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r J I mundo hispanoparlante tiene e! honor y satis- 
j I faccidn de tener a mano en un volumen esta 
obra valiosfsima de la Institution de la Religidn 
Cristiana. Traducida y publicada originalmente en 
castellano por uno de los padres de la Biblia Reina 
Valera, Cipriano de Valera en 1 597, fue reeditada por el 
infatigable editor espahol, Luis de Usoz y Rio en 1858. 
En 1967 fue revisada por la Fundacion Editorial de 
Literatura Reformada en Palses Bajos en una edicibn 
manejable para el lector moderno. 

Ahora, la casa editorial Nueva Creacion presenta al 
creyente de habla castellano una edicion Integra, 
economica y de un solo tomo de esta indispensable 
obra. Se le ofrece al lector con la misma meta que la de 
Cipriano de Valera cuando escribio estas palabras a los 
creyentes perseguidos en Espana: “. . . y que muchos, 
siendo instruidos por la Palabra de Dios, se conviertan 
de las tinieblas a la luz para que reciban por la fe en 
Jesu-Cristo remision de pecados, y la vida y 
bienaventuranza eterna." 
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PR6LOGO de los editores 


Desde que en 1859 Luis de Usoz y Rio publico su reimpresion de la 
Institucion, que Cipriano de Valera tradujera casi tres siglos antes, no 
habia aparecido, en el mundo de habla hispana, nada que pudiera califi- 
carse de asequible y util para toda clase de lectores, en relation con la 
obra magna de Juan Calvino. 

La meritoria labor de Luis de Usoz y Rio tuvo el fin de preservar de 
la destruction y del olvido una obra que, lamentablemente, ya era poco 
conocida por los fieles evangelicos de los paises de lengua castellana. Por 
otra parte, la dificultad, que en nucstros dias es casi imposibilidad, de 
obtener un ejcmplar de tal reimpresion, y, sobre todo, el lenguaje ya 
periclitado de la antigua traduccion, determinaron que la Institucion se 
convirtiera en raro y poco manejable ejemplar de escasas bibliotecas. 

Por todo ello presentamos esta nueva edicion con gran alegria y espe- 
ranza, como un instrumento selecto para la difusion de las doctrinas 
reformadas, que Calvino expone con tan asombrosa claridad y sencillez. 

La antigua traduccion de Valera ha sido debidamente revisada, en 
cuanto al lenguaje, y comparada con los originales latino y frances. Se 
ha procurado, no obstante, seguir de cerca al reformista espanol, 
respetando su traduccion y estilo hasta el maximo; y en las contadas 
ocasiones donde cxistia una cierta discrepancia con el original, se ha 
puesto la oportuna nota. 

Nuestra oration y anhelo es que nuestro misericordioso Padre se sirva 
de esta obra para la extension de su reino, y bendicion de su Pueblo. 
A El sea la gloria. 

Rijswijk (Z.H.), Paises Bajos, 1968. 
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A TODOS LOS FIELES 
DE LA NAZION ESPAftOLA 


QUE DESEAN EL ADELANTAMIENTO DEL REINO DE JESU CRISTO 
Salud 

Dos puntos hai, que comunmente mueven a los hombres a preziar 
mucho una cosa : el primero es, la exzelenzia de la cosa en si misma : 
el segundo, el provecho que rezebimos 6 esperamos della. Entre todos 
los dones i benefizios que Dios por su misericordia comunica sin zesar 
a los hombres, es el prinzipal, i el mas exzelente i provechoso el ver- 
dadero conozimiento de Dios, i de nuestro Senor Jesu Cristo, el cual 
trae a los hombres una grande alegria i quietud de corazon en esta vida, 
i la eterna gloria i felizidad despues desta vida. De manera que en este 
conozimiento consiste el sumo bien i la bienaventuranza del hombre: 
como claramente lo declara la misma verdad, Jesu Cristo, diziendo: 
Esta es la vida eterna que te conozcan solo Dios verdadero, i al que 
enviaste Jesu Cristo. I el Apostol San Pablo, despues que de Fariseo i 
perseguidor fue convertido a Cristo, i habia conozido la grande exze- 
lenzia deste conozimiento, dize : Ziertamente todas las cosas tengo por 
perdida, por el eminente conozimiento de Cristo Jesus Senor mio, por 
amor del cual he perdido todo esto, i lo tengo por estiercol. Pero como 
no hai cosa mas nezesaria, ni mas provechosa al hombre que este 
conozimiento, asi el Diablo, enemigo, de nuestra salud, no ha zesado 
desde la creazion del mundo hasta el dia de hoi, ni zesara hasta la fin 
de se esforzar por todas las vias que puede, a privar los hombres deste 
tesoro, i escurezer en sus corazones esta tan deseada luz que nos es 
enviada del zielo, para mejor enredar i tener captivos a los hombres 
en las tinieblas de ignoranzia i superstizion. 

I como el Diablo ha sido homizida i padre de mentira desde el 
prinzipio, asi siempre ha trabajado en oprimir la verdad, i a los que 
la confiesan, ya por violenzia i tirania, ya por mentira i falsa doctrina. 
Para este fin se sirve por sus ministros, no solamente de los enemigos 
de fuera, pero aun tambien de los mismos domesticos que se glorian 
de ser el pueblo de Dios, i que tienen las aparenzias externas. Por 
violenzia mato Cain a su proprio hermano Abel: no por otra causa, 
sino porque sus obras eran malas, i las de su hermano buenas. Esau 
pensaba hazer lo mismo a su hermano Jacob, porque habia rezebido 
la bendizion de su padre. Saul persiguio a David el escojido i bien 
querido de Dios. Muchos reyes del pueblo de Israel dejando la lei i 
los mandamientos de Dios, han sido idolatras i matadores de los Pro- 
fetas, abusando en tal manera de su autoridad, que no solamente 
pecaban, pero hazian tambien pecar a Israel. I llego la miseria del 
pueblo de Israel a tanto, que se lee de Manase (que reino en Jerusalen 
55 anos) que derramo mucha sangre inozente en gran manera, hasta 
henchir a Jerusalen de cabo a cabo. I como los reyes idolatras hizieron 
mal en los ojos de Dios, i lo provocaron a ira edihcando los altos, que 
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los pios reyes habian derribado, i persiguiendo los siervos de Dios, a 
los cuales debian defender con su autoridad : asi tambien se olvidaron 
de su deber los eclesiasticos i sazerdotes, que se gloriaban de la suze- 
sion de Aaron, i de que no podian errar en la Lei. Porque muchas vezes 
ellos enganaban al pueblo, i resistian con gran vehemenzja a los Pro- 
fetas de Dios, i tenian en gran numero falsos Profetas que hablaban 
mentira, diziendo que Dios se lo habia mandado dezir asi: como mani- 
fiestamente se vee en los cuatrozientos Profetas de Baal, los cuales 
todos a una boca, por el espiritu de mentira, enganaban a Achab, Rei 
de Israel, acusando i injuriando a Micheas verdadero Profeta de Jeho- 
va. Por lo cual se quejaron tantas vezes los Profetas de tales Sazerdotes 
i falsos Profetas : diziendo que habian sido, i eran la causa de la corrup- 
zion del pueblo, i de su ruina. Entre otros dize Jeremias, Que de los 
Profetas de Jerusalen salio la impiedad sobre toda la tierra, i en el 
mismo capitulo : Asi el Profeta como el Sazerdote son finjidos, aun en 
mi casa halle su maldad, dijo Jehova. Por el Profeta Ezequiel dize 
Dios: La conjurazion de sus Profetas en medio della, como leon bra- 
mando que arrebata presa: tragaron animas, tomaron haziendas i 
honra, augmentaron sus viudas en medio della. Sus Sazerdotes hur- 
taron mi Lei, i contaminaron mis Santuarios. Muchos otros lugares 
hai en los demas Profetas que testifican lo mismo, i nos dan claramente 
a entender que los Israelitas so tales gobernadores fueron como ovejas 
perdidas, i que sus pastores los hizieron errar: como lo declara el 
Profeta Jeremias. Cuan profunda haya sido en este pueblo la igno- 
ranzia de Dios, se puede ver como en un espejo, en lo que acontezio 
en tiempo del pio Rei Jozias, a los 18 anos de su reino, cuando Helzias, 
gran Sazerdote habia hallado el libro de la Lei en la casa de Jehova, 
i que el Rei oy6 leer las palabras del libro de la Lei, como cosa nueva 
i nunca oida. Lo cual movio de tal manera el corazon del Rei, aun 
siendo manzebo, que rompio sus vestidos, i se humillo delante de Dios : 
derribo los idolos i los altos, i hizo reformazion segun la Lei i palabra 
de Dios. Con todo esto despues de la muerte deste buen Rei, el pueblo 
torno a idolotrar hasta que los Caldeos destruyeron la ziudad de 
Jerusalen i el Templo, i llevaron el pueblo captivo a Babilonia. 

Despues de los 70 anos de la captividad, Dios levanto sus siervos, 
instrumentos de su grazia, Esdras, Nehemias, Zerobabel, Josue, Zaca- 
rias, Aggeo, i otros, los cuales volviendo con el pueblo a Judea reedifi- 
caron la ziudad i el Templo, i sirvieron a Dios segun la Lei. Pero la 
avarizia i impiedad de los Sazerdotes crezio luego otra vez, i multipli- 
cose en gran manera: como lo testifica Malaquias, que fue el ultimo 
Profeta del Viejo Testamento : el cual ha sido constrenido a redargtiir 
asperamente a los impios Sazerdotes, diziendo: Ahora, pues, 6 Sazer- 
dotes, a vosotros es este mandamiento. Si no oyerdes, i si no acor- 
dardes de dar gloria a mi nombre, dijo Jehova de los ejerzitos, enviare 
maldizion sobre vosotros, i maldire vuestras bendiziones: i aun las 
he maldicho, porque no poneis en vuestro corazon. Item, mas vosotros 
os habeis apartado del camino, habeis hecho trompezar a muchos en 
la Lei: habeis corrompido el conzierto de Levi, dijo Jehova de los 
ejerzitos. I yo tambien os torne viles i bajos a todo el pueblo, como 


vosotros no guardastes mis caminos. Por los cuales testimonies es 
manifiesto que la condizion de la Iglesia era entonzes mui baja i abatida. 

Pero consideremos ahora tambien como se gobernaron los Sazer- 
dotes i los perlados de Jerusalen cuando el prometido Meslas Jesu 
Cristo nuestro Senor, (que es el verdadero sol de justizia i la luz del 
mundo) aparezio en Judea. San Juan lo declara en pocas palabras 
diziendo de Cristo: a lo que era suyo vino: i los suyos no lo rezibieron. 
El precursor de Cristo Juan Baptista llama a los Fariseos i Saduzeos 
que venian a su baptismo, Jenerazion de viboras, i no sin justa causa, 
porque Cristo no tuvo mayores adversaries, ni mas maliziosos, que a 
los sumos Sazerdotes i al senado de Jerusalen : los Fariseos i Escribas 
cabezas del pueblo lo azechaban i calumniaban, enojandose de su 
doctrina. Por esta causa el Senor dize & los Prinzipes de los Sazerdotes 
i a los Anzianos del pueblo : de zierto os digo que los publicanos, i las 
rameras os van delante al reino de Dios. Muchas vezes gritan ahi 
contra ellos llamandolos locos, ziegos, guias ziegas, hipocritas, i hijos 
de aquellos que mataron a los Profetas: i luego anide: vosotros tam- 
bien henchid la medida de vuestros padres. Porque como sus padres 
habian sido matadores de los Profetas i siervos de Dios, asi ellos 
desecharon al hijo i mataron al heredero, al cual entregaron i negaron 
delante de Pilatos dando vozes i diziendo: Cruzificalo, Cruzificalo. 
Tanta fue la obstinazion i dureza destos Sazerdotes, que todos los 
milagros que acontezieron en la muerte de Cristo no movieron a 
arrepentimiento los corazones destos malaventurados perlados. Por- 
que no zesaron despues de la Aszension de Cristo de perseguir a los 
Apostoles : procurando todavia impedir el curso del Evanjelio, como 
se vee en los actos de los Apostoles ; i como San Pablo lo declara en 
la primera Epistola a los Tesalonizenses, diziendo de los judios, que 
tambien mataron al Senor Jesus, i a sus Profetas, i a nosotros nos han 
perseguido: i no son agradables a Dios; i a todos los hombres son 
enemigos. Defendiendonos que no hablemos a las jentes, para que 
se salven: para que hinchan sus pecados siempre: porque la ira de 
Dios los ha alcanzado hasta el cabo. 

A tanto, pues, llego la ingratitud i impiedad de los judios, que tenian 
tantas prerrogativas i privilejios de ser llamados pueblo de Dios i 
pueblo santo, i que se gloriaban de los Padres, de la Zircunzision, del 
Templo, i que tenian la Lei, las promesas i la suzesion de Aaron: que 
con todo esto fueron una nazion torzida i perversa, duros de zerviz 
i inzircunzisos de corazon i de orejas, que resistian siempre al Espiritu 
Santo, i no perdonaron a los Santos Profetas, ni aun al Hijo de Dios, 
el autor de vida, ni a sus Diszipulos. Lo cual todo bien considerado 
nos debria alumbrar el entendimiento, i ensenarnos que no es cosa 
nueva ni nunca oida, que en estos dias postreros i vejez del mundo 
haya tanta zeguedad i ignoranzia en el pueblo Cristiano, i tanta 
corrupzion i malizia en los que presiden en la Iglesia, los cuales con 
todo esto se glorian de gran santidad i de la suzesion de los Apostoles. 
Porque Cristo nuestro Senor i sumo doctor avisando a los suyos de 
lo que habia de acontezer en el mundo azerca de la promulgazion de 
su Evanjelio hasta la fin del siglo, nos predize mui claramente todo 
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esto, i dize, que muchos han de venir en su nombre, i que muchos 
falsos Profetas se levantaran, i que enganaran a muchos, i despues 
anide : entonzes os entregaran para ser aflijidos, i mataros han : i sereis 
aborrezidos de todas naziones por causa de mi nombre: i muchos 
entonzes seran escandalizados. I el Apostol San Pablo predize a los 
Anzianos de Efeso: Yo s6 (dize) que despues de mi partida entraran 
en vosotros graves lobos que no perdonardn al ganado. Lo cual el 
mismo Apostol explica mas amplamente en la segunda Epistola a los 
Tesalonizenses, cuando avisa a los fieles que a la venida del Senor es 
menester que prezeda una jeneral apostasla de su Iglesia, causada por 
el hombre de pecado, el hijo de perdizion, el cual se levante contra 
todo lo que se llama Dios, i se asiente en el templo de Dios como 
Dios, dando a entender que es Dios. En la primera Epistola a Timoteo 
escribe el mismo Apostol: el Espiritu dize manifiestamente, que en 
los postreros tiempos algunos apostataran de la fe, escuehando a espi- 
ritus de error, i a doctrinas de demonios. Que con hipocresia hablaran 
mentira teniendo cauterizada la conszienzia : Que prohibiran el matri- 
monio, i mandaran abstenerse los hombres de las viandas que Dios 
crio. Item en la segunda Epistola a Timoteo, Esto empero sepas que 
en los postreros dias, vendran tiempos peligrosos. Porque habra hom- 
bres amadores de si, avaros, gloriosos, soberbios, maldizientes, &., 
i luego anide, Teniendo el aparenzia de piedad, mas negando la eficazia 
della. I despues: Que siempre aprenden, i nunca pueden acabar de 
llegar al conozimiento de la verdad. I de la manera que Jannes i 
Jambres resistieron a Moisen, asi tambien estos resisten a la verdad: 
hombres corruptos de entendimiento, reprobos acerca de la fe; i en 
el capitulo siguiente escribe: Que vendra tiempo cuando no sufriran 
la sana doctrina : antes teniendo comezon en las orejas se amontonaran 
maestros que les hablen conforme a sus concupiszenzias, i asi apar- 
taran de la verdad el oido, i volverse han a las fabulas. Asi el Apostol 
San Pedro describe la impiedad de los falsos doctores que habian de 
venir, diziendo: Empero hubo tambien falsos Profetas en el pueblo, 
como habra entre vosotros falsos doctores, que introduziran encu- 
biertamente sectas de perdizion, i negaran al Senor que los rescato, 
trayendo sobre si mismos apresurada perdizion: i muchos seguiran 
sus perdiziones : por los cuales el camino de la verdad sera blasfemado : 
i por avarizia haran mercaderia de vosotros con palabras finjidas. 

Por estas tan claras i seiialadas Profezias quiso el Espiritu Santo 
confirmar nuestra fe, para que no fuesemos escandalizados por la 
grande apostasia que habia de acontezer en la Iglesia: ni por las aflic- 
ziones i crueles persecuziones que habian de padezer los fieles por la 
confesion de Cristo i de su verdad. Cuando pues en estos ultimos dias 
vemos claramente el cumplimiento destas Profezias, es menester que 
consideremos ninguna cosa ahora acontezer, sino lo que por la provi- 
denzia de Dios acontezio a los pios en tiempos pasados: i que todo 
esto ha sido mui espresamente predicho por la boca de Cristo i de 
sus Apostoles: como los testimonies que ya habemos alegado lo 
testifican. Los adversaries i perseguidores de los fieles no pueden negar 
estas Profezias, i confesaran juntamente con nosotros que muchos 


engaiiadores i falsos doctores han salido en el mundo, que enganan 
a mui muchos, de los cuales cada uno se debe con dilijenzia guardar. 
Pero no confesaran que ellos mismos sean estos falsos Profetas : mas 
acusan falsamente por tales a los fieles siervos de Cristo: como en 
tiempos pasados hizo el rei Achab, acusando al Profeta Elias de que 
el alborotaba a Israel. De manera que aunque todos en jeneral con- 
fiesen el gran peligro que hai de los engaiiadores, con todo esto mui 
pocos saben i entienden cuales sean estos engaiiadores. Por tanto me 
pareze que no sera fuera de proposito mostrar aqui una regia zierta 
i verdadera, por la cual siendo ayudado i alumbrado el lector Cristiano 
podra fazilmente distinguir i hazer diferenzia entre los fieles siervos 
de Cristo i los engaiiadores : para que todos sepan i conozcan aquellos 
a quien deban oir i seguir: i cuales por el contrario deban detestar, 
i huir, conforme al mandamiento de Cristo. Esto no se podria jamas 
entender por el corrupto juizio i entendimiento humano, el cual como 
peso falso es abominazion delante de Dios: sino por la sabiduria 
zelestial que nos es revelada en la sagrada Escritura, la cual es peso 
fiel i verdadero que agrada a Dios. Veamos, pues, quien sean los que 
siguen la palabra de Dios, i quien sean los que la dejan i se apartan della. 

Mando Dios a su pueblo mui estrechamente, diziendoles: No ani- 
direis a la palabra que yo os mando, ni disminuireis della: i Cristo 
antes de su Aszension enviando sus Apostoles a predicar el Evanjelio 
por todo el mundo, les da este prezepto : Id, ensenad a todas las jentes, 
baptizandolos en el nombre del Padre, i del Hijo, i del Espiritu Santo : 
ensenandoles que guarden todas las cosas que os he mandado. El 
Apostol San Pablo escribe a los Corintios, Que nadie puede poner 
otro fundamento sino el que esta puesto, el cual es Jesu Cristo, i en 
la misma Epistola : Yo rezebi del Senor lo que tambien os he ensenado. 
El Apostol San Pedro hablando de los ensenadores dize: Si alguno 
ensena, hable conforme a las palabras de Dios. Aquel que con aten- 
zion considerare estos testimonies, como deben ser considerados, mui 
fazilmente entendera que no son falsos doctores ni nuevos los que 
ensenan al pueblo la pura doctrina del Evanjelio sin aiiadir ni dismi- 
nuir, testificando que Jesu Cristo es el cordero de Dios que quita los 
pecados del mundo, i que el es el camino, i la verdad, i la vida, i que 
ninguno viene al Padre sino por el. Item, Que en ningun otro hai salud : 
i que no hai otro nombre debajo del zielo dado a los hombres en que 
podamos ser salvos. Item, que sin Cristo nada podemos hazer, i que 
no somos sufizientes de nosotros mismos para pensar algo, como de 
nosotros mismos: sino que nuestra sufizienzia es de Dios. Esta es la 
doctrina de Cristo anunziada en el mundo por sus Apostoles, i por 
consiguiente es doctrina sana, antigua i verdaderamente Catolica i 
Apostolica, por la cual los hombres alcanzan el verdadero conozi- 
miento de Cristo para consolazion i salud de sus animas. Los que la 
predican el dia de hoi en las Iglesias reformadas no son engaiiadores 
ni doctores nuevos, i aquellos que la oyen, confiesan i siguen, (como 
es el deber de todo fiel i catolico Cristiano) no son enganados, mas 
se fundan i estriban sobre el fundamento verdadero, solido i antiguo : 
aunque el mundo los acusa i calumnia como a alborotadores del pue- 
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bio, i los condena como a herejes. Mas estos son los enganadores i 
falsos ensenadores, los que han sido, 6 son tan atrevidos de anidir, 
6 disminuir algo en la palabra de Dios, mandando lo que Dios prohibe, 
6 prohibiendo lo que su Majestad manda. De manera que obedeziendo 
a estos no es posible juntamente obedezer i agradar a Cristo : i para 
obedezer i seguir a Cristo es menester apartarse i huir destos como 
de guias ziegas, los cuales siendo otros nuevos Fariseos han invalidado 
el mandamiento de Dios por sus prezeptos, honrando a Dios en vano, 
ensenando doctrinas, mandamientos de hombres. Tales son los ense- 
nadores i perlados de la Iglesia Romana, los cuales dejando las pisadas 
de los Apostoles i el mandamiento de Cristo, no apazientan las ovejas 
con el verdadero mantenimiento de las animas, que es la palabra de 
Dios: pero ocupandose en vanas zeremonias i tradiziones humanas, 
detienen el pueblo en una crasisima ignoranzia, enganandolo con 
externo aparato i resplandor i con mui magnificos titulos. Porque 
gloriandose de ser vicarios de Cristo, alejan al pueblo Cristiano de la 
obedienzia, i del salutifero conozimiento de Cristo: i so pretexto i 
color que no pueden errar, han henchido la Cristiandad de infinitos 
errores i superstiziones, directamente repugnantes a la doctrina de 
Dios. Lo cual se puede manifiestamente probar por los testimonies 
siguientes: 

* Dios prohibe mui expresamente en el segundo mandamiento de 
su Lei, el culto de las imajines. Elios quebrantaron esta Lei, i dese- 
chando este mandamiento mandaron que las imajines se hiziesen, 
i se honrasen, i adorasen contra el mandamiento de Dios. Dios manda 
que su pueblo lea i medite su Lei, i Cristo manda en el Nuevo Testa- 
mento escudrinar la Escritura, la cual da testimonio del. Elios se 
oponen a este mandamiento, i prohiben severamente la lezion de la 
Sagrada Escritura, como si fuese ponzona: Cristo nuestro Redentor, 
convida a si mui benignamente a todos los trabajados i cargados, i les 
promete que hallaran descanso para sus animas. Estos por el contrario 
ensenan a los hombres otros mil caminos para hallar salud por in- 
duljenzias, satisfaeziones, misas, meritos i interzesiones de santos: 
como si en la persona de Cristo no se hallase perfecta salud: dejando 
desta manera las conszienzias en una perpetua inquietud i congoja. 
I como ellos por tales desvarios privan a Dios de su honra, i al pueblo 
de Dios del pasto i conforto de sus animas, asi semejantemente privan 
tambien a las potestades superiores, i a todos los que estan en eminen- 
zia de la honra i obedienzia que se les debe. Porque ellos dominan i se 
ensenorean, no solamente sobre el pueblo de Dios contra lo que 
ensena San Pedro: pero aun tambien toma autoridad i senorio sobre 
los Reyes, Prinzipes i grandes de la tierra. I aunque San Pablo clara- 
mente ensena que toda anima (sin exzepzion ninguna) debe ser sujeta 
a las potestades superiores, i la razon que da, es porque son ordenadas 
de Dios: con todo eso estos con una soberbia i desvergiienza intolerable 
se sirven de los Reyes, Prinzipes, i Majistrados Cristianos como de 
sus ministros para ejecutar sus crueldades i persecuziones contra los 
fieles miembros de Cristo, que no confiesan ni mantienen otra doctrina 
que la de Cristo: i no buscan, ni esperan salud sino por el que es el 


solo autor de vida. De donde se puede concluir que de tales perlados 
i maestros del pueblo, con mui gran razon se puede dezir, lo que el 
Profeta Esaias dize de los que en su tiempo presidian en la Iglesia de 
Jerusalen : Los Gobernadores deste pueblo son enganadores, i los que 
por ellos son gobernados, perdidos. 

Por tanto siendo el peligro tan grande i tan evidente, i la calamidad 
de la Iglesia tan extrema, es nos menester que como ovejas de Cristo, 
dejando a estos estranos, pues que son lobos, conozcamos, sigamos i 
oigamos la voz de nuestro verdadero i fiel pastor, acordandonos del 
aviso que Cristo nuestro Senor dio d los suyos diziendo: Guardaos 
de los falsos Profetas que vienen a vosotros con vestidos de ovejas: 
mas de dentro son lobos robadores : por sus frutos los conozereis. I en 
otro lugar: Dejaldos, guias son ziegas de ziegos: i si el ziego guiare 
al ziego, ambos caeran en el hoyo. Acordemonos tambien de la exhor- 
tazion que hizo San Pedro a los fieles en Jerusalen: Guardaos desta 
perversa jenerazion. I de lo que escribe San Pablo a los Corintios, 
diziendo: Salid de en medio dellos, i apartaos, dize el Senor, i no 
toqueis cosa inmunda, i yo os rezibire. Item San Juan en su revelazion 
tratando de la caida de la gran Babilonia, dize : Salid della pueblo mio, 
porque no seais partizipantes de sus pecados, i que no rezibais de sus 
plagas. Porque sus pecados han llegado hasta el zielo, i Dios se ha 
acordado de sus maldades, i despues anide: cuyos mercaderes eran 
Prinzipes de la tierra, en cuyas hechizerias todas las jentes han errado, 
i en ella es hallada la sangre de los Profetas i de los santos, i de todos 
los que han sido muertos en la tierra. 

Estas sentenzias i graves amonestaziones del Senor debrian con 
mui gran razon sonar como trompetas en las orejas de todos aquellos 
que aun estan adormezidos en las profundas tinieblas de ignoranzia: 
para que de veras se despertasen del sueno, i renunziasen a los engana- 
dores, que con sus idolatrias i superstiziones han profanado el san- 
tuario de Dios, i han sido la causa de tanto derramamiento de sangre 
Cristiana i inozente, i no zesan aun de atizar el fuego de persecuziones 
i discordias entre los Prinzipes Cristianos. Pero el Todopoderoso Dios, 
que es justo juez i padre de misericordia (en cuyos ojos la muerte de 
los pios es estimada) tomara en mano sin duda ninguna la causa de 
sus fieles, i como dize la Escritura, juzgara a su pueblo, i sobre sus 
siervos se arrepentira: i redimira sus animas del engano i violenzia. 
Porque el sabe los trabajos, i las tribulaziones, i la pazienzia de los 
suyos, i esta con ellos en la aflizion i no se olvida del clamor de los 
pobres. La sangre de los pios siendo preziosa en sus ojos, clama sin 
zesar a el de la tierra como se lee de la sangre de Abel : i Dios (como 
dize David) se acuerda della. Lo cual por su providenzia admirable, 
manifiestamente ha declarado en nuestros dias, cuando con todos 
los fuegos, carzeles i cuchillos de los perseguidores no ha sido apagada 
la luz de la verdad; pero por el contrario ha sido mas amplamente 
propagada en muchos reinos i pueblos de la tierra. De manera que 
por la experienzia nos ha sido confirmada la notable sentenzia de 
Tertuliano, que dize: La sangre de los Martires es la simiente de la 
Iglesia. Consideremos tambien cuan benignamente Dios, para con- 
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solazion de los suyos, ha levantado por su bondad i defendido por su 
potenzia algunos pios Reyes i Prlnzipes verdaderamente Cristianos, 
los cuales, obedeziendo a la Lei i al mandamiento de Dios, i imitando 
a los pios Reyes de los tiempos pasados, han derribado los idolos i 
restituido la pura doctrina del Evanjelio, i han .abierto sus reinos i 
tierras para que fuesen refujio i amparo de los fieles, que como ovejas 
descarriadas por aca i por aculla escaparon de las manos sangrientas 
de los Inquisidores. i,Cuantos millares i millares de pobres estranjeros 
se han acojido a la Inglaterra, (dejo de nombrar otros Reinos i Repu- 
blicas) por salvar sus conszienzias i vidas, donde so la proteczion i 
amparo, primeramente de Dios, i despues de la serenisima Reina dona 
Isabel han sido defendidos i amparados contra la tirania del Ante- 
cristo i de sus hijos los Inquisidores? En lo cual se vee cumplido lo 
que Dios prometio por su Profeta, que los Reyes habian de ser ayos, 
i las Reinas amas de leche de la Iglesia. El mismo Dios por su infinita 
misericordia ha levantado tambien otros instrumentos de su grazia: 
es a saber, pios doctores, que como fieles siervos de Cristo i verdaderos 
pastores apazentaron la manada de Cristo con la sana doctrina del 
Evanjelio, i la divulgaron no solamente de boca; pero tambien por 
sus libros i escritos : por los cuales comunicaron el talento que habian 
rezebido del Senor a muchos pueblos i naziones del mundo. En este 
numero ha sido el doctisimo interprete de la sagrada Escritura Juan 
Calvino, autor desta Instituzion, en la cual el trata mui pura i sinzera- 
mente los puntos i articulos que tocan a la relijion Cristiana, confir- 
mando solidamente todo lo que ensena con la autoridad de la sagrada 
Escritura, i confuta con la palabra de Dios los errores i herejias, con- 
forme al deber de un ensenador Cristiano: el cual dividio esta su 
Instituzion en cuatro libros. 

En el primer libro trata del conozimiento de Dios, en cuanto es 
Criador i supremo gobernador de todo el mundo. En el segundo, trata 
del conozimiento de Dios redentor en Cristo, el cual conozimiento 
ha sido manifestado primeramente a los Padres debajo de la Lei, i a 
nosotros despues en el Evanjelio. En el terzero declara, que manera 
haya para partizipar de la grazia de Jesu Cristo, i que provechos nos 
vengan de aqui, i de los efectos que se sigan. En el cuarto trata de los 
medios externos, por los cuales Dios nos convida a la comunicazion 
de Cristo, i nos retiene en ella. De manera que en estos cuatro libros 
son mui cristianamente declarados todos los prinzipales articulos de 
la relijion Cristiana i verdaderamente Catolica i Apostolica. Asi que 
todo lo que cada fiel Cristiano debe saber i entender de la Fe, de las 
buenas obras, de la orazion, i de las marcas externas de la Iglesia, es 
ampla i sinzeramente explicado en esta Instituzion, como fazilmente 
juzgara cada uno que la leyere con atenzion i sin pasion, ni opinion 
prejudicada. Esto solamente rogare al benevolo i Cristiano lector, 
que no sea apasionado ni preocupado en su juizio por las grandisimas 
calumnias i injurias, con las cuales los adversaries se esfuerzan a hazer 
odiosisimos todos los escritos i aun el mismo nombre de Calvino, 
como si fuese enganador i sembrador de herejias. Mas que se acuerde 
de usar de la regia que antes habemos puesto para hazer diferenzia 


entre los verdaderos ensenadores i los falsos, i hallara claramente que 
la doctrina contenida en esta Instituzion es ortodoja, Catolica i Cris- 
tiana: i que los adversarios, siendo escurezidos i pervertidos en su 
juizio, llaman a la luz tinieblas, i a las tinieblas luz, en lo cual son 
imitadores de aquellos, contra quien el Senor denunzia Ay por su 
Profeta. Algunos anos ha que esta instituzion ha sido trasladada en 
diversas lenguas con gran fruto de todos aquellos que aman la verdad, 
i que desean aprovechar en el conozimiento de Cristo para su salud. 
Ahora sale a luz por la misericordia de Dios en lengua Espanola, en 
la cual yo la he trasladado para servir a mi nazion, i para adelantar 
el reino de Jesu Cristo en nuestra Espana tan miserablemente anegada 
en un abismo de Idolatria, ignoranzia i superstiziones mantenidas por 
la tirania de los inquisidores contra la Lei i palabra de Dios, i con 
grandisimo agravio de todos los fieles Cristianos: los cuales siguiendo 
la doctrina de Cristo desean como varones prudentes edificar su casa 
i fundar su fe sobre la firme pena de la verdad i no sobre arena, que 
son las doctrinas i tradiziones inventadas de los hombres. 

Yo dedico este mi trabajo a todos los fieles de la nazion Espanola, 
sea que aun giman so el yugo de la Inquisizion, 6 que sean esparzidos 
i desterrados por tierras ajenas. Las causas que me han movido a esto, 
han sido tres prinzipales. La primera es la gratitud que debo a mi 
Dios i padre zelestial, al cual le plugo por su infinita misericordia 
sacarme de la potestad de las tinieblas, i traspasarme en el reino de 
su amado hijo nuestro Senor: el cual nos manda, que siendo conver- 
tidos, confirmemos a nuestros hermanos. La segunda causa es, el 
grande i enzendido deseo que tengo de adelantar por todos los medios 
que puedo, la conversion, el conforto i la salud de mi nazion: la cual 
a la verdad tiene zelo de Dios, mas no conforme a la voluntad i palabra 
de Dios. Porque ellos ignorando la justizia de Dios, i procurando de 
establezer la suya por sus proprias obras, meritos i satisfaeziones 
humanas, no son sujetos a la justizia de Dios, i no entienden que 
Cristo sea el fin de la Lei para justizia a cualquiera que cree. La terzera 
causa que me ha movido, es la gran falta, carestia i nezesidad que 
nuestra Espana tiene de libros que contengan la sana doctrina, por 
los cuales los hombres puedan ser instruidos en la doctrina de piedad, 
para que desenredados de las redes i lazos del demonio sean salvos. 
Tanta ha sido la astuzia i malizia de nuestros adversarios, que sabiendo 
mui bien que por medio de buenos libros sus idolatrias, superstiziones, 
i enganos serian descubiertos, han puesto (como nuevos Antiocos) 
toda dilijenzia para destruir i quemar los buenos libros, para que el 
misero pueblo fuese todavia detenido en el captiverio de ignoranzia, 
la cual ellos sin vergiieza ninguna, han llamado Madre de devozion. 
En lo cual directamente contradizen a Jesu Cristo, que ensena mui 
espresamente en el Evanjelio la ignoranzia ser causa i madre de 
errores, diziendo a los Saduceos: Errais ignorando las Escrituras i la 
potenzia de Dios. 

Aqui, pues, es menester que yo suplique a todos los de mi nazion, 
que desean, buscan i pretenden ser salvos, que no sean mal avisados 
ni neglijentes en el negozio de su salud: pero que como conviene a 
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Cristianos, den lugar a la doctrina de Cristo, el cual nos ha revelado 
i manifestado los misterios de nuestra redenzion, i la voluntad de su 
padre zelestial, del cual tenemos testimonio i mandado del zielo que 
lo debemos oir. ^Que mayor desvarlo se puede imajinar que preferir 
la voz de los hombres a la de Dios : la mentira a la verdad, i la idolatria 
i superstizion a la obedienzia de Cristo i de su Evanjelio? iQue mayor 
locura que dejar la fuente de agua viva, por cavarse zisternas rotas 
que no detienen aguas? ^No es Cristo el fiel i buen pastor de nuestras 
animas, i su palabra no es la misma verdad, como el mismo lo testifica? 
^No es el el que tan graziosamente convida a si a todos los sedientos, 
i a los que no tienen dinero, i les promete de regalarlos i hartarlos? 
iPor que, pues, olvidandose los hombres de estas promesas, gastan 
su dinero i su trabajo donde no hai pan ni hartura? *,Por que buscan 
i piden de otros la grazia i ayuda que solo Cristo tiene i puede dar? 
Acuerdense los tales que en tiempos pasados se quejaba el Senor de 
una semejante ingratitud de su pueblo: i,Que maldad (dize) hallaron 
en ml vuestros padres, que se alejaron de ml, i se fueron tras la vanidad 
i tornaronse vanos? I luego anide: Volvieronme las espaldas, i no el 
rostro. I por otro Profeta dize : Estendl mis manos todo el dia al pueblo 
rebelde, que camina por camino no bueno en pos de sus pensamientos. 
Abrid, pues, los ojos oh Espanoles, i dejando a los que os enganan, 
obedezed a Cristo i a su palabra, la cual sola es firme i inmudable 
para siempre. Estribad i fundad vuestra fe sobre el verdadero funda- 
mento de los Profetas i Apostoles, i la sola Cabeza de su Iglesia. 
i,Por que teneis en poco al Senor i a sus mandamientos, i os sujetais 
a el hombre de pecado, que os aparta de Cristo i de vuestra salud? 
^Por que preziais tanto su danosa doctrina con la cual el enreda las 
conszienzias, i apazienta las animas con viento de vanidad? Si quereis 
mui claramente ver i entender esto, escudriiiad solamente i considerad 
con atenzion la doctrina de Cristo i los Actos de los Apostoles, cote- 
jandolos con los actos i historias de los Papas de Roma, i hallareis 
manifiestamente que hai tanta diferenzia entre ellos, cuanta hai entre 
la luz i las tinieblas, i entre la aparenzia, 6 sombra, i el cuerpo. 

Por tanto hermanos mios mui amados en Cristo, mirad por voso- 
tros, tened cuenta con vuestra salud, pensad de veras cual sea vuestro 
deber. No rezibais en vano la grazia de Dios, que se os ofreze por la 
predicazion del Evanjelio, por el cual el piadoso Dios estiende las 
manos de su misericordia para sacar a los ignorantes del hoyo i lodo 
de ignoranzia a su conozimiento i comunion. Por lo cual si oyerdes 
hoi su voz (como dize el Profeta) no endurezcais vuestro corazon: 
mas antes desechando las doctrinas, i tradiziones de los hombres men- 
tirosos i enganadores, oid a aquel que no puede mentir, seguid a aquel 
que no puede errar: para que el nombre del Senor sea santificado en 
nuestra Espana, i que muchos siendo instruidos por la palabra de Dios, 
se conviertan de las tinieblas a la luz para que reziban por la fe en 
Jesu Cristo remision de pecados, i la vida i bienaventuranza eterna. 

^ men ' Vuestro mui afizionado en el Senor. 

C. D. V. 


JUAN CALVINO AL LECTOR 

Por cuanto que en la primera edizion deste libro yo no esperaba 
que hubiese de ser tan bien rezebido, como ha plazido a Dios por su 
infinita bondad que lo fuese, yo en el fui breve (como lo suelen ser 
los que escriben libros pequeiios) mas habiendo entendido haber sido 
de casi todos los pios con tanto aplauso rezebido, cuanto yo nunca 
me atrevi a desear, cuanto menos esperar : de tal manera que entendia 
en mi que se me atribuia mui mucho mas, de lo que yo habia merezido, 
asi me sent! tanto mas obligado a hazer mui mucho mejor mi deber 
con aquellos que rezebian mi doctrina con tan buena voluntad i amor. 
Porque yo les fuera ingrato si no satisfiziera a su deseo conforme al 
pequeno talento, que el Senor me ha dado. Por lo cual he procurado 
de hazer mi deber, no solamente cuando este libro se imprimio la 
segunda vez, mas aun todas i cuantas vezes ha sido impreso, lo he en 
zierta manera augmentado i enriquezido. I aunque yo no haya tenido 
ocasion ninguna de descontentarme de mi pena i trabajo, que entonzes 
tome, mas con todo esto confieso que jamas he quedado satisfecho 
ni contento hasta tanto que lo he puesto en el 6rden que ahora veis : 
al cual (como espero) aprobareis. I de zierto que puedo por buena 
aprobazion alegar, que no he escatimado de servir a la Iglesia de Dios 
en cuanto a esto, lo mas dilijente i afectuosamente que me ha sido 
posible: i asi el invierno pasado amenazandome la cuartana de ha- 
zerme partir deste mundo, cuanto mas la enfermedad me presaba, 
tanto menos me popaba, ni tenia cuenta conmigo, hasta tanto que 
hubiese puesto este libro en este orden que veis: el cual viviendo 
despues de mi muerte mostrase el gran deseo que yo tenia de satisfazer 
a aquellos que ya habian aprovechado, i aun deseaban aprovecharse 
mas. Yo zierto lo quisiera haber hecho antes: mas esto sera asaz con 
tiempo si asaz bien. Contentarme he con que este libro haga algun 
provecho i servizio a la Iglesia de Dios, aun mayor del que por lo 
pasado ha hecho. Este es mi unico deseo i intento: como tambien yo 
seria mui mal recompensado por mi pena, si no me contentase con 
que mi Dios me la aprobase, para menospreziar las locas i perversas 
opiniones de hombres neszios, 6 las calumnias i murmuraziones de 
los malignos i perversos. Porque aunque Dios haya ligado del todo 
mi corazon a tener un afecto recto i puro de augmentar su Reino, 
i de ser zierto testimonio delante de su Majestad, i delante de sus 
Anjeles, que no ha sido otro mi intento ni deseo despues que el me 
ha puesto en este cargo i ofizio de ensenar, sino de aprovechar a su 
Iglesia declarando i manteniendo la pura doctrina que el nos ha ense- 
nado: mas con todo esto yo no pienso que haya hombre sobre la 
tierra tan acometido, mordido i despedazado con falsas calumnias, 
como yo. I sin ir mas lejos, al mismo tiempo que esta Epistola se 
estaba imprimiendo yo rezebi nuevas, i mui ziertas, de Augusta, donde 
se tenia la Dieta del imperio, que habia por alia corrido un gran 
rumor, que yo me habia tornado Papista: lo cual habia sido en las 
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cortes de los Prinzipes con gran fazilidad creido. Veis aqui el buen 
pago que muchos cortesanos me dan: los cuales mui muchas vezes 
han experimentado mi constanzia, i por tanto me debrian servir de 
abogados, si la ingratitud no les hubiese sido impedimento: i tanto 
mas justamente debrian juzgar de mi, cuanto mas han conozido quien 
yo sea. Pero el Diablo con todos los suyos se engana mui mucho, si 
se piensa me abatir i desanimar haziendome cargo de tan vanas i 
frivolas mentiras. Porque yo me confio que Dios por su suma bondad 
me dara grazia de perseverar i de tener una pazienzia invinzible en el 
curso de su santa vocazion : de lo cual aun ahora de nuevo yo doi mui 
buenas muestras a todos los Cristianos con la impresion deste libro. 
Mi intento, pues, en este libro ha sido de tal manera preparar i instruir 
los que se querran aplicar al estudio de la Teolojia que fazilmente 
puedan leer la Sagrada Escritura i aprovecharse de su lezion enten- 
diendola bien, i ir por el camino derecho sin apartarse del. Porque 
pienso que de tal manera he comprendido la suma de la Relijion con 
todas sus partes, i que la he puesto i dijerido en tal orden, que'cual- 
quiera que la entendiere bien, podra fazilmente juzgar i resolverse de 
lo que deba buscar en la Escritura, i £i que fin deba aplicar todo cuanto 
en ella se contiene. Asi que habiendo yo abierto este camino, ser<5 
siempre breve en los comentarios que hare sobre los libros de la 
Sagrada Escritura, no entrando en ellos en luengas disputas, ni me 
divertiendo en lugares comunes. Por esta via los lectores ahorraran 
gran molestia i fastidio : con tal que vengan aperzebidos con la instruc- 
zion deste libro, como con un instrumento nezesario. Mas por cuanto 
este mi intento se vee bien claramente en tantos comentarios, que yo 
he hecho, mas quiero mostrarlo por la obra, que no alabarlo con mis 
palabras. Dios sea con vos amigo lector, i si algun provecho hizierdes 
con estos mis trabajos, encomendame en vuestras oraziones a Dios 
nuestro Padre. 

De Jeneva primero de Agosto, 1559. 


San Augustin epistola 7 

Yo me confieso ser del numero de aquellos, que escriben 
aprovechando, i aprovechan escribiendo. 


AL CRISTIANISIMO REI DE FRANZIA, 

FRANZISCO PRIMERO DESTE NOMBRE, 

SU PRfNZIPE I SUPREMO SENOR, JUAN CALVINO, 

PAZ I SALUD EN JESU CRISTO 

Al prinzipio cuando yo me aplique a escrebir este presente libro, 
ninguna cosa menos pense, Rei potentisimo, que escrebir libro el cual 
fuese despues dedicado a vuestra Majestad : mi intento solamente era 
ensenar algunos prinzipios, con los cuales los que son tocados de 
algun zelo de relijion, fuesen instruidos en verdadera piedad. Este 
trabajo tomaba yo por nuestros franzeses prinzipalmente: de los cuales 
yo via mui muchos tener hambre i sed de Jesu Cristo, i via mui pocos 
dellos ser bien ensenados. Haber sido este mi proposito, fazilmente 
se puede ver por el libro: al cual yo compuse acomodandome a la 
mas fazil i liana manera de ensenar que me fue posible. Pero viendo 
yo que el furor i rabia de ziertos hombres impios ha creszido en tanta 
manera en vuestro reino, que no han dejado lugar ninguno a la ver- 
dadera doctrina, pareziome que yo haria mui bien, si hiziese un libro, 
el cual juntamente sirviese de instruczion para aquellos que estan 
deseosos de relijion, i de confesion de fe delante de vuestra Majestad, 
por el cual entendiesedes cual sea la doctrina, contra quien aquellos 
furiosos se enfurezen con tanta rabia metiendo vuestro reino el dia 
de hoi a fuego i a sangre. Porque no dudare de confesar que en este 
libro yo no haya casi recopilado la suma de aquella misma doctrina 
que ellos a vozes dizen deber ser castigada con carzeles, destierros, 
confiscazion, i fuego, i que debe ser echada del mundo. Yo mui bien 
se con cuan horribles rumores i chismes hayan henchido vuestras 
orejas i entendimiento, a fin de hazeros nuestra causa odiosisima. 
Mas debeis considerar conforme a vuestra clemenzia que ninguna ino- 
zenzia, ni en dichos ni en hechos habria, si el solamente acusar bastase. 
Ziertamente si alguno por poner en odio esta doctrina, de la cual yo 
pretendo daros cuenta i razon, arguyese ser ella, ya mucho tiempo ha 
condenada por comun consentimiento de todos los estados, i que mui 
muchas sentenzias se han contra ella dado : este tal ninguna otra cosa 
diria, sino que ella en parte ha sido violentamente abatida por la 
conjurazion i potenzia de los adversaries, i en parte maliziosamente 
oprimida con mentiras, enganos i calumnias. Fuerza es que se le haze 
cuando cruelisimas sentenzias, sin ser su causa oida son pronunziadas 
contra ella: i engano es, que ella sin causa sea notada de sedizios i 
malhechora. A fin que ninguno piense que nosotros nos quejamos sin 
razon, vuestra Majestad misma puede ser testigo con cuantas falsas 
calumnias ella sea cada dia infamada delante de vos: conviene a saber, 
que ella no pretende otra cosa sino que todos los reinos i republicas 
sean arruinadas, la paz sea turbada, las leyes abrogadas, los senorios 
i posesiones destruidas: i en conclusion, que en todo haya confusion. 
Con todo esto vuestra Majestad aun no oye la minima parte: porque 
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entre el vulgo se han sembrado en contra della cosas monstruosas: 
las cuales si fuesen verdad, con mui justa razon todo el mundo la 
podria juzgar a ella i a sus autores dignos de mil fuegos i horcas. 
iQuien se maravillara ahora que ella sea de tal manera aborrezida 
de todo el mundo, pues que se da credito a tan malditas acusaziones? 
He aqui por que todos los estados de un comun acuerdo han conspi- 
rado a condenar asi a nosotros como a nuestra doctrina. Los que son 
constituidos por juezes siendo transportados desta pasion, pronunzian 
por sentenzia lo que ellos se han ya forjado en su casa : i piensan que 
han mui bien cumplido con su ofizio, si a ninguno hayan condenado 
a muerte sino a aquel que ha sido convenzido, 6 por su propria confe- 
sion, 6 por testigos bastantes. £Pero de que crimen? Desta doctrina 
condenada, dizen ellos. Mas icon que razon ha sido condenada? 
Esto era el punto de la defensa : no negar la doctrina, mas defenderla 
por verdadera. Aqui se quita la libertad de abrir la boca. Por tanto, 
oh Rei potentisimo, yo no demando sin razon que vos mismo querais 
tomar entre manos el conozimiento de toda esta causa : la cual hasta 
esta hora ha sido tratada confusamente, sin ningun orden de derecho, 
i con una furia impetuosa : sin la moderazion i gravedad que se debe 
tener en el juzgar. I no piense vuestra Majestad que yo pretendo con 
esto tratar mi defensa en particular, a fin de alcanzar libertad de poder 
volver a mi patria donde yo nazi : a la cual, aunque yo tengo el afec- 
zion de humanidad que le debo tener: pero segun que al presente van 
los negozios, yo no rezibo gran pena en estar absente della. Mas yo 
tomo la causa de todos los pios, i la del mismo Cristo : la cual el dia 
de hoi esta en vuestro reino tan menoscabada i pisada, que pareze 
que ya no tenga remedio : i esto, mas por la tirania de ziertos Fariseos, 
que por vuestra voluntad. Pero como se haga esto, no es menester 
dezirlo aqui. Sease como fuere, esto es zierto, que ella esta grande- 
mente aflijida. Porque tanto han podido los adversarios, que la verdad 
de Cristo, ya que no es destruida ni desechada, a lo menos esta como 
cosa de ningun valor; echada al rincon, escondida i sepultada: i la 
pobrezita de la Iglesia, 6 es consumida con crueles muertes, 6 alanzada 
con destierros, 6 de tal manera amedrentada con amenazas i espantos, 
que ella no ose ni aun chistar. I aun con todo esto ellos insisten con 
la rabia i furor que suelen, por dar en tierra con la pared que ellos 
han tan socavado, para al fin concluir con la ruina i estrago que han 
comenzado. 

En el entretanto ninguno hai que se atreva a oponerse contra estas 
furias. I si hai algunos que quieran parezer favorezer de veras a la 
verdad, dizen que se debe perdonar la ignoranzia i imprudenzia de 
la jente simple. Porque estos modestos desta manera hablan, llamando 
ignoranzia i imprudenzia aquello que ellos saben ser la zertisima 
verdad de Dios: i idiotas a aquellos que saben que el Senor los ha en 
tanto estimado que les ha comunicado los secretos de la sabiduria 
zelestial. jEn tanta manera todos se afrentan del Evanjelio! Pero 
vuestro ofizio sera, oh Rei clementisimo, no apartar ni vuestras orejas, 
ni vuestro corazon de la defensa de una causa tan justa: prinzipal- 
mente siendo el negozio de tanta importanzia: conviene a saber, como 


la gloria de Dios sera mantenida sobre la tierra, como la verdad de 
Dios retendra su dignidad, como el reino de Cristo permanezera en 
su perfeczion i ser. Cosa es esta zierto digna de vuestras orejas, digna 
de vuestra judicatura, digna de vuestro trono real. Porque el pensar 
esto haze a uno verdadero Rei : si el reconoze ser verdadero ministro 
de Dios en el gobierno de su reino: i por el contrario, aquel que no 
reina para este fin, de servir a la gloria de Dios, este tal no es Rei, 
sino salteador. I engaiiase cualquiera que espera luenga prosperidad 
en reino que no es rejido con el zeptro de Dios: quiero dezir, con su 
santa palabra. Porque el oraculo divino no puede mentir, por el cual 
esta anunziado que el pueblo sera disipado cuando la profezia faltare. 
I no os debeis desdenar de hazer esto por nuestra bajeza. Nosotros 
entendemos mui bien cuan pobrezillos, i cuan abatidos hombrezillos 
seamos: conviene a saber, delante de Dios miserables pecadores, i 
delante de los hombres menospreziadisimos :• basura (si asi os plaze) 
i estiercol del mundo, i aun cosa mas vil, si mas vil se puede nombrar. 
De suerte que ninguna cosa nos resta de que nos poder gloriar delante 
de Dios sino su sola misericordia, por la cual sin ningun mereszimiento 
nuestro nosotros somos salvos: ni entre los hombres nos queda sino 
nuestra impotenzia: la cual manifestarla, 6 como quiera confesarla, 
es entre los hombres grandisima verguenza i menoscabo. 

Mas con todo esto es menester que nuestra doctrina este en mas alto 
lugar que toda la honra del mundo, i que permanezca invinzible sobre 
todo poder que haya: porque no es nuestra, sino del Dios viviente, 
i de su Cristo, al cual el Padre ha constituido por Rei, para que se 
ensenoree desde el mar hasta el mar, i desde los rios hasta los fines de 
la tierra. I de tal manera se ensenoree, que en hiriendo toda la tierra 
con sola la vara de su boca, el la haga toda pedazos, i con ella su 
fuerza i gloria, como si fuese un vaso de tierra: conforme a lo que los 
Profetas han profetizado de la magnifizenzia de su reino. Es verdad 
que nuestros adversarios contradizen dandonos en cara que nosotros 
falsamente pretendemos la palabra de Dios, de la cual somos (como 
ellos afirman) falsarios malignisimos. Pero vuestra Majestad, con- 
forme a su prudenzia, podra juzgar leyendo nuestra confesion cuan 
falsa sea esta acusazion i cuan llena, no solamente de una calumnia 
maliziosa, mas aun de una grande desvergiienza. Aqui tambien sera 
bueno dezir alguna cosa, la cual os provoque el deseo i atenzion : 6 por 
lo menos os abra algun camino para leerla. Cuando el Apostol San 
Pablo quiso que toda profezia se conformase con la analojia 6 pro- 
porzion de la fe, el puso una zertisima regia i nivel con que se reglase 
la interpretazion de la Escritura. Si, pues, nuestra doctrina se exami- 
nase con esta regia de fe, nuestra es la victoria. Porque tfiue cosa 
cuadra mejor i mas propriamente con la fe, que reconozernos a noso- 
tros mismos desnudos de toda virtud, para ser vestidos de Dios? vazios 
de todo bien, para ser hinchidos del? nosotros ser esclavos del pecado, 
para ser del librados? ser ziegos, para que nos de la vista? cojos, para 
que nos encamine? debiles, para que nos sustente? quitarnos a noso- 
tros toda materia de gloriarnos, para que el solo sea el glorioso, i 
nosotros nos gloriemos en el? Cuando nosotros dezimos estas cosas 
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i otras semejantes, nuestros adversaries dan vozes que si esto fuese 
verdad, seria destruida no sd que ziega luz natural, las preparaziones 
que ellos se han forjado para nos disponer a venir a Dios, el libre 
albedrio, las obras meritorias de vida eterna con sus obras de superero- 
gazion: i esto porque ellos en ninguna manera pueden sufrir que la 
honra i gloria entera de todo bien, virtud, justizia i sabiduria resida 
en Dios. Mas nosotros no leemos que algunos hayan sido reprendidos 
por haber sacado mucha agua de la fuente de agua viva: mas por el 
Jer. 2, 15. contrario son gravemente reprendidos los que se cavaron pozos, pozos 
digo resquebrajados, i que no pueden retener el agua. Item, £que cosa 
hai mas conforme a la fe, que el hombre se prometa a si misrpo a Dios 
por Padre benigno i favorable, cuando entiende que Jesu Cristo es su 
hermano i amparo? que esperar seguramente todo bien i prosperidad 
Rom. 8, 32. de Dios, cuyo amor infinito se ha en tanta manera estendido para con 
nosotros, que a su proprio hijo no perdono, mas antes lo entrego por 
nosotros? que reposar con una zierta esperanza de salud i vida eterna, 
cuando consideramos que Cristo nos ha sido dado del Padre, en quien 
estdn tan grandes tesoros escondidos? Aqui nos quieren cojer gritando 
que aquella zertidumbre de fe no careze de arroganzia i presumpzion. 
Mas como ninguna cosa debemos presumir de nosotros, asi todo lo 
habemos de presumir de Dios, ni por otra razon somos despojados 
de toda vana gloria, sino para que aprendamos a gloriarnos en el Senor. 
iQue dire mas? Considere vuestra Majestad por menudo todas las 
partes de nuestra causa : tenednos por jente la mas maldita de cuantas 
el dia de hoi vivan, si claramente no hallardes que nosotros somos 
oprimidos i injuriados porque ponemos nuestra esperanza en Dios 
vivo : porque creemos ser esta la vida eterna conozer a un verdadero 
1 Tim. 4, 10. Dios, i a aquel a quien el envio Jesu Cristo. Por esta esperanza unos 
Jn. 17, 3. de nosotros son encarzelados, otros azotados, otros son sacados a la 
vergiienza, otros desterrados, otros cruelisimamente son atormentados, 
otros huyendo se escapan : todos padezemos afliezion, somos tenidos 
por malditos i descomulgados, i injuriados i tratados inhumanisima- 
mente. Considere vuestra Majestad por otra parte a nuestros adver- 
saries (yo hablo del estado eclesiastico, por cuyo antojo i apetito todos 
los otros nos son enemigos) i advertid juntamente conmigo la pasion 
que los mueve. Ellos fazilmente permiten a si mismos i a los demas 
ignorar, menospreziar, no hazer caso de la verdadera relijion que nos 
es ensenada en la santa Escritura, i debria valer entre nosotros: i pien- 
san no hazer mucho al caso que es lo que crea, 6 no crea cada cual 
de Dios i de Jesu Cristo, con tal que con fe implizita (como ellos 
daman) que quiere dezir, entricada i revuelta, subjete su entendimiento 
a la determinazion de la Iglesia. Ni tampoco hazen mucho caso si 
acontezca que la gloria de Dios sea profanada con manifiestas blas- 
femias: con tal que ninguno no hable palabra contra el primado de 
la silla Apostolica, ni contra la autoridad de la santa madre Iglesia. 
i,Por que, pues, ellos con tanto furor i violenzia batallan por la Misa, 
Purgatorio, peregrinaziones i otros semejantes desatinos, de tal ma- 
nera que ellos niegan la verdadera piedad poder consistir, si todas 
estas cosas no son tenidas i creidas por fe explicatisima (por hablar 
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asi) aunque ninguna cosa dellas puedan probar por la palabra de 
Dios? i,Por que? sino por cuanto su Dios es el vientre, i su relijion es 
la cozina: las cuales cosas quitadas, no solamente ellos piensan no 
ser Cristianos, mas ni aun hombres? Porque aunque algunos dellos 
se tratan delicadamente con grande abundanzia, i otros viven royendo 
mendrugos de pan, todos empero viven de una misma olla, la cual sin 
tales ayudas no solamente se enfriaria, mas aun se helaria del todo. 

Por esto cualquiera dellos cuanto es mas solizito por el vientre, tanto 
es mas zelador i fortisimo defensor de su fe. Finalmente todos ellos 
desde el mayor hasta el menor, en esto concuerdan, 6 en conservar 
su reino, 6 su vientre lleno : no hai ni uno dellos que muestre la menor 
aparenzia del mundo de zelo de Dios : i con todo esto no zesan de 
calumniar nuestra doctrina, i acusar i infamarla por todas las vias 
posibles para la hazer odiosa i sospechosa. Llamanla nueva, i de poco 
tiempo aca imajinada: dan en cara que es dudosa i inzierta: demandan 
con que milagros haya sido confirmada : preguntan si sea lizito que 
ella este en pie contra el consentimiento de tantos Padres antiguos i 
contra la antigua costumbre: insisten en que confesemos ser szisma- 
tica, pues haze la guerra a la Iglesia, 6 que digamos la Iglesia haber 
estado muerta tantos aiios ha, en los cuales nunca se oyo tal doctrina. 

Finalmente dizen no ser menester muchas pruebas: porque por los 
frutos se puede conozer cudl ella sea: pues que ha produzido de si 
una tan gran multitud de sectas, tantas revueltas i tumultos, i una 
lizenzia tan sin freno de pecar. Si zierto, a ellos leses bien fazil entre 
la jente neszia, i que es fazil a creer, mofarse de la causa desamparada 
i sola ; pero si nosotros tambien tuviesemos nuestras vezes de hablar, 
yo creo que su hervor, con que tan a boca llena i con tanta lizenzia 
dizen cuanto quieren, se resfriaria. 

Primeramente en llamarla Nueva, ellos hazen grandisima injuria a 
Dios, cuya sagrada palabra no merezia ser notada de novedad. Zierto 
yo en ninguna manera dudo ser ella a aquellos nueva, a quien Cristo 
es nuevo, i su Evanjelio es nuevo: mas aquellos que saben ser aquel 
sermon de San Pablo antiguo: Jesu Cristo ser muerto por nuestros Rom. 4,25. 
pecados, i ser resuzitado por nuestra justificazion, no hallaran cosa 
nueva en nosotros. Cuanto al haber estado mucho tiempo ha, escon- 
dida i sepultada, la falta estuvo en la impiedad de los hombres: ahora 
cuando por la bondad de Dios nos es restaurada, debia por lo menos 
ser rezebida en su autoridad antigua, jure, como dizen las Leyes, 
postliminii. 

De la misma fuente de ignoranzia viene que ellos la tengan por Is. 1, 3. 
dudosa i inzierta. Esto sin duda es lo que el Senor por el Profeta se 
queja que el buei conozio a su duerio, i el asno al pesebre de su senor, 
mas que Israel no lo conozio a el. Pero como quiera que ellos se burlen 
de la inzertitud de nuestra doctrina, si ellos hubiesen de sellar su 
doctrina con su propria sangre, i con el peligro de sus vidas, bien se 
podria entonzes ver en que estima tendrian la suya. Mui otra es nuestra 
confianza: la cual ni teme los horrores de la muerte, ni aun al mismo 
tribunal de Dios. 

Cuanto al demandarnos milagros, ellos lo hazen mui mal. Porque 
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nosotros no nos inventamos un otro Nuevo Evanjelio: mas retenemos 
aquel mismo para confirmazion de cuya verdad sirven todos los mila- 
gros que jamas Cristo, 6 sus Diszipulos hizieron. Pero podran dezir 
que ellos tienen esto mas que nosotros, que pueden confirmar su doc- 
trina con continuos milagros que se hazen hasta el dia de hoi. A lo 
cual respondo que ellos alegan milagros, los cuales podrian hazer 
dudar, i mal pensar a un hombre que estuviese desinteresado i sin 
pasion, en tanta manera son 6 frivolos, 6 vanos, 6 mentirosos i falsos. 
I con todo esto aunque ellos fuesen los mas admirables que se pudiesen 
pensar, no convendria que ellos fuesen de algun valor en contra de 
la verdad de Dios. Pues que es menester que el nombre de Dios sea 
siempre i en todo lugar santificado: sease 6 por milagros, 6 por el 
orden natural de las cosas. Pudiera ser que el engano fuera mas apa- 
rente, si la Escritura no nos avisara cual sea el verdadero uso de los 
milagros. Porque San Marcos dize que los milagros que los Apostoles 
hizieron, sirvieron para confirmar su doctrina. De la misma manera 
cuenta San Lucas que el Senor, cuando los Apostoles hazian los mila- 
gros i portentos, dio testimonio a la palabra de su grazia. Mui seme- 
jante a esto es lo que dize el Apostol, que la salud anunziada por el 
Evanjelio, ha sido confirmada por el Senor con senales, portentos i 
otros diversos milagros. Cuando nosotros oimos que los milagros 
deben ser sellos para sellar el Evanjelio, ^convertiremoslos nosotros 
para destruir la autoridad de el? Cuando oimos que ellos son apro- 
priados solamente para establezer la verdad, aplicarlos hemos noso- 
tros para fortificar la mentira? Por tanto es nezesario que la doctrina 
(la cual dize el Evanjelista que debe prezeder) primeramente se ha de 
examinar i escudrinar: la cual si fuere aprobada, entonzes podra mui 
bien ser confirmada con los milagros. I la senal de la buena doctrina 
(como ensena Cristo) es esta: si ella no se inclina a buscar la honra 
de los hombres, sino la de Dios. Pues que Cristo afirma que tal debe 
ser la prueba de la doctrina, en vano se toman los milagros, los cuales 
se traen a otro fin, que a hazer ilustre el nombre de un solo Dios. 
I es menester que nos acordemos Satanas tambien tener sus milagros: 
los cuales aunque mas son ilusiones que verdaderas virtudes : con todo 
esto son tales, que pueden enganar a los simples i rudos. Los nigro- 
manticos i encantadores han sido siempre mui afamados por sus 
milagros. La idolatria de los jentiles ha sido sustentada con milagros 
maravillosos: los cuales con todo esto no nos son sufizientes para 
aprobar la superstizion de los nigromanticos, ni de los idoltras. 

Los Donatistas con este mismo artifizio abusaban de la simplizidad 
del pueblo, diziendo que ellos hazian milagros. Nosotros, pues, ahora 
lo mismo respondemos a nuestros adversaries que por entonzes res- 
pondia San Augustin a los Donatistas. Que el Senor nos ha hecho 
asaz avisados contra estos milagreros, profetizando que se levantarian 
falsos Profetas, los cuales con falsas senales i diversos milagros harian 
caer en error, si posible fuese, aun a los escojidos. 1 San Pablo nos 
advertio que el reino del Antecristo habia de ser con toda potenzia, 
i senales, i falsos milagros. Pero diran que estos milagros no son 
hechos por los idolos, no por encantadores, no por falsos Profetas, 


sino por los santos. Como que nosotros no entendamos ser esta arte 
de Satanas transfigurarse en Anjel de luz. Los Ejipzios en otro tiempo 
honraron al Profeta Jeremias que estaba sepultado en su tierra dellos, 
con sacrifizios i otras honras debidas a Dios. Como i,no abusaban del 
santo Profeta de Dios para sus idolatrias? i con todo esto con tal 
manera de honrar su sepulcro conseguian que pensasen que el haber 
sido ellos sanados de las mordeduras de las serpientes era salario i 
recompensa de la honra que hazian al sepulcro. iQue diremos sino 
que este ha sido i siempre sera un castigo de Dios justisimo enviar 
eficazia de ilusion a aquellos que no han rezebido el amor de la verdad, 
para que crean a la mentira? Asi que no nos faltan milagros i mui 
ziertos, i de quien ninguno se debe mofar. Mas los que nuestros adver- 
saries jactan, no son sino puras ilusiones de Satanas con que retiran 
al pueblo del verdadero servizio de Dios a vanidad. 

Allende desto calumniosamente nos dan en cara con los Padres (yo 
entiendo por Padres los escritores antiguos del tiempo de la primitiva 
Iglesia, 6 poco despues) como si los tuviesen por fautores de su im- 
piedad : por la autoridad de los cuales si nuestra contienda se hubiese 
de fenezer, la mayor parte de la victoria (no me quiero alargar mas) 
seria nuestra. Pero siendo asi que muchas cosas hayan sido escritas 
por los Padres sabia i exzelentemente, i en otras les haya acontezido 
lo que suele acontezer a hombres (conviene a saber, errar i faltar), 
estos buenos i obedientes hijos conforme a la destreza que tienen de 
entendimiento, juizio i voluntad, adoran solamente sus errores i faltas : 
mas lo que han bien dicho, 6 no lo consideran, 6 lo disimulan, 6 lo 
pervierten: de tal manera que no pareze sino que aposta su intento 
fue cojer e! estiercol no haziendo caso del oro que entre el estiercol 
estaba, i luego nos quiebran la cabeza con su importuno vozear llaman- 
donos menospreziadores i enemigos de los Padres. Empero tanto falta 
que nosotros menospreziemos a los Padres, que si al presente lo 
hubiese yo de tratar, mui fazil me seria probar por sus escritos la mayor 
parte de lo que el dia de hoi dezimos. Mas nosotros de tal manera 
leemos sus escritos, que siempre tenemos delante de los ojos lo que 
dize el Apostol : que todas las cosas son nuestras para servirnos dellas, 
no para que se ensenoreen de nosotros: i que nosotros somos de un 
solo Cristo, al cual sin exzepzion ninguna se debe obedezer en todas 
cosas. El que no tiene este orden, este tal ninguna cosa tendra zierta 
en la fe: pues que mui muchas cosas ignoraron los Padres: muchas 
vezes contienden entre si : otras, ellos se contradizen a si mismos. No 
sin causa (dizen nuestros adversaries) Salomon nos avisa que no pa- 
semos los limites antiguos que nuestros Padres pusieron: pero no se 
ha de guardar la misma regia en los limites de los campos i en la 
obedienzia de la fe: la cual debe ser tal, que se olvide de su pueblo i 
de la casa de su padre. Mas si en tanta manera se huelgan con alego- 
n'as, (,por que no entienden por Padres a los Apostoles, antes que a 
otros, cuyos limites i termino no es lizito moverlos de su lugar? Porque 
asi lo interpreto San Jeronimo, cuyas palabras ellos alegaron en sus 
Canones. I si ellos aun todavia quieren que los limites de aquellos, 
que ellos interpretan por Padres, sean fijos i firmes: £por que causa 
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ellos, todas las vezes que se les antoja, los pasan tan atrevidamente? 
Del numero de los Padres eran aquellos de los cuales el uno dijo: que 
nuestro Dios ni comia ni bebia: i que por tanto no habia menester 
de calizes ni platos: el otro, que los ofizios divinos de los Cristianos 
no requirian oro ni plata : i que no agradaban con oro las cosas que 
no se compran por oro. Asi que ellos pasan los limites, cuando en 
sus ofizios divinos en tanta manera se deleitan con oro, plata, marfil, 
marmol, piedras preziosas i sedas: i no piensan que Dios sea, como 
debe, honrado, si no haya grande aparato externo i una pompa super- 
flua. Padre tambien era el que dijo: que el libremente osaba comer 
carne, cuando los otros se abstenian: por cuanto el era Cristiano. Asi 
que pasaron los terminos cuando descomulgaron a toda cualquiera 
persona que en tiempo de Cuaresma gustare carne. Padres eran, de 
los cuales el uno dijo que el monje (6 fraile) que no trabaja de sus 
manos, debe ser tenido por un ladron i salteador: otro, no ser lizito 
a los monjes (6 frailes) vivir de mogollon, aunque sean mui dilijentes 
en sus contemplaziones, oraziones i estudios. Tambien, pues, pasaron 
este limite, cuando pusieron Los vientres oziosos i panzudos de los 
frailes en burdeles: quiero dezir, en sus monasterios, para que se 
engordasen del sudor de los otros. Padre era el que dijo: que era 
horrenda abominazion ver una imajen 6 de Cristo 6 de algun santo 
en los templos de los Cristianos, i esto no lo dijo un hombre solo, 
sino aun un Conzilio antiguo determino, que lo que es adorado no 
sea pintado por las paredes. Mui mucho falta para que ellos se deten- 
gan dentro destos limites: pues que no han dejado rincon que no 
hayan hinchado de imajenes. Otro de los Padres aconsejo que despues 
de haber ejerzitado la caridad que se debe con los muertos, que es 
sepultarlos, los dejasemos reposar. Aquestos limites han traspasado 
haziendo tener una perpetua solizitud por los muertos. * Tambien 
era uno de los Padres el que afirma que la substanzia i ser del pan i 
del vino de tal manera permaneze en la Eucaristia i no deja de ser, 
como permaneze en Cristo nuestro Senor la naturaleza humana junta 
con la divina. Pasan pues este limite los que hazen creer, que luego 
al momento que las palabras de la consagrazion son dichas, la subs- 
tanzia del pan i del vino deja de ser para que se convierta, 6 tran- 
substanzie (como ellos llaman) en el cuerpo i sangre de Jesu Cristo. 
Padres eran los que de tal manera distribuian a toda la Iglesia sola- 
mente una suerte de Eucaristia: i como della ahuyentaban a los per- 
versos i malvados, asi gravisimamente condenaban a todos aquellos 
que siendo presentes no comulgasen. jOh, cuanto han traspasado estos 
limites! pues que no solamente hinchen de Misas los templos, mas 
aun las casas particulares : admiten a oir sus Misas a todos, i tanto 
con mayor alegria admiten a la persona, cuanto mas desembolsa, por 
mas mala i abominable que sea: a ninguno convidan a la fe en Cristo, 
ni al verdadero uso de los Sacramentos: antes venden su obra por 
grazia i merito de Cristo. Padres eran, de los cuales uno ordeno que 
fuesen del todo apartados del uso de la Zena todos aquellos que se 
contentasen con una sola espezie del Sacramento i se abstuviesen de 
la otra : el otro fuertemente contiende que no se debe negar al pueblo 


Cristiano la sangre de su Senor, por confesion del cual es mandado 
derramar su propria sangre. Tambien quitaron estos limites cuando 
rigurosamente mandaron la misma cosa, que el uno destos dos casti- 
gaba con descomunion, i el otro con bastantisima razon condenaba. 
Padre era el que afirmo ser temeridad determinar de alguna cosa 
escura 6 por la una parte 6 por la otra, sin claros i evidentes testimo- 
nios de la Escritura. Olvidaronse de aqueste limite, cuando sin ninguna 
palabra de Dios constituyeron tantas constituciones, tantos Canones, 
tantas majistrales determinaziones. Padre era el que entre otras here- 
jias dio en cara a Montano que el fue el primero que impuso leyes 
de ayunar. Tambien traspasaron mui mucho este limite, cuando esta- 
blezieron ayunos con durisimas leyes. Padre era el que prohibio que 
el matrimonio fuese vedado a los Ministros de la Iglesia: i testified 
el ayuntamiento con su lejitima mujer ser castidad. I Padres fueron 
los que se conformaron con 61. Ellos han traspasado este limite cuando 
con tanto rigor defendieron el matrimonio a sus Eclesiasticos. Padre 
era el que dijo, que solo Cristo debia de ser oido, del cual esta escrito : 
A el oid : i que no se debia hazer caso de lo que otros antes de nosotros 
hubiesen hecho, 6 dicho, sino de lo que Cristo (que es el mas antiguo 
de todos) haya mandado. Tampoco se entretuvieron dentro deste limi- 
te, ni permiten que otros se detengan, constituyendose para si i para 
los demas otros ensenadores que Cristo. Padre era el que mantuvo 
que la Iglesia no se debia preferir a Cristo; porque Cristo siempre 
juzga justamente: mas los juezes Eclesiasticos, como hombres, se 
pueden enganar muchas vezes. Traspasando, pues, tambien este ter- 
mino, no dudan afirmar que toda la autoridad de la Escritura depende 
del arbitrio de la Iglesia. Todos los Padres, de un comun consenti- 
miento, i a una voz, abominaron, que la santa palabra de Dios fuese 
contaminada con las sutilezas de los Sofistas, i que fuese revuelta con 
las contiendas i debates de los Dialecticos. ^Entretienense ellos por 
ventura dentro destos limites, cuando no pretenden otra cosa en todo 
cuanto hazen, sino escurezer i sepultar la simplizidad de la Escritura 
con infinitas disputas i contiendas mas que sofisticas? De tal manera, 
que si los Padres resuzitasen ahora, i oyesen tal arte de renir, la cual 
estos llaman Teolojia especulativa, ninguna cosa creerian menos que 
ser tales disputas de cosas de Dios. Pero ^cuanto se prolongaria mi 
orazion, si yo quisiese contar con cuanto atrevimiento estos sacudan 
e l yugo de los Padres, de los cuales ellos quieren ser tenidos por hijos 
mui obedientes? Por zierto faltarme ya tiempo i vida para contarlo. 
I con todo esto ellos son tan desvergonzados, que se atreven a darnos 
en cara que habemos traspasado los limites antiguos. 

Cuanto al enviarnos a la costumbre, ninguna cosa les aprovecha. 
Porque se nos haria una grande injustizia si fuesemos constrenidos a 
sujetarnos a lo acostumbrado. Zierto si los juizios de los hombres 
fuesen los que deben, la costumbre se debria tomar de los buenos. 
Pero mui de otra manera mui muchas vezes aconteze. Porque lo que 
yeen que muchos hazen, eso es lo que luego queda por costumbre. 

I esto es verdad, que nunca los negozios de los hombres fueron tan 
men reglados, que lo que fuese mejor pluguiese a la mayor parte. Asi 
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que, de los particulares vizios deste i del otro se ha hecho un error 
jeneral, 6 por mejor dezir, un comun consentimiento de vizios: el 
cual estos hombres honrados quieren que valga por lei. Los que tienen 
ojos, veen, que no un solo mar de vizios ha crezido, que todo el mundo 
esta corrompido con tantas pestilenzias contajiosas, i que todo va de 
mal en peor: de suerte, que 6 es menester perder toda la esperanza de 
remedio, 6 se ha de poner la mano a tantos males, i esto no menos que 
por medios violentos. I quitase el remedio, no por otra razon sino 
porque, ya mucho tiempo ha, somos acostumbrados i hechos a los 
males. Pero aunque el error publico tenga lugar en las republicas de 
los hombres, con todo esto en el reino de Dios no se debe oir ni 
guardar sino sola su eterna verdad: contra la cual ninguna prescrip- 
zion ni de largos anos, ni de costumbre anziana, ni de conjurazion 
ninguna vale. Desta manera Esaias en su tiempo instruia a los esco- 
jidos de Dios que no dijesen Conspirazion a todo lo que el pueblo 
dijese Conspirazion. Que quiere dezir, que ellos no conspirasen junta- 
mente con el pueblo malvado, i que no lo temiesen, ni hiziesen cuenta 
del: mas que antes santificasen al Seftor de los ejerzitos, i que 61 fuese 
su temor i pavor. Asi que, ahora nuestros adversaries objectennos 
tantos ejemplos como querran, i de los tiempos pasados i del presente : 
si nosotros santificaremos al Senor de los ejerzitos, no nos espantare- 
mos mucho. Sease que muchas edades i siglos hayan consentido en 
una misma impiedad, el Seflor es fuerte asaz para vengarse hasta en 
la terzera i cuarta jenerazion: sease que todo el mundo haya conspi- 
rado a una en una misma maldad, 61 nos ha ensenado con la expe- 
rienzia cual sea el paradero de aquellos que pecan con la multitud, 
cuando destruyo a todo el linaje humano con el diluvio, guardando 
a Noe con su pequena familia, el cual por su f6 condenase a todo el 
mundo. Finalmente, la mala costumbre no es otra cosa que una 
pestilenzia jeneral, en la cual no menos perezen los que mueren entre 
la multitud, que los que perezen solos. Allende desto seria menester 
ponderar lo que en zierto lugar dize San Zipriano: que los que pecan 
por ignoranzia, aunque no esten del todo sin culpa, con todo eso 
parezen ser en alguna manera escusables: pero los que con obstina- 
zion desechan la verdad cuando les es ofrezida por la grazia de Dios, 
ninguna escusa tienen que pretendan. Ni tampoco nos presan tanto, 
como se piensan, con su otro argumento, que llaman dilemma, que 
nos compelan a confesar, 6 que la Iglesia fue por algunos tiempos 
muerta, 6 que nosotros hazemos el dia de hoi la guerra contra la 
Iglesia. La Iglesia de Cristo zierto vivio, i vivira en tanto que Cristo 
reinare a la diestra del Padre: con cuya mano es sustentatada, con 
cuyo favor es defendida, i con cuya virtud es fortificada. £l sin duda 
cumplira lo que una vez ha prometido : que 61 asistira a los suyos hasta 
la consumazion del siglo. Contra esta Iglesia nosotros ninguna guerra 
movemos. Porque de un consentimiento i acuerdo con todo el pueblo 
de los fieles reverenziamos i adoramos a un Dios, i a un Cristo senor 
nuestro, como siempre fue de todos los pios adorado. Pero ellos no 
poco se han alejado de la verdad cuando no reconozen por Iglesia 
sino a aquella que ellos a ojos vistas vean, a la cual quieren enzerrar 
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dentro de ziertos limites en que ella nunca ha estado enzerrada. En 

estos puntos se funda toda nuestra controversia. Cuanto a lo primero, 

ellos demandan una forma de Iglesia, la cual siempre sea visible i 

aparente: demas desto constituyen esta forma de Iglesia en la catedra 

de la Iglesia Romana i en el estado de sus perlados. Nosotros al reves, 

dezimos que la Iglesia puede consistir sin aparenzia visible, i que su 

forma no consiste en esta majestad que se vee, la cual ellos locamente 

tienen admirazion, sino en otra mui diferente senal : conviene a saber, 

en la pura predieazion de la palabra de Dios, i en la lejitima admi- 

nistrazion de los Sacramentos. No pueden sufrir que la Iglesia no sea Marcasdela 

siempre mostrada con el dedo. Pero £cuantas vezes acontezio que ella verdadera 

fuese tan desformada en el pueblo Judaico, que ninguna aparenzia {^ ia j 9 j; 

restaba? &Que .forma de Iglesia pensamos que se vio cuando Elias se e ' ’ ‘ 

quejaba que 61 solo habia quedado? iCuantas vezes despues de la 

venida de Cristo al mundo ha estado al rincon sin ningun lustre? 

i,Cuantas vezes despues aca ha sido oprimida con guerras, sediziones 

i herejias, de tal manera que en ninguna parte se podia ver? <,Por 

ventura si ellos vivieran en aquellos tiempos, creyeran que habia 

Iglesia?. Pero Elias oy6 ser aun vivos siete mil varones, los cuales no 

se habian arrodillado a Baal. I no debemos dudar que Cristo no haya 

siempre reinado en la tierra despues que subio al zielo. Mas si los Contra 

fieles buscaran entre tantas calamidades alguna notable forma de Auxenzio. 

Iglesia que se yiera con los ojos, £por ventura no desmayaran? I zierto 

San Hilario ya en su tiempo tuvo esto por gran vizio que los hombres 

siendo zegados con la desatinada reverenzia en que ellos tenian a la 

dignidad Episcopal, no consideraban la pestilenzial hedentina que 

estaba encubierta debajo de aquella mascara, cuyas palabras son 

estas: De una cosa os aviso, Guardaos del Antecristo: vosotros os 

embarvascais mucho con el amor de las paredes buscando la Iglesia 

de Dios en la hermosura de los edifizios pensando que la Iglesia i 

union de los fieles este alll. Pues mal lo pensais. iComo? dudais que 

el Antecristo haya de tener su silla en ellos? Los montes, bosques, 

lagos, carzeles i escondedijos me son mas seguros. Porque en estos los 

Profetas estando escondidos profetizaban. £l que es lo que el dia de 

hoi el mundo honra en sus Obispos enmitrados, sino porque piensa 

ser mas santos i mayores defensores de la relijion aquellos que son 2 Tim. 2, 19. 

perlados en mayores ziudades? Quitad alia tan loco juizio. Mas al 

contrario permitamos esto al Senor, que pues que 61 solo conoze quien 

son los suyos, que a las vezes quita de delante de los ojos de los 

hombres la externa forma de su Iglesia. Yo confieso ser un horrible 

castigo de Dios sobre la tierra. Mas si asi lo mereze la impiedad de 

los hombres, <por que nos esforzamos a resistir a la justizia divina? 

htesta manera en los tiempos pasados castigo Dios la ingratitud de 

los hombres. Porque por cuanto ellos no quisieron obedezer a su 

verdad, i apagaron su lumbre, 61 permitio que fuesen ziegos en sus 

sentidos, fuesen enganados con enormes mentiras, i fuesen sepultados 

en profundas tinieblas, de tal suerte, que ninguna forma de verdadera 

Iglesia se viese. Pero entre estas i estas 61 ha conservado los suyos en 

medio destos errores i tinieblas, los cuales estaban encubiertos i derra- 
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mados, el uno por aca i el otro por alia. I no hai por que nos mara- 
villar desto. Porque el ha aprendido a los guardar aun en la misma 
confusion de Babilonia, i en la llama de la hornaza ardiente. Cuanto 
a lo que quieren que la forma de la Iglesia sea estimada por no se 
que vana pompa, yo, porque no quiero hazer largo prozeso, lo tocare 
solamente como de pasada, cuan peligrosa cosa sea. El Papa de Roma 
(dizen ellos) el cual esta sentado en la silla Apostdlica, i los otros 
Obispos que el ordenfi i consagro, representan la Iglesia, i deben ser 
tenidos por tales : por tanto no pueden errar. iComo asi? Porque son 
pastores de la Iglesia i consagrados al Sefior. Aaron i los demas que 
guiaban al pueblo de Israel, £como? no eran Pastores? Aaron i sus 
hijos, habiendolos ya Dios elejido por sazerdotes, con todo esto erra- 
ron cuando hizieron el bezerro. Porque conforme a esta razon, aque- 
llos cuatrozientos profetas que engafiaban a Acab, £no representarian 
la Iglesia? Pero la Iglesia estaba de la parte de Miqueas, que era un 
hombre solo i abatido, mas con todo esto de su boca salia la verdad. 
iComo? los profetas no representaban nombre i forma de Iglesia 
cuando se levantaban todos a una contra Jeremias, i amenazandolo 
blasonaban ser imposible que la Lei faltase a los Sazerdotes, ni el 
consejo al sabio, ni la palabra al Profeta? A la encontra de toda esta 
multitud de profetas es enviado Jeremias solo, el cual de parte de 
Dios denunzie: que sera, que la Lei falte al Sazerdote, el consejo al 
sabio, i la palabra al Profeta. <,No se mostraba otra tal aparenzia de 
Iglesia en aquel Conzilio que los Pontifizes, Escribas i Fariseos ayun- 
taron para deliberar como matarian a Cristo? Vayanse, pues, ahora 
nuestros adversaries i hagan mucho caso de una mascara i externo 
aparato que se vee, i asi pronunzien ser szismaticos Cristo i todos los 
profetas de Dios verdadero : i por el contrario, digan que los misterios 
de Satanas, son instrumentos del Espiritu Santo. I si hablan de veras, 
respondanme simplemente sin buscar rodeos: <,En que rejion, 6 en 
que pueblos piensan ellos que la Iglesia de Dios resida despues que 
por sentenzia definitiva del Conzilio, que se tuvo en Basilea, Eujenio 
Papa de Roma fue depuesto, i Amedeo Duque de Saboya, fue subs- 
tituido en su lugar? No pueden negar (aunque revienten) aquel Con- 
zilio, cuanto a la solenidad i ritos externos, no haber sido lejitimo, 
i convocado no por un Papa solo, sino por dos. En el Eujenio fue 
condenado por szismatico, rebelde i pertinaz, i con el todos los Car- 
denales i Obispos que juntamente con el habian procurado que el 
Conzilio se deshiziese. Con todo esto, siendo despues sobrellevado 
por el favor de los Prinzipes, recobro su Pontificado : i la otra elezion 
de Amedeo hecha solenemente con la autoridad del sacro i jeneral 
Conzilio, se torno en humo : sino que el dicho Amedeo fue apaziguado 
con un Capelo, como un perro que ladra con un pedazo de pan. Destos 
herejes i contumazes deszienden todos los Papas, Cardenales, Obispos, 
Abades i Sazerdotes que despues aca han sido. Aqui no se pueden 
escabullir. Porque ^cual de las dos partes diran que era Iglesia? i,Por 
ventura negaran haber sido Conzilio jeneral, al cual ninguna cosa 
falto cuanto a la majestad i muestra exterior? Pues solenemente fue 
denunziado por dos bulas, santificado por el Legado de la sede 
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Apostdlica, el cual presidia en el, bien ordenado en todas cosas, i que 
persevere en esta su dignidad i majestad hasta que fu6 concluido. 
iConfesaran ellos que Eujenio con todos sus adherentes, de los cuales 
ellos son santificados, fue szismatico? O pues pinten de otra manera 
la forma de la Iglesia: 6 a cuantos, cuantos dellos son, los tendremos, 
aun segun su doctrina dellos, por szismaticos : pues que a sabiendas i 
asi queriendolo ellos, fueron ordenados por herejes. I si nunca jamas 
se hubiera visto antes de ahora, que la Iglesia de Dios no esta atada 
a las pompas i aparenzias exteriores, ellos mismos nos pueden ser 
asaz sufiziente experienzia dello, los cuales con tan gran sobrezejo, 
so tftulo i nombre de Iglesia, se han hecho temer de todo el mundo, 
aunque eran una pestilenzia mortal de la Iglesia. No hablo de sus 
costumbres, ni de aquellos sus actos execrables que siempre por toda 
su vida cometen: pues que ellos dizen, que son los Fariseos que se 
deben oir, i no imitar. Vuestra Majestad si quisiere tomar un poquito 
de pena en leer con atenzion nuestra doctrina, conozera claramente, 
que la misma doctrina dellos, por la cual quieren ser tenidos por 
Iglesia, es una terrible carnizeria de animas, i un fuego, ruina i des- 
truizion de la Iglesia. 

Finalmente, ellos hazen mui mal, dandonos en cara las grandes 
revueltas, tumultos i sediziones que la predicazion de nuestra doctrina 
haya traido consigo, i los frutos que ella el dia de hoi produzga en 
mui muchos. Porque la culpa destos males con gran tuerto i sin razon 
se le imputa, la cual debria ser imputada a la malizia de Satanas. 
Esta es la suerte de la palabra de Dios, que jamas ella sale a luz, sin 
que Satands se dispierte i haga de las suyas. Esta es una zertisima 
marca, i que nunca le falta, con la cual es diferenziada de las falsas 
doctrinas : las cuales fazilmente se declaran, en que sin contradizion 
son admitidas de todos, i todo el mundo las sigue. Desta manera por 
algunos aftos pasados, cuando todo estaba sepultado en tinieblas 
escurisimas, este Senor del mundo se jugaba i burlaba como se le 
antojaba, de los hombres, i como un Sardanapalo se deleitaba a su 
plazer, sin que hubiese quien le contradijese, ni osase dezir: Mal hazes. 
Porque £que hubiera de hazer sino reirse i holgarse, teniendo la pose- 
sion de su reino con gran quietud i tranquilidad? Pero luego que la 
luz resplandeziendo del zielo deshizo algun tanto sus tinieblas, luego 
que aquel fuerte lo salteo i revolvio su reino, entonzes comenzo a 
despertar de su suefio i quietud, i a arrebatar las armas. I primera- 
mente inzitd la fuerza de los hombres, con la cual por violenzia opri- 
miese la verdad que comenzaba a mostrarse: desque por esta via vido 
que no aprovechaba, diose a perseguir la verdad de secreto i por 
asechanzas. Asi que, por los Anabaptistas i otros tales como ellos, 
revolvio muchas sectas i diversidad de opiniones con que escureziese 
esta verdad, i finalmente la apagase. I el dia de hoi el porfia a perse- 
guirla con estas dos artes, porque procura con la fuerza i potenzia de 
los hombres desarraigar aquella verdadera simiente, i con sus zizafias 
(cuanto es en el) pretende ahogarla a fin que no crezca, ni de fruto. 
Pero todo esto es en vano, si damos orejas a los avisos que -el Senor 
nos da : el cual mui mucho antes nos ha descubierto sus artes, i mafias 
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que tiene de tratar, para que no nos tomase desaperzebidos, i nos ha 
armado de mui buenas armas contra ellas. Cuanto a la resta, £cuan 
gran maldad es echar la culpa a la palabra de Dios, 6 de las revueltas, 
que los perversos i contumazes levantan : 6 de las sectas que los enga- 
iiadores contra ella siembran? Pero esto no es cosa nueva. Pregunta- 
banle a Ellas: si por ventura fuese 61 el que revolvia a Israel: Cristo 
era tenido de los judios por revoltoso: acusaban a los Apostoles de 
que habian alborotado al pueblo. £l que otra cosa hazen los que el 
dia de hoi nos imputan a nosotros las revueltas, tumultos i sediziones 
que se levantan contra nosotros? Pero Elias nos enseno como habia- 
mos de responder a estos tales : Nosotros no ser los que sembrabamos 
errores, 6 moviamos las revueltas : sino ellos mismos que resisten a 
la potenzia de Dios. I aunque esta sola respuesta sea asaz bastante 
para confundir su temeridad, asi tambien por otra parte es menester 
socorrer a la flaqueza de algunos : los cuales muchas vezes aconteze 
alborotarse con semejantes escandalos, i siendo perturbados vazilar. 
Estos, pues, para que no desmayen con esta perturbazion ni vuelvan 
atras, entiendan que las mismas cosas, que el dia de hoi nos acontezen, 
experimentaron los Apostoles en su tiempo. Habia entonzes hombres 
indoctos i inconstantes, los cuales (como escribe San Pedro) pervertian 
para condenazion suya propria lo que San Pablo habia divinamente 
escrito. Habia menospreziadores de Dios, los cuales oyendo que el 
pecado abundo para que sobreabundase la grazia: luego inferian: 
Quedarnos hemos en el pecado, para que abunde la grazia. Cuando 
oian que los fieles no estaban debajo de la lei: luego respondian: 
Pecaremos, pues no estamos debajo de la lei, sino de la grazia. No 
faltaba quien lo llamase persuadidor del mal. Injerianse falsos Ap6s- 
toles, los cuales destruian las Iglesias que el habia edificado. Algunos 
por envidia i contenzion predicaban el Evanjelio no con sinzeridad, 
mas con malizia pensando acrezentar afliczion a sus prisiones. En 
algunas partes la doctrina del Evanjelio que predicaba, no hazia mucho 
fruto. Todos buscaban su provecho, i no el de Jesu Cristo. Otros se 
volvian atras, tornandose como perros al vomito, i como puercos al 
zenagal. Los mas tomaban la libertad del espiritu para libertad de 
carne. Injerianse muchos falsos hermanos, los cuales despues hazian 
gran dano a los fieles. Entre los mismos hermanos se levantaban 
grandes contiendas. ^Que habian de hazer en este caso los Apostoles? 
iHabian de disimular por algun tiempo, 6 del todo habian de dejar i 
desamparar el Evanjelio, el cual vian ser simiente de tantas contiendas, 
materia de tantos peligros, ocasion de tantos escandalos? Mas entre 
tales angustias acordabanse que Cristo era piedra de escandalo i de 
ofensa, puesto para caida i levantamiento de muchos, i por senal a 
quien contradirian, armados ellos con esta fiduzia pasaban animosa- 
mente por todos los peligros de los tumultos i escandalos. Con esta 
misma considerazion es menester que nosotros nos animemos: pues 
que San Pablo testifica ser esta siempre la condizion i suerte del Evan- 
jelio : que es olor de muerte para muerte a aquellos que perezen : aun- 
que el fue antes ordenado a fin que fuese olor de vida para vida, a los 
que se salvan i potenzia de Dios para salud a todos los fieles. Lo cual 


ziertamemente experimentariamos en nosotros mismos, si por nuestra 
ingratitud no echasemos a perder aqueste tan singular benefizio de 
Dios. I convertiesemos para nuestra destruizion lo que nos debiera 
ser unico medio de salud. 

Mas con vuestra Majestad vuelvo a hablar. No hagais caso de 
aquellos vanos rumores con que nuestros adversarios se esfuerzan a 
poneros miedo i temor; conviene a saber, que este nuevo Evanjelio 
(porque asi lo llaman ellos) no pretende ni busca otra cosa, que oca- 
sion de sediziones, i toda lizenzia para que los vizios no sean castiga- 
dos. Porque nuestro Dios no es autor de division, sino de paz: i el 
hijo de Dios no es ministro de pecado, el cual es venido al mundo 
para deshazer las obras del diablo. Cuanto & lo que toca a nosotros, 
nosotros somos injustamente acusados de tales empresas, de las cuales 
jamas dimos ni aun la menor ocasion del mundo de sospecha. Si por 
zierto, nosotros emprendemos la disipazion de los Reinos: de los 
cuales jamas se ha oido una palabra que huela, 6 vaya a sedizion, i 
cuya vida ha sido conozida por quieta i apazible todo el tiempo que 
vivimos en vuestro reino: i los que aun ahora siendo ahuyentados de 
nuestras proprias casas no dejamos de orar a Dios por toda prosperi- 
dad i buen suzeso de vuestra Majestad i de vuestro reino. Si por zierto, 
nosotros pretendemos lizenzia de pecar sin castigo : en cuyas costum- 
bres, aunque hai mucho que reprender, pero con todo eso no hai cosa 
que merezca tan grande injuria i reproche. I por la bondad de Dios, 
no habemos tan poco aprovechado en el Evanjelio, que nuestra vida 
no pueda ser a estos maldezidores ejemplo de castidad, benignidad, 
misericordia, contenenzia, pazienzia, modestia i de todas otras vir- 
tudes. Cosa es notoria que nosotros puramente tememos i honramos 
a Dios : pues que con nuestra vida i con nuestra muerte deseamos su 
nombre ser santificado, i nuestros mismos adversarios han sido cons- 
trenidos d dar testimonio de la inozenzia i justizia polltica cuanto a 
los hombres, de algunos de los nuestros: a los cuales ellos hazian 
morir por aquello que era digno de perpetua memoria. I si hai algunos 
que con pretesto de Evanjelio hazen alborotos (cuales hasta ahora no 
se han visto en vuestro reino) si hai algunos que cubran su lizenzia 
carnal con titulo de la libertad que se nos da por la grazia de Dios 
(cuales yo conozco mui muchos) leyes hai, i castigos ordenados por 
las leyes, con las cuales ellos conforme a sus delitos sean dsperamente 
correjidos: con tal que el Evanjelio de Dios en el entretanto no sea 
infamado por los malefizios de los malvados. Ya ha oido vuestra 
Majestad la emponzonada maldad de los que nos calumnian, decla- 
rada en hartas palabras, para que no deis tanto crddito a sus acusa- 
ziones i calumnias. I yo me temo que no haya sido demasiadamente 
largo : pues que esta mi prefazion es casi tan grande como una entera 
apolojia: con la cual yo no pretendi componer una defensa, mas sola- 
mente enternezer vuestro corazon para que oyesedes nuestra causa: 
el cual aunque al presente esta vuelto i enajenado de nosotros, i aun 
quiero anadir, inflamado, pero con todo esto aun tengo esperanza que 
podremos volver en vuestra grazia, si tuvieredes por bien sin pasion 
ninguna, fuera de todo 6dio i indignazion leer una vez esta nuestra 
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confesion, la cual queremos que sirva de defensa delante de vuestra 
Majestad. Pero si al contrario, las murmuraziones de vuestros adver- 
saries han ocupado de tal manera vuestras orejas, que d los acusados 
ningun lugar se les de para responder por si: i si por otra parte estas 
impetuosas furias, sin que vuestra Majestad les vaya a la mano, ejer- 
zitan siempre su crueldad con prisiones, azotes, tormentos, cuchillo 
i fuego, nosotros ziertamente como ovejas deputadas para el matadero, 
padezeremos cuanto fuere posible: pero de tal manera que en nuestra 
pazienzia poseeremos nuestras animas, i esperaremos la fuerte mano 
del Senor: la cual sin duda cuando sea tiempo, se mostrara armada, 
as! para librar a los pobres de su afliezion, como para castigar a estos 
menospreziadores, los cuales el dia de hoi tan d su plazer triunfan. 
El Senor, Rei de los reyes quiera establezer el trono de vuestra Ma- 
jestad en justizia i vuestra silla en equidad. 

De Basilea primero de agosto de 1136. (1536). 
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CAPfTULO PRIMERO 

EL CONOCIMIENTO DE DIOS Y EL DE NOSOTROS SE 
RELACIONAN ENTRE Sf. 

MANERA EN QUE CONVIENEN MUTUAMENTE 

1. Relacidn de estos dos conocimientos 

Casi toda la suma de nuestra sabiduria, que de veras se deba tener 
por verdadera y solida sabiduria, consiste en dos puntos: a saber, en el 
conocimiento que el hombre debe tener de Dios, y en el conocimiento 
que debe tener de si mismo. 

Mas como estos dos conocimientos estan muy unidos y enlazados entre 
si, no es cosa facil distinguir cual precede y origina al otro, pues en primer 
lugar, nadie se puede contemplar a si mismo sin que al momento se sienta 
impulsado a la consideration de Dios, en el cual vive y se mueve; porque 
no hay quien dude que los dones, en los que toda nuestra dignidad con- 
siste, no sean en manera alguna nuestros. Y aun mas : el mismo ser que 
tenemos y lo que somos no consiste en otra cosa sino en subsistir y estar 
apoyados en Dios. Ademas, estos bienes, que como gota a gota descien- 
den sobre nosotros del cielo, nos encaminan como de arroyuelos a la 
fuente. Asi mismo, por nuestra pobreza se muestra todavia mejor aquella 
i nmensidad de bienes que en Dios reside; y principalmente esta miserable 
caida, en que por la transgresion del hombre caimos, nos obliga a levantar 
los ojos arriba, no solo para que, ayunos y hambrientos, pidamos de alii 
lo que nos haga falta, sino tambidn para que, despertados por el miedo, 
aprendamos humildad. Porque como en el hombre se halla todo un 
mundo de miserias, despues de haber sido despojados de los dones del 
cielo, nuestra desnudez, para grande verguenza nuestra, descubre una 
infinidad de oprobios; y por otra parte no puede por menos que ser 
tocado cada cual de la conciencia de su propia desventura, para poder, 
por lo menos, alcanzar algun conocimiento de Dios. 

Asi, por el sentimiento de nuestra ignorancia, vanidad, pobreza, enfer- 
medad, y finalmente perversidad y corruption propia, reconocemos que 
en ninguna otra parte, sino en Dios, hay verdadera sabiduria, firme virtud, 
perfecta abundancia de todos los bienes y pureza de justicia; por lo cual, 
ciertamente nos vemos impulsados por nuestra miseria a considerar los 
tesoros que hay en Dios. Y no podemos de veras tender a £l, antes de 
comenzar a sentir descontento de nosotros. Porque ^que hombre hay 
que no sienta contento descansando en si mismo? iY quien no descansa 
en si mientras no se conoce a si mismo, es decir, cuando esta contento 
con los dones que ve en si, ignorando su miseria y olvidandola? Por lo 
cual el conocimiento de nosotros mismos, no solamente nos aguijonea 
para que busquemos a Dios, sino que nos lleva como de la mano para 
que lo hallemos. 

2. El hombre en presencia de Dios 

Por otra parte, es cosa evidente que el hombre nunca jamas llega al 
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conocimiento de si mismo, si primero no contempla el rostro de Dios 
y, despues de haberlo contemplado, desciende a considerarse a si mismo. 
Porque estando arraigado en nosotros el orgullo y soberbia, siempre nos 
tenemos por justos, perfectos, sabios y santos, a no ser que con mani- 
fiestas pruebas seamos convencidos de nuestra injusticia, fealdad, locura 
y suciedad; pero no nos convencemos si solamente nos consideramos a 
nosotros y no a Dios, el cual es la sola regia con que se debe ordenar y 
regular este juicio. Porque como todos nosotros estamos por nuestra 
naturaleza inclinados a la hipocresla, cualquier vana apariencia de justicia 
nos dara tanta satisfaction como si fuese la misma justicia. Y porque 
alrededor de nosotros no hay cosa que no este manchada con grande 
suciedad, lo que no es tan sucio nos parece limpisimo mientras man- 
tengamos nuestro entendimiento dentro de los limites de la suciedad de 
este mundo ; de la misma manera que el ojo, que no tiene delante de si 
mas color que el negro, tiene por blanquisimo lo que es medio bianco 
u oscuro. 

Y todavxa podremos discernir aun mas de cerca por los sentidos corpo- 
rales cuanto nos enganamos al juzgar las potencias y facultades del alma. 
Porque si al mediodia ponemos los ojos en tierra o miramos las cosas 
que estan alrededor de nosotros, nos parece que tenemos la mejor vista 
del mundo; pero en cuanto alzamos los ojos al sol y lo miramos fija- 
mente, aquella claridad con que velamos las cosas bajas es luego de tal 
manera ofuscada por el gran resplandor, que nos vemos obligados a con- 
fesar que aquella nuestra sutileza con que considerabamos las cosas 
terrenas, no es otra cosa sino pura tonteria cuando se trata de mirar al sol. 

De esta misma manera acontece en la consideration de las cosas espi- 
rituales. Porque mientras no miramos mas que las cosas terrenas, satis- 
fechos con nuestra propia justicia, sabiduria y potencia, nos sentimos muy 
ufanos y hacemos tanto caso de nosotros que pensamos que ya somos 
medio dioses. Pero al comenzar a poner nuestro pensamiento en Dios y 
a considerar como y cuan exquisita sea la perfeccion de su justicia, sabi- 
duria y potencia a la cual nosotros nos debemos conformar y regular, 
lo que antes con un falso pretexto de justicia nos contentaba en gran ma- 
nera, luego lo abominaremos como una gran maldad; lo que en gran 
manera, por su aparente sabiduria, nos ilusionaba, nos apestara como 
una extrema locura ; y lo que nos parecxa potencia, se descubrira que es una 
miserable debilidad. Veis, pues, como lo que parece perfectisimo en 
nosotros mismos, en manera alguna tiene que ver con la perfeccion divina. 

3. Ejemplos de la Sagrada Escritura 

De aqui procede aquel horror y espanto con el que, segun dice muchas 
veces la Escritura, los santos han sido afligidos y abatidos siempre que 
sentian la presencia de Dios. Porque vemos que cuando Dios estaba 
alejado de ellos, se sentian fuertes y valientes; pero en cuanto Dios 
mostraba su gloria, temblaban y temian, como si se sintiesen desvanecer 
y morir. 

De aqui se debe concluir que el hombre nunca siente de veras su bajeza 
hasta que se ve frente a la majestad de Dios. Muchos ejemplos tenemos 
de este desvanecimiento y terror en el libro de los Jueces y en los de los 
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profetas, de modo que esta manera de hablar era muy frecuente en el 
pueblo de Dios: “Moriremos porque vimos al Senor” (Jue. 13,22; Is. 6,5; 
Ez. 1,28 y 3,14 y otros lugares). Y asi la historia de Job, para humillar 
a los hombres con la propia conciencia de su locura, impotencia e im- 
pureza, aduce siempre como principal argumento, la description de la 
sabiduria y potencia y pureza de Dios; y esto no sin motivo. Porque 
vemos como Abraham, cuanto mas llego a contemplar la gloria de Dios, 
tanto mejor se reconocio a si mismo como tierra y polvo (Gn. 18,27); 
y c6mo Ellas escondio su cara no pudiendo soportar su contemplation 
(1 Re. 19, 13); tanto era el espanto que los santos sentian con su presen- 
cia. lY que hara el hombre, que no es mas que podredumbre y hediondez, 
cuando los mismos querubines se ven obligados a cubrir su cara por el 
espanto? (Is. 6, 2). Por esto el profeta Isaias dice que el sol se avergonzara 
y la luna se confundira, cuando reinare el Senor de los Ejercitos (Is. 24, 23 
y 2, 10. 19); es decir: al mostrar su claridad y al hacerla resplandecer mas 
de cerca, lo mas claro del mundo quedara, en comparacion con ella, en 
tinieblas. 

Por tanto, aunque entre el conocimiento de Dios y de nosotros mismos 
haya una gran union y relation, el orden para la recta ensenanza requiere 
que tratemos primero del conocimiento que de Dios debemos tener, y 
luego del que debemos tener de nosotros. 

CAPITULO II 

EN QUE CONSISTE CONOCER A DIOS Y CUAl ES 
LA FINALIDAD DE ESTE CONOCIMIENTO 

1. Dios conocido como Creador 

Yo, pues, entiendo por conocimiento de Dios, no solo saber que hay 
algun Dios, sino tambien comprender lo que acerca de El nos conviene 
saber, lo que es util para su gloria, y en suma lo que es necesario. Porque 
hablando con propiedad, no podemos decir que Dios es conocido cuando 
no hay ninguna religion ni piedad alguna. Aqui no trato aun del particular 
conocimiento con que los hombres, aunque perdidos y malditos en si, 
se encaminan a Dios para tenerlo como Redentor en nombre de Jesu- 
cristo nuestro Mediador, sino que hablo solamente de aquel primero y 
simple conocimiento a que el perfecto concierto de la naturaleza nos 
guiaria si Adan hubiera perseverado en su integridad. Porque, aunque 
ninguno en esta ruina y desolation del linaje humano sienta jamas 
que Dios es su Padre o Salvador, o de alguna manera propicio, hasta que 
Cristo hecho mediador para pacificarlo se ofrezca a nosotros, con todo, 
una cosa es sentir que Dios, Creador nuestro, nos sustenta con su poten- 
cia, nos rige con su providencia, por su bondad nos mantiene y continua 
haciendonos grandes beneficios, y otra muy diferente es abrazar la gracia 
de la reconciliation que en Cristo se nos propone y ofrece. Porque, como 
es conocido en un principio simplemente como Creador, ya por la obra 
del mundo como por la doctrina general de la Escritura, y despues de 
esto se nos muestra como Redentor en la persona de Jesucristo, de aqui 
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nacen dos maneras de conocerlo; de la primera de ellas se ha de trataf 
aqul, y luego, por orden, de la otra. Por tanto, aunque nuestro entendi- 
miento no puede conocer a Dios sin que al momento lo quiera honrar 
con algun culto o servicio, con todo no bastara entender de una manera 
confusa que hay un Dios, el cual unicamente debe ser honrado y adorado, 
sino que tambien es menester que estemos resueltos y convencidos de 
que el Dios que adoramos es la fuente de todos los bienes, para que 
ninguna cosa busquemos fuera de El. Lo que quiero decir es: que no 
solamente habiendo creado una vez el mundo, lo sustenta con su inmensa 
potencia, lo rige con su sabiduria, lo conserva con su bondad, y sobre 
todo cuida de regir el genero humano con justicia y equidad, lo soporta 
con misericordia, lo defiende con su amparo; sino que tambi6n es me- 
nester que creamos que en ningun otro fuera de El se hallari una sola 
gota de sabiduria, luz, justicia, potencia, rectitud y perfecta verdad, a fin 
de que, como todas estas cosas proceden de El, y El es la sold causa de 
todas ellas, asi nosotros aprendamos a esperarlas y pedlrselas a El, y 
darle gracias por ellas. Porque estq sentimiento de la misericordia de Dios 
es el verdadero maestro del que nace la religion. 

2. La verdadera piedad 

Llamo piedad a una reverencia unida al amor de Dios, que el cono- 
cimiento de Dios produce. Porque mientras que los hombres no tengan 
impreso en el corazon que deben a Dios todo cuanto son, que son ali- 
mentados con el cuidado paternal que de ellos tiene, que El es el autor 
de todos los bienes, de suerte que ninguna cosa se debe buscar Fuera de 
El, nunca jamas de corazon y con deseo de servirle se so mete ran a El. 
Y mas aun, si no colocan en El toda su felicidad, nunca de veras y con 
todo el corazon se acercaran a El. 

3. No basta conocer que hay un Dios, sino quien es Dios, y lo que es 

para nosotros ! 

Por tanto, los que quieren disputar que cosa es Dios, no hacen riias 

que fantasear con vanas especulaciones, porque mas nos conviene saber 
como es, y lo que pertenece a su naturaleza. Porque £que aprovecha 
confesar, como Epicuro, que hay un Dios que, dejando a un lado el 
cuidado del mundo, vive en el ocio y el placer? de que sirve conocer 
a un Dios con el que no tuvieramos que ver? Mas bien, el conocimiento 
que de El tenemos nos debe primeramente instruir en su temor y reveren- 
cia, y despues nos debe ensenar y encaminar a obtener de El todos los 
bienes, y darle las gracias por ellos. Porque (.como podremos pensar en 
Dios sin que al mismo tiempo pensemos que, pues somos hechura de sus 
manos, por derecho natural y de creation estamos sometidos a su impe- 
rio; que le debemos nuestra vida, que todo cuanto emprendemos o 
hacemos lo debemos referir a El? Puesto que esto es asi, siguese como 
cosa cierta que nuestra vida esta miserablemente corrompida, si no la 
ordenamos a su servicio, puesto que su voluntad debe servirnos de regia y 
ley de vida. Por otra parte, es imposible ver claramente a Dios, sin que 
lo reconozcamos como fuente y manantial de todos los bienes. Con esto 
nos moveriamos a acercarnos a El y a poner toda nuestra confianza en 
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El, si nuestra malicia natural no apartase nuestro entendimiento de in- 
vestigar lo que es bueno. Porque, en primer lugar, un alma temerosa de 
Dios no se imagina un tal Dios, sino que pone sus ojos solamente en 
Aquti que es unico y verdadero Dios; despues, no selo figura cual se le 
antoja, sino que se contenta con tenerlo como El se le ha manifestado, y 
con grandisima diligencia se guarda de salir temerariamente de la volun- 
tad de Dios, vagando de un lado para otro. 

4. Del conocimiento de Dios como sober ano, fluyen la confianza cierta en 

El y la obediencia 

Habiendo de esta manera conocido a Dios, como el alma entiende 
que El lo gobierna todo, confia en estar bajo su amparo y protection y 
asi del todo se pone bajo su guarda, por entender que es el autor de todo 
bien ; si alguna cosa le aflige, si alguna cosa le falta, al momento se acoge 
a El esperando que la ampare. Y porque se ha persuadido de que El es 
bueno y misericordioso, con plena confianza reposa en El, y no duda 
que en su clemencia siempre hay remedio preparado para todas sus aflic- 
ciones y necesidades; porque lo reconoce por Senor y Padre, concluye 
que es muy justo tenerlo por Senor absoluto de todas las cosas, darle la 
reverencia que se debe a su majestad, procurar que su gloria se extienda 
y obedecer sus mandamientos. Porque ve que es Juez justo y que esta 
armado de severidad para castigar a los malhechores, siempre tiene 
delante de los ojos su tribunal; y por el temor que tiene de El, se detiene 
y se domina para no provocar su ira. 

Con todo no se atemoriza de su juicio, de tal suerte que quiera apar- 
tarse de El, aunque pudiera; sino mas bien lo tiene como juez de los 
malos, como bienhechor de los buenos; puesto que entiende que tanto 
pertenece a la gloria de Dios dar a los impios y perversos el castigo que 
merecen, como a los justos el premio de la vida eterna. Ademas de esto, 
no deja de pecar por temor al castigo, sino porque ama y reverencia a 
Dios como a Padre, lo considera y le honra como a Senor; aunque no 
hubiese infierno, sin embargo tiene gran horror de ofenderle. Ved, pues, 
lo que es la autentica y verdadera religion, a saber: fe unida a un ver- 
dadero temor de Dios, de manera que el temor lleve consigo una volun- 
taria reverencia y un servicio tal cual le conviene y el mismo Dios lo ha 
mandado en su Ley. Y esto se debe con tanta mayor diligencia notar, 
cuanto que todos honran a Dios indiferentemente, y muy pocos le temen, 
puesto que todos cuidan de la apariencia exterior y muy pocos de la 
sinceridad de corazon requerida. 

CAPITULO III 

EL CONOCIMIENTO DE DIOS ESTA NATURALMENTE ARRA1GADO 
EN EL ENTENDIMIENTO DEL HOMBRE 

1. La religidn, hecho universal 

Nosotros, sin discusion alguna, afirmamos que los hombres tienen 
un cierto sentimiento de la divinidad en si mismos ; y esto, por un instinto 
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natural. Porque, a fin de que nadie se excusase so pretexto de ignorancia, 
el mismo Dios imprimio en todos un cierto conocimiento de su divinidad, 
cuyo recuerdo renueva, cual si lo destilara gota a gota, para que cuando 
todos, desde el mas pequeno hasta el mayor, entiendan que hay Dios y 
que es su Creador, con su propio testimonio sean condenados por no 
haberle honrado y por no haber consagrado ni dedicado su vida a su 
obediencia. Ciertamente, si se busca ignorancia de Dios en alguna parte, 
seguramente jamas se podra hallar ejemplo mas propio que entre los 
salvajes, que casi no saben ni lo que es humanidad. Pero - como dice 
Ciceron 1 , el cual fue pagano - no hay pueblo tan barbaro, no hay gente 
tan brutal y salvaje, que no tenga arraigada en si la conviccion de que 
hay Dios. Y aun los que en lo demas parecen no diferenciarse casi de los 
animates, conservan siempre, sin embargo, como cierta semilla de reli- 
gion. En lo cual se ve cuan adentro este conocimiento ha penetrado en 
el corazon de los hombres y cuan hondamente ha arraigado en sus 
entranas. Y puesto que desde el principio del mundo no ha habido region, 
ni ciudad ni familia que haya podido pasar sin religion, en esto se ve 
que todo el genero humano confiesa tacitamente que hay un sentimiento 
de Dios esculpido en el corazon de los hombres. Y lo que es mas, la misma 
idolatria da suficiente testimonio de ello. Porque bien sabemos que duro 
le es al hombre rebajarse para ensalzar y hacer mas caso de otros que de 
si mismo. Por tanto, cuando prefiere adorar un pedazo de madera o de 
piedra, antes que ser considerado como hombre que no tiene Dios alguno 
a quien adorar, claramente se ve que esta impresion tiene una fuerza y 
vigor maravillosos, puesto que en ninguna manera puede borrarse del 
entendimiento del hombre. De tal manera que es cosa mas facil destruir 
las inclinaciones de su naturaleza, como de hecho se destruyen, que pa- 
sarse sin religion, porque el hombre, que por su naturaleza es altivo y 
soberbio, pierde su orgullo y se somete voluntariamente a cosas vilisimas, 
para de esta manera servir a Dios. 

2. La religidn no es un medio de oprimir al pueblo 

Por tanto, es del todo gratuito lo que algunos dicen: que la religion 
ha sido inventada por la astucia y agudeza de ciertos hombres sutiles 
para de este modo tener a raya al pueblo sencillo y hacerle cumplir su 
deber, siendo asi - como ellos dicen - que ni los mismos que ensenaban 
a los otros a servir a Dios creian en su existencia. Es verdad, lo confieso, 
que muchisimos hombres astutos e ingeniosos han inventado muchas 
cosas en la religion para mantener al pueblo en una devotion e infun- 
dirles miedo, a fin de poderlos tener mas obedientes; pero nunca jamas 
se les hubiera ocurrido, si el entendimiento de los hombres no estuviera 
dispuesto y firmemente persuadido a adorar a Dios, lo cual era una semilla 
para inclinarlos a la religion. Asi mismo no es creible que aquellos que 
astutamente enganaban a la gente ignorante y sencilla, so titulo de reli- 
gion, no tuviesen algun residuo de religion, sino que careciesen del todo 
de ella. Porque, aunque antiguamente surgieron algunos, y aun hoy en 
dla surgen no pocos que niegan que haya Dios, sin embargo, mal de 
su grado, quieran o no, sienten lo que no querrian saber. 

1 De la Naturaleza de los Dioses, lib. I, 16. 
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3. Los que con mas fuerza niegan a Dios, son los que mas terror sienten de El 

De ninguno se lee en la Historia, que haya sido tan mal hablado ni 

tan desvergonzadamente audaz como el emperador Cayo Caligula. Sin 
embargo, leemos que ninguno tuvo mayor temor ni espanto que 61, cada 
vez que aparecia alguna serial de la ira de Dios. De esta manera, a des- 
pecho suyo, se veia forzado a temer a Dios, del cual, de hecho, con toda 
diligencia procuraba no hacer caso. Esto mismo vemos que acontece a 
cuantos se le parecen. Porque cuanto mds se atreve cualquiera de ellos 
a mofarse de Dios, tanto mas temblara aun por el ruido de una sola hoja 
que cayere de un arbol. i,De donde procede esto, sino del castigo que la 
majestad de Dios les impone, el cual tanto mas atormenta su conciencia, 
cuanto mas ellos procuran huir de £l? Es verdad que todos ellos buscan 
escondrijos donde esconderse de la presencia de Dios, y as! otra vez 
procuran destruirla en su corazon; pero mal que les pese, no pueden 
huir de ella. Aunque algunas veces parezca que por algun tiempo se ha 
desvanecido, luego vuelve de nuevo de forma mas alarmante; de suerte 
que si deja algun tiempo de atormentarles la conciencia, este reposo no 
es muy diferente del sueno de los embriagados y los locos, los cuales ni 
aun durmiendo reposan tranquilamente, porque continuamente son ator- 
mentados por horribles y espantosos suenos. As! que los mismos impios 
nos pueden servir de ejemplo de que hay siempre, en el esplritu de todos 
los hombres, cierto conocimiento de Dios. 

4. Todos tienen conciencia de que existe un Dios 

Esto, pues, deberan tener por seguro todos aquellos que juzgan recta- 
mente : que esta esculpido en el alma de cada hombre un sentimiento de 
la Divinidad, el cual de ningun modo se puede destruir; y que natural- 
mente esta arraigada en todos esta conviccion : que hay un Dios. Y de 
que esta persuasion esta casi como vinculada a la medula misma de los 
huesos, la contumacia y rebeldla de los impios es suficiente testimonio; 
los cuales, esforzandose y luchando furiosamente por desentenderse del 
temor de Dios, nunca, sin embargo, logran salirse con la suya. Aunque 
Diagoras y otros como el, hagan escarnio de cuantas religiones ha habido 
en el mundo; aunque Dionisio, tirano de Sicilia, robando los templos 
haga burla de los castigos de Dios, sin embargo, esta risa es fingida y no 
pasa de los labios adentro; porque por dentro les roe el gusano de la 
conciencia, el cual les causa mas dolor que cualquier cauterio. No intento 
decir lo que afirma Ciceron : que los errores se desvanecen con el tiempo, 
y que la religion de dia en dla crece mas y se perfecciona; porque el 
mundo, como luego veremos, procura y se esfuerza cuanto puede en 
apartar de si toda idea de Dios y corromper por todos los medios posibles 
el culto divino. Unicamente digo esto: que aunque la dureza y aturdi- 
miento, que los impios muy de corazon buscan para no hacer caso de 
Dios, se corrompa en sus corazones, sin embargo aquel sentimiento que 
tienen de Dios, el cual ellos en gran manera querrian que muriese y fuera 
destruido, permanece siempre vivo y real. De donde concluyo, que esta 
no es una doctrina que se aprenda en la escuela, sino que cada uno desde 
el seno de su madre debe ser para si mismo maestro de ella, y de la cual 
la misma naturaleza no permite que ninguno se olvide, aunque muchos 
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hay que ponen todo su empeno en ello. Por tanto, si todos los hombres 
nacen y viven con esta disposition de conocer a Dios, y el conocimiento 
de Dios, si no llega hasta donde he dicho, es caduco y vano, es claro que 
todos aquellos que no dirigen cuanto piensan y hacen a este bianco, 
degeneran y se apartan del fin para el que fueron creados. Lo cual, los 
mismos filosofos no lo ignoraron. Porque no quiso decir otracosa Platon 1 , 
cuando tantas veces enseno que el sumo bien y felicidad del alma es ser 
semejante a Dios, cuando despuSs de haberle conocido, se transforma 
toda en £l. Por eso Plutarco introduce a un cierto Grilo, el cual muy 
a proposito disputa afirmando que los hombres, si no tuviesen religion, 
no s61o no aventajarian a las bestias salvajes, sino que serian mucho 
mas desventurados que ellas, pues estando sujetos a tantas clases de 
miserias viven perpetuamente una vida tan llena de inquietud y dificul- 
tades. De donde concluye que solo la religion nos hace mas excelentes 
que ellas, viendo que por ella solamente y por ningun otro medio se 
nos abre el camino para ser inmortales. 

CAPlTULO IV 

EL CONOCIMIENTO DE DIOS SE DEBILITA Y SE CORROMPE, 

EN PARTE POR LA IGNORANCIA DE LOS HOMBRES, 

Y EN PARTE POR SU MALDAD 

1. La semilla del conocimiento de Dios no puede madurar en el corazdn 
de los hombres 

Asi como la experiencia muestra que hay una semilla de la religion 
plantada en todos por una secreta inspiration de Dios, asi tambien, por 
otra parte, con gran dificultad se hallara uno entre ciento que la conserve 
en su corazdn para hacerla fructificar; pero no se hallara ni uno solo en 
quien madure y llegue a sazdn y a la perfeccion. Porque sea que unos se 
desvanezcan en sus supersticiones, o que otros a sabiendas maliciosa- 
mente se aparten de Dios, todos degeneran y se alejan del verdadero 
conocimiento de Dios. De aqui viene que no se halle en el mundo ninguna 
verdadera piedad. En cuanto a lo que he dicho, que algunos por error 
caen en supersticidn, yo no creo que su ignorancia les excuse de pecado, 
porque la ceguera que ellos tienen, casi siempre esta acompanada de vana 
presuncidn y orgullo. Su vanidad, juntamente con su soberbia, se muestra 
en que los miserables hombres no se elevan sobre si mismos, como seria 
razonable, para buscar a Dios, sino que todo lo quieren medir conforme 
a la capacidad de su juicio carnal, y no preocupandose, verdaderamente 
y de hecho, de busearlo, no hacen con su curiosidad mas que dar vueltas 
a vanas especulaciones. Por esta causa no lo entienden tal cual £l se 
nos ofrece, sino lo imaginan como con su temeridad se lo han fabricado. 
Estando abierto este abismo, a cualquier parte que se muevan necesaria- 
mente daran consigo en un despenadero. Porque todo cuanto de ahi 
en adelante emprendan para honrarle y servirle, no les sera tenido en 
cuenta, porque no es a Dios a quien honran, sino a lo que ellos en su 

1 Fedon y Tecteto. 
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cabeza han imaginado. San Pablo (Rom. 1,22) expresamente condena esta 
maldad diciendo que los hombres, apeteciendo ser sabios, se hicieron 
fatuos. Y poco antes habia dicho que se habian desvanecido en sus discur- 
sos, mas, a fin de que ninguno les excusase de su culpa, luego dice que con 
razon han sido cegados, porque no contentdndose con sobriedad y mo- 
destia sino arrogandose mas de lo que les convenia, voluntariamente y a 
sabiendas se han procurado las tinieblas ; asimismo por su perversidad 
y arrogancia se han hecho insensatos. De donde se sigue que no es 
excusable su locura, la cual no solamente procede de una vana curiosidad, 
sino tambidn de un apetito desordenado de saber mas de lo que es 
menester, uniendo a esto una falsa confianza. 

2. De ddnde procede la negacidn de Dios 

En cuanto a lo que dice David (Sal. 14, 1) que los impios e insensatos 
sienten en sus corazones que no hay Dios, en primer lugar se debe aplicar 
s61o a aquellos que, habiendo apagado la luz natural, se embrutecen 
a sabiendas, como en seguida veremos otra vez. De hecho se encuentra a 
muchos que despues de endurecerse con su atrevimiento y costumbre de 
pecar, arrojan de si furiosamente todo recuerdo de Dios, el cual, sin 
embargo, por un sentimiento natural permanece dentro de ellos y no 
cesa de instarles desde alii. Y para hacer su furor mas detestable, dice 
David que explicitamente niegan que haya Dios; no porque le priven 
de su esencia, sino porque despojandole de su oficio de juez y proveedor de 
todas las cosas lo encierran en el cielo, como si no se preocupara de nada. 
Porque, como no hay cosa que menos convenga a Dios que quitarle el 
gobiemo del mundo y dejarlo todo al azar, y hacer que ni oiga ni vea, 
para que los hombres pequen a rienda suelta, cualquiera que dejando a 
un lado todo temor del juicio de Dios tranquilamente hace lo que se le 
antoja, este tal niega que haya Dios. Y es justo castigo de Dios, que el 
corazdn de los impios de tal manera se endurezca que, cerrando los 
ojos, viendo no vean (Sal. 10, 1 1); y el mismo David (Sal.36,2), que expone 
muy bien su intention, en otro lugar dice que no hay temor de Dios 
delante de los ojos de los impios. Y tambien, que ellos con gran orgullo 
se alaban cuando pecan, porque estan persuadidos de que Dios no ve. Y 
aunque se ven forzados a reconocer que hay Dios, con todo, lo despojan 
de su gloria, quitandole su potencia. Porque asi como - segun dice san 
Pablo (2 Tim. 2, 13) - Dios no se puede negar a si mismo, porque siempre 
permanece en la misma condition y naturaleza, asi estos malditos, al pre- 
tender que es un idolo muerto y sin virtud alguna, son justamente acusados 
de negar a Dios. Ademas de esto, hay que notar que, aunque ellos luchen 
contra sus mismos sentimientos, y deseen no solamente arrojar a Dios de 
ellos sino tambien destruirlo en el cielo mismo, nunca empero llegara a tanto 
su necedad, que algunas veces Dios no los lleve a la fuerza ante su tribunal. 
Mas porque no hay temor que los detenga de arremeter contra Dios impe- 
tuosamente, mientras permanecen asi arrebatados de ciego furor, es evi- 
dente que se han olvidado de Dios y que reina en ellos el hombre animal. 

3. El verdadero servicio de Dios es cumplir su voluntad 

De este modo queda deshecha la frivola defensa con que suelen muchos 



12 


13 


LIBRO I - CAPITULO IV 

colorear su superstition. Piensan que para servir a Dios basta cualquier 
deseo de religion, aunque sea desordenado; pero no advierten que la 
verdadera religion se debe conformar a la voluntad de Dios como a una 
regia que jamas se tuerce, y que Dios siempre permanece en su ser del 
mismo modo, y que no es un fantasma que se transfigura segun el deseo 
y capricho de cada cual. Y es cosa tiara ver en cuantas mentiras y enganos 
la superstition se enreda cuando pretende hacer algun servicio a Dios. 
Porque casi siempre se sirve de aquellas cosas que Dios ha declarado no 
importarle, y las que manda y dice que le agradan, o las menosprecia o 
abiertamente las rechaza. Asi que todos cuantos quieren servir a Dios 
con sus nuevas fantasias, honran y adoran sus desatinos, pues nunca se 
atreverian a burlarse de Dios de esta manera, si primero no se imaginaran 
un Dios que fuera igual que sus desatinados desvarios. Por lo cual el 
Apostol dice que aquel vago e incierto concepto de la divinidad es pura 
ignorancia de Dios (Gal. 4, 8). Cuando vosotros, dice, no conociais a Dios, 
serviais a aquellos que por naturaleza no eran Dios. Y en otro lugar 
(Ef.2, 12) dice que los efesios habian estado sin Dios todo el tiempo que 
estuvieron lejos del verdadero conocimiento de Dios. Y respecto a esto 
poco importa admitir un Dios o muchos, pues siempre se apartan y 
alejan del verdadero Dios, dejado el cual, no queda mas que un idolo 
abominable. No queda, pues, sino que, con Lactancio, concluyamos que 
no hay verdadera religion si no va acompanada de la verdad. 

4. El temor de Dios ha de ser voluntario y no servil 

Hay tambien otro mal, y es que los hombres no hacen gran caso de 
Dios si no se ven forzados a ello, ni se acercan a El mas que a la fuerza, 
y ni aun entonces le temen con temor voluntario, nacido de reverencia 
a su divina Majestad, sino solamente con el temor servil y forzado que 
el juicio de Dios, aunque les pese, causa en ellos ; al cual temen porque 
de ninguna manera pueden escapar del mismo. Y no solamente lo temen, 
sino que hasta lo abominan y detestan. Por lo cual lo que dice Estacio, 
poeta pagano, le va muy bien a la impiedad; a saber: que el temor fue 
el primero que hizo dioses en el mundo. Los que aborrecen la justicia de 
Dios, querrian sobremanera que el tribunal de Dios, levantado para 
castigar sus maldades, fuese destruido. Llevados por este deseo luchan 
contra Dios, que no puede ser privado de su trono de Juez; no obstante 
temen, porque comprenden que su irresistible potencia esta para caer 
sobre ellos, y que no la pueden alejar de si mismos ni escapar a ella. 
Y asi, para que no parezca que no hacen caso en absoluto de Aquel cuya 
majestad los tiene cercados, quieren cumplir con El con cierta apariencia 
de religion. Mas con todo, entretanto no dejan de mancharse con todo 
genero de vicios ni de anadir y amontonar abomination sobre abomination, 
hasta violar totalmente la santa Ley del Senor y echar por tierra toda su 
justicia; y no se detienen por este fingido temor de Dios, para no seguir 
en sus pecados y no vanagloriarse de si mismos, y prefieren soltar las 
riendas de su intemperancia carnal, a refrenarla con el freno del Espiritu 
Santo. Pero como esto no es sino una sombra vana y falaz de religion 
y apenas digna de ser llamada sombra, es bien facil conocer cuanto 
la verdadera piedad, que Dios solamente inspira en el corazon de 
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los creyentes, se diferencia de este confuso conocimiento de Dios. 

Sin embargo, los hipocritas quieren, con grandes rodeos, llegar a creer 
que estan cercanos a Dios, del cual, no obstante, siempre huyen. Porque 
debiendo estar toda su vida en obediencia, casi en todo cuanto hacen se 
le opcnen sin escrupulo alguno, y solo procuran aplacarle con apariencia 
de sacrificios ; y en lugar de servirle con la santidad de su vida y la inte- 
gridad de su corazon, inventan no se que frivolidades y vatias ceremonias 
de ningun valor para obtener su gracia y favor; y lo que es aun peor, con 
mas desenfreno permanecen encenagados en su hediondez, porque espe- 
ran que podran satisfacer a Dios con sus vanas ofrendas; y encima de 
esto, en lugar de poner su confianza en El, la ponen en si mismos o en 
las criaturas, no haciendo caso de El. Finalmente se enredan en tal multi- 
tud de errores, que la oscuridad de su malicia ahoga y apaga del todo 
aquellos destellos que relucian para hacerles ver la gloria de Dios. Sin 
embargo, queda esta semilla, que de ninguna manera puede ser arrancada 
de raiz, a saber: que hay un Dios. Pero esta tan corrompida, que no 
puede producir mas que frutos malisimos. Mas, aun asi, se demuestra 
lo que al presente pretendo probar: que naturalmente hay impreso en el 
corazon de los hombres un cierto sentimiento de la Divinidad, puesto 
que la necesidad impulsa aun a los mas abominables a confesarla. Mien- 
tras todo les sucede a su gusto, se glorian de burlarse de Dios y se ufanan 
de sus discursos para rebajar su potencia. Mas si alguna desgracia cae 
sobre ellos, les fuerza a buscar a Dios y les dicta y hace decir oraciones 
sin fuerza ni valor. Por lo cual se ve claramente que no desconocen del 
todo a Dios, sino que lo que debia haberse manifestado antes, ha quedado 
encubierto por su malicia y rebeldia. 

CAPITULO V 

EL PODER DE DIOS RESPLANDECE EN LA CREACldN DEL 
MUNDO Y EN EL CONTINUO GOBIERNO DEL MISMO 

1, Dios ha impreso las sehales de su gloria en todas sus obras 

Puesto que la felicidad y bienaventuranza consiste en conocer a Dios, 
El, a fin de que ninguno errase el camino por donde ir hacia esta felici- 
dad, no solamente planto la semilla de la religion de que hemos hablado 
en el corazon de los hombres, sino que de tal manera se ha manifestado 
en esta admirable obra del mundo y cada dia se manifiesta y declara, que 
no se puede abrir los ojos sin verse forzado a verlo. Es verdad que su 
esencia es incomprensible, de tal suerte que su deidad transciende todo 
sentimiento humano; pero El ha inscrito en cada una de sus obras ciertas 
notas y senales de su gloria tan tiaras y tan excelsas, que ninguno, por 
ignorante y rudo que sea, puede pretender ignorancia. Por eso el Profeta 
con gran razon exclama (Sal. 104, 1-2): “Haste revestido de gloria y de 
magnificencia; el que se cubre de luz como de vestidura”, como si dijera 
que, desde que en la creation del mundo mostro su potencia, comenzo 
a mostrarse con ornato visible que lo hace poderosisimo y hermosisimo 
doquiera que miremos. Y en el mismo lugar el Profeta compara admi- 
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rablemente los cielos extendidos a un pabellon real; dice que £l es el que 
“establece sus aposentos entre las aguas; el que pone las nubes por su ca- 
rroza ; el que anda sobre las alas del viento ; el que hace a sus angeles minis- 
tros, sus ministros al fuego flameante”, y como la gloria de su potencia y 
sabiduria aparece mucho mas en lo alto, muchas veces el cielo es llamado 
su palacio. En cuanto a lo primero, a cualquier parte que miremos, no 
hay cosa en el mundo, por pequena que sea en la que no se vea lucir 
ciertos destellos de su gloria. Y no podriamos contemplar de una vez 
esta grandisima y hermosisima obra del mundo sin quedar confusos y 
atonitos por la intensidad de su resplandor. Por ello, el autor de la epistola 
a los Hebreos (11,3) llama al mundo, elegantemente, una vision y espec- 
taculo de las cosas invisibles; porque su disposition, orden y concierto 
tan admirables, nos sirven como de espejo donde poder ver a Dios, que 
de otro modo es invisible. Por eso el Profeta (Sal. 19,1) presenta a las 
criaturas celestiales hablando un lenguaje que todos entienden, porque 
ellas dan testimonio tan clarisimo de que existe un Dios, que no hay 
gente, por ruda e inculta que sea, que no lo pueda entender. Exponiendo 
lo cual el Apostol mas vulgarmente (Rom. 1,19), dice que lo que se 
puede conocer de Dios les ha sido manifestado a los hombres, pues todos 
desde el primero hasta el ultimo contemplan sus atributos invisibles, aun 
su virtud y divinidad, entendiendolas por la creation del mundo. 

2. Sabios e ignorantes pueden admirar en la creacidn la sabiduria de Dios 
Infinitas son las pruebas, asi en el cielo como en la tierra, que nos 
testifican su admirable sabiduria y poder. No me refiero solamente a los 
secretos de la naturaleza que requieren particular estudio, como son la 
astrologia, la medicina y toda la ciencia de las cosas naturales ; me refiero 
tambien a los que son tan notorios y palpables, que el mas inculto y rudo 
de los hombres los ve y los entiende, de suerte que es imposible abrir los 
ojos sin ser testigo de ellos. Es verdad que los que han entendido, o al 
menos gustado, las artes liberales, con esta ayuda pueden entender mejor 
los misterios secretos de la divina sabiduria. Mas, aun asi, el que jamas 
estudio no encontrara dificultad para ver tal arte y armonia en las obras 
de Dios, que le haga admirar al Creador de las mismas. Para investigar 
los movimientos de los planetas, para senalar su position, para medir 
sus distancias, para notar sus propiedades, es menester arte y pericia 
mas exquisitas que las que comunmente tiene el vulgo; y con la inte- 
ligencia de estas cosas, tanto mas se debe elevar nuestro entendimiento 
a considerar la gloria de Dios, cuanto mas abundantemente se des- 
pliega su providencia. Mas, puesto que hasta los mas incultos y rudos, 
con la sola ayuda de los ojos no pueden ignorar la excelencia de esta 
tan maravillosa obra de Dios, que por si misma se manifiesta de tantas 
maneras y es en todo tan ordenada dentro de la variedad y ornato 
del cielo, esta claro que no hay ninguno a quien el Senor no haya 
manifestado suficientemente su sabiduria. Igualmente, considerar en 
detalle con la diligencia de Galeno 1 , la composition del cuerpo humano, 
su conexion, proportion, belleza y uso, es en verdad propio de un ingenio 
sutil y vivo. Pero, como todos reconocen, el cuerpo humano muestra una 

1 De usu Partium. 


estructura tan ingeniosa y singular que muy justamente su Artifice debe 
ser tenido como digno de toda admiration. 

3. Dios no esta lejos de nosotros; los mismos ninos de pecho le alaban 

Por esta causa, algunos de los filosofos antiguos llamaron, no sin 

razon, al hombre, microcosmos, que quiere decir mundo en pequeno; 
porque 61 es una rara y admirable muestra de la gran potencia, bondad 
y sabiduria de Dios, y contiene en si milagros suficientes para ocupar 
nuestro entendimiento si no desdenamos el considerarlos. Por eso san 
Pablo (Hch. 17,27), despuds de decir que aun los ciegos palpando pueden 
encontrar a Dios, afiade que no deben buscarlo muy lejos, pues cada uno 
siente dentro de si sin duda alguna la gracia celestial con que son susten- 
tados y existen. Si, pues, para alcanzar a Dios no es menester salir de 
nosotros, £que perdon merecera la pereza del que para conocer a Dios 
desdeiia entrar en si mismo, donde Dios habita? Por esta razon el profeta 
David, despues de haber celebrado en pocas palabras el admirable nom- 
bre del Senor y su majestad, que por doquiera se dan a conocer, exclama 
(Sal. 8,4): “iQue es el hombre para que tengas de el memoria?” ; y (Sal. 8, 2) 
“De la boca de los chiquitos y de los que maman fundaste la fortaleza”. 
Pues no solamente propone al hombre como un claro espejo de la obra 
de Dios, sino que dice tambien que hasta los ninos, cuando aun son 
lactantes, tienen sufitiente elocuencia para ensalzar la gloria de Dios, de 
suerte que no son menester oradores; y de aqui que 61 no dude en hablar 
de sus bocas, por estar bien preparados para deshacer el desatino de los 
que desean con su soberbia diabdlica echar por tierra el nombre y la 
gloria de Dios. De ahi tambien lo que el Apostol (Hch. 17,28) cita del 
pagano Arato, que somos del linaje de Dios, porque habi6ndonos ador- 
nado con tan gran dignidad, declaro ser nuestro Padre. Y lo mismo otros 
poetas, conforme a lo que el sentido y la comun experiencia les dictaba, le 
llamaron Padre de los hombres, y de hecho, nadie por su voluntad y de 
buen grado se sujetara a Dios sin que, habiendo primero gustado su 
amor paterno, sea por £l atraido a amarle y servirle. 

4. Ingratitud de los que niegan a Dios 

Aqui se descubre la gran ingratitud de los hombres, que teniendo en 
si mismos un bazar tan lleno y abastecido de tantas bellas obras de Dios, 
y una tienda tan llena y rica de admirables mercancias, en lugar de darle 
gracias, se hinchen de mayor orgullo y presuncion. Sienten cuan mara- 
villosamente obra Dios en ellos, y la experiencia les muestra con cuanta 
diversidad de dones y mercedes su liberalidad los ha adornado. Se ven 
forzados, a despecho suyo, quieran o no, a reconocer estas notas y signos 
de la Divinidad, que, sin embargo, ocultan dentro de si mismos. Cierta- 
mente no es menester salir fuera de si a no ser que, atribuyendose lo que 
les es dado del cielo, escondan bajo tierra lo que sirve de antorcha a su 
entendimiento para ver claramente a Dios. Y, lo que es peor, aun hoy 
en dia viven en el mundo muchos espiritus monstruosos, que sin verguenza 
alguna se esfuerzan por destruir toda semilla de la Divinidad derramada 
en la naturaleza humana. i,Cuan abominable, decidme, no es este des- 
atino, pues encontrando el hombre en su cuerpo y en su alma cien veces 
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a Dios, so pretexto de la excelencia con que lo adorno toma ocasion 
para decir que no hay Dios? Tales gentes no diran que casualmente se 
diferencian de los animales, pues en nombre de una Naturaleza a la cual 
hacen artifice y autora de todas las cosas, dejan a un lado a Dios. Ven 
un artificio maravilloso en todos sus miembros, desde su cabeza hasta 
la punta de sus pies; en esto tambien instituyen la Naturaleza en lugar 
de Dios. Sobre todo, los movimientos tan agiles que ven en el alma, tan 
excelentes potencias, tan singulares virtudes, dan a entender que hay una 
Divinidad que no permite facilmente ser relegada; mas los epicureos 
toman ocasion de ensalzarse como si fueran gigantes u hombres salvajes, 
para hacer la guerra a Dios. £Pues que? iSera menester que para gobernar 
a un gusanillo de cinco pies concurran y se junten todos los tesoros de 
la sabiduria celestial, y que el resto del mundo quede privado de tal 
privilegio? En cuanto a lo primero, decir que el alma esta dotada de 
organos que responden a cada una de sus partes, esto vale tan poco para 
oscurecer la gloria de Dios, que mas bien hace que se muestre mas. Que 
responda Epicuro, ya que se imagina que todo se hace por el concurso 
de los dtomos, que son un polvo menudo del que esta lleno el aire todo, 
iqu6 concurso de dtomos hace la coccidn de la comida y de la bebida en 
el estomago y la digiere, parte en sangre y parte en deshechos, y da tal arte 
a cada uno de los miembros para que hagan su oficio y su deber, como 
si tantas almas cuantos miembros rigiesen de comun acuerdo al cuerpo? 

5. Diferencia entre el alma y el cuerpo 

Pero, tqud me importan a mi estos puercos? Quedense en sus pocilgas. 
Yo hablo con los que en su vana curiosidad, forzadamente aplican el 
dicho de Aristoteles, para destruir la inmortalidad del alma, y para quitar 
a Dios su autoridad. Porque a titulo de que las facultades del alma son 
instrumentos, la ligan al cuerpo como si no pudiera subsistir sin 61; 
engrandeciendo la Naturaleza abaten cuanto les es posible la gloria de 
Dios. Pero esta muy lejos de la realidad que las facultades del alma, que 
sirven al cuerpo, esten encerradas en 61. iQue tiene que ver con el cuerpo 
saber medir el cielo, saber cuantas estrellas hay, cuan grande es cada 
una de ellas, que distancia hay de una a otra, cuantos grados tienen de 
declination hacia un lado u otro? No niego que la astrologia sea util 
y provechosa; solamente quiero mostrar que en esta maravillosa investiga- 
tion de las cosas celestes, las potencias del alma no estan ligadas al 
cuerpo, de suerte que puedan ser llamadas instrumentos, sino que son 
distintas y estan separadas del mismo. He propuesto un ejemplo del cual 
sera facil a los lectores deducir lo demas. Ciertamente, una agilidad tal 
y tan diversa como la que vemos en el alma para dar la vuelta al cielo y 
a la tierra, para unir el pasado con el porvenir, para acordarse de lo que 
antes ha oido, y hasta para figurarse lo que le place, y la destreza para 
inventar cosas increibles, la cual es la madre y descubridora de todas las 
artes y ciencias admirables que existen, todo ello es testimonio certisimo 
de la divinidad que hay en el hombre. Y lo que es mas de notar: aun 
durmiendo, no solamente se vuelve de un lado y otro, sino que tambi6n 
concibe muchas cosas buenas y provechosas, cae en la cuenta de otras, 
y adivina lo que ha de suceder. iQue es posible decir, sino que las senales 


de inmortalidad que Dios ha impreso en el hombre no se pueden de 
ningun modo borrar? Ahora bien, £en qu6 razdn cabe que el hombre sea 
divino y no reconozca a su Creador? £Serd posible que nosotros, que no 
somos sino polvo y ceniza, distingamos con el juicio que nos ha sido 
dado entre lo bueno y lo malo, y no haya en el cielo un juez que juzgue? 
^Nosotros, aun durmiendo tendremos algo de entendimiento, y no habra 
Dios que vele y se cuide de regir el mundo? ^Seremos tenidos por inven- 
tores de tantas artes y tantas cosas utiles, y Dios, que es el que nos lo ha 
inspirado todo, quedara privado de la alabanza que se le debe? Pues a 
simple vista vemos que todo cuanto tenemos nos viene de otra parte y 
que uno recibe mas y otro menos. 

6. Se niega la ideafilosdfica de un espiritu universal que sostendrla al mundo 
En cuanto a lo que algunos dicen, que existe una secreta inspiraci6n 
que conserva en su ser a todo lo creado, esto no s61o es vano, sino del 
todo profano. Les agrada el dicho del poeta Virgilio, el cual presenta a 
Anquises hablando con su hijo Eneas de esta manera: 

“Tu, hijo, has de saber primeramente 
que al cielo, y tierra, y campo cristalino, 
a estrellas, y a la luna refulgente, 
sustenta un interior espiritu divino ; 
una inmortal y sempitema mente 
mueve la maquina del mundo de continuo; 
toda en todos sus miembros infundida, 
y al gran cuerpo mezclada le da vida. 

Esta infusion da vida al bando humano, 
y a cuantas aves vemos y animales, 
y a cuantos monstruos cria el mar insano 
bajo de sus clarisimos cristales; 
cuyas simientes tienen soberano 
origen, y vigores celestiales, etc.” 1 . 

Todo esto es para venir a parar a esta conclusion diabolica; a saber: 
que el mundo creado para ser una muestra y un dechado de la gloria de 
Dios, es creador de si mismo. Porque he aqui cbmo el mismo autor se 
expresa en otro lugar, siguiendo la opinion comun de los griegos y los 
latinos: 

“Tienen las abejas de espiritu divino 
una parte en si, bebida celestial 
beben (que llaman Dios) el cual universal 
por todas partes va, extendido de continuo. 

Por tierra y mar y por cielo estrellado 
esparcido esta, de aqui vienen a ver, 
hombres, bestias fieras y las mansas, su ser 
todo participe del ser que es Dios llamado. 

1 La Eneida, Lib. VI. 
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Lo cual tornandose, en su primer estado 
viene a restituir, la vida sin morir 
volando al cielo va, todo a mas subir 
que con las estrellas, se quede ahi colocado” 1 . 

He aqui de que vale para engendrar y mantener la piedad en el cora 2 on 
de los hombres, aquella fria y vana especulacion del alma universal que 
da el ser al mundo y lo mantiene. Lo cual se ve mas claro por lo que dice 
el poeta Lucrecio, deduciendolo de ese principio filosofico ; todo conduce 
a no hacer caso del Dios verdadero, que debe ser adorado y servido, e 
imaginarnos un fantasma por Dios. Confieso que se puede decir muy 
bien (con tal de que quien lo diga tenga temor de Dios) que Dios es 
Naturaleza. Pero porque esta manera de hablar es dura e impropia, pues 
la Naturaleza es mas bien un orden que Dios ha establecido, es cosa 
malvada y perniciosa en asuntos de tanta importancia, que se deben 
tratar con toda sobriedad, mezclar a Dios confusamente con el curso 
inferior de las obras de sus manos. 

7. Testimonios del poder de Dios 

Por tanto, siempre que cada uno de nosotros considera su propia 
naturaleza, debe acordarse de que hay un Dios, el cual de tal manefa 
gobierna todas las naturalezas, que quiere que pongamos nuestros ojos 
en £l, que creamos en £l y que lo invoquemos y adoremos; porque no 
hay cosa mas fuera de camino ni mas desvariada que gozar de tan exce- 
lentes dones, los cuales dan a entender que hay en nosotros una divinidad, 
y entre tanto, no tener en cuenta a su autor, quien por su liberalidad tiene 
a bien concedernoslos. 

En cuanto al poder de Dios, jcuan claros son los testimonios que 
debieran forzarnos a considerarlo! Porque no podemos ignorar cuanto 
poder se necesita para regir con su palabra toda esta infinita maquina 
de los cielos y la tierra, y con solamente quererlo hacer temblar el cielo 
con el estruendo de los truenos, abrasar con el rayo todo cuanto se le 
pone delante, encender el aire con sus relampagos, perturbarlo todo con 
diversos generos de tempestades y, en un momento, cuando su majestad 
asi lo quiere, pacificarlo todo; reprimir y tener como pendiente en el aire 
al mar, que parece con su altura amenazar con anegar toda la tierra; y 
unas veces revolverlo con la furia grandisima de los vientos, y otras, en 
cambio, calmarlo aquietando sus olas. A esto se refieren todas las alaban- 
zas del poder de Dios, que la Naturaleza misma nos ensena, principal- 
mente en el libro de Job y en el de Isaias, y que ahora deliberadamente 
no cito, por dejarlo para otro lugar mas propio, cuando trate de la crea- 
tion del mundo, conforme a lo que de ella nos cuenta la Escritura. Aqui 
solamente he querido notar que este es el camino por donde todos, asi 
fieles como infieles, deben buscar a Dios, a saber, siguiendo las huellas 
que, asi arriba como abajo, nos retratan a lo vivo su imagen. Ademas, 
el poder de Dios nos sirve de guia para considerar su eternidad. Porque 
es necesario que sea eterno y no tenga principio, sino que exista por si 
mismo, Aquel que es origen y principio de todas las cosas. Y si se 

1 Georgicas, IV. 


pregunta que causa le movio a crear todas las cosas al principio y ahora 
le mueve a conservarlas en su ser, no se podra dar otra sino su sola 
bondad, la cual por si sola debe bastarnos para mover nuestros corazones 
a que lo amemos, pues no hay criatura alguna, como dice el Profeta 
(Sal. 145,9), sobre la cual su misericordia no se haya derramado. 

8. La justicia de Dios 

Tambien en la segunda clase de las obras de Dios, a saber, las que 
suelen acontecer fuera del curso comun de la naturaleza, se muestran tan 
claros y evidentes los testimonios del poder de Dios, como los que hemos 
citado. Porque en la administration y gobierno del genero humano de 
tal manera ordena su providencia, que mostrandose de infinitas maneras 
munifico y liberal para con todos, sin embargo, no deja de dar claros y 
cotidianos testimonios de su clemencia a los piadosos y de su severidad 
a los impios y reprobos. Porque los castigos y venganzas que ejecuta 
contra los malhechores, no son ocultos sino bien manifiestos, como tam- 
bien se muestra bien claramente protector y defensor de la inocencia, 
haciendo con su bendicion prosperar a los buenos, socorriendolos en sus 
necesidades, mitigando sus dolores, aliviandolos en sus calamidades y 
proveyendoles de todo cuanto necesitan. Y no debe oscurecer el modo 
invariable de su justicia el que £l permita algunas veces que los malhe- 
chores y delincuentes vivan a su gusto y sin castigo por algun tiempo, 
y que los buenos, que ningun mal han hecho, sean afligidos con muchas 
adversidades, y hasta oprimidos por el atrevimiento y crueldad de los 
impios; antes al contrario, debemos pensar que cuando El castiga alguna 
maldad con alguna muestra evidente de su ira, es senal de que aborrece 
toda suerte de maldades; y que, cuando deja pasar sin castigo muchas 
de ellas, es senal de que habra algun dia un juicio para el cual estan 
reservadas. Igualmente, jqu6 materia nos da para considerar su miseri- 
cordia, cuando muchas veces no deja de otorgar su misericordia por tanto 
tiempo a unos pobres y miserables pecadores, hasta que venciendo su 
maldad con Su dulzura y blandura mas que paternal, los atrae a si! 

9. La providencia de Dios 

Por esta misma razon, el Profeta cuenta como Dios socorre de repente 
y de manera admirable y contra toda esperanza a aquellos que ya son 
tenidos casi por desahuciados: sea que, perdidos en montes o desiertos, 
los defienda de las fieras y los vuelva al camino, sea que de de comer a 
necesitados o hambrientos, o que libre a los cautivos que estaban en- 
cerrados con cadenas en profundas y oscuras mazmorras, o que traiga 
a puerto, sanos y salvos, a los que han padecido grandes tormentas en 
el mar, o que sane de sus enfermedades a los que estaban ya medio 
muertos; sea que abrase de calor y sequia las tierras o que las vuelva 
fertiles con una secreta humedad, o que eleve en dignidad a los mas 
humildes del pueblo, o que abata a los mas altos y estimados. El Profeta, 
despues de haber considerado todos estos ejemplos, concluye que los 
acontecimientos y casos que comunmente llamamos fortuitos, son otros 
tantos testimonios de la providencia de Dios, y sobre todo de una clemen- 
cia paternal; y que con ellos se da a los piadosos motivo de alegrarse. 
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y a los impios y reprobos se les tapa la boca. Pero, porque la mayor parte 
de los hombres, encenagada en sus errores, no ve nada en un escenario 
tan bello, el Profeta exclama que es una sabiduria muy rara y singular 
considerar como conviene estas obras de Dios. Porque vemos que los 
que son tenidos por hombres de muy agudo entendimiento, cuando las 
consideran, no hacen nada. Y ciertamente por mucho que se muestre 
la gloria de Dios apenas se hallara de ciento uno que de veras la considere 
y la mire. Lo mismo podemos decir de su poder y sabiduria, que tampoco 
estan escondidas en tinieblas. Porque su poder se muestra admirable- 
mente cada vez que el orgullo de los impios, el cual, conforme a lo que 
piensan de ordinario es invencible, queda en un momento deshecho, su 
arrogancia abatida, sus fortisimos castillos demolidos, sus espadas y 
dardos hechos pedazos, sus fuerzas rotas, todo cuanto maquinan destrui- 
do, su atrevimiento que subia hasta el mismo cielo confundido en lo mas 
profundo de la tierra ; y lo contrario, cuando los humildes son elevados 
desde el polvo, los necesitados del estiercol (Sal. 113,7); cuando los opri- 
midos y afligidos son librados de sus grandes angustias, los que ya se 
daban por perdidos elevados de nuevo, los infelices sin armas, no ague- 
rridos y pocos en numero, vencen sin embargo a sus enemigos bien 
pertrechados y numerosos. 

En cuanto a su sabiduria, bien claro se encomia, puesto que a su tiempo 
y sazon dispensa todas las cosas, confunde toda la sutileza del mundo 
(1 Cor. 3, 19), coge a los astutos en su propia astucia; y finalmente ordena 
todas las cosas conforme al mejor orden posible. 

10. El verdadero conocimiento es el del corazon 

Vemos, pues, que no es menester discutir mucho ni traer muchos 
argumentos para mostrar que testimonies y muestras ha dado Dios en 
cuanto ha creado para dar noticia de su divina majestad. Porque por esta 
breve relation se ve que donde quiera que este el hombre, se le presentaran 
y pondran ante los ojos, de manera que es muy facil verlos y mostrarlos. 
Aqui tambien se ha de notar que somos invitados a un conocimiento de 
Dios, no tal cual muchos se imaginan, que ande solamente dando vueltas 
en el entendimiento en vanas especulaciones, sino que sea solido y pro- 
duzca fruto cuando arraigue y se asiente bien en nuestros corazones. 
Porque Dios se nos manifiesta por sus virtudes, por las cuales, cuando 
sentimos su fuerza y efecto dentro de nosotros, y gozamos de sus benefi- 
cios, es muy razonable que seamos afectados mucho mas vivamente por 
este conocimiento, que si nos imaginasemos un Dios al cual ni lo vieramos 
ni le entendiesemos. De donde deducimos que es este el mejor medio y 
el mas eficaz que podemos tener para conocer a Dios : no penetrar con 
atrevida curiosidad ni querer entender en detalle la esencia de la divina 
majestad, la cual mas bien hay que adorar que investigar curiosamente, 
sino contemplar a Dios en sus obras, por las cuales se nos aproxima y 
hace mas familiar y en cierta manera se nos comunica. En esto pensaba 
el Apostol cuando dijo (Hch. 17,27-28): “Cierto no esta lejos de cada uno 
de nosotros, porque en El vivimos y nos movemos y somos”. Por eso 
David, despues de confesar que “su grandeza es inescrutable” (Sal. 145, 3), 
al hablar luego de las obras de Dios dice que hablara de ella. Por lo cual 
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conviene que pongamos tal diligencia en buscar a Dios, que nuestro bus- 
carle, de tal suerte tenga suspenso de admiration nuestro entendimiento, 
que lo toque en lo vivo alia dentro y suscite su aficion ; como en cierto 
lugar ensefia san Agustin 1 : puesto que nosotros no lo podemos compren- 
der, a causa de la distancia entre nuestra bajeza y su grandeza, es menester 
que pongamos los ojos en sus obras, para recrearnos con su bondad. 

11. Necesidad de la vida eterna 

Ademas de esto, este conocimiento, no solo debe incitarnos a servir 
a Dios, sino tambien nos debe recordar y llenar de la esperanza de la 
vida futura. Porque si consideramos que los testimonios y muestras que 
Dios nos ha dado, asi de su clemencia como de su severidad, no son mas 
que un comienzo y que no son perfectos, conviene que pensemos que £l 
no hace mas que poner la levadura para amasar, segun se dice; ensayarse 
para despues hacer de veras su obra, cuya manifestation y entero cum- 
plimiento se difiere para la otra vida. Por otra parte, viendo que los 
piadosos son ultrajados y oprimidos por los impios, injuriados, calum- 
niados, perseguidos y afrentados, y que, por otra parte, los malos florecen, 
prosperan, y que con toda tranquilidad gozan de sus riquezas y dignidades 
sin que nadie les vaya a la mano, debemos concluir que habra otra vida en 
la cual la maldad tendra su castigo, y la justicia su merced. Y ademas, 
cuando vemos que los fieles son muchisimas veces castigados con azotes 
de Dios, debemos tener como cosa certlsima que mucho menos escaparan 
los impios en lo venidero a los castigos de Dios. Muy a proposito viene 
una sentencia de san Agustin: “Si todos los pecados fuesen ahora publi- 
camente castigados, se creeria que ninguna cosa se reservaba para el 
ultimo juicio ; por otra parte, si Dios no castigase ningun pecado publi- 
camente, se creeria que ya no hay Providencia divina” 2 . Asi que debemos 
confesar que en cada una de las obras de Dios, y principalmente en el 
orbe, estan pintadas, como en una tabla, las virtudes y poder de Dios, 
por las cuales todo el linaje humano es convidado y atraido a conocer 
a este gran Artifice y de aqui a la verdadera y perfecta felicidad. Y aunque 
las virtudes de Dios esten retratadas a lo vivo y se muestren en todo el 
mundo, solamente entendemos a lo que tienden, cuanto valen y para que 
sirven, cuando descendemos a nosotros mismos y consideramos los ca- 
minos y modos en que el Senor despliega para nosotros su vida, sabiduria 
y virtud, y ejercita con nosotros su justicia, bondad y clemencia. Porque 
aunque David (Sal. 92, 6) se queje justamente de que los incredulos son 
necios por no condiderar los profundos designios de Dios en cuanto al 
gobierno del genero humano, con todo, es certisimo lo que el mismo dice 
en otro lugar (Sal. 40, 11): que las mara villas de la sabiduria de Dios son 
mayores en numero que los cabellos de nuestra cabeza. Pero ya que este 
argumento se tratara con orden despues, lo dejare ahora. 

12. Contra la “ Fortuna ” 

Pero aunque Dios nos represente con cuanta claridad es posible, en 
el espejo de sus obras. tanto a si mismo, como a su reino perpetuo, sin 
embargo nosotros somos tan rudos, que nos quedamos como atontados 

1 Sobre el Salmo 144. 2 La Ciudad de Dios , Lib. I, cap. 8. 
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y no nos aprovechamos de testimonies tan claros. Porque respecto a la 
obra del mundo tan hermosa, tan excelente y tan bien armonizada, 
^quien de nosotros al levantar los ojos al cielo o extenderlos por las diver- 
sas regiones de la tierra se acuerda del Creador y no se para mas bien 
a contemplar las obras, sin hacer caso de su Hacedor? Y en lo que toca a 
aquellas cosas que ordinariamente acontecen fuera del orden y curso 
natural, iquidn no piensa que la rueda de la Fortuna, ciega y sin juicio, 
hace dar vueltas a la buena a los hombres de arriba abajo en vez de ser 
regidos por la providencia de Dios? Y si alguna vez, por medio de estas 
cosas somos impulsados a pensar en Dios (lo cual necesariamente todos 
han de hacer), apenas concebimos algun sentimiento de Dios, al momento 
nos volvemos a los desatinos y desvarios de la carne y corrompemos con 
nuestra propia vanidad la pura y autentica verdad de Dios. En esto no 
convenimos: en que cada cual por su parte se entregue a sus errores y 
vicios particulares ; en cambio, somos muy semejantes y nos parecemos 
en que todos, desde el mayor al mas pequefio, apartandonos de Dios nos 
entregamos a monstruosos desatinos. Por esta enfermedad, no solo la 
gente inculta se ve afectada, sino tambien los muy excelentes y mara- 
villosos ingenios. jCuan grande ha sido el desatino y desvario que han 
mostrado en esta cuestion cuantos filosofos ha habido! Porque, aunque 
no hagamos mencion de la mayor parte de los filosofos que notablemente 
erraron, ique diremos de un Platon, el cual fue mds religioso entre todos 
ellos y mas sobrio, y sin embargo tambien err 6 con su esfera, haciendo 
de ella su idea primera? iY que habra de acontecer a los otros, cuando 
los principales, que debieran ser luz para los demas, se equivocaron 
gravemente? Asi mismo, cuando el regimen de las cosas humanas clara- 
mente da testimonies de la providencia de Dios, de tal suerte que no se 
puede negar, los hombres sin embargo no se aprovechan de ello mas que 
si se dijera que la Fortuna lo dispone todo sin orden ni concierto alguno : 
tanta es nuestra natural inclination al error. Estoy hablando de los mas 
famosos en ciencia y virtud, y no de los desvergonzados que tanto habla- 
ron para profanar la verdad de Dios. De aqui salio aquella infinidad de 
errores que lleno y cubrio todo el mundo; porque el espiritu de cada 
uno es como un laberinto, de modo que no hay por que maravillarse, si 
cada pueblo ha caido en un desatino ; y no solo esto, sino que casi cada 
hombre se ha inventado su Dios. 

13. Cdmo forja el hombre sus dioses 

Pues, porque la temeridad y el atrevimiento se unieron con la igno- 
rancia y las tinieblas, apenas ha habido alguno que no se haya fabricado 
un idolo a quien adorar en lugar de Dios. En verdad, igual que el agua 
suele bullir y manar de un manantial grande y abundante, asi ha salido 
una infinidad de dioses del entendimiento de los hombres, segun que cada 
cual se toma la licencia de imaginarse vanamente en Dios una cosa u 
otra. Y no es menester aqui hacer un catalogo de las supersticiones en 
que en nuestros dias esta el mundo envuelto y enredado, pues seria cosa 
de nunca acabar. Mas, aunque no diga nada, bien claramente se ve por 
tantos abusos y corruption cuan horrible y espantosa es la ceguera del 
entendimiento humano. 
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14. Las especulaciones de los fildsofos 

Paso por alto a la gente ordinaria, que no tiene principios ni forma- 
cion; mas jcuan grande es la diversidad entre los mismos filosofos, que 
han querido, con su inteligencia y saber, penetrar los cielos! Cuanto de 
mayor juicio fue dotado cada uno de ellos, cuanto de mayor ciencia y 
sabiduria fue adornado, tanto mas procuro colorear lo que decia; pero 
si miramos de cerca sus colores, hallaremos que no eran otra cosa que 
vana apariencia. Pensaron los estoicos que hablan descubierto una gran 
cosa cuando dijeron que de todas las partes de la Naturaleza se podrian 
sacar diversos nombres de Dios, sin que con ello la esencia divina se 
desgarrara o sufriera menoscabo. jComo si no estuvieramos ya bastante 
inclinados a la vanidad, sin que nos pongan ante los ojos una infinidad 
de dioses, que nos aparte y lleve al error mas lejos y con mayor impetu! 
La teologia mistica de los egipcios muestra tambidn que todos ellos 
procuraron con diligencia que no pareciese que desatinaban sin razon. 
Y bien pudiera ser que en lo que ellos pretendlan, la gente sencilla 
y no al tanto de ello se enganara a primera vista, porque nunca nadie 
ha inventado algo que no fuera para corromper la religion. Esta misma 
diversidad tan confusa, aumento el atrevimiento de los epicureos y 
demas ateos y menospreciadores de la religion para arrojar de si todo 
sentimiento de Dios. Pues viendo que los mas sabios y prudentes 
tenian entre si grandes diferencias, y habia entre ellos opiniones con- 
trarias, no dudaron, dando por pretexto la discordia de los otros o 
bien la vana y absurda opinion de cada uno de ellos, en concluir que 
los hombres buscaban vanamente con qud atormentarse y afligirse 
investigando si hay Dios, pues no hay ninguno. Pensaron que licita- 
mente podrian hacer esto, porque era mejor negar en redondo y en 
pocas palabras que hay Dios, que fingir dioses inciertos y descono- 
cidos, y por ello suscitar contiendas sin fin. Es verdad que estos tales 
razonan sin razon ni juicio ; o por mejor decir, abusan de la ignoran- 
cia de los hombres, como de una capa, para cubrir su impiedad; pues 
de ninguna manera nos es licito rebajar la gloria de Dios, por mas 
neciamente que hablemos. Pero siendo asi que todos confiesan que 
no hay cosa en que, asi doctos como ignorantes, esten tan en des- 
acuerdo, de aqui se deduce que el entendimiento humano respecto a 
los secretos de Dios es muy corto y ciego, pues cada uno yerra tan 
crasamente al buscar a Dios. Suelen algunos alabar la respuesta de 
cierto poeta pagano llamado Simonides, el cual, preguntado por Hieron, 
tirano de Sicilia, que era Dios, pidio un dia de termino para pensar 
la respuesta; al dia siguiente, como le preguntase de nuevo, pidid 
dos dias mas; y cada vez que se cumplia el tiempo senalado, volvia 
a pedir el doble de tiempo. Al fin respondio : “Cuanto mas considero 
lo que es Dios, mayor hondura y dificultad descubro”. Supongamos 
que Simonides haya obrado muy prudentemente al suspender su pare- 
cer en una cuestion de la que no entendia; mas por aqui se ve que si 
los hombres solamente fuesen ensenados por la Naturaleza, no sabrian 
ninguna cosa cierta, segura y claramente, sino que unicamente esta- 
rian ligados a este confuso principio de adorar al Dios que no co- 
nocian. 
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15. No hay conocimiento natural de Dios 

Hay tambien que advertir que cuantos adulteran la religion (lo cual 
necesariamente acontece a todos los que siguen sus fantasias) se apartan 
y alejan del verdadero Dios. Es verdad que protestaran que no tienen tal 
voluntad e intencidn; mas poco hace al caso lo que ellos pretendan, pues 
el Espiritu Santo declara que son apostatas cuantos, segun la ceguera de 
su entendimiento, ponen a los mismos diablos en lugar de Dios. Por esta 
razon san Pablo dice (Ef.2,12) que los efesios habian estado sin Dios 
hasta que, por el Evangelio, aprendieron lo que era adorar al verdadero 
Dios. Y esto no se debe entender de un solo pueblo, ya que en otro lugar 
61 mismo afirma (Rom. 1,21) que todos los hombres del universo se des- 
vanecieron en sus discursos despu6s que la majestad del Creador se les 
manifesto desde la creation del mundo. Por tanto, la Escritura, a fin de 
dar su lugar al verdadero y unico Dios, insiste muy a proposito en con- 
denar como vanidad y mentira todo cuanto, en el pasado, los paganos e 
idolatras encumbraron como divinidad, y no aprueba como Dios sino 
al que era adorado en el monte de Sion, porque solamente all! habia 
ensenanza especial de Dios para mantener a los hombres en la verdadera 
religion (Hab. 2, 18-20). Ciertamente en el tiempo en que el Senor vivio en 
el mundo no habia nacion, excepto los judlos, que mas se acercase a 
la verdadera religion que los samaritanos; pero con todo, sabemos por la 
misma boca de Cristo que ellos no sabian lo que adoraban(Jn.4,22). De 
donde se sigue que estaban enganados en gran manera. Finalmente, aun- 
que no todos hayan dado rienda suelta a vicios tan grandes y enormes, 
y no hayan caido en idolatrias tan claras y evidentes, con todo nunca 
ha habido religion tan pura y perfecta fundada solamente por el sentido 
comun de los hombres; pues aunque algunos, muy pocos, no desatinaron 
tanto como el vulgo, con todo, es verdad la sentencia del Apostol 
(1 Cor. 2, 8) : “Ninguno de los principes de este siglo conocio la sabiduria 
de Dios”. Pues, si los mas excelentes y de mas sutil y vivo juicio se han 
perdido de tal manera en las tinieblas, £que podremos decir de la gente 
vulgar, que respecto a los otros son la hez de la tierra? Por lo cual, no 
es de maravillar que el Espiritu Santo repudie y deseche cualquier manera 
de servir a Dios inventada por los hombres, como bastarda e ilegitima; 
pues toda opinion que los hombres han fabricado en su entendimiento 
respecto a los misterios de Dios, aunque no traiga siempre consigo una 
infinidad de errores, no deja de ser la madre de los errores. Porque dado 
el caso de que no suceda otra cosa peor, ya es un vicio grave adorar al 
azar a un Dios desconocido ; por lo cual son condenados por boca de Cristo 
cuantos no son ensenados por la Ley a que Dios hay que adorar (Jn. 4, 22). 
Y de hecho, los mas sabios gobernadores del mundo que han establecido 
leyes, nunca pasaron mas alia de tener una religion admitida por publico 
consentimiento del pueblo. Jenofonte cuenta tambien como Socrates, 
filosofo famosisimo, alaba la respuesta que dio Apolo, en la cual manda 
que cada uno sirva a sus dioses conforme al uso y manera de sus prede- 
cesores, y segun la costumbre de la tierra en que nacio. lY de donde, 
pregunto yo, vendra a los mortales la autoridad de definir y determinar 
conforme a su albedrlo y parecer una cosa que trasciende y excede a 
todo el mundo? O bien, ^quien podria estar tranquilo sobre lo ordenado 
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por los antiguos para admitir sin dudar y sin ningun escrupulo de con- 
ciencia el Dios que le ha sido dado por los hombres? Antes se aferrara 
cada uno a su parecer, que sujetarse a la voluntad de otro. Asi que, por 
ser un nudo muy flojo y sin valor para mantenernos en la religion y servir 
a Dios, el seguir la costumbre o lo que nuestros antepasados hicieron, 
no queda sino que el mismo Dios desde el cielo de testimonio de si mismo. 

16. Los destellos del conocimiento que podemos tener de Dios, solo sirven 

para hacernos inexcusables 

Veis, pues, como tantas lamparas encendidas en el edificio del mundo 
nos alumbran en vano para hacernos ver la gloria del Creador, pues de 
tal suerte nos alumbran, que de ninguna manera pueden por si solas 
llevarnos al recto camino. Es verdad que despiden ciertos destellos ; pero 
perecen antes de dar plena luz. Por esta causa, el Apostol, en el mismo 
lugar en que llamo a los mundos (Heb. 11,1-3) semejanza de las cosas 
invisibles, dice luego que “por la fe entendemos haber sido constituido el 
universo por la palabra de Dios”, significando con esto que es verdad 
que la majestad divina, por naturaleza invisible, se nos manifiesta en 
tales espejos, pero que nosotros no tenemos ojos para poder verla, si 
primero no son iluminados alia dentro por la fe. Y san Pablo, cuando 
dice que (Rom. 1,20) “las cosas invisibles de fil, se echan de ver desde 
la creation del mundo, siendo entendidas por las cosas que sonhechas”, 
no se refiere a una manifestation tal que se pueda comprender por la 
sutileza del entendimiento humano, antes bien, muestra que no llega mas 
alia que lo suficiente para hacerlos inexcusables. Y aunque el mismo 
Apostol dice en cierto lugar (Hch. 1 7, 27-28) que “cierto no esta lejos de cada 
uno de nosotros, porque en El vivimos, y nOs movemos y somos”, en otro, 
sin embargo, ensena de que nos sirve esta proximidad (Hch. 14, 16-17): 
“En las edades pasadas ha dejado (Dios) a todas las gentes andar en sus 
caminos, si bien no se dejo a si mismo sin testimonio, haciendo bien, 
dandonos lluvias del cielo y tiempos fructiferos, hinchiendo de manteni- 
miento y alegria nuestros corazones”. Asi que, aunque Dios no haya 
dejado de dar testimonio de si, convidando y atrayendo dulcemente a 
los hombres, con su gran Iiberalidad, a que le conociesen, ellos, con todo, 
no dejaron de seguir sus caminos ; quiero decir, sus errores gravisimos. 

17. La causa de esta incapacidad de conocer a Dios, esta en nosotros 

Ahora bien, aunque estemos desprovistos de facultad natural para 

obtener perfecto y claro conocimiento de Dios, sin embargo, como la 
falta de nuestra cortedad esta dentro de nosotros, no tenemos pretexto 
de tergiversation ni excusa alguna, porque no podemos pretender tal 
ignorancia sin que nuestra propia conciencia nos convenza de negligentes 
e ingratos. Ni, por cierto, es excusa digna de ser admitida, que el hombre 
pretexte que caretia de oido para oir la verdad, ya que las mismas cria- 
turas mudas, con voz suficientemente clara y evidente la proclaman. Si 
se excusare de que no tiene ojos para verla, las criaturas que no los tienen 
se la muestran. Si pretextare que no tiene viveza de entendimiento, todas 
las criaturas irracionales le ensenan. Por tanto, en cuanto a andar per- 
didos y vagabundos, ninguna excusa tenemos, puesto que todo cuanto 
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Dios creo nos muestra el recto camino. Pero, aunque se deba imputar 
a los hombres que ellos al momento corrompan la simiente que El sembro 
en sus corazones para que ellos le pudiesen conocer por la admirable 
obra de la Naturaleza, con todo es muy gran verdad que este solo y simple ■ 
testimonio, que todas las criaturas dan de su Creador, de ninguna manera 
basta para instruimos suficientemente. Porque en el momento en que al 
contemplar el mundo saboreamos algo de la Divinidad, dejamos al ver- 
dadero Dios y en su lugar erigimos las invenciones y fantasias de nuestro 
cerebro y robamos al Creador, que es la fuente de la justicia, lasabiduria, 
la bondad y la potencia, la alabanza que se le debe, atribuyendolo a una 
cosa u otra. Y en cuanto a sus obras ordinarias, o se las oscurecemos, 
o se las volvemos al reves, de suerte que no les damos el valor que se les 
debe, y a su Autor le privamos de la alabanza. 

CAPITULO VI 

ES NECESARIO PARA CONOCER A DIOS EN CUANTO CREADOR, 
QUE LA ESCRITURA NOS GUIE Y ENCAMINE 

1. La Escritura nos muestra al verdadero Dios 

Por tanto, aunque la claridad que se presenta y pone ante los ojos 
de los hombres, asi arriba como abajo, asi en el cielo como en la tierra, 
es suficiente para quitarles toda excusa y pretexto a su ingratitud (pues 
de hecho Dios ha querido de esta manera manifestar su majestad y deidad 
a todas las criaturas sin exception alguna, para condenar al linaje humano 
haciendolo inexcusable), sin embargo, es necesario que haya otro medio, 
y mas apto, que derechamente nos encamine y haga conocer a quien es 
Creador del universo. Por lo cual, no sin causa, Dios afiadio la luz de 
su Palabra, a fin de que para nuestra salvation le conocieramos. Es verdad 
que este privilegio lo concedio £l a los que quiso atraer a si mds familiar- , 
mente. Pues como veia que el entendimiento de cada uno de los hombres 
andaba vacilando y yendo de un lado para otro, despues de haber esco- 
gido a los judios por pueblo particular y suyo propio, los encerrd como 
en un coto para que no se extraviasen como los detnas. Y no sin razon 
hoy nos mantiene con el mismo remedio en el verdadero conocimiento 
de su majestad, porque de no ser asi, aun aquellos que parecen ser mas 
firmes y constantes que otros, se deslizarian al momento. Porque como 
los viejos o los lacrimosos o los que tienen cualquier otra enfermedad de 
los ojos, si les ponen delante un hermoso libro de bonita letra, aunque 
vean que hay algo escrito no pueden leer dos palabras, mas poniendose 
anteojos comienzan a leer claramente, de la misma manera la Escritura, 
recogiendo en nuestro entendimiento el conocimiento de Dios, que de 
otra manera seria confuso, y deshaciendo la oscuridad, nos muestra muy 
a las claras al verdadero Dios. Por tanto es singular don de Dios que, 
para ensenar a la Iglesia, no solamente se sirva El de maestros mudos, 
como son sus obras, de las que hemos hablado, sino que tambien tenga a 
bien abrir su sagrada boca, y no solamente haga saber y publique que 
se debe adorar algun Dios, sino tambien que es £l el Dios que debe ser 
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adorado; y no solamente ensena a sus escogidos que fijen sus ojos en 
Dios, sino que. £l mismo se les presenta ante los ojos para que lo vean. 
£l ha observado desde el principio este orden con su Iglesia, a saber: 
ademas de aquellas maneras generales de ensenar, ha anadido tambien 
su Palabra-,: 'que es una nota y serial mucho mas cierta para conocerlo. 
Y no hay-duda de que Adan, Noe, Abraham y todos los demas patriarcas, 
habiendoseles otorgado este don de la Palabra, han llegado a un conoci- 
miento mucho- mas cierto e intimo, que en cierta manera los ha diferen- 
ciado de los.incrddulos. Y no hablo de la verdadera doctrina de la fe con 
que fueron iluminados para esperar la vida etema. Porque fue necesario 
para pasaixde muerte a vida, no solo que conocieran a Dios como su 
Creador, sino' tambien como su Redentor; y lo uno y lo otro lo alcan- 
zaron por la Palabra. 

2. Dios Creador y Dios Redentor 

Porque este genero de conocimiento con el que entendieron cual era 
el Dios que creo el mundo y ahora lo gobierna precedio primeramente; 
despuds siguio el otro que es interior, el cual, unicamente, vivifica las 
almas muertas, con el que Dios es conocido, no solo como Creador 
del mundo y unico autor y rector de todo cuanto hay en el mundo, sino 
tambien como Redentor en la persona de nuestro Mediador Jesucristo. 
Mas porque aun no nos toca tratar de la calda del hombre ni de la corrup- 
tion de su naturaleza, dejard ahora el tratar de su remedio. Asi que 
acuerdese el lector de que cuando yo aqui trato de como Dios es conocido 
por la Palabra, no me refiero a aquel pacto con que Dios adopto como 
suyos a los hijos de Abraham; ni tampoco a aquella suerte de doctrina 
con que los fieles se diferencian propiamente de los gentiles e idolatras, 
porque esta parte de la doctrina se funda en Jesucristo. Mi intento es 
solamente exponer de qud manera Dios, que es el Creador del mundo, 
deba por ciertas notas ser diferenciado de toda la otra multitud de dioses 
que los hombres han inventado; despues, el mismo orden y manera de 
proceder nos encaminara a tratar del Redentor. Y aunque cite muchos 
textos del Nuevo Testamento, de la Ley y de los Profetas, en los que se 
hace expresa y evidente mention de Cristo, sin embargo todos ellos no 
pretenden probar otra cosa sino que Dios, Creador del mundo, nos es 
manifestado en la Escritura, y que es lo que debemos saber de £l para 
que no andemos dando vueltas perdidos buscando otro Dios desconocido. 

3. Dios quiso que la Palabra que dirigid a los Patriarcas quedara registrada 

en la Escritura Santa 

Pyes bien : sea que Dios se haya manifestado a los patriarcas y pro- 
fetas por visiones y revelaciones, sea que Dios haya usado el ministerio 
y servicio de los hombres para ensenarles lo que ellos despues, de mano 
en mano, como se dice, habian de ensenar a sus descendientes, en todo 
caso es cierto que Dios imprimio en sus corazones tal certidumbre de 
la doctrina con la que ellos se convencieran y entendieran que aquello 
que se les habla revelado y ellos habian aprendido, habia sido manifestado 
por el mismo Dios. Porque £l siempre ha ratificado y mostrado que su 
Palabra es certlsima, para que se le diese mucho mas credito que a todas 
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las opiniones de los hombres. Finalmente, a fin de que por una perpetua 
continuation la verdad de su doctrina permaneciese en el mundo para 
siempre, quiso que las mismas revelaciones con que se manifesto a los 
patriarcas, se registraran como en un registro publico. Por esta causa pro- 
mulgo su Ley, y despues anadio como interpretes de ella a los profetas. 
Porque aunque la doctrina de la Ley sirva para muchas cosas, como muy 
bien veremos despues, sin embargo Moises y todos los profetas insistieron 
sobre todo en ensenar la manera y forma como los hombres son recon- 
ciliados con Dios. De aqui viene que san Pablo llame a Jesucristo el 
fin y cumplimiento de la Ley (Rom. 10,4); sin embargo, vuelvo a repetir 
que, ademas de la doctrina de la fe y el arrepentimiento, la cual propone a 
Cristo como Mediador, la Escritura tiene muy en cuenta engrandecer 
con ciertas notas y senates al verdadero y unico Dios, que creo el mundo 
y lo gobierna, a fin de que no fuese confundido con el resto de la multitud 
de falsos dioses. Asi que, aunque el hombre deba levantar los ojos para 
contemplar las obras de Dios, porque El lo puso en este hermosisimo 
teatro del mundo para que las viese, sin embargo es menester, para que 
saque mayor provecho, tener atento el oido a su Palabra. Y asl, no es de 
maravillar si los hombres nacidos en tinieblas se endurecen mas y mas en 
su necedad, porque muy pocos hay entre ellos que docilmente se sujeten 
a la Palabra para mantenerse dentro de los llmites que les son puestos; 
antes bien, se regocijan licenciosamente en su vanidad. Hay pues que 
dar por resuelto que, para ser iluminados con la verdadera religion, nos 
es menester comenzar por la doctrina celestial, y tambien comprender 
que ninguno puede tener siquiera el menor gusto de la sana doctrina, 
sino el que fuere discipulo de la Escritura. Porque de aqui procede el 
principio de la verdadera inteligencia, cuando con reverencia abrazamos 
todo cuanto Dios ha querido testificar de si mismo. Porque no solo nace 
de la obediencia la fe perfecta y plena, sino tambien todo cuanto debemos 
conocer de Dios. Y en realidad, por lo que se refiere a esto, El ha usado 
en todo tiempo con los hombres una admirable providencia. 

4. Necesidad de la Escritura Santa a modo de registro autentico 

Porque si consideramos cuan fragil es el entendimiento humano, y 
cuan inclinado a olvidarse de Dios, y cuan propenso a caer en toda 
suerte de errores, y cuanto es su apetito y deseo de inventar a cada 
paso nuevas y nunca oidas religiones, se podra muy bien ver por aqui 
cuan necesario ha sido que Dios tuviese sus registros autenticos en 
los que se conservase su verdad, a fin de que no se perdiese por olvido 
o se desvaneciese por error y descuido, o se corrompiese por atrevi- 
miento de los hombres. Siendo, pues, notorio que Dios, cada vez que 
ha querido ensenar a los hombres con algun fruto, ha usado del medio 
de la Palabra, porque veia que su imagen, que habia impreso en la 
hermosura de esta obra del mundo, no era bastante eficaz ni suficiente, 
si deseamos contemplar a Dios perfectamente es menester que vayamos 
por este mismo camino. Es menester, digo, que vayamos a su Palabra 
en la cual de veras se nos muestra a Dios y nos es descrito a lo vivo en 
sus obras, cuando las consideramos como conviene, no conforme a la 
perversidad de nuestro juicio, sino segun la regia de la verdad que es 
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inmutable. Si nos apartamos de esto, como ya he dicho, por mucha 
prisa que nos demos, como nuestro correr va fuera de camino, nunca 
llegaremos' al lugar que pretendemos. Porque es necesario pensar que 
el resplandoF y claridad de la divina majestad, que san Pablo (1 Tim. 
6, 16) dice' ser inaccesible, es como un laberinto del cual no podriamos 
salir si no fuesemos guiados por El con el hilo de su Palabra; de tal 
manera que nos seria mejor ir cojeando por este camino, que correr 
muy deprisa fuera de el. Por eso David (Sal. 93; 96; etc.), ensenando 
muchas veces que las supersticiones deben ser desarraigadas del mundo 
para que flo'rezca la verdadera religion, presenta a Dios reinando. Por 
este nombre de reinar no entiende David solamente el senorio que Dios 
tiene y ejereita gobernando todo lo creado, sino tambien la doctrina 
con la que establece su legitimo senorio. Porque no se pueden des- 
arraigar del corazon del hombre los errores, mientras no se plante en 
el el verdadero conocimiento de Dios. 

5. La escuela de la Palabra 

De aqui viene que el mismo Profeta, despues de decir que (Sal. 
19,1-2) “los cielos cuentan la gloria de Dios, y la expansion denuncia 
la obra de sus manos, y un dia emite palabra al otro dia, y la una 
noche a la Otra noche declara sabiduria”, al momento desciende a la 
Palabra diciendo (Sal. 19,7-8): “La ley de Jehova es perfecta, que vuelve 
el alma; el testimonio de Jehova, fiel, que hace sabio al pequeno. Los 
mandamientos de Jehova son rectos, que alegran el corazon; el pre- 
cepto de Jehova, puro, que alumbra los ojos”. Porque, aunque se 
refiere a otros usos de la Ley, sin embargo pone de relieve en general, 
que puesto que Dios no saca mucho provecho convidando a todos 
los pueblos y naciones a si mismo con la vista del cielo y de la tierra, 
ha dispuesto esta escuela particularmente para sus hijos. Lo mismo 
nos da a entender en el Salmo 29, en el cual el Profeta, despues de 
haber hablado de la “terrible voz de Dios, que hace temblar la tierra 
con truenos, vientos, aguaceros, torbellinos y tempestades, hace tem- 
blar los montes, troncha los cedros” al fin, por conclusion, dice 
que “en su templo todos le dicen gloria”. Porque por esto entiende que 
los incredulos son sordos y no oyen ninguna de las voces que Dios 
hace resonar en el aire. Asi, en otro salmo, despues de haber pin- 
tado las terribles olas de la mar, concluye de esta manera (Sal. 93, 5) 
“Senor, tus testimonies son muy firmes; la santidad conviene a tu 
casa, joh Jehova!, por los siglos y para siempre”. Aqui tambien se 
apoya lo que nuestro Redentor dijo a la mujer samaritana (Jn. 4,22) 
de que su nation y todos los demas pueblos adoraban lo que no sabian ; 
que solo los judios Servian al verdadero Dios. Pues, como quiera que 
el entendimiento humano, segun es de debil, de ningun modo puede 
llegar a Dios si no es ayudado y elevado por la sacrosanta Palabra 
de Dios, era necesario que todos los hombres, excepto los judios, por 
buscar a Dios sin su Palabra, anduviesen perdidos y enganados en el 
error y la vanidad. 
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CAPITULO VII 

CUALES SON LOS TESTIMONIOS CON QUE SE HA 
DE PROBAR LA ESCRITURA PARA QUE TENGAMOS SU AUTORIDAD 
POR AUTENTICA, A SABER DEL ESPIRItU SANTO; Y QUE ES UNA 
MALDITA IMPIEDAD DECIR QUE LA AUTORIDAD DE LA ESCRITURA 
DEPENDE DEL JUICIO DE LA IGLESIA 

1. Autoridad de la Escritura 

Pero antes de pasar adelante es menester que hilvanemos aqui alguna 
cosa sobre la autoridad de la Escritura, no solo para preparar el corazon 
a reverenciarla, sino tambien para quitar toda duda y escrupulo. Pues 
cuando se tiene como fuera de duda que lo que se propone es Palabra 
de Dios, no hay ninguno tan atrevido, a no ser que sea del todo insensato 
y se haya olvidado de toda humanidad, que se atreva a desecharla como 
cosa a la que no se debe dar credito alguno. Pero puesto que Dios no 
habla cada dia desde el cielo, y que no hay mas que las solas Escrituras 
en las que El ha querido que su verdad fuese publicada y conocida hasta 
el fin, ellas no pueden lograr entera certidumbre entre los fieles por otro 
titulo que porque ellos tienen por cierto e inconcuso que han descendido 
del cielo, como si oyesen en ellas a Dios mismo hablar por su propia 
boca. Es ciertamente cosa muy digna de ser tratada por extenso y con- 
siderarla con mayor diligencia. Pero me perdonaran los lectores si pre- 
fiero seguir el hilo de lo que me he propuesto tratar, en vez de exponer 
esta materia en particular con la dignidad que requiere. 

2. La autoridad de la Escritura no procede de la autoridad de la Iglesia 

Ha crecido entre muchos un error muy perjudicial, y es, pensar que 

la Escritura no tiene mas autoridad que la que la Iglesia de comun 
acuerdo le concediere; como si la eterna e inviolable verdad de Dios 
estribase en la fantasia de los hombres. Porque he aqui la cuestion que 
suscitan, no sin gran escarnio del Espiritu Santo: ^Quien nos podra 
hacer creer que esta doctrina ha procedido del Espiritu Santo? iQuien 
nos atestiguara que ha permanecido sana y completa hasta nuestro 
tiempo? iQuien nos persuadira de que este libro debe ser admitido con 
toda reverencia, y que otro debe ser rechazado, si la Iglesia no da una 
regia cierta sobre esto? Concluyen, pues, diciendo que de la determina- 
tion de la Iglesia depende que reverencia se deba a las Escrituras, y que 
ella tiene autoridad para discernir entre los libros canonicos y apocrifos. 
De esta manera estos hombres abominables, no teniendo en cuenta mas 
que erigir una tirania desenfrenada a titulo de la Iglesia, no hacen caso 
de los absurdos en que se enredan a si mismos y a los demas con tal de 
poder hacer creer a la gente sencilla que la Iglesia lo puede todo. Y si 
esto es asi, £que sera de las pobres conciencias que buscan una firme certi- 
dumbre de la vida eterna, si todas cuantas promesas nos son hechas se 
apoyan en el solo capricho de los hombres? Cuando oyeren que basta que 
la Iglesia lo haya determinado asi, ipodran, por ventura, tranquilizarse con 
tal respuesta? Por otra parte, jque ocasion damos a los infieles jde hacer 
burla y escarnio de nuestra fe, y cuantos la tendran por sospechosa si se 
creyese que tiene su autoridad como prestada por el favor de los hombres! 


3. La Iglesia misma sefunda en el testimonio de los Prof etas y de los Apdstoles 

Pero estos charlatanes se van bien embarazados con una sola palabra 

del Apostol. El dice (Ef.2,20) que la Iglesia es “edificada sobre el funda- 
mento de los Apostoles y Profetas”. Si el fundamento de la Iglesia es la 
doctrina que los profetas y los apostoles ensenaron, es necesario que 
esta doctrina tenga su entera certidumbre antes de que la Iglesia comience 
a existir. Y no hay por que andar cavilando que, aunque la Iglesia tenga 
su principio y origen en la Palabra de Dios, no obstante todavia queda 
en duda que doctrina debe ser admitida como profetica y apostolica, 
hasta tanto qup la Iglesia intervenga y lo determine. Porque si la Iglesia 
cristiana fue desde el principio fundada sobre lo que los profetas escri- 
bieron, y sobre lo que los apostoles predicaron, necesariamente se 
requiere que la aprobacion de tal doctrina preceda y sea antes que la 
Iglesia, la cual ha sido fundada sobre dicha doctrina; puesto que el 
fundamento siempre es antes que el edificio. Asi que es un gran desvario 
decir que la Iglesia tiene autoridad para juzgar de la Escritura, de tal 
suerte que lo que los hombres hayan determinado se deba tener por 
Palabra de Dios o no. Y asi, cuando la Iglesia recibe y admite la Santa 
Escritura y con su testimonio la aprueba, no la hace autentica, como si 
antes fuese dudosa y sin credito; sino que porque reconoce que ella es 
la misma verdad de su Dios, sin contradicion alguna la honra y reverencia 
conforme al deber de piedad. En cuanto a lo que preguntan, que como 
nos convenceremos de que la Escritura procede de Dios si no nos atene- 
mos a lo que la Iglesia ha determinado, esto es como si uno preguntase 
c6mo sabriamos establecer diferencia entre la luz y las tinieblas, lo bianco 
y lo negro, lo dulce y lo amargo. Porque la Escritura no se hace conocer 
menos que las cosas blancas y negras que muestran su color, y las dulces 
y amargas que muestran su sabor. 

4. Explicacidn del dicho de san Agustln: No creeria en el Evangelio si la 

Iglesia no me moviera a ello 

Se muy bien que se acostumbra a citar el dicho de san Agustin: 
que no creeria en el Evangelio si la autoridad de la Iglesia no le moviese a 
ello \ Pero por el contexto se entendera facilmente cuan fuera de proposito 
y calumniosamente alegan este lugar a este proposito. San Agustin com- 
batia contra los maniqueos, los cuales querian que se diese credito sin 
contradiction ninguna a todo cuanto dijesen, porque ellos pretendian decir 
la verdad, aunque no la mostraban. Y porque, queriendo levantar y poner 
sobre las nubes a su maestro Maniqueo, blasonaban del nombre del Evan- 
gelio, san Agustin les pregunta que harian si por ventura se encontrasen 
con un hombre que no diese credito al Evangelio. Les pregunta que genero 
de persuasion usarian para atraerlo a su opinion. Luego dice: “En cuanto 
a mi, no creeria en el Evangelio, si no fuese incitado por la autoridad 
de la Iglesia”. Con lo cual da a entender que el, mientras fue pagano y 
estuvo sin fe, no pudo ser inducido a creer que el Evangelio es la verdad 
de Dios por otro medio, sino convencido por la autoridad de la Iglesia. 
<',Y es de maravillar el que un hombre, antes de que conozca a Cristo 

1 Contra la Epistola Fundamental , Cap. V. 
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tenga en cuenta y haga caso de lo que los hombres determinan? No 
afirma, pues, san Agustin en este lugar, que la fe de los fieles se funda en 
la autoridad de la Iglesia, ni entiende que la certidumbre del Evangelio 
depende de ella; solamente quiere decir, que los infieles no tienen certi- 
dumbre alguna del Evangelio para por ella ser ganados a Jesucristo, si el 
consentimiento de la Iglesia no les impulsa e incita a ello. Y esto lo con- 
firma poco antes de esta manera: “Cuando hubiere alabado lo que yo 
creo y me hubiese burlado de lo que tu crees, oh Maniqueo, ique piensas 
que debemos juzgar o hacer, sino dejar a aquellos que nos convidan a 
conocer cosas ciertas y despues nos mandan que creamos lo incierto, 
y mas bien seguir a aquellos que nos exhortan a que ante todo creamos 
lo que no podemos comprender ni entender, para que fortificados por la 
fe, al fin entendamos lo que creemos; y esto no por medio de los hombres, 
sino porque el mismo Dios confirma y alumbra interiormente nuestras 
almas?” Estas son las propias palabras de san Agustin, de las cuales muy 
facilmente cada uno puede concluir que nunca este santo doctor fue del 
parecer que el credito y la fe que damos a la Escritura habia de estar 
pendiente del arbitrio y la voluntad de la Iglesia, sino que solo quiso 
mostrar que aquellos que aun no estan iluminados por el Espiritu Santo 
son inducidos por la reverencia y respeto a la Iglesia a una cierta docilidad 
para dejar que se les ensene la fe en Jesucristo por el Evangelio; y que 
de este modo la autoridad de la Iglesia es como una entrada para enca- 
minar a los ignorantes y prepararlos a la fe del Evangelio. Todo esto, 
nosotros confesamos que es verdad. Y realmente vemos muy bien que 
san Agustin quiere que la fe de los fieles se funde en una base muy dife- 
rente de la determinacion de la Iglesia. Tampoco niego que muchas veces 
objeta a los maniqueos la autoridad y comun consentimiento de la Iglesia, 
queriendo probar la verdad de la Escritura que ellos repudiaban. A esto 
viene el reproche que hizo a Fausto, uno de aquella secta, porque no se 
sujetaba a la verdad del Evangelio, tan bien fundada y establecida, tan 
segura y admitida por perfecta sucesion desde el tiempo de los apostoles. 
Mas de ninguna manera pretende ensenar que la reverencia y autoridad 
que damos a la Escritura dependa de la determinacion y parecer de los 
hombres ; tan solo (lo cual venia muy bien a su proposito) alega el parecer 
universal de la Iglesia (en lo cual llevaba gran ventaja a sus adversaries) 
para mostrar la autoridad que ha tenido siempre la Palabra de Dios. 
Si alguno desea mas amplia confirmation de esto, lea el tratado que el 
mismo san Agustin compuso y que titulo: “De utilitate credenti” - De la 
utilidad de creer -, en el cual hallara que no nos recomienda ser credulos, o 
faciles en creer lo que nos han ensenado los hombres, mas que por darnos 
cierta entrada que nos sea, como el dice, un conveniente principio. Por lo 
demas, no quiere que nos atengamos a la opinion que comunmente se tiene, 
sino que debemos apoyarnos en un conocimiento firme y solido de la verdad. 

5. Testimonio interno del Espiritu Santo 

Debemos pues retener lo que poco antes he dicho, que jamas tendre- 
mos por verdadera la doctrina hasta que nos conste que su autor es el 
mismo Dios. Por eso la prueba perfecta de la Escritura, comunmente se 
toma de la persona de Dios que habia en ella. Ni los profetas ni los 


apostoles blasonaban de viveza de entendimiento, ni de ninguna de 
aquellas cosas que suelen dar credito a los que hablan, ni insisten en las 
razones naturales, sino que para someter a todos los hombres y hacerlos 
dociles, ponen delante el sacrosanto nombre de Dios. Resta, pues, ahora 
ver como se podra discernir, y no por una opinion aparente, sino de 
verdad, que el nombre de Dios no es usurpado temerariamente, ni con 
astucia y engano. Si queremos, pues, velar por las conciencias, a fin de 
que no sean de continuo llevadas de aca para alia cargadas de dudas 
y que no vacilen ni se estanquen y detengan en cualquier escrupulo, es 
necesario que esta persuasion proceda de mas arriba que de razones, 
juicios o conjeturas humanas, a saber, del testimonio secreto del Espiritu 
Santo. Es verdad que si yo quisiera tratar de esta materia con argumentos 
y pruebas, podria aducir muchas cosas, las cuales facilmente probarian 
que si hay un Dios en el cielo, ese Dios es el autor de la Ley, de los 
Profetas y del Evangelio. Y aun mas, que aunque los mas doctos y sabios 
del mundo se levantasen en contra y pusiesen todo su entendimiento en 
esta controversia, por fuerza se les hara confesar, con tal que no esten 
del todo endurecidos y obstinados, que se ve por senales manifiestas y 
evidentes que es Dios el que habia en la Escritura, y por consiguiente que 
la doctrina que en ella se contiene es del cielo. Luego veremos que todos 
los libros de la Sagrada Escritura son sin comparacion mucho mas exce- 
lentes y que se debe hacer de ellos mucho mas caso que de cuantos libros 
hay escritos. Y aun mas, si tenemos los ojos limpios y los sentidos inte- 
gros, pronto se pondra ante nosotros la majestad de Dios, que ahuyen- 
tando la osadia de contradecir, nos forzara a obedecerle. Con todo, van 
fuera de camino y pervierten el orden los que pretenden y se esfuerzan 
en mantener la autoridad y credito de la Escritura con argumentos y 
disputas. En cuanto a mi, aunque no estoy dotado de mucha gracia ni 
soy orador, sin embargo, si tuviese que disputar sobre esta materia con 
los mas astutos denigradores de Dios que se puede hallar en todo el 
mundo, los cuales procuran ser tenidos por muy habiles en debilitar y 
hacer perder su fuerza a la Escritura, confio en que no me seria muy 
dificil rebatir su charlataneria, y que si el trabajo de refutar todas sus 
falsedades y cavilaciones fuese util, ciertamente sin gran dificultad mostra- 
ria que todas sus fanfarronerias, que llevan de un lado a otro a escondidas, 
no son mas que humo y vanidad. Pero aunque hayamos defendido la 
Palabra de Dios de las detracciones y murmuraciones de los impios, eso 
no quiere decir que por ello logremos imprimir en el corazon de los 
hombres una certidumbre tal cual lo exige la piedad. Como los profanos 
piensan que la religion consiste solamente en una opinion, por no creer 
ninguna cosa temeraria y ligeramente quieren y exigen que se les pruebe 
con razones que Moises y los profetas han hablado inspirados por el 
Espiritu Santo. A lo cual respondo que el testimonio que da el Espiritu 
Santo es mucho mas excelente que cualquier otra razon. Porque, aunque 
Dios solo es testigo suficiente de si mismo en su Palabra, con todo a esta 
Palabra nunca se le dara credito en el corazon de los hombres mientras 
no sea sellada con el testimonio interior del Espiritu. Asi que es menester 
que el mismo Espiritu que hablo por boca de los profetas, penetre dentro 
de nuestros corazones y los toque eficazmente para persuadirles de que 
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los profetas han dicho fielmente lo que les era mandado por el Esplritu 
Santo. Esta conexion la expone muy bien el profeta Isalas hablando 
as! (Is.9,21): “El Esplritu mlo que esta en ti y las palabras que Yo puse 
en tu boca y en la boca de tu posteridad nunca faltaran jamas”. Hay 
personas buenas que, viendo a los incredulos y a los enemigos de Dios 
murmurar contra la Palabra de Dios sin ser por ello castigados, se afligen 
por no tener a mano una prueba clara y evidente para cerrarles la 
boca. Pero se enganan no considerando que el Espiritu Santo expresa- 
mente es llamado sello y arras para confirmar la fe de los piadosos, 
porque mientras que £l no ilumine nuestro espiritu, no hacemos mas que 
titubear y vacilar. 

6. La certidumbre de la Escritura viene del Esplritu Santo 

Tengamos, pues, esto por inconcuso: que no hay hombre alguno, a 
no ser que el Espiritu Santo le haya instruido interiormente, que 
descanse de veras en la Escritura; y aunque ella lleva consigo el credito 
que se le debe para ser admitida sin objecion alguna y no esta sujeta a 
pruebas ni argumentos, no obstante alcanza la certidumbre que merece 
por el testimonio del Espiritu Santo. Porque aunque en si misma lleva 
una majestad que hace que se la reverencie y respete, solo, empero, 
comienza de veras a tocarnos, cuando es sellada por el Espiritu Santo en 
nuestro corazon. Iluminados, pues, por la virtud del Espiritu Santo, 
ya no creemos por nuestro juicio ni por el de otros que la Escritura 
procede de Dios, sino que por encima de todo entendimiento humano 
con toda certeza concluimos (como si en ella a simple vista viesemos 
la misma esencia divina) que nos ha sido dada por la boca misma 
de Dios por ministerio de los hombres. No buscamos argumentos ni 
probabilidades en los que se apoye nuestro juicio, sino que sometemos 
nuestro juicio y entendimiento como a una cosa certisima y sobre la que no 
cabe duda alguna. Y esto no segun tienen por costumbre algunos, que ad- 
miten a la ligera lo que no conocen, lo cual una vez que saben lo que 
es, les desagrada, sino porque sabemos muy bien y estamos muy ciertos de 
que tenemos en ella la verdad invencible. Ni tampoco como los igno- 
rantes acostumbran a esclavizar su entendimiento con las supersticiones, 
sino porque sentimos que en ella reside y muestra su vigor una expresa 
virtud y poder de Dios, por el cual somos atraidos e incitados consciente 
y voluntariamente a obedecerle ; sin embargo, con eficacia mucho mayor 
que la de la voluntad o ciencia humanas. Por eso con toda razon Dios 
dice claramente por el profeta Isaias que (Is. 43, 10) “vosotros sois mis 
testigos”; porque ellos sabian que la doctrina que les habia sido pro- 
puesta procedia de Dios y que en esto no habia lugar a dudas ni a replicas. 
Se trata, pues, de una persuasion tal que no exige razones; y sin embargo, 
un conocimiento tal que se apoya en una razon muy poderosa, a saber : 
que nuestro entendimiento tiene tranquilidad y descanso mayores que 
en razon alguna. Finalmente, es tal el sentimiento, que no se puede 
engendrar mas que por revelation celestial. No digo otra cosa sino lo que 
cada uno de los fieles experimenta en si mismo, solo que las palabras 
son, con mucho, inferiores a lo que requiere la dignidad del argumento, 
y son insuficientes para explicarlo bien. 


7. No hay mas fe verdadera que la que el Espiritu Santo sella en nuestro 
corazdn 

Por ahora no me alargare mas, porque en otro lugar se ofrecera otra 
vez ocasion de tratar sobre esta materia. De momento contentemonos 
con saber que no hay mas fe verdadera que la que el Espiritu Santo 
imprime en nuestro corazon; todo hombre docil y modesto se con- 
tentara con esto. Isaias promete a todos los hijos de la Iglesia (Is. 54, 13) 
que, despuds de haber sido ella renovada, seran discipulos de Dios, feste 
es un privilegio singular que el Senor concede a los suyos para diferen- 
ciarlos de todo el genero humano. Porque £cual es el principio de la 
verdadera doctrina, sino la prontitud y alegria para oir la Palabra de 
Dios? £l exige por boca de Moises ser oido, como esta escrito (Dt. 30, 
10-14): “No digas en tu corazon iquien subira al cielo, o quien descen- 
dera al abismo? He aqui, la palabra esta en tu boca”. Si Dios ha querido 
que este tesoro de inteligencia estuviese escondido para sus hijos, no 
hay que maravillarse de ver en la gente vulgar tanta ignorancia y necedad. 
Llamo gente vulgar aun a los mas selectos, mientras no sean incorporados 
a la Iglesia. Y lo que es mas, habiendo dicho Isaias (Is. 53,1) que la 
doctrina de los profetas seria increible, no solo a los gentiles, mas asi 
mismo a los judios, los cuales querian ser tenidos por domesticos de Dios, 
da luego la razdn, y es, que el brazo de Jehova no sera manifestado a 
todos. Por eso, cuantas veces nos entristeciere el ver cuan pocos son los 
que creen, recordemos por el contrario que los misterios de Dios no 
los comprende nadie mas que aquel a quien le es concedido. • 

CAPfTULO VIII 

HAY PRUEBAS CON CERTEZA SUFICIENTE, 

EN CUANTO LE ES POSIBLE AL ENTENDIMIENTO HUMANO 
COMPRENDERLAS, PARA PROBAR QUE LA ESCRITURA ES 
INDUBITABLE Y CERTISIMA 

1. La fe precede a toda demostracion 

Si no tenemos esta certeza mucho mas alta y firme que todo entendi- 
miento humano, es vano probar la autoridad de la Escritura con argu- 
mentos; es vano confirmarla por el acuerdo de la Iglesia o por otros 
medios. Porque si no se pone en primer lugar este fundamento, siempre 
quedara en suspenso; como por el contrario, despues que eximiendola 
de toda duda la admitimos como conviene conforme a su dignidad, las 
razones que antes no valian mucho para plantar y fijar en nuestro cora- 
zdn su certidumbre, nos seran entonces de gran ayuda. Es ciertamente 
maravilloso, que confirmation le da esta consideration, cuando diligente- 
mente pensamos cuan ordenada y bien armonizada se muestra la dispen- 
sation de la Divina Sabiduria, y cuan celestial se muestra en todo su 
doctrina, sin saber a nada terreno ; que bello concierto y armonia tienen 
sus partes entre si, y todo cuanto puede hacer al caso para dar autoridad 
a otros escritos cualesquiera. Nuestros corazones se confirman aun mas 
cuando consideramos que es la majestad del asunto, mas bien que la 



36 


37 


LIBRO I - CAPITULO VIII 

gracia de las palabras, lo que nos transporta y hace que la admiremos. 
Y en verdad es una gran providencia de Dios el que los grandes misterios 
y secretos del Reino de los Cielos nos hayan sido en su mayor parte 
revelados con palabras muy sencillas y sin gran elocuencia, para evitar 
que si eran adornados con elocuencia, los implos calumniasen que era 
la elocuencia solamente la que reinaba en estos misterios. 

2. La sencillez de la Escritura nos conmueve mas que cualquier belleza 

de estilo 

Pero ahora, viendo que aquella ruda y rustica simplicidad nos incita 
mucho mas que toda la elocuencia y culta manera de hablar de cuantos 
literatos existen, a que la tengamos gran veneration, ^que podemos pensar 
sino que la Escritura contiene en si tal virtud y verdad que no es menester 
ningun artificio de palabras? No sin razon, pues, el Apostol prueba que 
la fe de los corintios (1 Cor. 2, 4), no fue fundada con palabras persua- 
sivas de humana sabiduria, sino con demostracion del Espiritu y de poder. 
Porque la verdad esta fuera de toda duda, cuando sin ayuda de otra cosa 
que ella misma basta para defenderse; y se ve claramente cuan propia 
de la Escritura es esta virtud, porque de cuantos escritos humanos existen, 
ninguno de ellos, por artistico y elegante que sea, tiene tanta fuerza para 
conmovernos. Leed a Demostenes o a Ciceron ; leed a Platon o a Aristo- 
teles, o cualesquiera otros autores profanos. Confieso que nos atraeran 
grandemente, que nos deleitaran, nos moveran y transportaran ; pero si 
de ellos pasamos a leer la Santa Escritura, queramos o no, de tal manera 
nos conmovera y penetrara en nuestros corazones, de tal suerte se apo- 
sentara en la medula misma, que toda la fuerza de los retoricos y filosofos, 
en comparacion de la eficacia del sentimiento de la Escritura, no es mas 
que humo de pajas. De lo cual es facil concluir que la Sagrada Escritura 
tiene en si cierta virtud divina, pues tanto y con tan gran ventaja supera 
toda la gracia del arte humano. 

3. Elocuencia de algunos profetas 

Confieso de buen grado que algunos profetas usaron de una manera 
de hablar elegante y con gracia y hasta un estilo elevado y adornado; de 
modo que su elocuencia no es de menos quilates que la de los escritores 
profanos; mas con tales ejemplos quiso el Espiritu Santo mostrar que 
no le faltaba elocuencia, cuando en otros lugares le plugo usar un estilo 
rudo y vulgar. Pero ya leamos al profeta David, a Isaias, o a otros 
semejantes a ellos, cuyo estilo es suave y dulce, ya leamos a Amos que 
fue pastor, a Jeremias o a Zacarias, cuyo estilo es un poco aspero y 
rustico, en unos y otros se vera claramente aquella majestad de espiritu 
de que he hablado. No ignoro que Satanas, por imitar a Dios, se deforma 
para entrometerse a la sombra de la Escritura y enganar los corazones 
de la gente sencilla; y que ha seguido el mismo proceder en cuanto ha 
podido, a saber : ha divulgado astutamente los errores con que enganaba 
a los hombres infelices en un lenguaje duro, basto y barbaro ; y aun ha 
usado maneras antiquisimas de hablar, para encubrir con esta mascara 
sus enganos. Pero todos aquellos que tuvieren siquiera un mediano 
entendimiento, ven bien claro cuan vana y frivola es esta fiction. Por lo 
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que toca a la Sagrada Escritura, aunque los hombres profanos y libertinos 
se esfuercen en hallar algo que morder en ella, sin embargo es evidente que 
toda ella esta llena de dichos y sentencias que el entendimiento humano 
no hubiera podido imaginar. Lease cada uno de los profetas; no hay uno 
solo que no haya superado la medida de los hombres, de forma que 
cuantos no hallan sabrosa su doctrina son hombres que han perdido el 
gusto, y del todo necios. 

4. Antigiiedad de la Escritura 

Ya otros han tratado esta materia mas ampliamente, por lo cual basta 
que al presente toque como de pasada algunas cosas que hacen muy al 
caso para entender la suma y lo principal de este tratado. Ademas de las 
cosas que ya he tocado, la misma antigiiedad de la Escritura es de gran 
importancia para inducirnos a darle credito. Porque por mucho que los 
escritores griegos nos cuenten de la teologia de los egipcios, sin embargo 
no se hallara recuerdo alguno de ninguna religion, que no sea muy poste- 
rior a Moises. Ademas, Moises no forja un nuevo Dios, sino solamente 
propone al pueblo de Israel lo mismo que ellos ya mucho tiempo antes, 
por antigua tradition, habian oido a sus antepasados del eterno Dios. 
Porque <,que otra cosa pretende sino llevarlos al pacto que hizo con 
Abraham? Si el hubiera propuesto una cosa antes nunca oida, no hubiera 
tenido exito alguno. Mas convenia que el libertarlos del cautiverio en que 
estaban fuese cosa muy conocida y corriente entre ellos, de tal suerte 
que la sola mention de ello, levantase al momento su animo. Es tambien 
verosimil presumir que fueron advertidos del termino de los cuatrocientos 
anos. Consideremos pues, que si Moises, el cual precedio en tanto tiempo 
a todos los demas escritores, toma, sin embargo, el origen y fuente de su 
doctrina tan arriba; jcuanta ventaja no sacara la Sagrada Escritura en 
antigiiedad a todos los demas escritos! 

A no ser que fuesemos tan necios que diesemos credito a los egipcios, 
los cuales alargan su antigiiedad hasta seis mil anos antes de la creation 
del mundo ; pero, puesto que de todo cuanto ellos se glorian se han bur- 
lado los mismos gentiles y no han hecho caso de ellos, no tengo por que 
tomarme el trabajo de refutarlos. Josefo, escribiendo contra Apion, alega 
testimonies admirables, tornados de escritores antiquisimos, por los cuales 
facilmente se ve que todas las naciones estuvieron de acuerdo en que la 
doctrina de la Ley habia sido celebre mucho tiempo antes, aunque fuera 
leida pero no bien entendida. Del resto, por lo demas, a fin de que los escru- 
pulosos no tuviesen cosa alguna de que sospechar, ni los perversos ocasion 
de objetar sutilezas, proveyo Dios a ambas cosas con muy buenos remedios. 

5. Veracidad de Dios 

Moises (Gn.49,5-9) cuenta que trescientos anos antes, Jacob, inspi- 
rado por el Espiritu Santo, habia bendecido a sus descendientes. i,Es que 
pretende ennoblecer su linaje? Antes bien, en la persona de Levi lo 
degrada con infamia perpetua. Ciertamente Moises podia muy bien haber 
callado esta afrenta, no solamente para perdonar a su padre, sino tambien 
para no afrentarse a si mismo y a su familia con la misma ignominia. 
iComo podra resultar sospechoso el que divulgo que el primer autor y 
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raiz de la familia de que descendia, habia sido declarado detestable pbr 
el Espiritu Santo? No se preocupa para nada de su provecho particular, 
ni hace caso del odio de los de su tribu, que sin duda no Id feciblan de 
buen grado. As! mismo cuenta la impia murmuracion con que su propio 
hermano Aaron y su hermana Marla se mostraron rebeldes contra Dios. 
(Nm. 12, 1). iDiremos que lo hizo por pasion carnal, o mds bien por 
mandato del Espiritu Santo? Ademas, £por que teniendo 61 la sumd auto- 
ridad no deja, por lo menos a sus hijos, la dignidad de sumos sacerdotes, 
sino que los coloca en ultimo lugar? He alegado estos pocos ejemplos 
aunque hay muchos; y en la misma Ley se nos ofreceran-a cada paso 
muchos argumentos para convencernos y mostrarnos sin contradiccidn 
posible que Mois6s fue como un angel venido del cielo. 

6. Los milagros 

Ademas de esto, tantos y tan admirables milagros como cuenta sdn 
otras tantas confirmaciones de la Ley que dio y de la doctrina que enseno. 
Porque el ser 61 arrebatado en una nube estando en el monte (fix. 24, 18); 
el esperar all! cuarenta dias sin conversar con hombres; el resplandecer- 
le el rostro como si fueran rayos de sol cuando publico la Ley (Ex. 34, 29) ; 
los relampagos que por todas partes brillaban; los truenos y el estruendo 
que se oia por toda la atmosfera; la trompeta que sonaba sin que el 
hombre la tocase; el estar la entrada del tabernaculo cubierta con la 
nube, para que el pueblo no la viese; el ser la autoridad de Mois6s tan 
extranamente defendida con tan horrible castigo como el que vino sobre 
Core, Datan, Abiram (Nm. 16,24) y todos sus complices y allegados; que 
de la roca, al momento de ser herida con la vara, brotara un rio de agua; 
el hacer Dios, a propuesta de Moises, que lloviera mana del cielo... 
£como Dios con todo esto no nos lo proponia como un profeta indubi- 
table enviado del cielo? Si alguno objeta que propongo como ciertas, 
cosas de las que se podria dudar, facil es la soluci6n de esta objecion. 
Porque habiendo Moises proclamado todas estas cOsas en pub'lica' asam- 
blea, pregunto yo : £que motivo podia tener para fingir delaste de aquellos 
mismos que habian sido testigos de vista de todo lo que habia pasado? 
Muy a proposito se presento al pueblo para acusarle de infiel, de contu- 
maz, de ingrato y de otros pecados, mientras que se vanagloriaba ante 
ellos de que su doctrina habia sido confirmada con milagros como nunca 
los habian visto. 

Realmente hay que notar bien esto: cuantas veces trata de milagros 
esta tan lejos de procurarse el favor, que mas bien, no sin tristeza acumula 
los pecados del pueblo ; lo cual pudiera provocarles a la menor ocasion 
a arguirle que no decia la verdad. Por donde se ve que ellos nunca estaban 
dispuestos a asentir, si no fuera porque estaban de sobra convencidos 
por propia experiencia. Por lo demas, como la cosa era tan evidehte que 
los mismos escritores paganos antiguos no pudieron negar que Mois6s 
hubiera hecho milagros, el Diablo, que es padre de la mentira, les inspire 
una calumnia diciendo que los hacia por arte de magia (Ex. 7, 1 1). Mas 
ique prueba tenian para acusarle de encantador, viendo que habia aborre- 
cido de tal manera esta superstition, que mando que cualquiera que 
aunque solo fuese que pidiera consejo a los magos y adivinos, fuese 
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apedreado? (Lv. 20, 6). Y ciertamente ningun farsante o encantador rea- 
liza sus ilusiones sin procurar, a fin de ganar fama, dejar atonito el espi- 
ritu de la gente sencilla. Pero £que hizo Moises? Protestando publicamente 
(fix. 16,7) que 61 y su hermano Aaron no eran nada, sino que solamente 
ponian por obra lo que Dios les habia mandado, se limpia de toda sospe- 
cha y mala opinion. Si, pues, se consideran las cosas como son, £que 
encantamientq hubiera podido hacer que el mana que cada dia caia del 
cielo bastase para mantener al pueblo, y que si alguno guardaba mas de 
la medida, , aprendiese por su misma putridez que Dios castigaba su 
incredulidad? Y aun hay mas, pues Dios permitio que su siervo fuese 
probado con tan grandes y vivas pruebas, que los detractores no logran 
ahora nada hablando mal de 61. Porque, cuantas veces se levantaron 
contra 61, unas veces todo el pueblo soberbia y descaradamente, otras las 
conspiraciones de particulares, ^como hubiera podido escapar a su furor 
con simples ilusiones? En resumen, el suceso mismo nos muestra clara- 
mente que por estos medios su doctrina quedo confirmada para siempre. 

7. Las profecias de Moises 

Asimismo el asignar, en la persona del patriarca Jacob, el principado 
a la tribu de Juda sobre todos los otros (Gn.49,10) ^quien negara que 
ello tuvo lugar por espiritu de profecia, principalmente si consideramos 
bien como sucedio la cosa despues? Supongamos que Mois6s fuese el 
primer autor de esta profecia; sin embargo, desde que escribio esto, 
pasaron cuatrocientos anos sin que en todo este tiempo se haga mention 
alguna del cetro real en la tribu de Juda. Cuando Saul (1 Sm. 11,15) fue 
coronado rey, pareciaquela majestad real residia en la tribu de Benjamin; 
cuando Samuel (1 Sm. 16, 13) ungio a David, £que medio se Veia para que 
la corona pasara de la tribu de Benjamin a la de Juda? <,Quien podia pensar 
que habia de salir un rey de la casa de un pastor? Y habiendo en aquella 
casa siete hermanos, ^quien creeria que el menor de todos ellos habia de 
ser rey, como de hecho lo fue? <j,Y por que caminos llego despues a poseer 
el reino? iQuien osara decir que su uncion fue dirigida por arte, industria 
o prudencia humana y no mas bien que fue el cumplimiento de lo que 
Dios habia revelado desde el cielo? Ademas de esto, lo que el mismo 
Moises profetiza aunque oscuramente, sobre la conversion de los gentiles, 
y que sucedio dos mil anos despues, /,por ventura no da testimonio de que 
hablo inspirado por Dios? Dejo aparte otras profecias, las cuales tan 
claramente muestran que han sido reveladas por Dios, que cualquier 
hombre con sentido comun comprende que es Dios quien las ha pronun- 
ciado. Y para terminar, su solo cantico (Dt. 32) es un espejo clarisimo en 
el cual Dios netamente se deja ver. 

8. Algunas profecias extraor dinar ias 

Todo esto se ve mucho mas a las claras en los otros profetas. Escogere 
unos cuantos ejemplos, pues costaria gran trabajo recogerlos todos. 
Cuando en tiempo del profeta Isaias, el reino de Juda estaba pacificado, 
y no solamente pacificado, sino tambien confederado con los caldeos, 
pensando que en ellos hallarian socorro, Isaias predicaba que la ciudad 
seria destruida y el pueblo llevado cautivo. Suponiendo que uno no se 
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diera por satisfecho con tal advertencia, para juzgar que era impulsado 
por Dios a predecir las cosas que por entonces parecian increibles, pero 
que andando el tiempo se vio que eran verdad, no se puede negar que 
lo que anade sobre la liberation, procede del Espiritu de Dios. Nombra 
a Ciro (Is. 45, 1), por quien los caldeos habian de ser sojuzgados y el 
pueblo habia de recobrar su libertad. Pasaron mas de cien anos entre 
el tiempo en que Isaias profetizo esto y el nacimiento de Ciro, pues este 
nacio cien anos mas o menos despues de la muerte de Isaias. Nadie podia 
entonces adivinar que habia de nacer un hombre que se llamaria Ciro, 
el cual habia de hacer la guerra a los babilonios y, despues de deshacer 
un imperio tan poderoso, habia de libertar al pueblo de Israel y poner 
fin a su cautiverio. Esta manera de hablar tan clara y sin velos ni adorno 
de palabras, <,no muestra evidentemente que estas profecias de Isaias son 
oraculos de Dios y no conjeturas humanas? Ademas, cuando Jeremias 
(Jer. 25, 1 1-12), poco antes de que el pueblo fuese llevado cautivo, senate el 
tiempo fijo de setenta anos como termino del cautiverio, i,no fue menester 
que el mismo Espiritu Santo dirigiera su lengua para que dijese esto? 
iNo seria gran desvergiienza negar que la autoridad de los profetas ha 
sido confirmada con tales testimonies, y que de hecho se cumplio lo que 
ellos afirman, para que se diese credito a sus palabras, a saber (Is. 42, 9) : 
“Las cosas primeras he aqui vinieron, y yo anuncio nuevas cosas; antes 
que salgan a luz yo las hare notorias”. Queda por decir que Jeremias y 
Ezequiel, aunque estaban muy lejos el uno del otro, sin embargo, pro- 
fetizando a la vez, en todo lo que decian concordaban de tal manera, 
como si el uno dictara al otro lo que habia de escribir y ambos se hubieran 
puesto de acuerdo. Y que dire de Daniel? 4 N 0 trata de cosas que aconte- 
cieron seiscientos anos despues de su muerte, como si contara una historia 
de cosas pasadas y que todo el mundo supiera? Si los fieles pensaran bien 
en esto, estarian muy bien preparados para hacer callar a los impios, que 
no hacen mas que ladrar contra la verdad. Porque estas pruebas son tan 
evidentes que no hay nada que se pueda objetar contra ellas. 

9. La Ley ha sido milagrosamente conservada 

Se muy bien lo que ciertos desvergonzados andan murmurando para 
mostrar la viveza de su entendimiento batallando contra la verdad. Pre- 
guntan quien nos ha asegurado que Moises y los profetas han escrito lo 
que leemos como suyo. Y ni siquiera les da pudor preguntar si ha existido 
alguna vez el tal Moises. Ahora bien, si alguno pusiese en duda que 
hubiera existido Platon, Aristoteles o Ciceron, ^quien, os pregunto, no 
diria que este tal merecia ser abofeteado y castigado? La Ley de Moises 
se ha conservado milagrosamente, mas por la divina providencia que 
por la diligencia de los hombres. Y, aunque por la negligencia de los 
sacerdotes estuvo por algun tiempo sepultada, desde que el piadoso rey 
Josias la encontro ha sido usada y ha andado en las manos de los 
hombres hasta el dia de hoy continuamente. Ademas, el rey Josias no la 
dio a conocer al publico como cosa nueva y nunca oida, sino como cosa 
muy conocida y cuyo recuerdo era publico y reciente. El original estaba 
guardado en el templo; una copia autentica, en los archivos del rey. 
Solamente habia sucedido que los sacerdotes habian dejado de publicarla 
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solemnemente, y tambien al pueblo le tenia sin cuidado que no se leyese 
como antes. Y lo que es mas, nunca paso edad ni siglo en que su autori- 
dad no fuese confirmada y renovada 4 N 0 sabian por ventura quien habia 
sido Moises, los que leian a David? Y hablando en general de los profetas, 
es cosa cierta que sus escritos han llegado en sucesion continua de mano 
en mano de padres a hijos, dando testimonio de viva voz los que les 
habian oido hablar, de modo que no quedaba lugar a duda. 

10. La destruccidn de los Libros Santos por Antioco 

Lo que esta buena gente objeta sobre la historia de los Macabeos, 
tan lejos esta de derogar la certidumbre de la Sagrada Escritura (que es lo 
que ellos pretenden), que nada se pueda pensar mas apto para confir- 
marla. Primeramente deshagamos el color con que ellos lo doran ; y luego 
rechazaremos sus argumentos atacandoles con sus propias armas. Puesto 
que el tirano rey Antioco (1 Mac. 1,19), dicen, hizo quemar todos los 
libros de la Ley, £de donde han salido todos los ejemplares que ahora 
tenemos? Yo les pregunto a mi vez donde se pudieron escribir tan pronto, 
si no quedo ninguno. Porque es cosa sabida que luego que la persecution 
ceso, dichos libros se encontraron enteros y perfectos, y que todos los hom- 
bres piadosos que los habian leido y los conocian familiarmente, los 
admitieron sin contradiction alguna. Ademas, aunque todos los impios 
de aquel tiempo conspiraron a una contra los judios para destruir su 
religion, y cada uno de ellos se esforzaba en calumniarlos, con todo, 
ninguno jamas se atrevio a echarles en cara que hubiesen introducido 
falsos libros. Porque aunque estos blasfemos hayan tenido la opinion 
que querais de la religion de los judios, sin embargo admiten como autor 
de aquella religion a Moises. Asi que estos charlatanes mentirosos mues- 
tran una rabia desesperada cuando hacen el cargo de que han sido 
falsificados los libros, cuya sacrosanta antigiiedad se prueba por el comun 
consentimiento de la Historia. Pero para no esforzarme en vano en refutar 
tan necias calumnias, consideremos aqui el gran cuidado que Dios ha 
tenido en conservar su Palabra, cuando frente al parecer de todos y 
contra toda esperanza, como de un fuego la libro de la impiedad de 
aquel cruelisimo tirano; fortalecio con tal constancia a los sacerdotes y 
a los fieles, que no dudaron en exponer su propia vida por guardar este 
tesoro de la Escritura para sus sucesores; cerro los ojos de los satelites 
de Satanas de tal manera que, con todas sus investigaciones y pesquisas, 
nunca pudieron desarraigar del todo esta verdad inmortal. ^Quien no 
reconocera esta insigne y maravillosa obra de Dios, que cuando los 
impios pensaban que ya habian quemado todos cuantos ejemplares habia, 
de repente aparecieron de nuevo, y con mayor majestad que antes? Por- 
que al poco tiempo fueron traducidos al griego, traduction que se divulgd 
por todo el mundo. Y no solo se mostro el milagro en que Dios libro los 
documentos de su pacto de los crueles edictos y amenazas de Antioco, 
sino tambien en que en medio de tantas calamidades con que el pueblo 
judio fue tantas veces afligido, oprimido y casi del todo deshecho, con 
todo la Ley y los Profetas permanecieron en su integridad y perfection 
sanos y salvos. La lengua hebrea no solo no era estimada, sino aun 
desechada como barbara, y casi nadie la sabia. De hecho, si Dios no 
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hubiera querido conservar su religion, hubiese perecido del todo. Y en 
cuanto a que los judios, despues que volvieron de la cautividad de 
Babilonia, se habian apartado de la perfection y pureza de su lengua, 
se ve muy bien por los escritos de los profetas de aquel tiempo ; y ello se 
ha de tener muy en cuenta, porque con esta comparacion se vera mas 
clara y evidentemente la antigiiedad de la Ley y de los Profetas. i,Y por 
medio de quidn nos conservo Dios su doctrina de vida, comprendida en 
la Ley y en los Profetas, para manifestarnos por ella a Jesucristo a su 
debido tiempo? Por los mayores enemigos de Cristo, que son los judios ; 
a los cuales, con gran razon, san Agustin llama libreros de la Iglesia 
cristiana, porque ellos nos han suministrado los libros que a ellos mismos 
no les sirven para nada. 

11. El valor de los Evangelios y de las Epistolas 

Si despues vamos al Nuevo Testamento, [sobre cuan firmes funda- 
mentos se asienta su verdad! Tres evangelistas cuentan la historia en 
estilo sencillo y vulgar. Los hombres altivos y orgullosos desdeiian esta 
simplitidad; y la causa realmente es que no consideran los principales 
puntos de la doctrina, de los cuales facilmente se deduciria que los evan- 
gelistas trataron de los misterios celestiales mas altamente de lo que el 
entendimiento humano puede alcanzar. Ciertamente, cualquiera que 
tuviere siquiera un poquito de honradez quedara confuso al leer el primer 
capitulo de san Lucas. Asimismo, los sermones de Jesucristo, que los 
tres evangelistas cuentan, no permiten que su doctrina sea menospreciada. 
Mas sobre todos, el evangelista san Juan, como quien truena desde el 
cielo, eeha por tierra mas poderosamente que un rayo la obstinacion de 
aquellos que no se sujetan a la obediencia de la fe. Que se muestren en 
publico todos estos censores que gozan desautorizando la Escritura y 
desarraigandola de su corazon y del de los demas. Lean el evangelio 
de san Juan y, quieran o no, alii hallaran mil sentencias que por lo 
menos los despertaran del sueno en que estan. Y aun mas, cada una 
de ellas sera como un cauterio de fuego que abrase sus conciencias, 
para que refrenen sus risas. Lo mismo se ha de entender de san Pablo y 
de san Pedro, cuyos escritos, aunque la mayor parte de la gente no 
los pueda acabar de entender, no obstante tienen tal majestad celestial 
que los refrenan y tienen a raya. Aunque no hubiese mas que esto, ello 
basta para elevar su doctrina sobre cuanto hay en el mundo, es a saber, 
que san Mateo, el cual antes vivia s61o para cobrar sus ganancias y 
derechos, san Pedro y san Juan, acostumbrados a pescar con sus barcas, 
y todos los demas apostoles, hombres rudos e ignorantes, ninguna cosa 
habian aprendido en la escuela de los hombres que pudieran ensenar a 
los demas. En cuanto a san Pablo, despues de haber sido, no solamente 
enemigo declarado, sino hasta cruel y sanguinario, al convertirse en un 
hombre nuevo demostro claramente con su cambio subito y nunca 
esperado que se veia forzado por la voluntad y potencia divinas a sostener 
la doctrina que habia perseguido. Ladren estos perros cuanto puedan, 
diciendo que el Espiritu Santo no descendio sobre los apostoles ; tengan 
por fabula una historia tan evidente; a pesar de ello, el mismo hecho 
testifica que los apostoles fueron ensenados por el Espiritu Santo, pues 
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los que antes eran menospreciados por el pueblo, de repente comenzaron 
a tratar tan admirablemente de los profundos misterios de Dios. 

12. Perennidad de la Escritura 

Hay todavia otras buenas razones, por las que se prueba que el 
comun acuerdo de la Iglesia no es cosa de poca importancia. Porque no 
se debe tener en poco el que a traves de tantos siglos como han pasado 
despuds de la publication de la Escritura, haya habido comun y perpetuo 
acuerdo en obedecerla. Y aunque Satanas se ha esforzado de diversas 
maneras en oprimirla, destruirla y aun borrarla totalmente de la memoria 
de los hombres, con todo, ella, como la palmera, siempre permanecio 
inexpugnable y victoriosa. Porque casi no hubo en los tiempos pasados 
ni filosofo ni retorico famoso que no haya empleado su entendimiento 
contra ella; pero no consiguieron nada. Todo el poder de la tierra se 
arm6 para destruirla, mas todos sus intentos se convirtieron en humo y 
nada. &C6mo hubiera resistido siendo tan duramente acometida por todas 
partes, si no hubiera tenido mas ayuda que la de los hombres? Por ello 
mas bien se debe concluir que la Escritura Santa que tenemos es de Dios, 
puesto que, a pesar de toda la sabiduriay poder del mundo, ha permane- 
cido en pie por su propia virtud hasta hoy. N6tese, ademds, que no fue 
una sola ciudad, ni una sola nation, las que consintieron en admitirla, 
sino que en toda la amplitud de la tierra ha alcanzado autoridad por un 
comun consentimiento de pueblos y naciones tan diversos que, por otra 
parte, en ninguna otra cosa estaban de acuerdo. Siendo, pues, esto asi, 
tal acuerdo de naciones tan diversas, que en lo demas estan en desacuerdo 
entre si, debe conmovernos, pues ciertamente que tampoco convendrian 
en esto si Dios no las uniese ; sin embargo esta consideration tendra mas 
peso cuando contemplemos la piedad de los que han consentido en 
admitir la Escritura. No me reiiero a todos, sino a aquellos que el Sefior 
ha puesto como antorchas de su Iglesia para que la iluminen. 

13. Testimonio de los martires 

Ademas de esto, jeon que seguridad debemos recibir una doctrina 
sellada y confirmada con la sangre de tantas personas santas! Ellos, 
despues de admitirla, no dudaron en morir por ella animosamente y sin 
temor alguno, y aun con grande alegria; y nosotros, habiendonos sido 
dada con tales garantias, ^podremos no recibirla con una conviction cierta 
y firme? No es, pues, una aprobacion cualquiera la que tiene la Escritura, 
puesto que ha sido sellada y confirmada con la sangre de tantos martires ; 
principalmente si consideramos que no sufrieron la muerte para dar 
testimonio de su fe por una especie de furia y frenesi (como suelen hacer 
algunas veces ciertos espiritus fanaticos), sino por celo de Dios, no des- 
atinado sino sobrio, firme y constante. Hay tambien muchas otras razones, 
y de no pocos quilates, por las cuales, no solamente se puede comprobar 
la dignidad y majestad de la Escritura en el corazon de las personas 
piadosas, sino tambien defenderla valerosamente contra la astutia de los 
calumniadores. Ellas, sin embargo, no son por si solas suficientes para 
que se les de el erddito debido, hasta que el Padre Celestial, manifestando 
su divinidad las redima de toda duda y haga que se les d6 credito. Asi 
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pues, la Escritura nos satisfara y servira de conocimiento para conseguir 
la salvacion, solo cuando su certidumbre se funde en la persuasion del 
Espiritu Santo. Los testimonios humanos que sirven para confirmarla, 
dejaran de ser vanos cuando sigan a este supremo y admirable testimonio, 
como ayuda y causas segundas que corroboren nuestra debilidad. Pero 
obran imprudentemente los que quieren probar a los infieles, con argu- 
mentos, que la Escritura es Palabra de Dios, porque esto no se puede 
entender sino por fe. Por eso san Agustin 1 , con mucha razon dice que 
el temor de Dios y la paz de la conciencia deben preceder, para que el 
hombre entienda algo de misterios tan elevados. 

CAPlTULO IX 

ALGUNOS ESPIRITUS FANATICOS PER VIERTEN 
LOS PRINCIPIOS DE LA RELIGI6N, NO HACIENDO CASO DE LA 
ESCRITURA PARA PODER SEGUIR MEJOR SUS SUENOS, SO TITULO 
DE REVELACIONES DEL ESPIRITU SANTO 

1. Contra los que exaltan al Espiritu con detrimento de la Palabra 

Ahora bien, los que desechando la Escritura se imaginan no se que 
camino para llegar a Dios, no deben ser tenidos por hombres equivocados, 
sino mas bien por gente llena de furor y desatino. De ellos ha surgido 
hace poco cierta gente de mal caracter, que con gran orgullo, jactandose 
de ensenar en nombre del Espiritu, desprecian la Escritura y se burlan 
de la sencillez de los que aun siguen la letra muerta y homicida, como 
ellos dicen. Mas yo querria que me dijeran quien es ese espiritu, cuya 
inspiration les arrebata tan alto, que se atreven a menospreciar la Escri- 
tura como cosa de ninos y demasiado vulgar. Porque si responden que 
es el Espiritu de Cristo el fundamento de su seguridad, es bien ridiculo, 
pues supongo que estaran de acuerdo en que los apostoles de Jesucristo 
y los otros fieles de la Iglesia primitiva estuvieron inspirados precisamente 
por el Espiritu de Cristo. Ahora bien, ninguno de ellos aprendio de £l 
a menospreciar la Palabra de Dios, sino, al contrario, la tuvieron en gran 
veneracion, como sus escritos dan testimonio inequivoco de ello. De 
hecho, asi lo habia profetizado Isaias, pues cuando dice (Is. 59,21): “El 
Espiritu mio, que esta sobre ti, y mis palabras que puse en tu boca, no 
faltaran de tu boca, ni de la boca de tu simiente, ni de la boca de la 
simiente de tu simiente, dijo Jehova, desde ahora y para siempre’’, no 
se dirige con esto al pueblo antiguo para ensenarle como a los ninos el 
A.B.C., sino mas bien dice que el bien y la felicidad mayores que podemos 
desear en el reino de Cristo es ser regidos por la Palabra de Dios y por 
su Espiritu. De donde deducimos que estos falsarios, con su detestable 
sacrilegio separan estas dos cosas, que el profeta unio con un lazo invio- 
lable. Anadase a esto el ejemplo de san Pablo, el cual, no obstante haber 
sido arrebatado hasta el tercer cielo, no descuida el sacar provecho de 
la Ley y de los Profetas ; e igualmente exhorta a Timoteo, aunque era 
excelente y admirable doctor, a que se entregue a la lectura de la Escritura 

1 De utilitate credenti. 
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(1 Tim. 4, 13). Y es digna de perpetua memoria la alabanza con que 
ensalza la Escritura, diciendo que “es util para ensenar, para redarguir, 
para corregir, para instituir en justicia” (2 Tim. 3, 16). <,No es, pues, un 
furor diabolico decir que el uso de la Escritura es temporal y caduco, 
viendo que segun el testimonio mismo del Espiritu Santo, ella guia a los 
hijos de Dios a la cumbre de la perfection? 

Tambien querria que me respondiesen a otra cosa, a saber: si ellos 
han recibido un Espiritu distinto del que el Senor prometio a sus disti- 
pulos. Por muy exasperados que esten no creo que llegue a tanto su 
desvario que se atrevan a jactarse de esto. Ahora bien, cuando El se lo 
prometio, ^como dijo que habia de ser su Espiritu? Tal, que no hablaria 
por si mismo, sino que sugeriria e inspiraria en el animo de los apostoles 
lo que £l con su palabra les habia ensenado (Jn. 16, 13). Por tanto no es 
cometido del Espiritu Santo que Cristo prometio, inventar revelaciones 
nuevas y nunca oidas o formar un nuevo genero de doctrina, con la cual 
apartarnos de la ensenanza del Evangelio, despues de haberla ya admi- 
tido; sino que le compete al Espiritu de Cristo sellar y fortalecer en 
nuestros corazones aquella misma doctrina que el Evangelio nos ensena. 

2. La Escritura, juez del Espiritu 

Por donde facilmente se entiende que debemos ejercitarnos diligente- 
mente en leer y en oir la Escritura, si queremos percibir algun fruto y 
utilidad del Espiritu de Dios. Como tambien san Pedro alaba (2 Pe. 1, 19) 
la diligencia de aquellos que oyen a “la palabra profetica”, la cual empero, 
pudiera parecer haber perdido su autoridad, despues de haber llegado 
la luz del Evangelio ; mas por el contrario, si alguno, menospreciando la 
sabiduria contenida en la Palabra de Dios, nos ensenare otra doctrina, 
este tal, con toda razon debe sernos sospechoso de fatuo y mentiroso. 
iY por que esto? Porque como quiera que Satanas se transforma en 
angel de luz, (2 Cor. 11,14), i,que autoridad tendria entre nosotros el 
Espiritu Santo, si no pudiese ser discernido con alguna nota inequivoca? 
De hecho se nos muestra con suficiente claridad por la Palabra del Senor; 
solo que estos miserables buscan voluntariamente el error para su perdi- 
tion, yendo en pos de su propio espiritu, y no del de Dios. 

Mas diran que no es conveniente que el Espiritu de Dios, a quien todas 
las cosas deben estar sujetas, este El mismo sometido a la Escritura. 
;Como si fuese una afrenta para el Espiritu Santo ser siempre semejante 
y conforme a si mismo, ser perpetuamente constante sin variar en abso- 
luto! Ciertamente, si se le redujera a una regia cualquiera, humana, 
angelica o cualquiera otra, entonces podria decirse que se le humillaba, 
y aun que se le reducia a servidumbre. Pero, cuando es comparado con- 
sigo mismo y considerado en si mismo, £,quien puede decir que con esto 
se le hace injuria? No obstante, dicen, es sometido a examen de esa 
manera. Estoy de acuerdo; mas con un genero de examen querido por 
El, para que su majestad quedara establecida entre nosotros. Deberia 
bastarnos que se nos manifestara. Pero, a fin de que en nombre del 
Espiritu de Dios, no se nos meta poco a poco Satanas, quiere el Senor 
que lo reconozcamos en su imagen, que El ha impreso en la Escritura 
Santa. El es su autor; no puede ser distinto de si mismo. Cual se manifesto 
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una vez en ella, tal conviene que permanezca para siempre. Esto no es 
afrenta para con El, a no ser que pensemos que el degenerar de si mismo 
y ser distinto de lo que antes era, es un honor para El. 

3. La letra mata 

En cuanto a tacharnos de que nos atamos mucho a la letra que mata, 
en eso muestran bien el castigo que Dios les ha impuesto por haber 
menospreciado la Escritura. Porque bien claro se ve que san Pablo 
(2 Cor. 3, 6) combate en este lugar contra los falsos profetas y seductores 
que, exaltando la Ley sin hacer caso de Cristo, apartaban al pueblo de 
la gracia del Nuevo Testamento, en el cual el Senor promete que esculpira 
su Ley en las entraflas de los fieles y la imprimira en sus corazones. Por 
tanto la Ley del Senor es letra muerta y mata a todos los que la leen, 
cuando esta sin la gracia de Dios y suena tan solo en los oldos sin tocaf 
el corazdn. Pero si el Esplritu la imprime de veras en los corazones, si 
nos comunica a Cristo, entonces es palabra de vida, que convierte el alma 
y “hace sabio al pequeno” (Sal. 19,7); y mas adelante, el Apdstol en 
el mismo lugar llama a su predication, ministerio del Esplritu (2 Cor. 3, 8), 
dando con ello a entender que el Esplritu de Dios esta de tal manera 
unido y ligado a Su verdad, manifestada por El en las Escrituras, que 
justamente El descubre y muestra su potencia, cuando a la Palabra se le 
da la reverencia y dignidad que se le debe. Ni es contrario a esto lo que 
antes dijimos: que la misma Palabra apenas nos resulta cierta, si no es 
aprobada por el testimonio del Esplritu. Porque el Senor junto y unio 
entre si, como con un nudo, la certidumbre del Esplritu y de su Palabra; 
de suerte que la pura religion y la reverencia a su Palabra arraigan en 
nosotros precisamente cuando el Esplritu se muestra con su claridad para 
hacernos contemplar en ella la presencia divina. Y, por otra parte, nos- 
otros nos abrazamos al Esplritu sin duda ni temor alguno de errar, 
cuando lo reconocemos en su imagen, es decir, en su Palabra. Y de hecho 
as! sucede. Porque, cuando Dios nos comunico su Palabra, no quiso que 
ella nos sirviese de senal por algun tiempo para luego destruirla con la 
venida de su Esplritu; sino, al contrario, envio luego al Esplritu mismo, 
por cuya virtud la habia antes otorgado, para perfeccionar su obra, con 
la confirmation eficaz de su Palabra. 

4. El Esplritu que vivifica 

De esta manera abrio Cristo el entendimiento de los disclpulos (Lc. 
24, 27), no para que menospreciando las Escrituras fuesen sabios por si 
mismos, sino para que entendiesen las Escrituras. As! mismo san Pablo, 
cuando exhorta a los tesalonicenses (1 Tes.5, 19-20) a que no apaguen 
el Espiritu, no los lleva por los aires con vanas especulaciones ajenas a 
la Palabra de Dios, sino que luego anade que no deben menospreciar 
las profecias ; con lo cual quiere sin duda decir, que la luz del Espiritu 
se apaga cuando las profecias son menospreciadas. 

iQue diran a esto esos orgullosos y fantaseadores que piensan que la 
mas excelente iluminacion es desechar y no hacer caso de la Palabra de 
Dios, y, en su lugar, poner por obra con toda seguridad y atrevimiento 
cuanto han sonado y les ha venido a la fantasia mientras dormlan? Otra 
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debe ser la sobriedad de los hijos de Dios, los cuales, cuando se ven 
privados de la luz de la verdad por carecer del Esplritu de Dios, sin 
embargo no ignoran que la Palabra es el instrumento con el cual el Senor 
dispensa a sus fieles la iluminacion de su Esplritu. Porque no conocen 
otro Esplritu que el que habito en los apostoles y hablo por boca de 
ellos, por cuya inspiration son atraidos de contlnuo a oir su Palabra. 

CAPlTULO X 

LA ESCRITURA, PARA EXTIRPAR LA SUPERSTICI6N, 

OPONE EXCLUSIVAMENTE EL VERDADERO DIOS A LOS DIOSES 
DE LOS PAGANOS 

1. Habiendo ya demostrado que el conocimiento de Dios ha quedado 
claramente de manifiesto en la obra del mundo y en todas sus criatu- 

ras, y aun mas abierta y familiarmente en la Palabra de Dios, conviene 
ahora considerar cudl es la causa de que el Senor se manifieste en la 
Escritura, tal cual ya hemos visto que se refleja en sus obras. Largo serla 
este capltulo si se hubiera de tratar a fondo. Me contentard con proponer- 
lo unicamente en resumen, para indicar a los fieles lo que principalmente 
deben procurar saber de Dios en las Escrituras, y para dirigirlos a un 
fin cierto, y que puedan alcanzar. 

2. Dios creador soberano del mundo 

No me refiero aun al pacto particular con que Dios distinguio a los 
descendientes de Abraham de todas las otras naciones. Porque ya enton- 
ces se mostro Redentor al recibir con adoption gratuita por hijos a los 
que eran sus enemigos; solo tratamos ahora del conocimiento que se tiene 
de Dios por las criaturas, sin elevar los hombres a Jesucristo, para hacer- 
selo conocer como Mediador. Y aunque sera preciso en el transcurso de 
este capltulo citar algunos pasajes del Nuevo Testamento, pues realmente 
la potencia de Dios en cuanto Creador, y su providencia en conservar 
las cosas en el orden y armonia con que las creo, se prueban por El, con 
todo quiero prevenir a los lectores sobre mi intention y proposito actuales, 
a fin de que ellos no se pasen de los limites senalados. Baste, pues, al 
presente saber de que manera Dios, siendo el Creador del cielo y de la 
tierra, gobierna esta obra maestra que El creo. 

A cada paso en la Escritura se pregona su bondad y la inclination de 
su voluntad a hacer bien. Y tambidn hay en ella ejemplos de su severidad, 
que muestran como es justo juez, castigador del mal, principalmente 
cuando su paciencia no aprovecha en absoluto a los obstinados. 

3. El conocimiento del Dios eterno consiste en una viva experiencia 

Es verdad que en ciertos lugares Dios nos es mostrado mas a lo vivo 
para que de ese modo contemplemos su rostro mas claramente. Porque 
cuando Moises lo describe, parece que quiere compendiar cuanto es 
posible que los hombres entiendan de Dios. Dice asi: “jJehova! jJehova! 
fuerte, misericordioso y piadoso; tardo para la ira y grande en miseri- 
cordia y verdad; que guarda misericordia a millares, que perdona la 
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iniquidad, la rebelion y el pecado, y que de ningun modo tendra por 
inocente al malvado; que visita la iniquidad de los padres sobre los hijos 
y sobre los hijos de los hijos hasta la tercera y cuarta generation” (Ex. 34, 
6-7). En este pasaje debemos considerar que su eternidad y su esencia 
intima es puesta de manifiesto por aquel glorioso nombre, que se repite 
al principio dos veces en hebreo: Jehova, Jehova; como si dijera: jOh tu, 
que solo eres; oh tu que solo eres! Y luego enumera sus virtudes y poten- 
cias, por las cuales se nos muestra, no cual es en si mismo, sino respecto 
a nosotros; de manera que este conocimiento mas consiste en una viva 
experiencia que en vanas especulaciones. Tambien vemos que se enume- 
ran virtudes como las que hemos notado que resplandecen en el cielo y 
en la tierra; a saber: su clemencia, bondad, misericordia, justicia, juicio 
y verdad. Porque su virtud y potencia se contienen en el nombre hebreo 
Elohim. Los mismos titulos le dan los profetas cuando quieren ensalzar 
su santo nombre. Para no acumular textos con exceso baste al presente 
un solo salmo (Sal. 145), en el que tan completamente se trata sobre la 
totalidad de sus virtudes que parece no ha omitido nada. Y, sin embargo, 
nada se dice en el que no se pueda contemplar obrando en las criaturas. 
Dios se hace sentir por la experiencia tal como se manifiesta en su Palabra. 

4. Conocer a Dios en su misericordia, su juicio y su justicia 

En Jeremias, por el cual declara de que manera quiere ser conocido 
de nosotros, no se describe tan claramente; pero casi todo viene a lo 
mismo: “Alabese en esto el que se hubiere de alabar: en entenderme y 
conocerme, que yo soy Jehova, que hago misericordia, juicio y justicia 
en la tierra” (Jer.9,24). Estas tres cosas es necesario considerarlas muy 
bien. Su misericordia, en la cual unicamente estriba la salvation de todos 
nosotros ; su juicio, que cada dia lo ejerce contra los malos y que mas 
rigurosamente aun les esta reservado como castigo perpetuo ; su justicia, 
en fin, por la cual sus fieles son conservados y benignisimamente tratados. 
Habiendo comprendido estas tres cosas, el profeta da testimonio de que 
tenemos de sobra de qud gloriarnos en Dios. Y, sin embargo, no omitimos 
su verdad, su potencia, su santidad, ni su bondad. Porque, <,como podria 
subsistir el conocimiento de su justicia, misericordia y juicio, como en 
tal caso se requiere, si no se fundase sobre su verdad inmutable? £Y como 
se podria creer que El gobierna la tierra con juicio y con justicia, si su 
potencia fuese desconocida? i,De donde precede su misericordia, sino de 
su bondad? Finalmente, si todos sus caminos son misericordia, juicio y 
justicia, en ellas tambien se manifiesta su santidad. Asi que el conoci- 
miento de Dios que nos propone la Escritura, no tiene otro fin ni para- 
dero que el que nos manifiestan las criaturas ; a saber, inducirnos primera- 
mente al temor de Dios ; luego nos convida a que pongamos en El nuestra 
confianza, para que aprendamos a servirle y honrarle con una perfecta 
inocencia de vida y con una obediencia sin fiction, y asi entonces descan- 
semos totalmente en su bondad. 

5. No existe mas que un solo Dios verdadero 

Pero aqui mi intento es hacer un resumen de la doctrina general. 
Y primeramente noten los lectores que la Escritura, para encaminarnos 


al que es verdadero Dios, expresamente desecha y excluye a todos los 
dioses paganos, por cuanto casi en todo tiempo la religion ha sido pro- 
fanada en todos los lugares. Es verdad que por doquier era nombrado y 
celebrado el nombre de Dios. Porque aun los mismos que adoraban una 
multitud de dioses, siempre que hablaron conforme al verdadero senti- 
miento de la naturaleza, simplemente usaron el nombre de Dios en 
singular, como si no confesaran mas que un solo Dios. Lo cual prudente- 
mente noto Justino Martir, el cual a este propdsito compuso expresa- 
mente un libro titulado “De la Monarquia de Dios ”, en el cual con 
muchos testimonies muestra que todos los hombres tienen impresa en 
su corazon la existencia de un solo Dios. Lo mismo prueba Tertuliano 
por el modo comun de hablar. Pero como quiera que todos los gentiles, 
sin dejar uno, se han dejado llevar por su vanidad, o han caido en grandes 
desvarios, y de esta manera sus sentidos se desvanecieron, todo cuanto 
naturalmente conocieron del unico Dios no les sirvio mas que para 
hacerlos inexcusables. Porque aun los mas sabios de todos ellos clara- 
mente muestran cuan grande era la duda y perplejidad de su entendi- 
miento, cuando decian: jOh, si algun dios me ayudara!, invocando de 
esta manera un monton de dioses, sin saber a cual acogerse. Ademas, al 
imaginarse ellos diversas naturalezas en Dios, aunque no lo entendiesen 
tan crasamente como el vulgo hablaba de Jupiter, Mercurio, Venus, 
Minerva y otros, no quedaron fibres de los enganos de Satanas. Y ya 
hemos dicho que cuantos subterfugios inventaron con gran sutileza los 
filosofos, todos ellos no bastan para justificarlos del crimen de haber 
apostatado y corrompido la verdad de Dios. Por esta causa Habacuc, 
despues de haber condenado todos los idolos del mundo, mando que 
buscaran a Dios en su templo (Hab.2,20), a fin de que los fieles no 
admitiesen a otro que a Aquel que se habia manifestado por su palabra. 

CAPITULO XI 

ES UNA ABOMINACI6N ATRIBUIR A DIOS FORMA 
ALGUNA VISIBLE, Y TODOS CUANTOS ERIGEN IMAGENES O 

Idolos se apartan del verdadero dios 

1. Representor a Dios con imageries es corromper su gloria 

Segun el modo vulgar de hablar que emplea la Escritura, acomodan- 
dose a la rudeza y debilidad de los hombres, cuando quiere distinguir 
entre el Dios verdadero y los dioses falsos lo opone principalmente a los 
idolos; no porque apruebe lo que ensenaron los filosofos con grande 
artificio y elegancia, sino para descubrir mejor la locura del mundo, y 
tambien para mostrar que todos, al apoyarse en sus especulaciones, 
caminari fuera de razon. Por tanto, la definition segun la cual comun- 
mente decimos que no hay mas que un solo y unico Dios, excluye y 
deshace todo cuanto los hombres por su propio juicio idearon acerca 
de Dios, porque solo Dios mismo es testigo suficiente acerca de si. Mas 
como quiera que se ha extendido por todo el mundo esta insensata nece- 
dad de apetecer imagenes visibles que representen a Dios y por esta causa 
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se han hecho dioses de madera, de piedra, de oro, de plata, y de otras 
materias corruptibles y perecederas, es menester que tengamos como 
maxima, y cosa certisima, que cuantas veces Dios es representado en 
alguna imagen visible su gloria queda menoscaba con grande mentira 
y falsedad. Por eso Dios en su Ley, despues de haber declarado que a 
£l solo pertenece la honra de ser Dios, queriendo ensefiarnos cual es el 
culto y manera de servirle que aprueba o rechaza, afiade a continuation : 
“No te haras imagen, ni ninguna semejanza” (Ex. 20, 4), con las cuales 
palabras pone freno a nuestro atrevimiento, para que no intentemos 
representarlo con imagen alguna visible; y en pocas palabras expone 
todas las figuras con que la superstition habia, ya hacia mucho tiempo, 
comenzado a falsificar su verdad. Porque bien sabemos que los persas 
adoraron al sol; y a cuantas estrellas los pobres e infelices gentiles veian 
en el cielo las tuvieron por dioses. Y apenas hubo animal que los egipcios 
no tuviesen como imagen de Dios, y hasta las cebollas y los puerros. Los 
griegos se creyeron mucho mas sabios que los demas pueblos, porque 
adoraban a Dios en figura humana 1 . Pero Dios no coteja ni compara las 
imagenes entre si para ver cual le conviene mas, sino que, sin exception 
alguna, condena todas las imagenes, estatuas, pinturas y cualquier otra 
clase de figuras con las cuales los idolatras pensaban quetendrian a Dios 
mas cerca de si. 

2. Esto se puede entender facilmente por las razones con que lo prueba 
Primeramente dice por Moises: “Y hablo Jehova con vosotros en 
medio del fuego; oisteis la voz de sus palabras, mas... ninguna figura 
visteis . . . Guardad, pues mucho vuestras almas . . . , para que no os corrom- 
pais y hagais para vosotros escultura, imagen de figura alguna. . .” (Dt.4, 
12.15.16). Vemos como opone claramente su voz a todas las figuras, a 
fin de que sepamos que cuando le quieren honrar en forma visible se apartan 
de Dios. En cuanto a los profetas, bastara con Isaias, el cual mucho mas 
enfaticamente prueba que la majestad de Dios queda vil y hartamente 
menoscabada cuando El, que es incorporeo, es asemejado a una cosa 
corporea; invisible, a una cosa visible; espiritu, a un ser muerto; infinito, 
a un pedazo de lefia, o de piedra u oro (Is. 40, 16; 41,7.29;45,9; 46,5). 

Casi de la misma manera razona san Pablo, diciendo: “Siendo, pues, 
linaje de Dios, no debemos pensar que la Divinidad sea semejante a oro, 
o plata, o piedra, escultura de arte y de imagination de hombres” (Hch. 
17,29). Por donde se ve claramente que cuantas estatuas se labran y 
cuantas imagenes se pintan para representar a Dios, sin exception alguna, 
le desagradan, como cosas con las que se hace grandisima injuria y afrenta 
a su majestad. Y no es de maravillar que el Espiritu Santo pronuncie desde 
el cielo tales asertos, pues fil mismo fuerza a los desgraciados y ciegos 
idolatras a que confiesen esto mismo en este mundo. Bien conocidas son 
las quejas de Seneca, que san Agustin recoge: “Los dioses”, dice, “que 
son sagrados, inmortales e inviolables, los dedican en materia vilisima y 
de poco precio, y formanlos como a hombres o como a bestias, e incluso 
algunas veces como a hermafroditas - que reunen los dos sexos y 

Maximus Tyrius Platonicus, Ser. 38. 
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tambibn como a cuerpos que si estuviesen vivos y se nos presentaran 
delante pensariamos que eran monstruos” 1 . 

Por lo cual nuevamente se ve claro que los defensores de las imagenes 
se justifican con vanas excusas diciendo que las imagenes fueron prohi- 
bidas a los judios por ser gente muy dada a la supersticibn, como si fuera 
s61o propio de una nacibn lo que Dios propone de su eterna sabiduria 
y del orden perpetuo de las cosas. Y lo que es mas, san Pablo no hablaba 
con los judios, sino con los atenienses, cuando refutaba el error de repre- 
sentar a Dios en imagenes. 

3. Signos bajo los cuales Dios ha manifestado su presencia 

Es verdad que Dios se manifestb a veces con ciertas sefiales, de modo 
que la Escritura dice que lo vieron cara a cara; pero cuantos signos quiso 
tomar para manifestarse a los hombres se adaptaban muy bien a su 
manera de ensefiar y a la vez advertian a los hombres sobre lo incom- 
prensible de su esencia. Porque la nube, el humo y la llama (Dt.4, 11), 
aunque eran sefiales de la gloria celestial, no dejaban de ser como un 
freno para detener al entendimiento y que no intentase subir mas alto. 
Por lo cual ni aun Moisbs, con el cual Dios se comuniob mucho mas 
familiarmente que con otro ninguno, pudo lograr, por mds que se lo 
suplico, ver su rostro ; antes bien, le respondib que el hombre mortal no 
era capaz de resistir tanta claridad (fix. 33, 1 3-23). 

Se aparecio el Espiritu Santo en forma de paloma (Mt.3, 16), pero 
viendo que luego desaparetib, iquien no cae en la cuenta de que con 
esta manifestation fugaz se ha advertido a los fieles que debian creer que 
el Espiritu Santo es invisible, a fin de que descansando en su virtud y en 
su gratia no buscasen figura externa alguna? En cuanto a que algunas 
veces aparecio Dios en figura de hombre, esto fue como un principio o 
preparatibn de la revelacion que en la persona de Jesucristo se habia de 
hacer; por lo cual no fue licito a los judios, so pretexto de ello, hacer 
estatuas semejantes a hombres. Tambien el propiciatorio, desde el cual 
Dios en el tiempo de la Ley mostraba claramente su potencia, estaba 
hecho de tal manera, que daba a entender que el mejor medio de ver a 
Dios es levantar el espiritu a lo alto lleno de admiracion (fix. 25, 18-21). 
Porque los querubines con sus alas extendidas lo cubrian del todo; el 
velo lo tapaba; el lugar mismo donde estaba era tan escondido y secreto, 
que no se podia ver nada. Por tanto, es evidente que los que quieren 
defender las imagenes de Dios o de los santos con este ejemplo de los 
querubines son insensatos y carecen de razbn. Porque, £que hacian aque- 
llas pequefias imagenes en aquel lugar, sino dar a entender que no habia 
imagen alguna visible apropiada y capaz de representar los misterios de 
Dios? Pues con este proposito se hacian de modo que al cubrir con sus 
alas el propiciatorio, no solamente impidiesen que los ojos viesen a Dios, 
sino tambien los demas sentidos; y esto para refrenar nuestra temeridad. 

Tambien estd conforme con esto lo que los profetas cuentan, que los 
serafines que ellos vieron tenian su cara cubierta (Is. 6, 2); con lo cual 
quieren dar a entendar que el resplandor de la gloria de Dios es tan 

1 La Ciudad de Dios, Lib. VI, Cap. 10. 
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grande, que incluso los mismos angeles no la pueden ver perfectamente, 
y que los pequenos destellos que en ellos refulgen nosotros no los podemos 
contemplar con la vista corporal. Aunque, como quiera que los querubi- 
nes, de los cuales al presente tratamos, segun saben muy bien los que 
tienen alguna idea de ello, pertenecian a la antigua doctrina de la Ley, 
seria cosa absurda tomarlos como ejemplo para hacer lo mismo hoy, 
pues ya paso el tiempo en el que tales rudimentos se ensenaban; y en 
esto nos diferencia san Pablo de los judios. 

Ciertamente es bien vergonzoso que los escritores profanos e infieles 
hayan interpretado la Ley mucho mejor que los papistas. Juvenal, mofan- 
dose de los judios, les echa en cara que adoran a las puras nubes y a la 
divinidad del cielo 1 . Es verdad que miente maliciosamente con ello; pero 
al declarar que entre los judios no existla imagen alguna, esta mas con- 
forme con la verdad que los papistas, los cuales quieren hacer creer lo 
contrario. En cuanto a que este pueblo, luego, sin consideration alguna, 
se precipito y se fue tras los idolos tan prontamente y con tanto impetu 
como lo suelen hacer las aguas cuando en gran abundancia brotan del 
manantial, precisamente podemos aprender cuan grande es la inclination 
que en nosotros existe hacia la idolatria, en vez de atribuir a los judios 
un vicio del que todos estamos tocados, a fin de perseverar de este modo 
en el sueno de los vanos halagos y de la licencia para pecar. 

4. Dios no puede ser de materia inanimada 

Lo que dice el Salmista, que los idolos de los gentiles son plata y oro, 
obra de manos de hombres, viene a lo mismo (Sal. 115,4). Porque el 
Profeta muestra por su materialidad que no son dioses, puesto que estan 
representados en oro y plata ; y afirma como verdad inconcusa que todo 
cuanto nos imaginamos de Dios no es otra cosa que desvario. Y nombra 
preferentemente el oro y la plata, en vez del barro o la piedra, a fin de 
que ni su hermosura ni su valor nos induzcan a tenerles alguna estima. 
Finalmente concluye que no hay cosa que tenga menos apariencia de 
verdad que hacer dioses de una materia corruptible. Y juntamente con 
esto insiste muy a proposito en que los hombres se enorgullecen excesiva- 
mente dando a los idolos la honra debida a Dios, ya que ellos mismos 
con harta dificultad pueden asegurar que viviran un solo momento. El 
hombre se ve forzado a confesar que su vida es de un dia, y, no obstante, 
^querra que sea tenido por Dios el metal al cual el mismo coloco en la 
categoria de Dios? Porque, £cual es el origen de los idolos, sino la fan- 
tasia y el capricho de los hombres? Muy justamente se burla de esto 
cierto poeta pagano, el cual presenta a un idolo hablando de esta manera : 
“Yo fui en el tiempo .pasado un tronco de higuera, un pedazo de leno 
inutil, cuando el carpintero, estando en duda de lo que haria conmigo, al 
fin decidio hacerme Dios” 2 . i,No es maravilla que un pobre hombre for- 
mado de la tierra, al que casi a cada momento se le esta yendo la vida, 
presuma de quitar la honra y la gloria a Dios y de atribuirsela a un tronco 
seco? Pero, puesto que el mencionado poeta era epicureo y no se le daba 
nada de ninguna religion, sino que de todas se burlaba, dejando a un lado 
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sus bromas y las de sus semejantes, muevanos, o mejor dicho, lleguenos a 
lo vivo la reprension del profeta, que habla de esta manera : “De el (el 
pino) se sirve luego el hombre para quemar, y tomara de ellos para calen- 
tarse ; enciende tambien el homo, y cuece panes ; hace ademas un dios y 
lo adora; fabrica un idolo, y se arrodilla delante de 61 ...No saben ni 
entienden” (Is. 44, 1 5. 1 8). E igualmente el mismo profeta, en otro lugar, no 
solamente los condena por la Ley, sino tambien los reprende por no haber 
aprendido de los fundamentos de la tierra (Is. 2, 8; 31,7; 57, 10; Os. 14,4; 
Miq.5, 13), pues no puede haber cosa mas absurda que querer forzar a 
Dios a que sea de cinco pies, siendo infinito e incomprensible. 

Sin embargo, la experiencia nos ensena que una abomination tan 
horrenda, la cual claramente repugna al orden natural, es un vicio normal 
en los hombres. Hemos tambien de entender que la Escritura, cuando 
quiere condenar la superstition, usa muchas veces esta manera de hablar, 
a saber : que son obras de las manos de los hombres, despro vistas de la 
autoridad de Dios, a fin de que tengamos como regia infalible que todos 
los servicios divinos que los hombres inventan por si mismos son abomi- 
nables. Este pecado es aun mas encarecido en el salmo, diciendo que los 
hombres que precisamente son creados con entendimiento para que sepan 
que todas las cosas se mueven por la sola potencia divina, se van a pedir 
ayuda a las cosas muertas, y que no tienen sentido alguno. Pero porque 
la corruption de nuestra naturaleza maldita arrastra a casi todo el mundo, 
tanto en general como en particular, a tan gran desvario, finalmente el 
Espiritu Santo fulmina esta horrible maldicion : “Semejantes a ellos son 
los que los hacen, y cualquiera que confia en ellos” (Sal. 1 1 5, 8). 

Hay que notar tambien que no prohibe Dios menos las imagenes 
pintadas que las de talla. Con lo cual se condena la presunta exencion 
de los griegos, que piensan obrar conforme al mandamiento de Dios, 
porque no hacen esculturas, aunque pintan cuantas les parece; y real- 
mente en esto aventajan a todos los demas. Pero Dios no solamente 
prohibe que se le represente en talla, sino de cualquier otra manera 
posible, porque todo esto es vano y para gran afrenta de su majestad. 

5. Las imagenes son como los libros de los ignorantes 

Conozco muy bien el refran : las imagenes son los libros de los igno- 
rantes. Asi lo dijo san Gregorio; pero otra cosa muy diferente dijo el 
Espiritu Santo. Y si san Gregorio, en lo que toca a esta materia, hubiera 
sido ensenado del todo en esta escuela, nunca hubiera dicho tales pala- 
bras. Porque cuando Jeremias dice que ‘el leno es doctrina de vanidad’ 
(Jer. 10,3), y Habacuc declara que ‘la imagen fundida es doctor de la 
mentira’ (Hab. 2, 1 8), nosotros debemos deducir la doctrina general de que 
es vanidad y mentira todo cuanto los hombres aprendan de las imagenes 
referente a Dios. Si alguno objetare que los profetas reprenden a los que 
hacian mal uso de las imagenes para sus impias supersticiones, estoy de 
acuerdo con ellos ; pero aiiado tambien lo que nadie ignora : que con esto 
los profetas condenan lo que los papistas tienen por maxima infalible : que 
las imagenes sirven de libros. Porque ellos oponen todos los idolos al 
verdadero Dios como cosas contrarias y que jamas se pueden conciliar. 

Digo, pues, que de los testimonios que acabo de alegar queda bien 


1 Satiras, Lib. V, sat. xiv. 


Horacio, Serm. I, sat. vm. 
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claro este punto: que como quiera que no hay mas que un solo Dios 
verdadero, al cual los judlos adoraban, todas las figuras inventadas para 
representar a Dios son falsas y perversas, y cuantos piensan que conocen 
a Dios de esta manera estan grandemente enganados. 

F.n conclusion, si ello no fuese asi - que todo conocimiento de Dios 
adquirido por las imagenes fuese falso y enganoso los profetas no lo 
condenarian de modo tan general y sin exception alguna. Yo al menos 
he sacado esto en conclusion : que cuando decimos que es vanidad y 
mentira querer representar a Dios en imagenes visibles no hacemos mas 
que repetir palabra por palabra lo que los profetas ensenaron. 

6. Testimonios de los Padres 

Ademas de esto 16ase lo que sobre esta materia escribieron Lactancio 
y Eusebio, los cuales no dudan en afirmar como cosa certisima que todos 
cuantos fueron representados en imagenes fueron mortales. San Agustin 
es de. la, misma opinidn; afirmando que es cosa abominable, no sola- 
mente adorar las imagenes, sino tambien hacerlas para que representen 
a Dios. Y con esto no dice nada nuevo, sino lo mismo que quedo deter- 
minadQ muchos afios antes en el Concilio de Elvira (en Espana, junto a 
Granada, el ano 335), cuyo canon 36 dice asi: “Determinose que en los 
templos no haya pinturas, a fin de que lo que se reverencia o adora no 
se pinte en las paredes”. 

Es tambien digno de perpetua memoria lo que san Agustin cita en 
otro lugar, de un pagano llamado Varron, y el mismo aprueba: que los 
primeros que hicieron imagenes quitaron el temor de Dios del mundo 
y aumentaron el error 1 . Si solamente Varron dijera esto pudiera ser que 
no se le diese gran credito. Y, sin embargo, gran vergiienza es para 
nosotros que un gentil, que sin la luz de la fe andaba como a tientas, 
haya lqgrado tanta claridad que llegara a decir que las imagenes visibles 
con que los hombres han querido representar a Dios no convienen a su 
majestad, porque disminuyen en ellos su temor y aumentan el error. 
Ciertamente la realidad misma se demuestra tan verdadera como pru- 
dencia hubo al decirla. El mismo san Agustin, tomando esta sentencia de 
Varron, la hace suya. En primer lugar prueba que los primeros errores 
que cometieron los hombres no comenzaron con las imagenes, sino que 
aumentaron con ellas. Despues declara que el temor de Dios sufre me- 
noscabo, y aun del todo desaparece, por los idolos, porque facilmente 
puede ser menospreciada su deidad con una cosa tan vil como son las 
imagenes. Y pluguiese a Dios que no hubieramos experimentado tanto 
cuanta verdad hay en esto ultimo. 

Por tanto, quien desee enterarse bien, aprenda en otra parte y no en 
las imagenes lo que debe saber de Dios. 

7. Los abusos de los papistas 

Si, pues, los papistas tienen alguna honradez, no vuelvan a usar en 
adelante de este sUbterfugio, que las imagenes son los libros de los igno- 
rantes, pues claramente lo hemos refutado con numerosos testimonios 
de la Escritura. 

1 La Ciudad de Dios, Caps. 9 y 31. 
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Pero aunque yo les concediese esto, ni aun asi habrian ganado mucho en su 
proposito, pues todos ven qud disfraz tan mostruoso nos venden como Dios. 

En cuanto a las pinturas o estatuas que dedican a los santos, £que otra 
cosa son sino dechados de una pompa disoluta, e incluso de infamia, 
con los cuales, si alguno quisiera conformarse, mereceria ser castigado? 
Porque las mujeres de mala vida se componen mds honestamente y don 
mas modestia en sus mancebias que las imagenes de la Virgen en los 
templos de los papistas ; ni es mucho mas decente el atavio de los mar- 
tires. Compongan, pues, sus imagenes e Idolos con algo siquiera de 
honestidad, para que puedan dorar sus mentiras al pretender que soil 
libros de cierta santidad. Pero aun asi responderemos que no es esta la 
manera de ensenar a los cristianos en los templos, a los cuales quiere el 
Senor que se les ensene con una doctrina muy diferente de estas super- 
ficialidades. £l mando que en los templos se propusiese una doctrina 
comun a todos, a saber, la predicacion de su Palabra y la administracidn 
de los sacramentos. Los que andan mirando de un sitio para otro c6n- 
templando las imagenes muestran suficientemente que no les es muy grata 
esta doctrina. 

Pero veamos a qui6n llaman los papistas ignorantes, que por ser tan 
rudos no pueden ser instruidos mas que por medio de las imagenes. Sin 
duda a los que el Senor reconoce por disclpulos suyos, a los cuales honra 
tanto, que les revela los secretos celestiales y manda que les sean comu- 
nicados. Confieso, segun estan las cosas en el dia de hoy, que hay muchos 
que no podran privarse de tales libros; quiero decir de los idolos. Pero, 
pregunto : ^De donde procede esta necedad, sino de que son privados de 
la doctrina, que basta por si sola para instruirlos? Pues la unica causa de 
que los prelados, que tenian cargo de las almas, encomendaron a los 
idolos su oficio de ensenar, fue que ellos eran mudos. Declara San Pablo 
que por la verdadera predicacion del Evangelio Jesucristo nos es pintado 
al vivo y, en cierta manera, “crucificado ante nuestros ojos” (Gal. 3, i). 
^De que, pues, serviria levantar en los templos a cada paso tantas cruces 
de piedra, de madera, de plata y de oro, si repetidamente se nos ensenara 
que Cristo murio en la cruz para tomar sobre si nuestra maldicion y 
limpiar con el sacrificio de su cuerpo nuestros pecados, lavarlos con su 
sangre y, finalmente, reconciliarnos con Dios su Padre? Con esto s61o, 
podrian los ignorantes aprender mucho mas que con mil cruces de madera 
y de piedra. Porque en cuanto a las de oro y de plata, confieso que los 
avaros fijarian sus ojos y su entendimiento en ellas mucho mas que en 
palabra alguna de Dios. 

8. El esplritu del hombre es un perpetuo taller para forjar idolos 

En cuanto al origen y fuente de los idolos, casi todos convienen en 
lo que dice el libro de la Sabiduria : que los que quisieron honrar a los 
muertos que habian amado, fueron los que comenzaron esta superstition, 
haciendo en honor suyo algunas representaciones, a fin de conservar per- 
petua memoria de ellos (Sab. 14, 15-16). 

Confieso que esta perversa costumbre es muy antigua y no niego que 
haya sido a modo de antorcha que mas encendio el furor de los hombres 
para darse a la idolatria. Sin embargo, no me parece que haya sido ese 
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el origen de la misma, porque ya en Moises se ve claramente que hubo 
idolos mucho antes de que reinase en el mundo la desatinada ambition 
de dedicar imagenes a los muertos, como lo mencionan frecuentemente 
los escritores profanos. Cuando cuenta que Raquel habia hurtado los 
idolos de su padre, habia de ello como de un vicio comun (Gn.31,19). 
Por ahi se puede ver que el ingenio del hombre no es otra cosa que un 
perpetuo taller para fabricar idolos. Despues del diluvio fue remozado 
el mundo como si otra vez comenzase a ser; pero no pasaron muchos 
anos sin que los hombres forjaran dioses conforme a su fantasia. E in- 
cluso es verosimil que aun en vida del santo patriarca sus nietos se entre- 
garan a la idolatrla, de suerte que con sus propios ojos viera con gran 
dolor mancillar la tierra que Dios recientemente habia purificado de 
inmundicias. Porque Tare y Nacor, ya antes de que Abraham hubiese 
nacido, adoraban falsos dioses, como lo atestiguo Josue (Jos. 24, 2). Y si 
la posteridad de Sem degenero tan pronto, <,que hemos de pensar de la 
raza de Cam, que antes habia sido maldita en su padre? 

El entendimiento humano, como esta lleno de soberbia y temeridad, 
se atreve a imaginar a Dios conforme a su capacidad; pero como es 
torpe y lleno de ignorancia, en lugar de Dios concibe vanidad y puros 
fantasmas. Pero a estos males se anade otro nuevo, y es que el hombre 
procura manifestar exteriormente los desvarios que se imagina como 
Dios, y asi el entendimiento humano engendra los idolos y la mano los 
forma. Esta es la fuente de la idolatria, a saber: que los hombres no creen 
en absoluto que Dios esta cerca de ellos si no sienten su presencia fisica- 
mente, y ello se ve claramente por el ejemplo del pueblo de Israel: 
“Haznos. dioses que vayan delante de nosotros ; porque a este Moises . . . 
...no sabemos que le haya acontecido” (Ex. 32, 1). Bien sabian que era 
Dios Aquel cuya presencia habian experimentado con tantos milagros; 
pero no creian que estuviese cerca de ellos, si no veian alguna figura 
corporal del mismo que les sirviera de testimonio de que Dios los guiaba. 
En resumen, querian conocer que Dios era su guia y conductor, por la 
imagen que iba delante de ellos. Esto mismo nos lo ensena la experiencia 
de cada dia, puesto que la carne esta siempre inquieta, hasta que encuen- 
tra algun fantasma con el cual vanamente consolarse, como si fuese 
imagen de Dios. Casi no ha habido siglo desde la creation del mundo, 
en el cual los hombres, por obedecer a este desatinado apetito, no hayan 
levantado senales y figuras en las cuales creian que veian a Dios ante 
sus mismos ojos. 

9. De la devocidn de las imagenes 

A esta imagination sigue luego una desenfrenada devotion de adorar 
las imagenes, porque como los hombres piensan que ven a Dios en las 
imagenes, lo adoran tambien en ellas. Y al fin, habiendo fijado sus ojos 
y sus sentidos en ellas, se embrutecen cada dia mas y se admiran y mara- 
villan como si estuviese encerrada en ellas alguna divinidad. Es claro, 
pues, que los hombres no se deciden a adorar las imagenes sin que pri- 
mero hayan concebido una cierta opinion carnal; no que piensen que 
las imagenes son dioses, sino que se imaginan que reside en ellas cierta 
virtud divina. Por tanto tu, cualquier cosa que representes en la imagen, 


sea Dios o alguna de sus criaturas, desde el momento que la honras, ya 
estas enredado en la superstition. 

Por esta causa, no solamente prohibio Dios hacer estatuas que lo repre- 
sentasen, sino tambien consagrar monumentos o piedras que diesen oca- 
sion de ser adorados. Por esta misma causa en el segundo mandamiento 
de la Ley se manda que las imagenes no sean adoradas. Porque desde el 
momento que se hace alguna forma visible de Dios, en seguida se le 
atribuye su potencia. Tan necios son los hombres, que quieren encerrar 
a Dios doquiera que lo pintan ; y, por tanto, es imposible que no lo adoren 
all! mismo. Y no importa que adoren al idolo o a Dios en el idolo, porque 
la idolatria consiste precisamente en dar al idolo la honra que se debe a 
Dios, sea cual fuere el color con que se presente. Y como Dios no quiere 
ser honrado supersticiosamente, toda la honra que se da a los idolos se 
le quita y roba a Dios. 

Consideren bien esto cuantos andan buscando vanas cavilaciones y 
pretextos para mantener tan horrenda idolatria, con la cual hace ya 
tiempo que se ha arruinado y dejado a un lado la verdadera religion. Ellos 
dicen que las imagenes no son consideradas como dioses. A ello respondo 
que los judios no eran tan insensatos que no se acordasen que era Dios 
quien los habia sacado de Egipto antes de que ellos hiciesen el becerro. 
Y cuando Aaron les decia que aquellos eran los dioses que los habian 
sacado de la tierra de Egipto, sin dudar lo mds minimo estuvieron de 
acuerdo con el, dando con ello a entender que de mil amores conservarian 
al Dios que los habia libertado, con tal que lo viesen ir delante de ellos 
en la figura del becerro. Ni tampoco hemos de creer que los gentiles eran 
tan necios que pensasen que no habia mas dios que los lenos y las piedras, 
pues cambiaban sus idolos segun les parecia, pero siempre retenian en 
su corazon unos mismos dioses. Ademas, cada dios tenia muchas ima- 
genes, y sin embargo no decian que alguno de aquellos dioses estuviese 
dividido. Consagrabanles tambien cada dia nuevas imagenes, pero no 
decian que hicieran nuevos dioses. Leanse las excusas que cita san 
Agustin de los idolatras de su tiempo 1 ; cuando se les acusaba de esto, 
la gente ignorante y del pueblo respondia que ellos no adoraban aquella 
forma visible, sino la deidad que invisiblemente habitaba en ella. Y los 
que tenian una notion mas pura de la religion, segun el mismo dice, res- 
pondian que ellos no adoraban al Idolo, ni al espiritu en el representado, 
sino que bajo aquella figura corporea ellos veian solamente una serial de 
lo que debian adorar. No obstante, todos los idolatras, fuesen judios o 
gentiles, cometieron el pecado que hemos dicho, a saber : que no conten- 
tandose con conocer a Dios espiritualmente, han querido tener un cono- 
cimiento mas familiar y mas cierto, segun ellos pensaban, mediante las 
imagenes visibles. Pero despues de desfigurar a Dios no han parado hasta 
que, enganados cada vez mas con nuevas ilusiones, pensaron que Dios 
mostraba su virtud y su potencia habitando en las imagenes. Mientras los 
judios pensaban que adoraban en tales imagenes al Dios eterno, unico y 
verdadero senor del cielo y de la tierra, los gentiles tenian el convenci- 
miento de que adoraban a sus dioses que habitaban en el cielo. 

1 Sobre el Salmo 113. 
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10. Los abusos actuates 

Los que niegan que esto sucediera antiguamente y que hoy mismo 
sucede, mienten descaradamente. Porque, icon que fin se arrodillan ante 
ellas? iPor qu6 cuando quieren rezar a Dios se vuelven hacia ellas, como 
si se acercasen mas a El? Es muy gran verdad lo que dice san Agustin : 
“Todo el que ora o adora mirando asi a las imagenes piensa o espera 
que se lo concedera” 1 . iPor que existe tanta diferencia entre las imagenes 
de un mismo dios, que de unas hacen muy poco o ningun caso y a otras 
las tienen en tanta veneration? El ejemplo lo tenemos en los crucifijos 
y en las imagenes de su Nuestra Senora. Sus imagenes, unas estan en 
un rincon cubiertas de telaranas o comidas por la carcoma; otras, en 
cambio, en el altar mayor o en el sagrario, muy limpias y cuidadas, 
cargadas de oro y de plata y rodeadas de lamparas que airden a su al- 
rededor perpetuamente. iA que fin tantas molestias en lasperegrinaciones, 
yendo de aca para alia visitando imagenes, cuando las tienen iguales en 
sus casas? iPor que combaten con tanta furia por sus idolos, llevandolo 
todo a sangre y fuego, de suerte que antes permitiran que les quiten al 
unico y verdadero Dios, que no sus idolos? Y no cuento los crasos errores 
del vulgo, infinites en numero, y que incluso dominan entre los que se 
tienen por sabios; solamente expongo los que ellos mismos confiesan, 
cuando quieren excusarse de idolatria. No llamamos a las imagenes, 
dicen, nuestros dioses. Lo mismo respondian antiguamente los judios y 
los gentiles; no obstante, los profetas no cesaban de echarles encaraque 
fornicaban con el leno y con la piedra solamente por las supersticiones 
que hoy en dia se cometen por los que se llaman cristianos, o sea: porque 
honraban a Dios carnalmente prosternandose ante los idolos. 

11. El culto de dulia y el culto de latrla 

No ignoro ni quiero ocultar que ellos establecen una distincion 
mucho mas sutil con la que piensan librarse; de ella trataremos por 
extenso un poco mas abajo. 

Se defienden diciendo que el honor que tributan a las imagenes es 
“dulia” y no “latria”; como si dijeran que es servicio, y no honor; y afir- 
man que este servicio se puede dar a las estatuas y pinturas sin ofensa a 
Dios. Asi que se tienen por inocentes si solamente sirven a los idolos y 
no los honran. [Como si el servicio no tuviese mas importancia que la 
reverencia! No advierten que al buscar en la propiedad de las palabras 
griegas como defenderse, se contradicen insensatamente. Porque como 
quiera que “latreuein” en griego no significa mas que honrar, lo que 
dicen vale tanto como si dijeran que honran a sus imagenes, pero sin 
honrarlas. Y es inutil que repliquen que quiero sorprenderles astutamente 
con la fuerza del vocablo griego, pues son ellos los que procuran cegar 
los ojos de los ignorantes al mismo tiempo que dejan ver su propia 
ignorancia. Por muy elocuentes que sean, nunca lograran con su elocuen- 
cia probar que una misma cosa es a la vez dos. 

Dejemos, pues, a un lado las palabras. Que nos muestren de hecho en 
que y c6mo se diferencian de los antiguos idolatras, y asi no se les tendra 

1 Sobre el Salmo 113. 
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por tales. Pues asi como un adultero o un homicida no se librara del 
pecado cometido con poner otro nombre, de la misma manera ellos no 
podran jqstificarse con la invention de un vocablo sutil, si en la realidad 
de los hechos .no se diferencian en nada de los iddlatras, a quienes ellos 
mismos forzosamente tienen que condenar. Y tan lejos esta de ser su 
causa distinta de la de los demas id61atras, que precisamente la fuente 
de todo el mal estriba en el desordenado deseo que tienen de imitarlos, 
imaginando en su entendimiento formas y figuras con que representar 
a Dios y luego fabricarlas con sus manos. 

12. Del arte de pintar y de hacer esculturas 

Sip embargo, no llega mi escrupulo a tanto que opine que no se 
puede permitir imagen alguna. Mas porque las artes de esculpir y pintar 
son dones; de Dios, pido el uso legitimo y puro de ambas artes, a fin de 
que lo que Dios ha concedido a los hombres para gloria suya y provecho 
nuestro, no s61o no sea pervertido y mancillado abusando de eUo, sino 
ademas para que no se convierta en dafio nuestro. 

Nosotros. creemos que es grande abomination representar a Dios en 
forma sensible, y ello porque Dios lo prohibio, y porque no se puede 
hacer sin que su gloria quede menoscabada. Y para que no piensen que 
s61o nosotros somos de esa opinion, los que leyeren los libros de los 
antiguos doctores veran que estamos de acuerdo con eUos, pues con- 
denaron todas las figures que representaban a Dios. Asi pues, si no es 
licito representar a Dios en forma visible, mucho menos lo sera adorer 
tal imagen como si fuese Dios o adorer a Dios en ella. Segun esto, sola- 
mente se puede pintar o esculpir imagenes de aquellas cosas que se pueden 
ver con los ojos. Por tanto, la majestad de Dios, la cual el entendimiento 
humano no puede comprender, no sea corrompida con fantasmas que 
en nada se le parecen. 

En cuanto a las cosas que se pueden pintar o esculpir las hay de dos 
clases: unas son las historias o cosas que han acontecido; las otras, figures 
o representacipnes de las personas, animales, ciudades, regiones, etcetera, 
sin representar los sucesos. Las de la primera clase sirven en cierto modo 
para ensenar yexhortar; las de la segunda, no comprendo para que sirven, 
a no ser de pasatiempo. No obstante, es notable advertir que casi todas las 
imagenes que habia en los templos de los papistas eran de esta clase. Por 
donde fdcilmente se puede ver que fueron puestas alii, no segun el juicioso 
dictado de la razon, sino por un desconsiderado y desatinado apetito. 

Omito aqui considerar cuan mal y deshonestamente las han pintado 
y formado en su mayoria, y cuanta licencia se han tornado en esto los 
artistas, como antes comence a decir. Ahora solamente afirmo que, aun- 
que no hubiese defecto alguno, no valen en absolute para ensenar. 

13. Las imagenes de los templos cristianos 

Dejando a un lado esta distincion, consideremos de paso si es con- 
veniente tener imagenes en los templos cristianos, sean de la primera 
clase en las que se representa algun acontecimiento, sean de la segunda, en 
las que solo hay representation de un hombre, de una mujer, o de otro 
ser cualquiera. 
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Primeramente recordemos, si tiene alguna autoridad para nosotros la 
Iglesia antigua, que por espacio de quinientos aflos mas o menos, cuando 
la religion cristiana florecia mucho mas que ahora y la doctrina era mas 
pura, los templos cristianos estuvieron exentos de tales impurezas. Y sola- 
mente las comenzaron a poner como ornato de los templos, cuando los 
ministros comenzaron a degenerar, no ensenando al pueblo como deblan. 
No discutird cuales fueron las causas que movieron a ello a los primeros 
autores de esta invention ; pero si comparamos una epoca con la otra, 
veremos que estos inventores quedaron muy por debajo de la integridad 
de los que no tuvieron imagenes. iComo es posible que aquellos bien- 
aventurados Padres antiguos consintieran que la Iglesia careciese durante 
tanto tiempo de una cosa que ellos creian util y provechosa? Precisa- 
mente, al contrario, porque veian que en ella no habla provecho alguno, 

0 muy poco, y si dano y peligro notables, la rechazaron prudente y 
juiciosamente, y no por descuido o negligencia. Lo cual con palabras 
bien claras lo atestigua san Agustin, diciendo: “Cuando las imagenes 
son colocadas en lugares altos y eminentes para que las vean los que 
rezan, y ofrezcan sacrificios, impulsan el corazon de los debiles a que por 
su semejanza piensen que tienen vida y alma” 1 . Y en otro lugar: “La 
figura con miembros humanos que se ve en los Idolos fuerza al entendi- 
miento a imaginar que un cuerpo, mientras mas fuere semejante al suyo, 
mas sentira” 2 . Y un poco mas abajo: “Las imagenes sirven mas para 
doblegar las pobres almas, por tener boca, ojos, orejas y pies, que para 
corregirla, por no hablar, ni ver, ni oir, ni andar”. 

£sta parece ser, sin duda, la causa por la que san Juan, no solamente 
exhorto a huir de la idolatria, sino hasta de las mismas imagenes (1 Jn. 
5,21). Y nosotros hemos experimentado suficientemente por la espantosa 
furia que antes de ahora se extendio por todo el mundo con grandisimo 
dano de la religion cristiana, que apenas se ponen imagenes en los templos 
es como levantar un pendon para llevar a los hombres a cultivar la idola- 
tria; porque la locura de nuestro entendimiento no es capaz de frenarse, 
sino que luego se deja llevar, sin oposicion alguna, de la idolatria y de los 
cultos supersticiosos. Y aunque no existiera tanto peligro, cuando me 
paro a considerar para que fin se edifican los templos, me parece incon- 
veniente a su santidad que se admita en ellos mas imagenes que las que 
Dios ha consagrado con su Palabra, las cuales tienen impresa a lo vivo 
su senal ; a saber, el Bautismo, y la Cena del Sefior, y otras ceremonias, 
a las cuales nuestros ojos deben estar atentos y nuestros sentidos tan fijos 
en ellas, que no son menester otras imagenes inventadas por la fantasia 
de los hombres. Ved aqui,pues, el bien inestimable de las imagenes, que de 
manera alguna se puede rehacer ni recompensar, si es verdad lo que 
los papistas dicen. 

14. Refutacidn de algunas objeciones 

Creo que bastaria lo que sobre esta materia hemos dicho, si no nos 
saliera al paso el Concilio Niceno; no aquel celeberrimo que el gran 

1 Epistola 49. 

2 Sobre el Salmo 115. 


LIBRO I - CAPITULO XI 

Constantino convoco, sino el que reunio hara unos ochocientos anos la 
emperatriz Irene en tiempo del emperador de occidente Carlomagno. 
En este Concilio se determino que no solamente se debia tener imagenes 
en los templos, sino tambien que debian ser adoradas. Parece que cuanto 
yo dijere no deberia tener gran peso por haber determinado el Concilio 
otra cosa. Sin embargo, a decir verdad, no me importa tanto esto, cuanto 
el que todos entiendan en que paro el frenesi de los que apetecieron que 
hubiera mas imagenes de las permitidas a los cristianos. Pero en primer 
lugar consideremos esto. 

Los que hoy en dia sostienen que las imagenes son buenas se apoyan 
en que asi lo determino el Concilio Niceno. Existe un libro de objeciones 
compuesto bajo el nombre de Carlomagno, el cual, por su estilo, es facil 
de probar que fue escrito en otro tiempo. En el se cuentan por menudo 
los pareceres de los obispos que estuvieron presentes en el mencionado 
Concilio y las razones en que se fundaban. Juan, embajador de las igle- 
sias orientales, alega el pasaje de Moises: “Dios creo al hombre a su 
imagen” ; y de aqui concluye : es menester, pues, tener imagenes. Asimismo 
penso que venia muy a proposito para confirmar el uso de las imagenes 
lo que esta escrito : “Muestrame tu cara, porque es hermosa”. Otro, para 
demostrar que es util mirar las imagenes, adujo el verso del salmo: 
“Seiialada esta, Senor, sobre nosotros la claridad de tu rostro”. Otro, para 
probar que las debian poner en los altares, alego este testimonio : “Ninguno 
enciende la candela y la pone debajo del celemin”. Otro trajo esta com- 
paracion : como los patriarcas usaron los sacrificios de los gentiles, de la 
misma manera los cristianos deben tener las imagenes de los santos en 
lugar de los idolos de los paganos. Y a este fin retorcieron aquella sen- 
tencia: “Senor, yo he amado la hermosura de tu casa”. Pero sobre todo, 
la interpretation que dan sobre el lugar : “segun que hemos oido, asi de 
la misma manera hemos visto”, esgraciosa; a saber: Dios no es solamente 
conocido por oir su Palabra, sino tambien por la vista de las imagenes. 
Otra sutileza semejante es la del obispo Teodoro: Admirable, dice, es 
Dios en sus santos; y en otro lugar esta escrito: a los santos que estan 
en la tierra ; esto debe entenderse de las imagenes. En fin, son tan vanas 
sus razones, que me da reparo citarlas. 

15. La adoracion de las imagenes 

Cuando llegan a hablar de la adoracion alegan que Jacob adoro a 
Faraon, y Jose la vara, y que Jacob levanto un monumento para adorarlo. 
Ahora bien, respecto a lo ultimo, no solamente corrompen el sentido de 
la Escritura, sino que con falsia citan un texto que no se halla en ella. 
Tambien les parecen firmes y suficientes y muy a proposito las razones 
siguientes: “Adorad el escabel de sus pies”. Y: “Adorad en su monte 
santo”. Y : “Todos los ricos del pueblo suplicaran delante de su 
rostro”. 

Si alguno, para reirse o burlarse, quisiese hacer un entremes y presen- 
tara los sostenedores del culto de las imagenes, ^podria hacerlos hablar 
mas desatinada y neciamente que lo hacen estos? Y para que todo quedase 
bien claro y no hubiese motivo de duda, Teodosio, obispo de Mira, 
confirma por los suenos de su Arcediano con tanta seguridad que las 
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imageries han de ser adoradas, como si el mismo Dios lo hubiese 
revelado. 

Apoyense, pues, los defensores de las imageries en el Concilio, y aleguen 
contra nosotros que asi se determino en 61; como si aquellos reverendos 
Padres no quedaran desprovistos de toda autoridad al tratar tan pueril- 
mente las Escrituras, despedazdndolas de manera tan extrana y detestable. 

16. Sobre algunos blasfemos 

Veamos ahora las blasfemias que es maravilla que se atrevieran a 
proferir ; y mas aun que no hubiera quien les contradijese y les demostrase 
su impiedad ante sus mismos ojos. Y es conveniente que tal infamia quede 
al descubierto y sea considerada como se debe, a fin de que, al menos, el 
pretexto de la antiguedad que los papistas pretenden para mantener sus 
idolos, sea desechado. 

Teodosio, obispo de Amorium, anatematiza a todos los que no quieren 
que se adore a las imagenes. Otro atribuye todas las calamidades de 
Grecia y del Oriente a esta maldad - como 61 la llama - de que no se 
adore a las imagenes. 

tQue castigo, pues, merecian los profetas, los apdstoles y los martires, 
en tiempo de los cuales no hubo imagenes? Otro dice: puesto se queman 
perfumes ante la imagen del Emperador, con mucha mayor razon se 
debe hacer esto ante las imagenes de los Santos. Constancio, obispo de 
Constancia en Chipre, protesta que 61 abraza las imagenes con toda reve- 
rencia, y dice que les da la misma veneration y culto que se debe dar a la 
Santisima Trinidad; y anatematiza a todo el que rehusare hacer lo mismo; 
y lo pone como companero de los maniqueos y de los marcionitas. Y para 
que no creais que esto fue la opinion de uno solo, todos los demas 
responden: Amen. E incluso Juan, embajador de los orientales, encoleri- 
zandose mas, declara que seria preferible que todas las mancebias del 
mundo estuviesen en una ciudad, que desechar el culto de las imagenes. 
Y al fin, por comun acuerdo de todos, se decreta que los samaritanos 
son los peores herejes que hay, pero que los enemigos de las imagenes son 
aun peores que los samaritanos. 

Al fin concluye el Concilio con una cancion: Regocijense y se alegren 
todos aquellos que teniendo la imagen de Cristo le ofrecen sacrificio. 

iDonde esta ahora la distincion de “latria” y “dulia” con la que pien- 
san cegar los ojos de Dios y de los hombres? Porque el Concilio, sin 
exception alguna, concede la misma honra a las imagenes que al mismo 
Dios eterno. 


CAPITULO XII 

DIOS SE SEPARA DE LOS IDOLOS A FIN DE SER 
EL SOLAMENTE SERVIDO 

1. La verdadera religion es servicio de Dios 

Hemos dicho al principio que el conocimiento de Dios no consiste 
en una fria especulacion, sino que trae consigo y hace que Dios sea 
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servido. Asimismo hemos tocado de paso la manera como debe ser servi- 
do, lo cual luego sera expuesto de una manera mas completa. De mo- 
menta solamente quiero repetir, resumiendo : que siempre que la Escri- 
tura afirma que no hay mas que un solo Dios, no intenta disputar por 
un mero nombre, sino que nos manda sencillamente que no atribuyamos 
ninguna cosa de las que pertenecen a Dios a otro ser distinto de £l; por 
donde se ve claramente la diferencia que existe entre la verdadera y pura 
religion y la superstition. La palabra griega “eus6beia” no quiere decir 
mas que servicio o culto bien ordenado; en lo cual se ve que aun los 
mismos ciegos que andaban a tientas siempre creyeron que debia 
de existir cierta regia para que Dios fuese servido y honrado como 
debia. 

En cuanto a la palabra “religion”, aunque Ciceron la deduce muy bien 
del verho latino “relego”, que quiere decir volver a leer, sin embargo 
la razdn que' 61 da es forzada y tomada muyde lejos; a saber, que los 
que sirven a Dios releen y meditan diligentemente lo que deben hacer 
para servirle 1 . Pero yo estimo mas bien que la palabra “religion” se 
opone a la excesiva licencia; porque la mayor parte del mundo temera- 
riamente y sin consideration alguna hace cuanto se le ocurre, y aun 
para hacerlo va de un lado a otro ; en cambio, la piedad y la religion, 
para asegurarse bien, se mantiene recogida dentro de ciertos limites. 
E igualmente me parece que la superstition se denomina asi, porque 
no contentandose con lo que Dios ha ordenado, ella aumenta y hace 
un monton de cosas vanas. Pero dejando aparte las palabras, note- 
mos que en todo tiempo hubo comun acuerdo en que la religion se 
corrompe y pervierte siempre que se mezclan con ella errores y falsedades. 
De donde concluimos que todo cuanto nosotros intentamos con celo 
desconsiderado, no vale para nada, y que el pretexto de los supersticiosos 
es vano. Y aunque todo el mundo dice que ello es asi, sin embargo, por 
otra parte vemos una gran ignorancia; y es que los hombres no se con- 
tentan con un solo Dios ni se preocupan grandemente de saber como 
le han de servir, segun hemos ya demostrado. 

Mas Dios, para mantener su derecho, declara que es celoso y que, si 
lo mezclan con otros dioses, ciertamente se vengara. Y luego manifiesta 
en que consiste su verdadero servicio, a fin de cerrar la boca a los hombres 
y sujetarlos. Ambas cosas determina en su Ley, cuando en primer lugar 
ordena que los fieles se sometan a El teniendolo por unico Legislador; 
luego dando reglas para que le sirvan conforme a su voluntad. 

2. Papel de la Ley 

Ahora bien, como la Ley tiene diversos fines y usos, tratare de 
ella a su tiempo; ahora solamente quiero exponer de paso que Dios 
quiso que la Ley fuese como un freno a los hombres para que no 
cayesen en maneras falsas de servirle. Entretanto retengamos bien lo que 
he dicho: que se despoja a Dios de su honra y se profana su culto y su 
servicio, si no se le deja cuanto le es propio y a El solo pertenece, por 
residir unicamente en El. Y es necesario tambien advertir cuidadosa- 

1 De la Naturaleza de los Dioses, II, 28. 
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mente de que astucias y mafias echa mano la superstition. Porque no 
nos induce a seguir a los dioses extrafios de tal manera que parezca 
que nos apartamos del verdadero Dios, o que lo pone como uno mas entre 
ellos, sino que le deja el lugar supremo y luego lo rodea de una multitud 
de dioses menores, entre los cuales reparte los oficios que son propios de 
Dios. De este modo, aunque disimuladamente y con astucia, la gloria 
de la divinidad es dispersada para que no resida en uno solo. Y asi tam- 
bien los idolatras de tiempos pasados se imaginaron un dios supremo, 
padre y sefior de todos los otros dioses, y a el sometieron a todos los 
demas, atribuyendoles el gobierno del mundo juntamente con el. 

Esto mismo es lo que se ha hecho con los santos que han dejado este 
mundo ; los han ensalzado tanto, que han llegado a hacerlos compafieros 
de Dios, honrandolos, invocandolos, y celebrandoles fiestas como al 
mismo Dios. 

Pensamos que con semejante abomination la majestad divina no solo 
queda oscurecida, sino que en gran parte es suprimida y extinguida; 
solo se retendria de Dios una fria y esteril idea de su poder supremo ; 
pero engafiados con estos enredos, andamos tras una infinidad de dioses. 

3. La distincion romana de latria y dulia 

A este fin tambien inventaron la distincion de “latria” y “dulia”, para 
poder sin reproche dar a los angeles y a los muertos la honra que se debe 
solamente a Dios. Porque es evidente que el culto y servicio que los 
papistas rinden a sus santos en nada difieren del modo como sirven a 
Dios, ya que de la misma manera adoran a Dios que a los santos. Solo 
que cuando les urgen, usan de este subterfugio y dicen que dando a Dios 
culto de “latria”, le dan todo lo que se le debe. Pero como no se trata 
de la palabra, sino de la realidad, ique razon hay para jugar con cosa de 
tanta importancia? 

Pero aun pasando esto por alto, £que es lo que pueden sacar de esta 
distincion, sino que honran a Dios solo y sirven a los santos? Pues 
“latria” en griego es lo mismo que honra en espafiol, y “dulia” propia- 
mente significa servicio. Sin embargo, esta diferencia no se observa 
siempre en la Escritura. Mas aunque asi fuera, queda por saber lo que 
ambos vocablos propiamente significan. 

“Dulia”, como hemos dicho, significa servicio; “latria”, honra o vene- 
ration. Ahora bien; no hay duda de que servir es mas que honrar, pues 
muchas veces nos resultaria mas penoso y molesto servir a aquellos 
que no tenemos inconveniente en honrar. Y por esto seria una pesima 
distribution sefialar a los santos lo que es mas, y dejar a Dios lo que es 
menos. 

Objetaran que los mas antiguos doctores usaron esta distincion. Mas, 
^que puede importarnos, si todo el mundo ve que no solo es del todo 
impropia, sino absolutamente frivola? 

4. No hay que quitar a Dios nada de su gloria 

Pero dejando a un lado estas sutilezas, consideremos la cosa como es. 
San Pablo, recordando a los galatas su condition anterior al momento 
de ser iluminados con el conocimiento de Dios, dice que “sirvieron a los 
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que por su naturaleza no eran dioses” (Gal. 4, 8). Aunque el Apostol no 
dice “latria”, sino “dulia”, le ra acaso por eso excusable su superstition? 
Ciertamente no la condena menos por llamarla “dulia” que si la denomi- 
nara “latria”. Y cuando Cristo rechaza la tentacion de Satanas con esta 
defensa: “Escrito esta: al Sefior tu Dios adoraras, y a el solo serviras” 
(Mt.4, 10), no se trataba para nada de “latria”, puesto que Satanas no 
le pedia mas que la reverencia que en griego se llama “proskynesis”. 
Asimismo cuando san Juan es reprendido por el angel porque se arrodi- 
llaba ante el (Ap. 19, 10), no se debe entender que san Juan fuera tan 
insensato que haya querido dar al angel la honra que solo a Dios se 
debe. Mas como quiera que la honra que se tributa por devocidn no 
puede por menos de llevar en si algo de la majestad de Dios, san Juan 
no podia adorar al angel sin privar en cierto modo a Dios de su gloria. 

Es cierto que con frecuencia leemos que los hombres han sido adora- 
dos ; pero se trata de la honra politica que se refiere a la probidad humana ; 
la honra religiosa tiene otro matiz muy distinto, porque al ser honradas 
las criaturas religiosamente se profana con ello la honra de Dios. Lo 
mismo vemos en el centurion Cornelio, pues no andaba tan atrasado en 
la piedad, que no supiese que el honor soberano se tributa s61o a Dios. 
Y si bien se arrodilla delante de san Pedro (Hch. 10,25), ciertamente no 
lo hace con intention de adorarle en lugar de Dios; no obstante, Pedro 
le prohibe absolutamente que lo haga. £Por qu6, sino porque los hom- 
bres jamas sabran diferenciar a su vez en su lenguaje entre la honra 
que se debe a Dios y la que se debe a las criaturas, de tal manera que 
den indistintamente a las criaturas el honor que se debe solamente 
a Dios? 

Por lo tanto, si queremos tener un Dios s61o, recordemos que no se 
le debe privar en lo mas minimo de su gloria, sino que se le ha de dar todo 
lo que le pertenece. Por esto Zacarias, hablando de la reedification de la 
Iglesia, abiertamente declara que no solamente habra entonces un Dios, 
sino que su mismo nombre sera uno solo, a fin de que en nada se parezca 
a los idolos (Zac. 14,9). 

Cual es el servicio y culto que Dios exige, se vera en otra parte. Porque 
Dios quiso con su Ley precribir a los hombres lo que es justo y recto, 
y por este medio someterlos a una regia determinada, para que no se 
tomase cada cual la libertad de servirle a su antojo. 

Mas, como no es conveniente cargar al lector con muchos temas a la 
vez, dejo por ahora este punto. Bastenos saber de momento, que cuando 
los hombres tributan a las criaturas algun acto de religion o de piedad, 
cometen un sacrilegio. La superstition primeramente tuvo por dioses al 
sol, a las estrellas y a los otros idolos. A esto sucedio la ambition, que 
adornando a los hombres con los despojos de Dios, se atrevio a profanar 
todas las cosas sagradas. Y aunque permanetia en pie el principio de hon- 
rar a un Dios supremo, sin embargo se introdujo la costumbre de 
ofrecer sacrificios indistintamente a los espiritus, a los dioses menores y 
a los hombres notables ya difuntos. jTan inclinados estamos al vicio de 
comunicar a muchos lo que Dios tan rigurosamente manda que se le 
reserve a Ll solo! 
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CAPITULO XIII 

LA ESCRITURA NOS ENSENA DESDE LA 
CREACION DEL MUNDO QUE EN LA ESENCIA LJNICA DE DIOS 
SE CONTIENEN TRES PERSONAS 

1. La esencia de Dios es infinita 

Lo que la Escritura nos ensena de la esencia de Dios, infinita y espi- 
ritual, no solamente vale para destruir los desvarios del vulgo, sino tam- 
bien para confundir las sutilezas de la filosofia profana. Le parecio a un 
escritor antiguo 1 que se expresaba con toda propiedad al decir que Dios 
es todo cuanto vemos y tambi6n lo que no vemos. Al hablar asi se imagino 
que la divinidad esta desparramada por todo el mundo. Es cierto que 
Dios, para mantenernos en la sobriedad, no habla con detalles de su 
esencia; sin embargo, con los dos titulos que hemos nombrado - Jehovd 
y Elohim - abate todos los desvarios que los hombres se imaginan y 
reprime el atrevimiento del entendimiento humano. Ciertamente que lo 
infinite de su esencia debe espantarnos, de tal manera que no presumamos 
de medirlo con nuestros sentidos ; y su naturaleza espiritual nos impide 
que veamos en El nada carnal o terreno. Y esta es la causa por la que 
muchas veces indica que su morada es el cielo. Pues, si bien por ser in- 
finito llena tambien toda la tierra, sin embargo, viendo que nuestro en- 
tendimiento, segun es de torpe, se queda siempre abajo, con mucha razon, 
para despertarnos de nuestra pereza e indolencia, nos eleva sobre el 
mundo, con lo cual cae por tierra el error de los maniqueos, que admi- 
tiendo dos principios hicieron al diablo casi igual que Dios. Pues esto 
era deshacer la unidad de Dios y limitar su infinitud. Y por lo que hace 
a los textos de la Escritura con los que se atrevieron a confirmar su 
opinion, en ello han dejado ver que su ignorancia igualaba en magnitud 
al intolerable desatino de su error. 

Igualmente quedan refutados los antropomorfistas, los cuales se ima- 
ginaron a Dios como un ser corporeo, porque la Escritura muchas veces 
le atribuye boca, orejas, ojos, manos y pies. Pues, ^que hombre con un 
poco de entendimiento no comprende que Dios, por asi decirlo, balbucea 
al hablar con nosotros, como las nodrizas con sus ninos para igualarse 
a ellos? Por lo tanto, tales maneras de hablar no manifiestan en absoluto 
como es Dios en si, sino que se acomodan a nuestra rudeza, para darnos 
algun conocimiento de £l ; y esto la Escritura no puede hacerlo sin ponerse 
a nuestro nivel y, por lo tanto, muy por debajo de la majestad de Dios. 

2. Dios en tres personas 

Pero aun podemos encontrar en la Escritura otra nota particular con 
la cual mejor conocerlo y diferenciarlo de los Idolos. Pues al mismo 
tiempo que se nos presenta como un solo Dios, se ofrece a nuestra con- 
templation en tres Personas distintas; y si no nos fijamos bien en ellas, 
no tendremos en nuestro entendimiento mas que un vano nombre de 
Dios, que de nada sirve. 

2 Seneca, Natul. Quaest., Lib. I, praetat. 
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Pero, a fin de que nadie suefie con un Dios de tres cabezas, ni piense 
que la esencia divina se divide en las tres Personas, sera menester buscar 
una definicidn breve y fdcil, que nos desenrede todo error. Mas como 
algunos aborrecen el nombre de Persona, como si fuera cosa inventada 
por los hombres, serd necesario ver primero la raz6n que tienen para ello. 

El Apdstol, llamando al Hijo de Dios “la imagen misma de su sustan- 
cia” (del Padre) (Heb. 1,3), sin duda atribuye al Padre alguna subsistencia 
en la cual difiera del Hijo. Porque tomar el vocablo como si significase 
esencia, como hicieron algunos intdrpretes - como si Cristo representase 
en si la sustancia del Padre, al modo de la cera en la que se imprime el 
sello -, esto no s61o serfa cosa dura, sino tambidn absurda. Porque sien- 
do la esencia divina simple e individua, incapaz de divisidn alguna, el que 
la tuviere toda en si y no por partes ni comunicacidn, sino total y entera- 
mente, este tal serla llamado “caracter” e “imagen” del otro impropia- 
mente. Pero como el Padre, aunque sea distinto del Hijo por su propiedad, 
se represent6 del todo en 6ste, con toda raz6n se dice que ha manifestado 
en 61 su hipostasis; con lo cual esta completamente de acuerdo lo que 
luego sigue: que £l es el resplandor de su gloria. Ciertamente, de las 
palabras del Apostol se deduce que hay una hipostasis propia y que 
pertenece al Padre, la cual, sin embargo, resplandece en el Hijo; de donde 
facilmente se concluye tambien la hipdstasis del Hijo, que le distingue 
del Padre. 

Lo mismo hay que decir del Esplritu Santo, el cual luego probaremos 
que es Dios; y, sin embargo, es necesario que lo tengamos como hiposta- 
sis diferente del Padre. 

Pero esta distincion no se refiere a la esencia, dividir la cual o decir 
que es mas de una es una blasfemia. Por tanto, si damos credito a las 
palabras del Apostol, siguese que en un solo Dios hay tres hipostasis. 
Y como quiera que los doctores latinos han querido decir lo mismo con 
este nombre de “Persona”, sera de hombres fastidiosos y aun contumaces 
querer disputar sobre una cosa clara y evidente. 

Si quisi6ramos traducir al pie de al letra lo que la palabra significa 
diriamos “subsistencia”, lo cual muchos lo han confundido con “sustan- 
cia”, como si fuera al misma cosa. Pero, ademas, no solamente los latinos 
usaron la palabra “persona”, sino que tambien los griegos - quiza para 
probar que estaban en esto de acuerdo con los latinos - dijeron que hay 
en Dios tres Personas. Pero sea lo que sea respecto a la palabra, lo cierto 
es que todos querian decir una misma cosa. 

3. iSe pueden emplear palabras ajenas a la Escritura? 

Asi pues, por mas que protesten los herejes contra el nombre de 
Persona, y por mas que murmuren algunos de mala condition, diciendo 
que no admitiran un nombre inventado por los hombres, siendo asi que 
no pueden negar que se nombra a tres, de los cuales cada uno es entera- 
mente Dios, sin que por ello haya muchos dioses, ^no es gran maldad 
condenar las palabras que no dicen sino lo que la Escritura afirma 
y atestigua? Replican que seria mejor mantener dentro de los limites de 
la Escritura, no solamente nuestros sentimientos, sino tambien las pala- 
bras, en vez de usar de otras extranas y no empleadas, que pueden ser 
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causa de discusiones y disputas. Porque sucede con esto que se pierde 
el tiempo disputando por palabras, que se pierde la verdad altercando 
de esta manera y se destruye la caridad. 

Si ellos llaman palabra extrana a la que sllaba por silaba y letra por 
letra no se encuentra en la Escritura, ciertamente nos ponen en gran 
aprieto, pues con.ello condenan todas las predicaciones e interpretaciones 
que no estan tomadas de la Escritura de una manera plenamente textual. 
Mas si tienen por palabras extranas las que se inventan por curiosidad 
y se sostienen supersticiosamente, las cuales sirven mas de disputa que 
de edification, y se usan sin necesidad ni fruto y con su aspereza ofenden 
los oidos de los fieles y pueden apartarnos de la sencillez de la Palabra 
de Dios, esten entonces seguros de que yo apruebo con todo el corazdn 
su sobriedad. Pues no me parece que deba ser menor la reverencia al 
hablar de Dios que la que usamos en nuestros pensamientos sobre £l, 
pues cuanto de El pensamos, en cuanto procede de nosotros mismos, no 
es mas que locura, y todo cuanto hablamos, vanidad. Con todo, algun 
medio hemos de tener, tomando de la Escritura alguna regia a la cual se 
conformen todos nuestros pensamientos y palabras. Pero, iqud inconve- 
niente hay en que expliquemos con palabras mas claras las cosas que la 
Escritura dice oscuramente, con tal que lo que digamos sirva para declarar 
fielmente la verdad de la Escritura, y que se haga sin tomarse excesiva 
libertad y cuando la ocasion lo requiera? De esto tenemos muchos ejem- 
plos. <,Y que sucedera si probamos que la Iglesia se ha visto ineludible- 
mente obligada a usar las palabras “Trinidad” y “Personas”? Si alguno 
no las aprueba pretextando que se trata de palabras nuevas que no se 
hallan en la Escritura, £no se podra decir de el con razon que no puede 
tolerar la luz de la verdad?; pues lo que hace es condenar que se explique 
con palabras mas claras lo mismo que la Escritura encierra en si. 

4. Utilidad de ciertas palabras 

Tal novedad de palabras - si asi se puede llamar - hay que usarla 
principalmente cuando conviene mantener la verdad contra aquellos que 
la calumnian y que, tergiversandola, vuelven lo de dentro afuera, lo cual 
al presente vemos mas de lo que quisieramos, resultandonos dificil con- 
vencer a los enemigos de la verdad, porque con su sabiduria carnal se 
deslizan como sierpes de las manos, si no son apretados fuertemente. De 
esta manera los Padres antiguos, preocupados por los ataques de las falsas 
doctrinas, se vieron obligados a explicar con gran sencillez y familiaridad 
lo que sentian, a fin de no dejar resquicio alguno por donde los impios 
pudieran escapar, a los cuales cualquier oscuridad de palabras les sirve 
de escondrijo donde ocultar sus errores. 

Confesaba Arrio que Cristo es Dios e Hijo de Dios, porque no podia 
contradecir los clarisimos testimonies de la Escritura, y como persona 
que cumple con su deber, aparentaba conformarse con los demas. Pero 
entretanto no dejaba de decir que Cristo es criatura y que tuvo principio 
como las demas. Los Padres, para aclarar esta maliciosa simulaci6n pasa- 
ron adelante diciendo que Cristo es Hijo eterno del Padre y consustancial 
con el Padre. Entonces quedo patente la impiedad de los arrianos, y 
comenzaron a aborrecer y detestar la palabra “homousios”, que quiere 
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decir consustancial. Si al principio hubieran confesado sinceramente y 
de corazon que Cristo es Dios, no hubieran negado que era consustancial 
al Padre. iQuidn se atrevera a acusar a aquellos santos varones de amigos 
de controversias y disensiones, por el hecho de que por una simple palabra 
se enardecieran los animos en la disputa hasta llegar a turbar la paz y 
tranquilidad de la Iglesia? Pero aquella mera palabra daba a conocer 
cuales eran los verdaderos cristianos y cuales los herejes. 

Vino despues Sabelio, el cual casi no daba importancia a las palabras 
Padre, Hijo y Espiritu Santo, y decia que estos nombres no denotaban 
distincion alguna, sino que eran titulos diversos de Dios, como hay otros 
muchos. Si disputaban con 61, confesaba que creia que el Padre era Dios, 
el Hijo era Dios y el Espiritu Santo tambien era Dios. Pero luego encon- 
traba una escapatoria diciendo que no habia confesado otra cosa que 
si hubiera dicho que Dios es fuerte, justo y sabio ; y asi decia otra cosa 
distinta: que el Padre es el Hijo y el Espiritu Santo es el Padre 1 , sin 
distincidn alguna. Los que entonces eran buenos maestros y amaban de 
corazdn la piedad, para veneer la malicia de este hombre, le contradecian 
diciendo que habia que confesar que hay en un solo Dios tres propie- 
dades; y para defenderse con la verdad sencilla y desnuda contra sus 
argucias afirmaron que hay en un solo Dios o - lo que es lo mismo - en 
una sola esencia divina, una Trinidad de Personas. 

5. Del sentido de las palabras sustancia, consustancial, esencia, hipostasis 
y persona, en orden a las distinciones necesarias 
Por tanto, si estos nombres no han sido inventados temerariamente, 
sera menester guardarse de ser acusados de temeridad por rechazarlos. 
Preferiria que todos estuviesen sepultados con tal de que todo el mundo 
confesara que el Padre, y el Hijo, y el Espiritu Santo son un solo Dios, 
y que, sin embargo, ni el Hijo es Padre, ni el Espiritu Santo es Hijo, sino 
que hay entre ellos distincion de propiedad. Por lo demas, no soy tan 
riguroso e intransigente que me importe discutir solamente por palabras. 
Pues pienso que los Padres antiguos, aunque procuraban hablar de estas 
materias con gran reverencia, sin embargo no estaban de acuerdo todos 
entre si, e incluso algunos no siempre hablaron de la misma manera. 
Porque, ^cuales son las maneras de hablar usadas por los Concilios, que 
san Hilario excusa? i,Que atrevimiento no emplea a veces san Agustin? 
jQue diferencia existe entre los griegos y los latinos! Un solo ejemplo 
bastara para mostrar esta diversidad. 

Los latinos, al interpretar el vocablo griego “homousios”, dijeron con- 
sustancial; con lo cual daban a entender que el Padre y el Hijo tienen 
una misma sustancia, y asi por “sustancia” no entendian mas que esencia. 
Por esta causa san Jeronimo, escribiendo a Damaso, obispo de Roma, 
dice que es sacrilegio afirmar que hay en Dios tres sustancias. Pero mas 
de cien veces se hallara en san Hilario esta expresion: En Dios hay tres 
sustancias. 

En cuanto a la palabra “hipostasis”, tfiue dificultad encuentra san 
Jeronimo? Pues 61 sospecha que hay algun veneno oculto cuando se dice 

1 El texto francos : “y el Hijo el Espiritu Santo”. 
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que hay en Dios tres “hipostasis” ; y afirma que si alguno usa esta palahra 
en buen sentido, no obstante es una manera impropia de hablar. Si esto 
lo dice de buena fe y sin fingimiento, y no mas bien por molestar a sabien- 
das a los obispos orientates, a los cuales odiaba, ciertamente que no tiene 
razdn al decir que en todas las escuelas profanas “usia” no significa otra 
cosa que “hipdstasis” ; lo cual se puede refutar por el mode corriente 
de hablar. Mas modesto y humano es san Agustln 1 , el cual, aunque 
dice que esta palabra “hipostasis” es nueva entre los latinos en este sen- 
tido, sin embargo, no solamente permite a los griegos que sigan su manera 
de hablar, sino tambien tolera a los latinos que la usaran. E igualmente 
Sdcrates, historiador eclesidstico, escribe en el libro sexto de la historia 
llamada Tripartita, que los primeros que usaron esta palabra en este 
sentido fueron gente ignorante. Y tambibn san Hilario echa en cara como 
un gran crimen a los herejes, que por su temeridad se ve forzado a exponer 
al peligro de la palabra las cosas que el corazon debe sentir con gran de- 
votion 2 , no disimulando que es ilicito hablar de cosas inefables y presu- 
mir cosas no concedidas. Y poco despues se excusa de verse obligado 
a usar palabras nuevas. Porque despuds de habsr puesto los nombres 
naturales : Padre, Hijo y Espiritu Santo, anade que todo cuanto se quiera 
buscar mas alia de esto supera todo lo que se puede decir, esta fuera de 
lo que nuestros sentidos pueden percibir y nuestro entendimiento com- 
prender. Y en otro lugar 3 ensalza a los obispos de Fran'cifi porque no 
habian, ni inventado, ni aceptado, ni siquiera conocido mas confesion 
que la antiquisima y simplicisima que desde el tiempo de los apostoles 
habia sido admitida en todas las Iglesias. 

La excusa que da san Agustin es tambien muy semejante a esta ; a saber, 
que esta palabra se invento por necesidad a causa de la pobreza y defi- 
ciencia del lenguaje de los hombres en asunto de tanta importancia, no 
para expresar todo lo que hay en Dios, sino para no callar c6mo el Padre, 
el Hijo y el Espiritu Santo son tres. Esta modestia de aquellos santos 
varones debe movernos a no ser rigurosos en condenar sin mas a cuantos 
no quieran someterse al modo de hablar que nosotros usamos, con tal 
de que no lo hagan por orgullo, contumacia o malicia ; pero a su vez con- 
sideren ellos cuan grande es la necesidad que nos obliga a hablar de esta 
manera, a fin de que poco a poco se acostumbren a expresarse como con- 
viene. Y cuiden asimismo, cuando hay que enfrentarse con los arfianos y 
los sabelianos, que si llevan a mal que se les prive de la oportunidad de 
tergiversar las cosas, ellos mismos resulten sospechosos de ser discipulds 
suyos. 

Arrio dice que Cristo es Dios, pero para sus adentros afirma que es 
criatura y que ha tenido principio. Dice que es uno con el Padre, pero 
secretamente susurra a los oidos de sus discipulos que ha sido formado 
como los demas fieles, aunque con cierta prerrogativa. 

Sabelio dice que estos nombres. Padre, Hijo y Espiritu Santo no seftalan 
distincion alguna en Dios. Decid que son tres ; en seguida protestara que 
nombrais tres dioses. Decid que en la esencia una de Dios hay Trinidad de 

1 De la Trinidad, Lib. V, caps. 8 y 9. 

1 De la Trinidad, Lib. II, cap. 2. 

* De los concilios, 69. 
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Personas, y dirbis lo mismo que dice la Escritura y hareis callar a este 
calumniador. Pero si hay alguno tan escrupuloso que no puede admitir 
estos tres nombres, no obstante, ninguno, por mas que le pese, podra 
negar que cuando la Escritura nos dice que Dios es uno debemos entender 
la unidad de la sustancia, y cuando oimos decir que en la unidad de la 
esencia divina hay tres, a saber, Padre, Hijo y Espiritu Santo, hemos de 
entender que con esta Trinidad se menciona a las Personas. Cuando esto 
se profesa de corazdn y sin doblez alguna, no importaran gran cosa las 
palabras. Pero hace ya tiempo que sb por experiencia que cuantos pertinaz- 
mente se empenan en discutir por simples palabras, alimentan dentro 
de si algiin oculto veneno, de suerte que es mucho mejor provocarlos 
abiertamente, que andar con medias tintas para conservar su favor y 
amistad. 

6. Distincidn de las propiedades. Definicidn de persona, esencia y subsistencia 

Mas, dejando a un lado la controversia sobre meras palabras, comen- 

zare a tratar el meollo mismo de la cuestion. 

Asi pues, por “persona” entiendo una subsistencia en la esencia de 
Dios, la cual, comparada con las otras, se distingue por una propjedad 
incomunicable. Por “subsistencia” entiendo algo distinto de “esencia”. 
Porque si el Verbo fuese simplemente Dios, san Juan se hubiese expresado 
mal al decir que estuvo siempre con Dios (Jn. 1,1). Cuando luego dice 
que El mismo es Dios, entiende esto de la esencia unica. Pero como quiera 
que el Verbo no pudo estar en Dios sin que residiese en el Padre, de aqui 
se deduce la subsistencia de que hablamos, la cual, aunque estb ligada 
indisolublemente con la esencia y de ninguna manera se pueda separar 
de ella, sin embargo tiene una nota especial por la que se diferencia de 
la misma. 

Y digo tambibn que cada una de estas tres subsistencias, comparada 
con las otras, se distingue de ellas con una distincion de propiedad. Ahora 
bien, aqui hay que subrayar expresamente la palabra “relarionar” o 
“comparar”, porque al hacer simple mention de Dios, y sin determinar 
nada especial, lo mismo conviene al Hijo, y al Espiritu Santo que al 
Padre; pero cuando se compara al Padre con el Hijo, cada uno se diferen- 
cia del otro por su propiedad. 

En tercer lugar, todo lo que es propio de cada uno de ellos es algo que 
no se puede comunicar a los demas; pues nada de lo que se atribuye al 
Padre como nota espetifica suya puede pertenecer al Hijo, ni serle atri- 
buido. Y no me desagrada la definition de Tertuliano con tal de que se 
entienda bien: que la Trinidad de Personas es una disposition en Dios 

0 un orden que no caihbia nada en la unidad de la esencia 1 . 

7. Divinidad del Verbo 

Pero antes de pasar adelante, probemos la divinidad del Hijo y del 
Espiritu Santo; despues veremos como se diferencian entre si. 

Cuando la Escritura hace mention del Verbo de Dios, seria absurdo 
imaginarse una voz que solamente se articulase y desapareciese, o que 

1 Contra Praxeas, caps. 2 y 3. 
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se echa al aire fuera del mismo Dios, como fueron todas las profecias y 
revelaciones que los patriarcas antiguos tuvieron. Mas bien este vocablo 
“Verbo” significa la sabidurla que perpetuamente reside en Dios, de la 
cual todas las revelaciones y profecias procedieron. Porque los profetas 
del Antiguo Testamento no hablaron menos por el Espiritu Santo, como 
lo atestigua san Pedro (1 Pe. 1,11), que los apostoles y los que despues 
de ellos ensenaron la doctrina de la salvation. Pero como Cristo aun no 
se habla manifestado, es necesario entender que este Verbo fue engen- 
drado del Padre antes de todos los siglos. Y si aquel Espiritu, cuyos 
instrumentos fueron los profetas, es el Espiritu del Verbo, de aqui con- 
cluimos infaliblemente que el Verbo de Dios es verdadero Dios. Y esto 
lo atestigua bien claramente Moises, en la creacion del mundo, poniendo 
siempre por delante el Verbo. Porque, icon que fin refiere expresa- 
mente que Dios al crear cada cosa decia : Hagase esto o lo otro, sino 
para que la gloria de Dios, que es algo insondable, resplandeciese en 
su imagen? 

A los burlones y habladores les seria facil una escapatoria, diciendo 
que esta palabra en este lugar no quiere decir sino mandamiento o pre- 
cepto. Pero los apostoles exponen mucho mejor este pasaje; dicen ellos, 
en efecto, que el mundo fue creado por el Hijo (Heb. 1,2) y que sostiene 
todas las cosas con su poderosa Palabra, en lo cual vemos que la Pala- 
bra o Verbo significa la voluntad y el mandato del Hijo, el cual es etemo 
y esencial Verbo de Dios. Asimismo, lo que dice Salomon no encierra 
oscuridad alguna para cualquier hombre desapasionado y modesto, al 
presentarnos a la sabiduria engendrada de Dios antes de los siglos 
(Prov. 8,22) y que presidia en la creacion de todas las cosas y en todo 
cuanto ha hecho Dios 1 . Porque imaginarse un mandato de Dios tem- 
poral seria cosa desatinada y frivola, ya que Dios quiso entonces mani- 
festar su eterno y firme consejo, e incluso algo mas oculto. Lo cual 
se confirma tambien por lo que dice Jesucristo: “Mi Padre hasta ahora 
trabaja, y yo trabajo” (Jn. 5, 17). Porque al afirmar que desde el principio 
del mundo fil ha obrado juntamente con su Padre, declara mas por 
extenso lo que Moises habia expuesto brevemente. Asi pues, vemos que 
Dios ha hablado de tal manera en la creacion de las cosas, que el Verbo 
no estuvo nunca ocioso, sino que tambien obro, y que de esta manera la 
obra es comun a ambos. 

Pero con mucha mayor claridad que todos hablo san Juan, cuando 
atestigua que aquel Verbo, el cual desde el principio estaba con Dios, 
era juntamente con el Padre la causa de todas las cosas (Jn. 1,3). Porque 
el atribuye al Verbo una esencia solida y permanente, y aun le seiiala 
cierta particularidad y bien claramente muestra como Dios hablando ha 
sido el creador del mundo. Y asi como todas las revelaciones que pro- 
ceden de Dios se dice con toda razon que son su palabra, de la misma 
manera es necesario que su Palabra sustancial, que es la fuente de todas 
las revelaciones, sea puesta en el supremo lugar; y sostener que jamas 
esta sujeta a ninguna mutacion, sino que perpetuamente permanece en 
Dios en un mismo ser, y ella misma es Dios. 

1 Eclesiastico 24 , 14 . 


8. Eternidad del Verbo 

Aqui grunen ciertas gentes, las cuales, no atreviendose claramente a 
quitarle su divinidad, le despojan en secreto de su eternidad. Porque 
dicen que el Verbo comenzo a existir cuando Dios en la creacion del 
mundo abrio su sagrada boca. Pero hablan muy inconsideradamente al 
decir que ha habido en la sustancia de Dios cierta mutacion. Es verdad 
que los nombres y titulos que se refieren a la obra externa de Dios se le 
comenzaron a atribuir conforme la obra comenzo a existir - como cuando 
es llamado creador del cielo y de la tierra pero la fe no reconoce ningun 
nombre ni admite ninguna palabra que signifique que algo se ha innovado 
en Dios mismo. Porque si alguna cosa nueva le hubiera sobrevenido, no 
podria ser verdad lo que dice Santiago: “. . .Todo don perfecto desciende 
de lo alto, del Padre de las luces, en el cual no hay mudanza, ni sombra 
de variation” (Sant. 1,17). Por tanto, nada se puede consentir menos que 
imaginar un principio del Verbo, que siempre fue Dios y despues cre6 
el mundo. 

Pero ellos piensan que argumentan sutilmente al decir que Moises, 
cuando narra que Dios hablo, quiere decir que antes de aquel momento 
no habia en Dios palabra ninguna. Sin embargo, no hay nada mas insen- 
sato que esto, pues no se sigue ni se debe concluir: esto comenzo a 
manifestarse en tal tiempo, luego antes no existia. Yo concluyo exacta- 
mente al reves, o sea : puesto que en el mismo instante en que Dios dijo : 
sea hecha la luz, aparecio y se demostro la virtud del Verbo, por con- 
siguiente el Verbo existia mucho antes. Y si alguno pregunta cuanto 
tiempo antes, no encontrara en ello principio alguno, porque ni aun el 
mismo Jesucristo fija tiempo cuando dice: “Padre, glorificame tu para 
contigo, con aquella gloria que tuve contigo antes que el mundo fuese” 
(Jn. 17, 5). Y san Juan no se olvido de probar esto mismo, porque antes 
de hablar de la creacion del mundo dice que el Verbo existid desde el 
principio con Dios. 

De nuevo, pues, concluyo que el Verbo que existid antes del principio 
del tiempo concebido en Dios, residid perpetuamente en £l ; por donde 
se prueban claramente la eternidad del Verbo, su verdadera esencia y su 
divinidad. 

9. Testimonios de la Escritura sobre la divinidad de Jesucristo 

Y aunque no quiero mencionar ahora la persona del Mediador, por- 
que dejo el tratar de ello para el lugar donde se hablara de la redencion, 
sin embargo, como todos sin contradiccion alguna deben tener por cierto 
que Jesucristo es aquel mismo Verbo revestido de carne, los mismos 
testimonios que confirman la divinidad de Jesucristo tienen mucho peso 
para nuestro actual proposito. 

Cuando en el Salmo 45,6 se dice: “Tu trono, oh Dios, es eterno y para 
siempre”, los judios lo tergiversan diciendo que el nombre de “Elohim”, 
que usa en este lugar el Profeta, se refiere tambien a los angeles y a los 
hombres constituidos en autoridad. Pero yo respondo que en toda la 
Escritura no hay lugar semejante en el que el Espiritu Santo erija un trono 
perpetuo a criatura alguna. Ni tampoco aquel de quien se habia es llama- 
do simplemente Dios, sino ademas Dominador eterno. Asimismo a nadie 



74 


75 


LIBRO I - CAPITULO XIII 

mas que a Dios se da este titulo de “Elohim” sin adicion alguna; como 
por ejemplo se llama a Moises el dios del Faraon (fix. 7, 1). Otros inter- 
pretan: tu trono es de Dios; interpretacion sin valor alguno. Convengo 
en que muchas veces se llama divino a lo que es excelente, pero por el 
contexto se ve claramente que tal interpretacion seria muy dura y forzada 
y que no puede convenir a ello en manera alguna. 

Pero aunque no se pueda veneer la obstinacion de tales gentes, lo que 
Isalas testifica de Jesucristo: que es Dios y que tiene suma potencia 
(Is. 9, 6), lo cual no pertenece mas que a Dios, esta bien claro. Tambien 
aqui objetan los judios y leen esta sentencia de esta manera : este es el 
nombre con que lo llamara el Dios fuerte, el Padre del siglo futuro, etc. 
Y asi quitan a Jesucristo todo lo que en esta sentencia se dice de £l, y no 
le atribuyen mas que el titulo de Principe de paz. Pero, ipor que razon 
se habrian de acumular en este lugar tantos titulos y epitetos del Padre, 
puesto que el intento del profeta es adornar a Jesucristo con titulos 
ilustres, capaces de fundamentar nuestra fe en £l? No hay, pues, duda 
de que es llamado aqul Dios fuerte por la misma razon por la que poco 
antes fue llamado Emmanuel. 

Pero no es posible hallar lugar mas claro que el de Jeremias cuando 
dice que “este sera su nombre con el cual le llamaran: Jehova, justicia 
nuestra” (Jer.23,6). Porque, como quiera que los mismos judios afirman 
espontaneamente que los demas nombres de Dios no son mas que epite- 
tos, y que s61o el nombre de Jehova, al que ellos llaman inefable, es 
sustantivo que significa la esencia de Dios, de ahi concluyo que el Hijo 
es el Dios unico y eterno, que alirma en otro lugar que no dara su gloria 
a otro (Is. 42, 8). Los judios buscan tambien aqui una escapatoria, 
diciendo que Moises puso este mismo nombre al altar que edifico, y que 
Ezequiel llamo asi a la nueva Jerusalem. Pero, £quien no ve que aquel 
altar fue erigido como recuerdo de que Dios habia exaltado a Moises, 
y que Jerusalem es llamada con el nombre mismo de Dios sencillamente 
porque en ella residia fil? Porque el profeta se expresa asi: “Y el nombre 
de la ciudad desde aquel dia sera Jehova-sama” 1 (Ez.48,35). Y Moises 
dice: “Edifico un altar, y llamo su nombre Jehova-nisi” 2 (fix. 17, 15). 

Pero mayor aun es la disputa con los judios respecto a otro lugar de 
Jeremias, en el cual se da este mismo titulo a Jerusalem : “Y se le llamara: 
Jehova, justicia nuestra” (Jer.33, 16). Pero esta tan lejos este testimonio 
de oscurecer la verdad que aqui mantenemos, que antes al contrario 
ayuda a confirmarla. Porque habiendo dicho antes Jeremias que Cristo 
es el verdadero Jehova del cual procede la justicia, ahora dice que la 
Iglesia sentira con tanta certeza que es asi, que ella misma se podra 
gloriar con este mismo nombre. Asi que en el lugar primero se pone la 
causa y fuente de la justicia, y en el segundo se anade el efecto. 

10. El angel del Eterno 

Y si esto no satisface a los judios, no veo como ellos podran inter- 
pretar lo que se lee en la Escritura con tanta frecuencia, en la cual vemos 

1 Esto es: “Jehovd alii”. 

* Esto es: “Jehovd mi estandarte”. 
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que el nombre Jehova es atribuido a un angel. Dlcese que un angel se 
aparecio a los patriarcas del Antiguo Testamento (Jue. 6, 1 1). El mismo 
dngel se atribuye el nombre del Dios eterno. Si alguno resporide que 
esto se dice por respeto a la persona que el angel representa, no resuelve 
la dificultad. Porque un siervo no permitiria jamas que se le ofreciesen 
sacrificios para quitar la honra que se debe a Dios; en cambio el dngel, 
despuds de haberse negado a probar el pan, manda que se ofrezca sacri- 
ficio a Jehovd, y luego prueba realmente que es el mismo Jehovd (Jue. 
13, 16). Y asi Manoa y su mujer comprenden por esta serial que no sola- 
mente vieron al angel, sino tambidn a Dios, por lo cual exclaman: 
“Moriremos, porque a Dios hemos visto” (Jue. 13,22). Y cuando la mujer 
responde : “Si Jehova nos quisiera matar, no aceptaria de nuestras manos 
el holocausto y la ofrenda” (Jue. 13,23) ciertamente confiesa que es 
Dios aquel que antes fue llamado angel. Y lo que es mas, la misma 
respuesta del angel quita toda duda: “^Por qud me preguntas por mi 
nombre, que es admirable?” (Ibid.v. 18). Por ello es abominable la im- 
piedad de Servet cuando se atreve a decir que jamds se manifestd Dios 
a Abraham ni a los otros patriarcas, sino que en vez de a fil, adoraron a 
un angel. Pero muy bien y prudentemente los doctores antiguos inter- 
pretaron que este angel principal fue el Verbo eterno de Dios, el cual 
desde entonces comenzaba a ejercer el oficio de Mediador. Porque, si bien 
el Hijo de Dios no se habia revestido aun de carne humana, sin embargo 
descendid, como un tercero, para acercarse con mas familiaridad a los 
fieles. Y asi, a esta comunicacion le dio el nombre de angel, conser^ando, 
sin embargo, lo que era suyo, a saber, ser Dios de gloria inefable. Lo 
mismo quiere decir Oseas, quien despues de haber contado la lucha de 
Jacob con el angel, dice: “Mas Jehova es Dios de los ejercitos ; Jehova 
es su nombre” (Os. 12,5). Servet grune otra vez diciendo que esto fue 
porque Dios habia tornado la forma de un angel. Como si el profeta no 
confirmase lo que antes habia dicho Moises: “<,Por que me preguntas 
por mi nombre?”. Y la confesion del santo patriarca aclara suficiente- 
mente que no habia sido un angel creado, sino Aquel en quien plenamente 
residia la divinidad, cuando dice: “Vi a Dios cara a cara” (Gn. 32,29-30). 
En lo cual conviene con lo que dice san Pablo: que Cristo fue el guia 
del pueblo en el desierto (1 Cor. 10,4). Porque aunque no habia llegado 
la hora de humillarse y someterse, no obstante aquel Verbo eterno dio 
ya entonces muestra del oficio que le estaba destinado. Igualmente, si se 
considera sin pasion alguna el capitulo segundo de Zacarias, el angel 
que envla al otro angel es en seguida llamado Dios de los ejercitos y se 
le atribuye sumo poder. 

Omito citar infinitos testimonios, que plenamente aseguran nuestra 
fe, aunque los judios no se conmuevan gran cosa con ellos. Cuando se 
dice en Isaias: “He aqui, este es nuestro Dios, le hemos esperado, y nos 
salvara” (Is. 25, 9), todas las personas sensatas ven que aqui claramente 
se habia del Redentor, que debia levantarse para librar a su pueblo. Y el 
que repita dos veces lo mismo con palabras de tanto peso, no deja option 
para aplicar esto sino a Cristo. Y aun mas claro es el testimonio de Mala- 
quias, en el que promete que el Dominador, que entonces se esperaba, 
vendria a su templo (Mai. 3, 1). Es de todos conocido que el templo de 
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Jerusalem jamas fue dedicado a nadie mas que a aquel que es unico y 
supremo Dios; y sin embargo el profeta concede su posesion a Cristo; 
de donde se sigue que £l es el mismo Dios a quien siempre adoraron 
los judios. 

11. Los apdstoles aplican a Jesucristo lo que se ha dicho del Dios eterno 
En cuanto al Nuevo Testamento, esta todo 61 lleno de innumerables 
testimonies; por tanto, procurare mas bien entresacar algunos, que no 
amontonarlos todos. Y aunque los apostoles hayan hablado de El despuds 
de haberse mostrado en carne como Mediador, sin embargo, cuanto yo 
cite viene a proposito para probar su eterna divinidad. 

En cuanto a lo primero hay que advertir grandemente, que cuanto 
habia sido antes dicho del Dios eterno, los apdstoles ensenan que, o se 
ha cumplido ya en Cristo, o se cumplira despues. Porque cuando Isaias 
profetiza que el Senor de los ejercitos seria a los judios y a los israelitas 
piedra de escdndalo, y piedra en que tropezasen (Is. 8, 14), san Pablo 
afirma que esto se cumplio en Cristo, de quien muestra por el mismo texto 
que Cristo fue aquel Senor de los ejdrcitos (Rom. 9, 29). Del mismo 
modo en otro lugar, dice : “Todos compareceremos ante el tribunal de 
Cristo. Porque escrito esta: ...ante mi se doblara toda rodilla, y toda 
lengua confesara a Dios” (Rom. 14, 10-1 1); y puesto que Dios, por Isaias 
(Is. 45, 23), dice esto de si mismo y Cristo muestra con los hechos que 
esto se cumple en £l, siguese por lo mismo que £l es aquel Dios, cuya 
gloria ^io se puede comunicar a otro. Igualmente lo que el Apostol cita 
del salmo en su carta a los efesios conviene solo a Dios : “Subiendo a lo 
alto, llevo cautiva la cautividad” (Ef. 4, 8). Porque quiere dar a entender 
que este ascender habia sido tan solo figurado cuando Dios mostro su 
potencia dando una notable victoria a David contra los infieles, pero que 
mucho mas perfecta y plenamente se manifesto en Cristo. Y de acuerdo 
con esto san Juan atestigua que fue la gloria del Hijo la que Isaias habia 
visto en su vision, aunque el profeta dice que la majestad de Dios fue lo 
que se le revelo (Jn. 1, 14; Is. 6, 1). Ademas, los testimonies que el Apostol 
en la carta a los Hebreos atribuye al Hijo, evidentemente no pueden 
convenir mas que a Dios: “Tu, Senor, en el principio fundaste la tierra, 
y los cielos son obra de tus manos”. “Adorenle todos los angeles de 
Dios” (Heb. 1,6. 10). Y cuando el aplica estos testimonies a Cristo, no 
los aplica sino en su sentido propio, porque todo cuanto alii se profetizo 
se cumplio solamente en Jesucristo. Pues El fue el que levantandose se 
apiado de Sion; £l quien tomb posesion de todas las gentes y naciones 
extendiendo su reino por doquier. iY por que san Juan iba a dudar en 
atribuir la majestad de Dios a Cristo, cuando el mismo habia dicho antes 
que el Verbo habia estado siempre con Dios? (Jn. 1, 14). <,Por que iba a 
temer san Pablo sentar a Cristo en el tribunal de Dios, habiendo antes 
dado tan clarisimo testimonio de su divinidad, cuando dijo que era Dios 
bendito para siempre? (2 Cor. 5, 10; Rom. 9, 5). Y para que veamos como 
el Apdstol esta plenamente de acuerdo consigo mismo, en otro lugar 
dice que “Dios fue manifestado en carne” (1 Tim. 3, 16). Si £l es el Dios 
que debe ser alabado para siempre, siguese luego que, como dice en otro 
lugar, es Aquel a quien s61o se debe toda gloria y honra (1 Tim. 1,17). 
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Y esto no lo disimula, sino que lo dice con toda claridad: “siendo en 
forma de Dios, no estimo el ser igual a Dios como cosa a que aferrarse,. 
sino que se despojo a si mismo” (Flp. 2, 6-7). Y para que los impios no 
murmurasen diciendo que era un Dios hecho de prisa, san Juan continua : 
“£ste es el verdadero Dios, y la vida eterna” (1 Jn. 5,20). Aunque nos 
debe ser mas que suficiente ver que es llamado Dios, y principalmente 
por boca de san Pablo, el cual claramente afirma que no hay muchos 
dioses, sino uno solo ; dice asi : “Pues aunque haya algunos que se llamen 
dioses, sea en el cielo, o en la tierra . . . para nosotros, sin embargo, solo 
hay un dios, el Padre, del cual proceden todas las cosas” (1 Cor. 8, 5. 6). 
Cuando oimos por boca de este mismo apostol que “Dios fue manifes- 
tado en carne” (1 Tim. 3, 16), y que con su sangre adquirio la Iglesia, 
ipor que nos imaginamos un segundo Dios al cual 61 no conoce? Y no 
hay duda que los fieles entendieron esto de esta manera. Tomas, confe- 
sando que £l era su Dios y Senor, declara que es aquel unico y solo Dios 
a quien siempre habia adorado (Jn.20,28). 

12. La divinidad de Jesucristo mostrada por sus obras 

Igualmente, si juzgamos su divinidad por las obras que en la Escri- 
tura se le atribuyen, ella aparecera mucho mas claramente. Porque cuando 
dijo que £l desde el principio hasta ahora obraba juntamente con el 
Padre (Jn.5, 17), los judios, bien que por otro lado eran muy torpes, 
sintieron que con estas palabras se atribuia a si mismo potencia divina. 

Y por esta causa, como relata san Juan, procuraban con mayor diligencia 
que antes matarlo ; porque no solamente quebrantaba el sabado, sino que 
ademas decia que Dios era su Padre, haciendose igual a Dios (Jn. 5, 18). 

^Cual, pues, no sera nuestra torpeza, si no entendemos plenamente su 
divinidad? Ciertamente que regir el mundo con su providencia y potencia 
y gobernarlo todo conforme a su voluntad, segun dice el Apdstol que es 
propio de £l (Heb. 1,3), no lo puede hacer mas que el Creador. Y no 
solamente le pertenece el gobemar el mundo, como al Padre, sino tambien 
todos los otros oficios que no pueden ser comunicados a las criaturas. 
El Senor anuncia por el profeta: “Yo soy el que borro tus rebeliones por 
amor de mi mismo” (Is. 43, 25). Como los judios, segun esta sentencia, 
pensasen que Je.sucristo hacia injuria a la honra de Dios, oyendole decir 
que perdonaba los pecados, £l no solamente afirmd con su palabra que 
poseia esta autoridad, de perdonar los pecados, sino que ademas la con- 
firmo con un milagro (Mt. 9, 6). Vemos, pues, que Jesucristo, no sola- 
mente tiene el ministerio de perdonar los pecados, sino tambien la autori- 
dad, la cual dice Dios que nadie mas que £l mismo puede tener. i,Pues 
que? ^No es propio y exclusivo de Dios entender y penetrar los secretos 
pensamientos de los corazones de los hombres? (Mt.9,4). Tambien esto 
lo ha tenido Jesucristo; de donde se concluye su divinidad. 

13. Los milagros de Jesucristo prueban su divinidad 

Y si hablamos de sus milagros, clara y evidentemente ha manifestado 
su divinidad con ellos. Y aunque admito que los profetas y los apostoles 
los han obrado tambien, sin embargo existe una gran diferencia, ya que 
ellos solamente han sido ministros de los dones de Dios, pero Jesucristo 
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los hizo con su propia virtud. Es cierto que algunas veces or6 para atribuir 
la gloria al Padre (Jn. 11,41); pero la mayoria de las veces demostro tal 
autoridad por si mismo. £Y c6mo no iba a ser verdadero autor de mila- 
gros el que por su propia autoridad da a otros el poder de hacerlos? 
Porque el evangelista cuenta que £l dio a los apdstoles el poder de 
resucitar los muertos, de curar los leprosos, de echar los demonios, 
etc. (Mt. 10,8). Y los apostoles han usado de 61 de tal manera que 
claramente mostraron que no tenian la virtud de hacer milagros sino 
por Jesucristo: “En el nombre de Jesucristo de Nazaret, levantate y anda” 
(Hch. 3, 6). No hay, pues, por qu6 maravillarse, si Jesucristo, para mostrar 
la incredulidad de los judios les ha echado en cara los milagros que hizo 
entre ellos (Jn. 5, 36; 14, 1 1), pues habiendolos obrado por su virtud, daban 
testimonio mas que suficiente de su divinidad. Y ademas de esto, si fuera 
de Dios no hay salvacion alguna, ni justicia, ni vida, y Cristo encierra 
en si todas estas cosas, es evidente que es Dios. Y no hay razdn para que 
alguno me arguya diciendo que todo esto se lo concedio Dios, pues no 
se dice que recibio el don de la salvacion, sino que fil mismo es la salva- 
cion. Y aunque ninguno es bueno, sino sdlo Dios (Mt. 19,17), £c6mo 
podria ser un puro hombre, no digo bueno y justo, sino la misma bondad 
y justicia? £ Y qu6 diremos a lo que el evangelista dice: que desde el 
principio del mundo la vida estaba en £l, y que El siendo vida era tambien 
la luz de los hombres? (Jn. 1,4). 

Cristo exige nuestra fe y nuestra esperanza. Por tanto, teniendo nos- 
otros tales experiencias de su majestad divina, nos atrevemos a poner 
nuestra fe y esperanza en El, no obstante saber que es una horrible blas- 
femia el que alguien ponga su confianza en criatura alguna. El dice: 
“Creeis en Dios, creed tambien en mi” (Jn. 14, 1). Y asi expone san Pablo 
dos textos de Isaias : “Todo aquel que en el creyere, no sera avergonzado” 
(Is. 28, 16; Rom. 10, 11). Y: “Estara la raiz de Isai, y el que se levantara 
a regir los gentiles; los gentiles esperaran en el” (Is. 11,10; Rom. 15,12). 
£Mas a que citar mas testimonies, cuando tantas veces se dice en la 
Escritura: “El que cree en mi tiene vida eterna”? (Jn.6,47). 

El homenaje de la oracidn le es debido. Ademas de e.sto, tambien le 
pertenece a Cristo la invocation, que proviene de la fe; lo cual sin em- 
bargo, pertenece solamente a la majestad divina, si hay algo que le 
convenga con plena propiedad. Porque dice el profeta: “Y todo aquel 
que invocare el nombre de Jehova sera salvo” (Jl.2,32). Y asi mismo 
Salomon dice: “Torre fuerte es el nombre de Jehova; a 61 correra el 
justo, y sera levantado” (Prov, 18,10). Ahora bien, el nombre de Cristo 
es invocado para la salvacion, luego El mismo es Dios. Ejemplo de que 
Cristo ha de ser invocado lo tenemos en Esteban, que dice: “Senor Jesus, 
recibe mi espiritu” (Hch. 7, 59); y despues en toda la Iglesia cristiana, 
segun lo atestigua Ananias en el mismo libro: “Senor, he oido de muchos 
acerca de este hombre, cuantos males ha hecho a tus santos” (Hch. 9, 13). 
Y para que se entienda mas claramente que toda la plenitud de la divini- 
dad habita corporalmente en Cristo (Col. 2, 9), el Apostol afirma que 
61 no quiso saber entre los corintios otra doctrina sino conocer a Cristo, 
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y que no predico otra cosa ninguna sino a Cristo solo (1 Cor. 2, 2). £Que 
cosa es esta tan grande de no predicar otra a los fieles sino a Jesucristo, 
a los cuales les prohibe que se glorien en otro nombre que el Suyo? 
£Quien se atrevera a decir que Cristo es una mera criatura, cuando su 
conocimiento es nuestra unica gloria? 

Tampoco carece de importancia que el apostol san Pablo, en los salu- 
dos que acostumbra a poner al principio de sus cartas, pida los mismos 
beneficios a Jesucristo, que los que pide al Padre. Con lo cual nos ensena, 
que no solamente alcanzamos del Padre los beneficios por su intercesion 
y medio, sino que tambien el mismo Hijo es el autor de ellos por tener la 
misma potencia que su Padre. Esto que se funda en la practica y en 
la experiencia, es mucho mas cierto y firme que todas las ociosas especula- 
ciones, porque el alma fiel conoce sin duda posible y, por asi decirlo, 
toca con la mano la presencia de Dios, cuando se siente vivificada, 
iluminada, justificada y santificada. 

14. La divinidad del Espiritu Santo 

Y por esto es necesario usar la misma prueba para confirmar la 
divinidad del Espiritu Santo. 

El testimonio de Moises en la historia de la creation no es oscuro; dice: 
“El Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las aguas” (Gn. 1,2). Pues 
quiere decir que no solamente la hermosura del mundo, cual la vemos 
al presente, tiene su ser por la virtud del Espiritu Santo, sino que ya antes 
de que tuviese esta forma, el Espiritu Santo habia obrado para conservar 
aquella masa confusa e informe. Asimismo lo que dice Isaias tampoco 
admite subterfugios : “Y ahora me envio Jehova el Senor, y su Espiritu” 
(Is. 48, 16). Pues por estas palabras atribuye al Espiritu Santo la misma 
suprema autoridad de enviar a los profetas, lo cual sdlo compete a Dios. 
Por donde se ve claramente que el Espiritu Santo es Dios. 

Pero la prueba mejor, segun he dicho, se toma de la experiencia comun; 
porque lo que la Escritura le atribuye y lo que nosotros mismos experi- 
mentamos acerca de El, de ningun modo puede pertenecer a criatura 
alguna. Pues El es el que extendiendose por todas partes, sustenta, da fuer- 
za y vivifica todo cuanto hay, tanto en el cielo como en la tierra. Asimismo 
excede a todas las criaturas en que a su potencia no se le senala termino 
ni limite alguno, sino que el infundir su fuerza y su vigor en todas las 
cosas, darles el ser, que vivan y se muevan, todo esto evidentemente es 
cosa divina. Ademas de esto, si la regeneration espiritual que nos hace 
participes de una vida eterna es mucho mejor y mas excelente que la 
presente vida, £que hemos de pensar de Aquel por cuya virtud somos 
regenerados? Y que El sea el autor de esta regeneration, y no por potencia 
prestada, sino propia, la Escritura lo atestigua en muchisimos lugares; 
y no solamente de esta regeneration, sino tambien de la inmortalidad que 
alcanzaremos. Finalmente, todos los oficios propios de la divinidad le son 
tambien atribuidos al Espiritu Santo, como al Hijo. Porque tambien El 
escudrina los secretos de Dios (1 Cor. 2, 10), no tiene consejero entre 
todas las criaturas (1 Cor. 2, 16), da sabiduria y el don de hablar (1 Cor. 
12,10), aunque el Senor dice a Moises que hacer esto no conviene a 
otro mas que a El solo (Ex. 4, 11). De esta manera por el Espiritu Santo 
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venimos a participar de Dios, sintiendo su virtud que nos vivifica. 
Nuestra justification obra suya es; de El precede la potencia, la santifica- 
cion, la verdad, la gracia y cuantos bienes es posible imaginar; porque 
uno solo es el Espiritu de quien fluye hacia nosotros toda la diversidad 
de dones. Pues es muy digna de notarse aquella sentencia de san Pablo : 
Aunque los dones sean diversos, y sean distribuidos diversamente, con 
todo uno solo y mismo es el Espiritu (1 Cor. 12, 1 1 y sig.). El Apostol 
no solamente lo reconoce como principio y origen, sino tambien como 
autor, lo cual expone mas claramente un poco mas abajo, diciendo : Un 
solo y mismo Espiritu distribuye todas las cosas segun quiere. Si El no 
fuese una subsistencia que residiera en Dios, san Pablo nunca lo cons- 
tituiria como juez para disponer de todas las cosas a su voluntad. Asi 
que el Apostol evidentemente adorna al Espiritu Santo con la potencia 
divina y afirma que es una hipostasis de la esencia de Dios. 

15. Templos de Dios, templos del Espiritu Santo 

E incluso cuando la Escritura habla de £ 1, le da el nombre de Dios. 

Y por esta razdn san Pablo concluye que somos templos de Dios, por- 
que su Espiritu habita en nosotros (1 Cor. 3, 17; 6, 19; 2 Cor. 6, 16), todo 
lo cual no se puede pasar por alto y a la ligera. Porque siendo asi que 
Dios nos promete tantas veces escogernos como templo suyo, esta pro- 
mesa suya no se cumple sino habitando en nosotros su Espiritu. Cierta- 
mente que como muy bien dice san Agustin, si se nos mandase levantar 
un templo de madera y de piedra al Espiritu Santo, como quiera que este 
honor solamente se debe a Dios, ello seria una prueba clarisima de su 
divinidad 1 . Ahora bien, jcuanto mas con vincente es el hecho de que, no 
ya debamos edificarle un templo, sino que nosotros mismos debamos ser 
ese templo! Y el mismo Apostol con identico sentido unas veces nos llama 
templo de Dios, y otras templo de su Espiritu. Y san Pedro, repren- 
diendo a Ananias porque habia mentido al Espiritu Santo, dice que 
habia mentido, no a los hombres, sino a Dios (Hch.5,4). Y lo mismo, 
cuando Isaias presenta al Senor de los ejercitos hablando, san Pablo 
dice que es el Espiritu Santo quien habia (Is. 6, 9; Hch. 28, 25-26). 

Y lo que es mas, los lugares en que los profetas a cada paso dicen 
que las palabras que refieren son del Dios de los ejercitos, Cristo y los 
apostoles los refieren al Espiritu Santo. De donde se sigue que El es el 
verdadero Dios eterno, principal autor de lasprofecias. Igualmente, cuando 
Dios se queja de que es incitado a encolerizarse por la obstinacion del 
pueblo, en lugar de esto Isaias dice que su Santo Espiritu esta con- 
tristado (Is. 63, 10). Finalmente, si la blasfemia contra el Espiritu ni en 
este siglo ni en el venidero sera perdonada (Mt. 12,31 ; Me. 3, 29; Lc. 12, 
10), siendo asi que alcanza el perdon aun el que blasfema contra el Hijo, 
de aqui claramente se deduce su divina majestad, ofender o rebajar la 
cual es un crimen irremisible. 

Omito a proposito citar muchos testimonies que usaban los antiguos. 
Les parecia muy oportuno lo que dice David: “Por la palabra de Jehova 
fueron hechos los cielos, y todo el ejercito de ellos por el aliento de su 
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boca” (Sal. 33, 6), para probar que el mundo no fue menos obra del 
Espiritu Santo que del Hijo. Pero como quiera que es cosa muy corriente 
en los Salmos repetir una misma cosa dos veces, y que en Isaias “el espi- 
ritu de la boca” (Is. 1 1,4) es lo mismo que el Verbo, la razon que se alega 
no tiene fuerza. Por eso solamente he querido tocar sobriamente los 
testimonies que pueden apoyar firmemente nuestra conciencia. 

16. En el nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu Santo 

Mas, asi como Dios se manifesto mucho mas claramente con la 
venida de Cristo, asi tambien las tres Personas han sido mucho mejor 
conocidas. Bastenos entre muchos, este solo testimonio. San Pablo de 
tal manera enlaza y junta estas tres cosas, Dios, fe y bautismo (Ef. 4, 5), 
que argumentando de lo uno a lo otro concluye que, asi como no hay 
mas que una fe, igualmente no hay mas que un Dios; y puesto que no 
hay mas que un bautismo, no hay tampoco mas que una fe. Y asi, si por 
el bautismo somos introducidos en la fe de un solo Dios para honrarle, 
es necesario que tengamos por Dios verdadero a Aquel en cuyo nombre 
somos bautizados. Y no hay duda de que Jesucristo al mandar bautizar 
en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo (Mt.28, 19) ha que- 
rido declarar que la claridad del conocimiento de las tres Personas debia 
brillar con mucha mayor perfection que antes. Porque esto es lo mismo 
que decir que bautizasen en el nombre de un solo Dios, el cual con toda 
evidencia se ha manifestado en el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. De 
donde se sigue claramente que hay tres Personas que subsisten en la 
esencia divina, en las cuales se conoce a Dios. Y ciertamente, puesto que 
la fe no debe andar mirando de aca para alia, ni haciendo multitud de 
discursos, sino poner los ojos en un solo Dios y llegarse a fil y estarse 
alii, facilmente se concluye que si hubiese muchas clases de fe, seria 
necesario tambien que hubiese muchas clases de dioses. Y como el bau- 
tismo es el sacramento de la fe, el nos confirma que Dios es uno. De aqui 
tambien se concluye que no es licito bautizar mas que en el nombre de 
un solo Dios, puesto que creemos en Aquel en cuyo nombre somos bauti- 
zados. Asi pues, i,que es lo que quiso Cristo cuando mando bautizar en 
el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, sino que debiamos 
creer con una misma fe en el Padre, en el Hijo y en el Espiritu Santo? 
i,Y que es esto sino afirmar abiertamente que el Padre, el Hijo y el Espi- 
ritu Santo son un solo Dios? Ahora bien, si debemos tener como indubi- 
table que Dios es uno y que no existen muchos dioses, hay que concluir 
que el Verbo o Palabra y el Espiritu no son otra cosa sino la esencia 
divina. Y por ello los arrianos andaban del todo descaminados al con- 
fesar la divinidad del Hijo, al paso que le negaban la sustancia de Dios. 
Y lo mismo digase de los macedonianos, que por el Espiritu Santo no 
querian entender mas que los dones de gracia que Dios distribuye a los 
hombres. Porque como la sabiduria, la inteligencia, la prudencia, la forta- 
leza y el temor de Dios provienen de El, asi tambien El solo es el Espiritu 
de sabiduria, de prudencia, de fortaleza y de las demas virtudes. Ni hay 
en El division alguna, segun la diversa distribution de las gracias, sino 
que permanece siempre todo entero, aunque las gracias se distribuyan 
diversamente (1 Cor. 12, 1 1). 


1 A Maximo, ep. 66. 
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17. Distincion de las Personas sin divisidn de la esencia 

Por otra parte, la Escritura nos muestra cierta distincion entre el 
Padre y el Verbo, y entre el Verbo y el Esplritu Santo ; lo cual hemos de 
considerar con gran reverencia y sobriedad, segun lo requiere la majestad 
de tan alto misterio. Por ello me agrada sobremanera esta sentencia de 
Gregorio Nacianceno: “No puedo”, dice, “concebir en mi entendimiento 
uno, sin que al momento me vea rodeado del resplandor de tres ; ni puedo 
diferenciar tres, sin que al momento se vea reducido a uno” 1 . Guarde- 
monos, pues, de imaginar en Dios una Trinidad de Personas que impida 
a nuestro entendimiento reducirla al momento a unidad. Las palabras 
Padre, Hijo y Espiritu Santo, denotan sin duda una distincion verdadera, 
a fin de que nadie piense que se trata de titulos atribuidos a Dios segun 
las diversas maneras como se muestra en sus obras; pero bay que ad- 
vertir que se trata de una distincion, y no de una division. Los testimo- 
nies ya citados muestran suficientemente que el Hijo tiene su propiedad 
distinta del Padre. Porque el Verbo no estaria en Dios, si no fuera otra 
Persona distinta del Padre ; ni tendrfa su gloria en el Padre, si no fuera 
distinto de £l. Asimismo el Hijo se distingue del Padre, cuando dice que 
hay otro que da testimonio acerca de £l (Jn. 5,32; 8, 16; etc.). Y lo mismo 
se dice en otro lugar, que el Padre creo todas las cosas por el Verbo; lo 
cual no serla posible, si de alguna manera no fuera distinto del Hijo. 
Ademas, el Padre no descendio a la tierra, sino el que salio del Padre; 
el Padre no murio ni resucit6, sino Aquel a quien El envio. Y esta 
distincion no comenzo despues de que el Verbo tomase carne humana, 
sino que es evidente que ya antes el Unigenito estuvo “en el seno del 
Padre” (Jn. 1,18). Porque, <,quidn se atrevera a decir que entro en el seno 
del Padre precisamente cuando descendio del cielo para tomar carne 
humana? Asi que antes estaba en el seno del Padre y gozaba de su 
gloria con fil. 

La distincion entre el Esplritu Santo y el Padre la pone Cristo de 
manifiesto cuando dice que procede del Padre; y la distincion respecto 
a si mismo, siempre que lo llama otro ; como cuando dice que El enviara 
otro Consolador (Jn. 14, 16; 15,26), y en otros muchos lugares. 

18. Relaciones entre las Personas de la Trinidad 

No se si para explicar la fuerza de esta distincion es conveniente usar 
semejanzas tomadas de las cosas humanas. Es cierto que los antiguos 
suelen hacerlo asi a veces, pero a la vez confiesan que todas sus seme- 
janzas se quedan muy lejos de la realidad. De aqui proviene mi temor de 
parecer atrevido, no sea que si digo algo que no venga del todo a pro- 
posito, de con ello ocasion a los malos de calumniar y maldecir, y a los 
ignorantes, de errar. Sin embargo, no conviene pasar por alto la distin- 
cion que sefiala la Escritura, a saber: que al Padre se atribuye ser el 
principio de toda obra, y la fuente y manantial de todas las cosas; al 
Hijo, la sabiduria, el consejo, y el orden para disponerlo todo; al Espiritu 
Santo, la virtud y la eficacia de obrar. Y aunque la eternidad del Padre 
sea tambien la eternidad del Hijo y del Espiritu Santo, puesto que nunca 

1 Sermon sobre el Santo Bautismo. 
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jamas pudo Dios estar sin su sabiduria y su virtud, ni en la eternidad 
debemos buscar primero y ultimo, sin embargo, no es vano ni super- 
fluo observar este orden, diciendo que el Padre es el primero ; y luego el 
Hijo, por proceder del Padre; y el tercero el Espiritu Santo, que procede 
de ambos. Pues aun el entendimiento de cada uno tiende a esto natural- 
mente, ya que primeramente considera a Dios, luego a la sabiduria que 
de £l procede, y, finalmente, la virtud con que realiza lo que ha determi- 
nado su consejo. Y por esto se dice que el Hijo procede del Padre sola- 
mente, y el Espiritu Santo de uno y otro. Y ello en muchos lugares, pero 
en ninguno mas claramente que en el capitulo octavo de la carta a los 
Romanos, donde el Espiritu Santo es llamado indiferentemente unas 
veces Espiritu de Cristo, y otras Espiritu del que resucito a cristo de 
entre los muertos; y ello con mucha razon. Porque san Pedro tambien 
atestigua que fue por el Espiritu de Cristo por quien los profetas han 
hablado, bien que la Escritura en muchos lugares ensefie que fue el 
Espiritu de Dios Padre (2 Pe. 1,21). 

19. Tres Personas, una sola y divina esencia 

Pero esta distincion esta tan lejos de impedir la unidad de Dios, que 
precisamente por ella se puede probar que el Hijo es un mismo Dios con 
el Padre, porque ambos tienen un mismo Espiritu; y que el Espiritu no 
es otra sustancia diversa del Padre y del Hijo, ya que es el Espiritu de 
entrambos. Porque en cada una de las Personas se debe entender toda 
la naturaleza divina juntamente con la propiedad que le compete a cada 
una de ellas. El Padre es totalmente en el Hijo, y el Hijo es totalmente 
en el Padre, como til mismo afirma: “Yo soy en el Padre y el Padre 
en mi” (Jn. 14, 11). Y por esta causa los doctores eclesiasticos no admiten 
diferencia alguna en cuanto a la esencia entre las Personas 1 . 

Con estos vocablos que denotan distinci6n, dice san Agustin, se signi- 
fica la correspondencia que las Personas tienen la una con la otra, y 
no la sustancia, la cual es una en las tres Personas. Conforme a esto 
se deben entender las diversas maneras de hablar de los antiguos, que 
algunas veces parecen contradecirse. Porque unas veces dicen que el 
Padre es principio del Hijo, y otras afirman que el Hijo tiene de 
si mismo su esencia y su divinidad y que es un mismo principio con el 
Padre. 

San Agustin expone en otro lugar la razon de esta diversidad, diciendo : 
Cristo respecto a si mismo es llamado Dios, y en relacion al Padre es 
llamado Hijo. Asimismo, el Padre respecto a si mismo es llamado Dios, 
y en relacion al Hijo se llama Padre. En cuanto en relacion al Hijo es 
llamado Padre, til no es Hijo; asimismo el Hijo, respecto al Padre no es 
Padre. Mas en cuanto que el Padre respecto a si mismo es llamado Dios, 
y el Hijo respecto a si mismo es tambien llamado Dios, se trata del mismo 
Dios. Asi que cuando hablamos del Hijo simplemente sin relacion al 
Padre, afirmamos recta y propiamente que tiene su ser de si mismo; y 
por esta causa lo llamamos unico principio; pero cuando nos referimos 

1 San Agustin, Homil. de Temp. 38, De Trinitate ; Ad Pascentium, Epist. 174. Cirilo, 

De Trinitate, lib. 7; ibid. lib. 3; Dialogus. San Agustin, In Psalmo 109; etc. 



84 


85 


LIBRO I - CAPfTULO XIII LIBRO I - CAPfTULO XIII 


a la relacion que tiene con el Padre, con razon decimos que el Padre es 
principio del Hijo. 

Todo el libro quinto de san Agustln de la obra que titulo De la Trini- 
dad no trata mas que de explicar esto. Lo mds seguro y acertado es 
quedarse con la doctrina de la relacidn que all! se trata, y no, por querer 
penetrar sutilmente tan profundo misterio, extraviarse con muchas e 
inutiles especulaciones. 

20. Lo que nosotros creemos 

Por eso los que aman la sobriedad y los que se dan por satisfechos 
con la medida de la fe, oigan en pocas palabras lo que les es necesario 
saber: que cuando confesamos que creemos en un Dios, bajo este nombre 
de Dios entendamos una simple y linica esencia en la cual comprendemos 
tres Personas o hipostasis; y por ello siempre que el nombre de Dios se 
usa de modo general se refiere al Hijo y al Espiritu Santo lo mismo que 
al Padre; mas cuando el Hijo es nombrado con el Padre,. entonces tiene 
lugar la correspondencia o relacion que hay de uno a otro, y que nos 
lleva a distinguir entre las Personas. Y porque las propiedades de las 
Personas denotan un cierto orden, de manera que en el Padre esta el 
principio y el origen, siempre que se hace mention juntamente del Padre, 
del Hijo y del Espiritu Santo, el nombre de Dios se atribuye particular- 
mente al Padre. De esta manera se mantiene la unidad de la esencia y se 
tiene tambien en cuenta el orden, que, no obstante, en nada rebaja la 
deidad del Hijo ni del Espiritu Santo. Y de hecho, puesto que ya hemos 
visto que los apostoles alirman que el Hijo de Dios es aquel que Moises 
y los Profetas atestiguaron que era el Dios eterno, es menester siempre 
acudir a la unidad de la esencia. Y por eso es un sacrilegio horrendo 
decir que el Hijo es otro Dios distinto del Padre, porque el nombre de 
Dios, sin mas, no admite relacion alguna, ni Dios en relacion a si mismo 
admite diversidad alguna para poder decir que es esto o lo otro. 

En cuanto a que el nombre de Dios eterno tornado absolutamente 
convenga a Cristo, es cosa evidente por las palabras de san Pablo: 
“Respecto a lo cual tres veces he rogado al Senor” (2 Cor. 12,8), pues es 
clarisimo que el nombre Senor se pone alii por el de Dios eterno ; y seria 
frivolo y pueril restringirlo a la persona del Mediador, puesto que la 
sentencia es clara y sencilla, y no compara al Padre con el Hijo. Y sabemos 
que los apostoles, siguiendo la version griega, han usado siempre el 
nombre de Kyrios, que quiere decir Senor, en lugar del nombre hebreo 
Jehova. Y para no andar buscando un ejemplo muy lejos, san Pablo or6 
al Senor con el mismo sentimiento que el que san Pedro cita en el texto 
de Joel: “todo aquel que invocare el nombre de Jehova, sera salvo” 
(Jl.2,32; Hch.2,21). Cuando este nombre se atribuye en particular al 
Hijo, veremos mas adelante que la razon es diversa; de momento baste 
saber que san Pablo, habiendo orado absolutamente a Dios, luego pone 
el nombre de Cristo. Y el mismo Cristo llama a Dios, en cuanto es Dios, 
Espiritu; por tanto, no hay inconveniente alguno en que toda la esencia, 
en la cual se comprende el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, se llame 
espiritual. Ello es evidente en la Escritura, porque asi como Dios es 
llamado en ella Espiritu, asi tambien el Espiritu Santo en cuanto hipos- 


tasis de toda la esencia es llamado Espiritu de Dios, y se dice que procede 
de Dios. 

21. El misterio de la Trinidad 

Mas, asi como Satanas para arrancar de raiz nuestra fe ha suscitado 
siempre grandes contiendas y revueltas, ya respecto a la esencia divina 
del Hijo y del Espiritu Santo, ya referente a distincion personal; y asi 
como en casi todos los siglos suscito espiritus impios, para que molestasen 
a los doctores ortodoxos, igualmente hoy en dia procura remover aque- 
llos antiguos rescoldos para provocar un nuevo fuego. Es necesario, por 
tanto, responder a los impios desvarios de algunos. Hasta ahora mi 
proposito ha sido principalmente guiar como por la mano a los dociles 
y no disputar con los amigos de contiendas y con los contumaces. Ahora, 
en cambio, es preciso defender contra todas las calumnias de los impios 
la verdad que pacificamente hemos ensenado; bien que yo pondre mi 
afan principalmente en confirmar a los fieles, para que sean dociles 
en recibir la Palabra de Dios, a fin de que tengan un punto de apoyo 
infalible. 

Entendamos que si en los secretos misterios de la Escritura nos con- 
viene ser sobrios y modestos, ciertamente este de que al presente tratamos 
no requiere menor modestia y sobriedad; mas es preciso estar muy sobre 
aviso, para que ni nuestro entendimiento, ni nuestra lengua, pase mas 
adelante de lo que la Palabra de Dios nos ha asignado. Porque, £como 
podra el entendimiento humano comprender, con su debil capacidad, la 
inmensa esencia de Dios, cuando aun no ha podido determinar con certeza 
cual es el cuerpo del sol, aunque cada dia se ve con los ojos? Asimismo, 
£como podra penetrar por si solo la esencia de Dios, puesto que no 
conoce la suya propia? Por tanto, dejemos a Dios el poder conocerse. 
Porque solo El es, como dice san Hilario, suficiente testigo de si mismo, 
y no se conoce mas que por si mismo 1 . Ahora bien, le dejaremos lo que 
le compete si le concebimos tal como El se nos manifiesta; y unicamente 
podremos enterarnos de ello mediante su Palabra. 

Cinco sermones compuso san Crisostomo contra los anomeos, en los 
que trata de este argumento, los cuales, sin embargo, no han podido ni 
reprimir la audacia de los sofistas, ni que hayan dado rienda suelta a 
cuanto se les ha antojado, pues no se condujeron en esta cuestion con 
mas modestia que lo suelen hacer en otras. Y como quiera que Dios ha 
maldecido su temeridad, su ejemplo debe servirnos de advertencia, y 
procurar, para entender bien esta doctrina, ser dociles mas bien que andar 
con sutilezas; y no nos empenemos en investigar lo que Dios es sino 
dentro de su Palabra sacrosanta, ni pensemos nada acerca de £l sino 
guiados por ella, ni digamos nada que no se halle en la misma. Y si la 
distincion de Padre, Hijo y Espiritu Santo que se da en Dios, porque es 
dificil de entender, atormenta y causa escrupulos a algunos mas de lo 
conveniente, acuerdense de que si nuestro entendimiento se deja llevar 
de la curiosidad, se mete en un laberinto ; y aunque. no comprendan este 
alto misterio, consientan en ser dirigidos por la Sagrada Escritura. 

1 De Trinitate, lib. I, cap. 19. 
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22. Sobre algimos que niegan la Trinidad 

Hacer un catalogo de los errores con que la pureza de nuestra fe, 
en lo referente a este artlculo, ha sido en los siglos pasados combatida, 
seria cosa muy larga y dificil y sin provecho alguno. La mayoria de los 
herejes intentaron destruir y hollar la gloria de Dios con desvarios tan 
enormes, que tuvieron que darse por satisfechos con conmover y pertur- 
bar a los ignorantes. De un pequeno numero de enganadores se multipli- 
caron las sectas que, o bien tendieron a destruir la esencia divina, o bien 
a confundir la distincion de las Personas. Mas, si aceptamos como verdad 
lo que hemos suficientemente probado por la Escritura, o sea: que la 
esencia divina es simple e indivisible, aunque pertenece al Padre, al Hijo 
y al Espiritu Santo, y por otra parte, que el Padre difiere del Hijo en 
cierta propiedad, y el Hijo del Espiritu Santo, no solamente se les cerrara 
la puerta a Arrio y a Sabelio, sino tambien a- todos los inventores de 
errores que les han precedido. 

Miguel Servet. Mas, como quiera que en nuestro tiempo han surgido 
ciertos espiritus freneticos, como Servet y otros, que todo lo han pertur- 
bado con sus nuevas fantasias, es necesario descubrir en pocas palabras 
sus enganos. 

Para Servet ha resultado tan aborrecible y detestable el nombre de 
Trinidad, que ha afirmado que son ateos todos los que el llama “trinita- 
rios”. No quiero citar las desatinadas palabras que invento para llenarlos 
de injurias. El resumen de sus especulaciones es que se dividia a Dios en 
tres partes, al decir que hay en El tres Personas subsistentes en la esencia 
divina, y que esta Trinidad era una fantasia por ser contraria a la unidad 
de Dios. El queria que las Personas fuesen ciertas ideas exteriores, que 
no residan realmente en la esencia divina, sino que representen a Dios 
de una u otra manera; y que al principio no hubo ninguna cosa distinta 
en Dios, porque entonces lo mismo era el Verbo que el Espiritu; pero 
que desde que Cristo se manifesto Dios de Dios, se origino tambien de 
El otro Dios, o sea, el Espiritu. Y aunque el ilustre a veces sus desvarios 
con metaforas, como cuando dice que el verbo eterno de Dios ha sido 
el Espiritu de Cristo en Dios y el resplandor de su idea; y que el Espiritu 
ha sido sombra de la divinidad, sin embargo, luego reduce a nada la 
deidad del Hijo y del Espiritu, afirmando que segun la medida que Dios 
dispensa, hay en uno y en otro cierta portion de Dios, como el mismo 
Espiritu estando sustancialmente en nosotros, es tambien una parte de 
Dios, y esto aun en la madera y en las piedras. En cuanto a lo que 
murmura de la Persona del Mediador, lo veremos en su lugar corres- 
pondiente. 

Pero esta monstruosidad de que Persona no es otra cosa que una forma 
visible de Dios, no necesita larga refutation. Pues, como quiera que san 
Juan afirma que antes de que el mundo fuese creado el Verbo era con 
Dios (Jn. 1, 1), con esto lo diferencia de todas las ideas o visiones ; pues si 
entonces y desde toda la eternidad aquel Verbo era Dios, y tenia su propia 
gloria y claridad en el Padre (Jn. 17,5), evidentemente no podia ser res- 
plandor exterior o figurativo, sino que por necesidad se sigue que era 
una hipostasis verdadera, que subsistia en Dios. Y aunque no se haga 
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mention del Espiritu mas que en la historia de la creation del mundo, 
sin embargo no se le presenta en aquel lugar como sombra, sino como 
potencia esencial de Dios, cuando cuenta Moises que aquella masa 
confusa de la cual se creo todo el mundo, era por £l sustentada en su 
ser (Gn. 1,2). Asi que entonces se manifesto que el Espiritu habia estado 
desde toda la eternidad en Dios, puesto que vivifico y conservo esta 
materia confusa del cielo y de la tierra, hasta que se les dio la hermosura 
y orden que tienen. Ciertamente que entonces no pudo haber figura 
o representation de Dios, como suena Servet. Pero el se ve forzado en 
otra parte a descubrir mas claramente su impiedad, diciendo que Dios, 
determinando con su razon eterna tener un Hijo visible, se mostro visible 
de este modo. Porque si esto fuese cierto, Cristo no tendria divinidad 
mas que porque Dios lo constituyo como Hijo por su eterno decreto. 
Y aun hay mas; y es que los fantasmas que pone en lugar de las Per- 
sonas, de tal manera los trasforma que no duda en imaginarse nuevos 
accidentes en Dios. 

Pero lo mas abominable de todo es que revuelve confusamente con 
todas las criaturas tanto al Hijo como al Espiritu Santo. Porque 
abiertamente confiesa que en la esencia divina hay partes y partici- 
pations, de las cuales cualquier minima parte es Dios; y sobre todo 
dice que los espiritus de los fieles son coeternos y consustanciales 
con Dios; aunque en otro lugar atribuye deidad sustancial, no sola- 
mente a las almas de los hombres, sino tambien a todas las cosas 
creadas. 

23. Los discipulos de Miguel Servet 

De este hediondo pantano salio otro monstruo semejante, porque 
ciertos miserables, por evitar el odio y el deshonor de la impiedad de 
Servet, confesaron tres Personas, pero anadiendo esta razon : que el Padre, 
el cual es verdadera y propiamente unico Dios, formando al Hijo y al 
Espiritu, trasfundio en ellos su deidad. E incluso usan un modo de expre- 
sarse harto extrano y abominable: que el Padre se distingue del Hijo y 
del Espiritu en que £l solo es el “esenciador”. 

Primeramente lo que pretenden decir con esto es que Cristo es fre- 
cuentemente llamado Hijo de Dios; de donde concluyen que solamente el 
Padre se llama propiamente Dios. Pero no se dan cuenta de que, aunque 
el nombre de Dios sea propio tambien del Hijo, con todo se atribuye a 
veces por excelencia al Padre, porque es la fuente y origen de la divinidad; 
y esto se hace para subrayar la simple unidad de la esencia. 

Replican que si es verdaderamente Hijo de Dios es cosa absurda tenerlo 
como hijo de una Persona. Respondo que ambas cosas son verdad; o sea, 
que es Hijo de Dios, porque el Verbo es engendrado del Padre antes del 
tiempo - pues aun no me refiero a la Persona del Mediador -; pero, sin 
embargo, debese tener en cuenta la Persona, para que el nombre de Dios 
no se emplee simplemente, sino por el Padre. Porque si no creemos que 
hay mas Dios que el Padre, claramente se rebaja al Hijo. Por tanto, cada 
vez que se hace mention de la divinidad, de ninguna manera se debe 
admitir oposicion entre el Hijo y el Padre, como si el nombre de Dios 
verdadero solo conviniera al Padre. Porque sin duda el Dios que se 
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aparecio a Isaias fue el verdadero y unico Dios ; y, sin embargo, san Juan 
afirma que fue Cristo (Is. 6, 1 ; Jn. 12,41). Tambien el que por boca de 
Isaias afirma que “el sera para los judios piedra de escandalo”, era el 
unico y verdadero Dios; ahora bien, san Pablo dice que era Cristo 
(Is.8,14; Rom.9,33). El que dice por Isaias: “A mi se doblara toda 
rodilla”, san Pablo asegura que es Cristo (Is. 45, 23; Rom. 14, 11). Y esto 
se confirma por los testimonies que el Apostol aduce: “Tu, oh Senor, 
en el principio fundaste la tierra”; y: “Adorenle todos los angeles de 
Dios” (Heb. 1, 10.6; Sal. 102,25; 97,7); testimonies que solo pueden atri- 
buirse al verdadero Dios, y que el Apostol prueba que se refieren a Cristo. 

Y no tiene fuerza alguna lo que objetan, diciendo que se atribuye a 
Cristo lo que solo a Dios pertenece porque es resplandor de su gloria. 
Pues como quiera que por todas partes se pone el nombre de Jehova, se 
sigue que referente a la divinidad tiene el ser por si mismo. Porque si £l 
es Jehova, de ningun modo se puede afirmar que no es aquel Dios que 
por Isaias dice en otro lugar: “Yo soy el primero y yo soy el postrero, 
y fuera de mi no hay Dios” (Is. 44, 6). Tambien hay que advertir lo que 
dice Jeremias: “Los dioses que no hicieron el cielo ni la tierra, desapa- 
rezean de la tierra y de debajo de los cielos” (Jer. 10, 1 1), pues es necesario 
confesar por el contrario que el Hijo de Dios es aquel cuya divinidad 
Isaias demuestra muchas veces por la creation del mundo. Y, ^como el 
Creador, que da el ser a todas las cosas, no va a tener su ser por si mismo, 
sino que ha de recibir su esencia de otro? Pues quien afirme que el Hijo 
es “esenciado” del Padre, por lo mismo niega que tenga su ser por si 
mismo. Pero el Espiritu Santo se opone a esto llamandole Jehova, que 
vale tanto como decir que tiene el ser por si mismo. Y si concedemos 
que toda la esencia esta solo en el Padre, o bien es divisible, o se le 
quita por completo al Hijo; y de esta manera, privado de su esencia, 
sera Dios solamente de nombre. La esencia de Dios, de creer a estos 
habladores, solamente es propia del Padre, en cuanto que solo El tiene 
su ser y es el esenciador del Hijo. De esta manera la divinidad del Hijo 
no sera mas que un extracto de la esencia de Dios o una parte sacada 
del todo. 

Sosteniendo ellos este principio se ven obligados a conceder que el 
Espiritu es del Padre solo, porque si la derivation es de la primera esencia, 
la cual solamente al Padre conviene, con justo titulo se dira que el 
Espiritu no es del Hijo, lo cual, sin embargo, queda refutado por 
el testimonio de san Pablo, cuando lo hace comun al Padre y al Hijo. 
Ademas, si se suprime de la Trinidad la Persona del Padre, £en que se dife- 
renciaria del Hijo y del Espiritu Santo, sino en que solo El es Dios? 

Confiesan que Cristo es Dios, pero que sin embargo se diferencia del 
Padre. En ese caso ha de haber alguna nota en que se diferencien, para 
que el Padre no sea el Hijo. Los que la ponen en la esencia, evidentemente 
reducen a la nada la divinidad de Cristo, que no puede ser sin la esencia, 
ni sin que este la esencia entera. No se diferenciara el Padre del Hijo, si 
no tiene cierta propiedad que no sea propia del Hijo. ^En que, pues, los 
diferenciaran? Si la diferencia esta en la esencia, que me respondan si 
no la ha comunicado fil a su Hijo. Ahora bien, esto no se pudo hacer 
parcialmente, pues seria una impiedad forjar un dios dividido. Ademas, 
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de esta manera desgarrarian miserablemente la esencia divina. Por tanto, 
no resta sino que se comunique al Padre y al Hijo totalmente y por 
completo. Y si esto es asi, ya no podran poner la diferencia entre el 
Padre y el Hijo en la esencia. 

Si objetan que el Padre “esenciando” a su Hijo permanece, sin em- 
bargo, unico Dios en quien esta la esencia, entonces Cristo seria un Dios 
figurativo y solamente de titulo y en apariencia ; ya que no hay nada que 
sea mas propio de Dios que ser, segun aquello de Moises: “El que es, 
me ha enviado a vosotros” (Ex. 3, 14). 

24. Contra la tesis de que la palabra “Dios” sdlo se refiere al Padre 

Seria cosa facilisima de probar con muchos testimonios, que es falso 
lo que ellos tienen como principio y fundamento : que siempre que en la 
Escritura se hace mention de Dios, no se refiere absolutamente mas que 
al Padre. Incluso en los testimonios que ellos mismos citan para defensa 
de su causa, descubren neciamente su ignorancia, porque alii se pone al 
lado el nombre del Hijo, por donde se ve que se compara el uno al otro, 
y que por esta causa se da particularmente al Padre el nombre de Dios. 
Su objecion se refuta sencillamente. Dicen : Si el Padre no fuese el unico 
Dios, seria padre de si mismo. Respondo que no hay ningun inconve- 
niente dentro del orden y graduation que hemos senalado, en que el 
Padre sea llamado Dios de una manera particular, porque no solamente 
ha engendrado £l de si mismo su sabiduria, sino tambien es Dios de 
Jesucristo en cuanto Mediador, como mas por extenso lo tratare luego. 
Porque despues que Cristo se manifesto en carne, se llama Hijo de Dios, 
no solamente en cuanto fue engendrado antes de todos los siglos como 
Verbo eterno del Padre, sino tambien en cuanto tomo el oficio y la per- 
sona de Mediador, para unimos con Dios. Y ya que tan atrevidamente 
excluyen al Hijo de la dignidad de ser Dios, querria que me dijeran si 
cuando Cristo dice que nadie es bueno mas que Dios (Mt. 19, 17), El 
se priva de su bondad. Y no me refiero a su naturaleza humana, pues 
acaso me objeten que cuanto bien hubo en ella le vino por don gratuito ; 
lo que pregunto es si el Verbo eterno de Dios es bueno o no. Si ellos lo 
niegan, evidentemente quedan acusados de impiedad; si lo confiesan, 
ellos mismos se echan la soga al cuello. 

Y en cuanto que a primera vista parece que Cristo declina de si el 
nombre de bueno, ello confirma mas aun nuestro proposito; porque 
siendo esto un titulo singular exclusivo de Dios, al ser saludado El como 
bueno, segun la costumbre corriente, desechando aquel falso honor 
declara que la bondad que posee es divina. 

Pregunto tambien si, cuando san Pablo afirma que solo Dios es in- 
mortal, sabio y verdadero (1 Tim. 1,17), Cristo con estas palabras es 
colocado entre los mortales, donde no hay mas que fragilidad, locura y 
vanidad. ^No sera inmortal el que desde el principio fue la Vida, y dio 
la inmortalidad a los angeles? ^No sera sabio el que es eterna Sabiduria 
de Dios? ^No sera veraz la misma Verdad? Pregunto, ademas, si les 
parece que Cristo debe ser adorado. Porque si con justo titulo se le debe 
el honor de que toda rodilla se doble ante fel (Flp.2, 10), se sigue que 
es el Dios que ha prohibido en la Ley que ningun otro fuese adorado. Si 
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ellos quieren entender del Padre solo lo que dice Isalas: “Yo, yo soy el 
primero y yo soy el postrero, y fuera de ml no hay Dios” (Is. 44, 6), digo 
que esto es a proposito para refutar su error, pues vemos que se atribuye 
a Cristo cuanto es propio de Dios. Ni viene a nada su respuesta, que 
Cristo fue ensalzado en la carne en la que habia sido humillado, y que 
fue en cuanto hombre como se le dio toda potestad en el cielo y en la 
tierra; porque, aunque se extiende la majestad de Rey y de Juez a toda 
la persona del Mediador, sin embargo, si Dios no se hubiera manifestado 
como hombre, no hubiera podido ser elevado a tanta altura sin que Dios 
se opusiese a si mismo. Pero san Pablo soluciona muy bien toda esta 
controversia, diciendo que El era igual a Dios antes de humillarse bajo 
la forma de siervo (Flp.2,6.7). Mas, icomo podrla existir esta igualdad 
si no fuese aquel Dios cuyo nombre es Jah y Jehova 1 , que cabalga sobre 
los querubines, Rey de toda la tierra y Rey eterno? Y por mas que 
murmuren, lo que en otro lugar dice Isalas, de ninguna manera se le 
puede negar a Cristo : “He aqul, este es nuestro Dios, le hemos esperado, 
y nos salvara” (Is. 25, 9), pues con estas palabras se refiere claramente a 
la venida de Dios Redentor, el cual no solamente habia de sacar al pueblo 
de la cautividad de Babilonia, sino que tambien habia de constituir la 
Iglesia en toda su perfection. 

Tambien son vanas sus tergiversaciones al decir que Cristo fue Dios 
en su Padre, porque aunque a causa del orden y la graduation admitamos 
que el principio de la divinidad esta en el Padre, sin embargo mantenemos 
que es una fantasia detestable decir que la esencia sea propia solamente 
del Padre, como si fuese el deificador del Hijo, pues entonces, o la esencia 
se divide en partes, o ellos llaman Dios a Cristo falsa y enganosamente. 
Si conceden que el Hijo es Dios, pero en segundo lugar despues del Padre, 
en ese caso la esencia que en el Padre no tiene generation ni forma, en 
£l serla engendrada y formada. 

Se muy bien que muchos se burlan de que nosotros deduzcamos la 
distincion de las Personas del texto en que Moises presenta a Dios 
hablando de esta manera: “Hagamos al hombre a nuestra imagen, con- 
forme a nuestra semejanza” (Gn. 1,26); pero los lectores piadosos ven 
que Moises hubiera empleado frla e ineptamente esta manera de hablar, 
si en Dios no hubiese varias Personas. Evidentemente aquellos con quie- 
nes habia el Padre no eran criaturas; pues fuera de Dios no hay nada 
que no sea criatura. Por tanto, si ellos no estan de acuerdo en que el 
poder de crear y la autoridad de mandar sean comunes al Hijo y al Espi- 
ritu Santo con el Padre, se sigue que Dios no ha hablado consigo mismo, 
sino que dirigio su palabra a otros artifices exteriores a £l. Finalmente 
un solo texto aclara sus objeciones, porque cuando Cristo dice que “Dios 
es esplritu” (Jn.4,24), no hay razon alguna para restringir esto solamente 
al Padre, como si el Verbo no fuese espiritual por naturaleza. Y si este 
nombre de Espiritu es propio tanto del Hijo como del Padre, de aqul con- 
cluyo que el Hijo queda absolutamente comprendido bajo el nombre de 
Dios. Y luego se anade que el Padre no aprueba otra clase de servicio, 
sino el de aquellos que le adoran en esplritu y en verdad; de donde se 

1 El trances: “soberano y eterno”. 
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sigue que Cristo, que ejerce el oficio de Doctor bajo el que es Cabeza 
suprema, atribuye al Padre el nombre de Dios, no para abolir su propia 
divinidad, sino para elevarnos a ella poco a poco. 

25. No se trata de una trinidad de dioses 

Pero se enganan al imaginarse tres, de los cuales cada uno tiene su 
parte de la esencia divina. Nosotros, al contrario, ensenamos, conforme 
a la Escritura, que no hay mas que un solo Dios esencialmente y, por 
ello, que tanto la esencia del Hijo como la del Espiritu Santo no han 
sido engendradas; pero, como quiera que el Padre es el principio en el 
orden y engendro de si mismo su sabiduria, con justa razon es tenido, 
como hace poco dijimos, por principio y fuente de toda la divinidad. 
Y asi Dios no es en absoluto engendrado, y tambien el Padre respecto 
a su Persona es ingenito. 

Se enganan tambien los que piensan que de lo que nosotros decimos 
se puede concluir una cuaternidad, pues con falsia y calumniosamente 
nos atribuyen lo que ellos han forjado en su imagination, como si nos- 
otros supusieramos que de una misma esencia divina se derivan tres Per- 
sonas; pues claramente se ve en nuestros libros que no separamos las 
Personas de la esencia, sino que decimos que, aunque residan en la misma, 
sin embargo hay distincion entre ellas. Si las Personas estuviesen separa- 
das de la esencia, sus razones tendrian algun fundamento, pero entonces 
la Trinidad seria de dioses, no de Personas, las cuales decimos que un 
solo Dios encierra en si; y de esta manera queda solucionada la cuestion 
sin fundamento que suscitan al preguntar si concurre la esencia a formar 
la Trinidad, como si nosotros supusieramos que de ella proceden tres 
dioses. 

La objecion que promueven, que de esta manera la Trinidad estara sin 
Dios, procede de su misma necedad y torpeza. Porque aunque la Trinidad 
no concurra como parte o como miembro para distinguir las Personas, 
con todo ni las Personas existen sin ella, ni fuera de ella; porque, si el 
Padre no fuese Dios, no podria ser Padre; ni el Hijo podria ser Hijo si 
no fuese Dios. Por tanto, afirmanos absolutamente que la divinidad es 
por si misma. Y por eso declaramos que el Hijo, en cuanto Dios, es por 
si mismo, prescindiendo de su aspecto de Person a; pero en cuanto es 
Hijo, decimos que procede del Padre. De esta manera su esencia no tiene 
principio, y el principio de la Persona es Dios mismo. Y ciertamente 
todos los antiguos doctores eclesiasticos que escribieron acerca de la 
Trinidad refirieron este nombre unicamente a las Personas, porque seria 
gran error, e incluso impiedad brutal, incluir la esencia en la distincion. 
Porque los que se forjan una concurrencia de la esencia, el Hijo y el 
Espiritu, como si la esencia estuviera en lugar de la Persona del Padre, 
evidentemente destruyen la esencia del Hijo y del Espiritu Santo; pues 
en ese caso las partes que deben ser distintas entre si se confundirian, lo 
cual va contra la regia de la distincion. 

Finalmente, si estos dos nombres: Padre y Dios, quieren decir lo 
mismo, y el segundo no conviene al Hijo, se seguiria que el Padre es el 
deificador, y no quedaria al Hijo mas que una sombra de fantasma ; y la 
Trinidad no seria sino la union de un solo Dios con dos cosas creadas. 
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26. Jesucristo es verdader ament e Dios 

Respecto a la objecion de que Cristo, si fuese propiamente Dios, se 
llamaria sin razon Hijo de Dios, ya hemos respondido a esto que, porque 
en ese caso se establece comparacion de una Persona con otra, el nombre 
de Dios no se toma absolutamente, sino que se especifica del Padre en 
cuanto es principio de la divinidad, no esenciando al Hijo y al Espiritu 
Santo, como mienten estos amigos de fantasias, sino por causa del orden, 
segun hemos ya explicado. 

En este sentido se debe tomar la conversation que Cristo sostuvo con 
su Padre: “Y esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, el unico Dios 
verdadero, y a Jesucristo, a quien has enviado” (Jn. 17,3). Porque como 
habla en la Persona del Mediador, ocupa un lugar intermedio entre Dios 
y los hombres, sin que a pesar de ello su majestad quede rebajada. Pues 
aunque El se humillo a si mismo, no perdio su gloria respecto a su Padre, 
si bien ante el mundo estuvo oculta. Y asi el Apostol, en la carta a los 
Hebreos, capitulo segundo, despues de confesar que Jesucristo se rebajo 
durante algun tiempo por debajo de los Angeles, no obstante no duda en 
afirmar a la vez que El es el Dios eterno que fundo la tierra. 

Asi que debemos tener como cierto que siempre que Cristo, en la 
persona del Mediador, habla con el Padre, bajo el nombre de Dios com- 
prende tambien su propia divinidad. Asi, cuando dijo a sus apostoles: 
Os conviene que yo me vaya; porque el Padre es mayor que yo (Jn. 
16,7), no quiere decir que sea menor que el Padre segun la divinidad en 
cuanto a su esencia eterna, sino porque gozando de la gloria celestial 
acompana a los fieles para que participen de ella, pone al Padre en primer 
lugar, porque la perfection de su majestad que aparece en el cielo difiere 
de la medida de gloria que se ha manifestado en El al revestirse de carne 
humana. Por esta misma razon san Pablo dice en otro lugar que Cristo 
entregara el reino a Dios y al Padre, para que Dios sea “todo en todas 
las cosas” (1 Cor. 15,24-28). Nada mas fuera de razon que despojar a 
Cristo de su perpetua divinidad; ahora bien, si El nunca jamas dejara de 
ser Hijo de Dios, sino que permanecera siempre como fue desde el prin- 
cipio, slguese que bajo el nombre de Padre se comprende la esencia unica 
de Dios, que es comun al Padre y al Hijo. Y sin duda por esta causa 
Cristo descendio a nosotros, para que al subirnos a su Padre, nos subiese 
a la vez a El mismo, por ser una misma cosa con el Padre. Asi que querer 
que el Padre sea exclusivamente llamado Dios, sin llamar asi al Hijo, no 
es licito ni justo. Por esto San Juan afirma que es verdadero Dios (1 Jn. 
5,20), para que ninguno piense que fue pospuesto al Padre en cuanto a 
la divinidad. Me maravilla lo que pretenden decir estos inventores de 
nuevos dioses, cuando despues de haber confesado que Jesucristo es ver- 
dadero Dios, luego lo excluyen de la divinidad del Padre, como si pudiera 
ser verdadero Dios sin que sea Dios uno y unico, o como si una divinidad 
infundida de otra parte no fuera sino una mera imagination. 

27. Manteniendo la deidad del Hijo no rechazamos la del Padre. 

Testimonio de san Ireneo 

En cuanto a los pasajes que reunen de san Ireneo, en los cuales 
afirma que el Padre de Jesucristo es el unico y eterno Dios de Israel, 
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esto es o una necedad o una gran maldad. Deberian darse cuenta de que 
este santo varon tenia que disputar y que haberselas con gente frenetica, 
que negaba que el Padre de Cristo fuese el Dios que antiguamente habia 
hablado por Mois6s y por los Profetas, y que decia que era una fantasia 
producida por la corruption del mundo. Y esta es la razon por la cual 
insiste en mostrar que la Escritura no nos habla de otro Dios que del 
que es Padre de Jesucristo, y que era un error imaginarse otro. Por tanto, 
no hay por que maravillarse de que tantas veces concluya que jamas 
hubo otro Dios de Israel sino aquel que Jesucristo y sus apostoles predi- 
caron. Igual que ahora, para resistir al error contrario del que tratamos, 
podemos decir con toda verdad que el Dios que antiguamente se aparecio 
a los patriarcas no fue otro sino Cristo ; y si alguno replicase que fue el 
Padre unicamente, la respuesta evidente seria que al mantener la divini- 
dad del Hijo no excluimos de ella en absoluto al Padre. 

Si se comprende el intento de san Ireneo, cesara toda disputa. El mismo 
san Ireneo, en el capitulo sexto, libro tercero, expuso toda esta controver- 
sy. En aquel lugar este santo varon insiste en que Aquel a quien la Escri- 
tura llama absolutamente Dios, es verdaderamente el unico y solo Dios. 

Y luego dice que Jesucristo es llamado absolutamente Dios. Por tanto, 
debemos tener presente que todo el debate que este santo varon sostuvo, 
como se ve por todo el desarrollo, y principal mente en el capitulo 
cuarenta y seis del libro segundo, consiste en que la Escritura no habla 
del Padre por enigmas y parabolas, sino que designa al verdadero Dios. 

Y en otro lugar prueba que los profetas y los apostoles llamaron Dios 
juntamente al Hijo y al Padre 1 . Despues expone como Cristo, el cual es 
Senor, Rey, Dios y Juez de todos, ha recibido la autoridad de Aquel que 
es Dios, en consideration a la sujecion, pues se humillo hasta la muerte 
de cruz. Sin embargo, afirma un poco mas abajo que el Hijo es el Creador 
del cielo y de la tierra, que dio la Ley por medio de Moises y se aparecio 
a los patriarcas. Y si alguno todavia murmura que Ireneo solamente 
tiene por Dios de Israel al Padre, le responder^ lo que el mismo autor 
dice claramente: que Jesucristo es este mismo; y asimismo le aplica el 
texto de Habacuc: Dios vendra de la parte del Mediodia. 

Esta de acuerdo con todo esto lo que dice en el capitulo noveno del 
libro cuarto, que Cristo juntamente con el Padre es el Dios de los vivos. 

Y en el mismo libro, capitulo duodecimo, expone que Abraham creyo 
a Dios, porque Cristo es el Creador del cielo y de la tierra y el unico Dios. 

28. Testimonio de Tertuliano 

No con menos falsedad alegan a Tertuliano como defensor suyo. 
Aunque ciertamente a veces es duro y escabroso en su manera de hablar, 
no obstante ensena sin dificultad alguna la misma doctrina que yo man- 
tengo; a saber, que si bien no hay mas que un solo Dios, sin embargo 
por cierta disposition El es con su Verbo; y que no hay mas que un solo 
Dios en unidad de sustancia, mas, no obstante esta unidad, por una 
secreta disposition se distingue en Trinidad; que son tres, no en esencia, 
sino en grado, y no en sustancia, sino en forma; no en potencia, sino en 

1 Lib. Ill, cap. 12. 
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orden. Es cierto que dice que el Hijo es segundo despues del Padre, pero 
no entiende ser otro, sino ser distinta Persona. En cierto lugar dice que 
el Hijo es visible, pero despues de haber disputado por una y por otra 
parte, resuelve que es invisible en cuanto que es Verbo del Padre. Final- 
mente, diciendo que el Padre es notado y conocido por su Persona, 
muestra que esta muy ajeno y alejado del error contra el cual combato. 
Y aunque el no reconoce mas Dios que el Padre, luego en el contexto 
declara que eso no lo entiende excluyendo al Hijo, porque dice que £l 
no es un Dios distinto del Padre, y que con ello no queda violada la 
unidad de imperio de Dios con la distincion de Persona. Y es bien facil 
de deducir el sentido de sus palabras por el argumento de que trata, y 
por el fin que se propone. Pues el combate con Praxeas, diciendo que, 
aunque se distingan en Dios tres Personas, no por ello hay varios dioses, 
y que la unidad no queda rota; y porque, segun el error de Praxeas, 
Cristo no podia ser Dios sin que £l mismo fuese Padre, por eso Tertuliano 
insiste tanto en la distincion. 

En cuanto que llama al Verbo y al Espiritu una parte del todo, 
aunque esta manera de hablar es dura, admite excusa, pues no se refiere 
a la sustancia, sino solamente denota una disposition que concierne a 
las Personas exclusivamente, como el mismo Tertuliano declara. Y 
esta de acuerdo con esto lo que el mismo Tertuliano anade : “^Cuantas 
personas, oh perversisimo Praxeas, piensas que hay, sino tantas cuantos 
nombres hay?” De la misma manera un poco despues : “Hay que creer 
en el Padre y en el Hijo y en el Espiritu Santo, en cada uno segun su 
nombre y su Persona”. 

Me parece que con estas razones se puede refutar suficientemente la 
desvergfienza de los que se escudan en la autoridad de Tertuliano para 
enganar a los ignorantes. 

29. Es vano buscar en los Padres argumentos para debilitar la divinidad 

de Jesucristo 

Ciertamente que cualquiera que se dedicare con diligencia a cotejar 
los escritos de los antiguos unos con otros, no hallara en san Ireneo mas 
que lo mismo que ensenaron los que vivieron despues de el. Justino 
Martir es uno de los mas antiguos, y esta de acuerdo en todo con nos- 
otros. Se objeta que Justino y los demas llaman al Padre de Jesucristo solo 
y unico Dios. Lo mismo dice san Hilario, y aun habla mas energica- 
mente, diciendo que la eternidad esta en el Padre. £Mas dice esto por 
ventura para quitar al Hijo la esencia divina? Al contrario, los libros que 
escribio muestran que todo su intento es proponer lo que nosotros con- 
fesamos. Y sin embargo, esta gente no siente reparo en entresacar medias 
sentencias y palabras con las que quieren convencer a los demas de que 
Hilario es de su misma opinion y defiende el mismo error que ellos. 
Tambien traen el testimonio de san Ignacio. Si quieren que lo que citan 
de el tenga algun valor, prueben primero que los apostoles inventaron 
la Cuaresma y ordenaron como se habia de guardar y otro cumulo de 
cosas semejantes. No hay cosa mas necia que las ninerias que en nombre 
de san Ignacio se propagan, y tanto mas insoportable resulta la des- 
vergiienza de los que asi se enmascaran para enganar a los ignorantes. 
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Claramente tambien se puede ver el acuerdo de todos los antiguos por 
el hecho de que Arrio no se atrevio en el Concilio Niceno a proponer su 
herejia con la autoridad ni aun de un solo docto, lo cual el no hubiera 
omitido de tener posibilidad ; ni tampoco Padre alguno, griego o latino, 
de los que en este Concilio se juntaron con Arrio, se excuso jamas de 
no ser de la misma opinion que sus predecesores. 

Ni es precise contar como san Agustin, a quien estos descarados tienen 
por mortal enemigo, ha empleado toda la diligencia posible en revolver 
los libros de los antiguos y con cuanta reverencia ha admitido su doc- 
trina. Porque ciertamente, si hay el menor escrupulo del mundo, suele 
decir cual es la causa que le impulsa a no ser de su opinion. E incluso en 
este argumento, si ha leido en otros autores alguna cosa dudosa y oscura, 
no lo disimula. Pero el tiene como indubitable que la doctrina que estos 
condenan ha sido admitida sin disputa alguna desde la mas remota anti- 
giiedad; y claramente dice que lo que los otros antes de el habian en- 
senado, no lo ignore, cuando en el libro primero de la Doctrina Cristiana 
dice que la unidad esta en el Padre. ^Diran por ventura que se olvido de 
si mismo? Pero el se lava de esta calumnia cuando llama al Padre princi- 
pio de toda la divinidad, porque no precede de ningun otro, consi- 
derando por cierto muy prudentemente que el nombre de Dios se atri- 
buye particularmente al Padre, pues si no comenzamos por El, de ningun 
modo podremos concebir una unidad simple y unica en Dios. 

Espero que por lo que hemos dicho, todos los que temen a Dios veran 
que quedan refutadas todas las calumnias con que Satanas ha pretendido 
hasta el dia de hoy pervertir y oscurecer nuestra verdadera fe y religion. 
Finalmente confio en que toda esta materia haya sido tratada fielmente, 
para que los lectores refrenen su curiosidad y no susciten, mas de lo que 
es licito, molestas e intrincadas disputas, pues no es mi intention satis- 
facer a los que ponen su placer en suscitar sin medida alguna nuevas 
especulaciones. 

Ciertamente, ni a sabiendas ni por malicia he omitido lo que 
pudiera ser contrario a ml. Mas como mi deseo es servir a la Iglesia, me 
parecio que seria mejor no tocar ni revolver otras muchas cuestiones de 
poco provecho y que resultarian enojosas a los lectores. Porque, £de que 
sirve disputar si el Padre engendra siempre? Teniendo como indubitable 
que desde toda la eternidad hay tres Personas en Dios, este acto continuo 
de engendrar no es mas que una fantasia superflua y frivola. 

CAPITULO XIV 

LA ESCRITURA, POR LA CREACION DEL MUNDO Y DE TODAS LAS 
COSAS, DIFERENCIA CON CIERTAS NOTAS AL VERDADERO DIOS 
DE LOS FALSOS DIOSES 

1. Del Dios creador 

Aunque Isaias con toda razon echa en cara a los idolatras su negli- 
gencia porque no habian aprendido de los fundamentos de la tierra y 
del grandioso circuito de los cielos a conocer al verdadero Dios, (Is. 
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40,21), sin embargo, como quiera que nuestro entendimiento es muy 
lento y torpe, ha sido necesario, para que los fieles no se dejasen llevar 
por la vanidad de los gentiles, pintarles mas a lo vivo al verdadero Dios. 
Pues, dado que la manera mas aceptable usada por los filosofos para 
explicar lo que es Dios, a saber : que es el alma del mundo, no es mas 
que una sombra vana, es muy conveniente que nosotros le conozcamos 
mucho mas intimamente, a fin de que no andemos siempre vacilando 
entre dudas. Por eso ha querido Dios que se escribiese la historia de 
la creacion, para que apoyandose en ella la Iglesia, no buscase mas 
Dios que el que en ella Moises describio como autor y creador del 
mundo. 

La primera cosa que en ella se senalo fue el tiempo, para que los fieles, 
por la sucesion continua de los anos, llegasen al origen primero del genero 
humano y de todas las cosas. Este conocimiento es muy necesario, no 
solamente para destruir las fabulas fantasticas que antiguamente en 
Egipto y en otros paises se inventaron, sino tambien para que, conociendo 
el principio, del mundo conozcamos ademas mas claramente la eternidad 
de Dios y ella nos trasporte de admiration por £l. 

Y no hemos de turbarnos por las burlas de los maliciosos, que se mara- 
villan de que Dios no haya creado antes el cielo y la tierra, sino que 
haya dejado pasar ocioso un espacio tan grande de tiempo, en el cual 
pudieran haber existido una infinidad de generaciones ; pues no han 
pasado mas que seis mil anos, y no completos, desde la creacion del 
mundo, y ya esta declinando hacia su fin y nos deja ver lo poco que 
durara. Porque no nos es licito, ni siquiera conveniente, investigar la 
causa por la cual Dios lo ha diferido tanto, pues si el entendimiento 
humano se empena en subir tan alto desfallecera cien veces en el camino; 
ni tampoco nos servira de provecho conocer lo que Dios, no sin razon 
sino a proposito, quiso que nos quedase oculto, para probar la modestia 
de nuestra fe. Por lo cual un buen anciano respondio muy atinadamente 
a uno de esos burlones, el cual le preguntaba con sorna de que se ocupaba 
Dios antes de crear el mundo: en hacer los infiernos para los curiosos. 
Esta observation, no menos grave que severa, debe refrenar nuestro in- 
moderado apetito, que incita a muchos a especulaciones nocivas y per- 
judiciales. 

Finalmente, tengamos presente que aquel Dios invisible, cuya sabi- 
duria, virtud y justicia son incomprensibles, pone ante nuestros ojos, 
como un espejo, la historia de Moises, en la cual se refleja claramente 
Su imagen. Porque asl como los ojos, sea agravados por la vejez, sea 
entorpecidos con otro obstaculo o enfermedad cualquiera, no son capaces 
de ver clara y distintamente las cosas sin ayuda de lentes, de la misma 
manera nuestra debilidad es tanta, que si la Escritura no nos pone en 
el recto camino del conocimiento de Dios, al momento nos extraviamos. 
Mas los que se toman la licencia de hablar sin pudor ni reparo alguno, 
por el hecho de que en este mundo no son amonestados, sentiran dema- 
siado tarde, en su horrible castigo, cuanto mejor les hubiera sido adorar 
con toda reverencia los secretos designios de Dios, que andar profiriendo 
blasfemias para oscurecer el cielo. 

Con mucha razon se queja san Agustin de que se hace gran ofensa a 
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Dios, cuando se busca la causa de las cosas contra su voluntad 1 . Y 
en otro lugar amonesta prudentemente que no es menor error suscitar 
cuestiones sobre la infinitud del tiempo, que preguntar por que la mag- 
nitud de los lugares no es tambien infinita 2 . Ciertamente que por muy 
grande que sea el circuito de los cielos no son infinitos, sino que tienen 
una medida. Y si alguno se quejase de Dios porque el espacio vacio 
es cien veces mayor, £no pareceria detestable a los fieles tan desver- 
gonzado atrevimiento? 

En la misma locura y desvario caen los que murmuran y hablan mal 
de Dios por haber estado ocioso y no haber creado el mundo, segun el 
deseo de ellos, una infinidad de siglos antes. Y para satisfacer su curiosi- 
dad se salen fuera del mundo en sus elucubraciones. jComo si en el 
inmenso espacio del cielo y de la tierra no se nos ofreciesen infinidad de 
cosas, que en su inestimable resplandor cautivan todos nuestros sentidos! 
jComo si despues de seis mil anos no hubiera mostrado Dios suficientes 
testimonios, en cuya consideration nuestro entendimiento puede ejerci- 
tarse sin fin! 

Por lo tanto, permanezcamos dentro de los limites en que Dios 
nos quiso encerrar y mantener nuestro entendimiento, para que no se 
extraviase con la excesiva licencia de andar errando de continuo. 

2. Los seis dias de la creacion 

A este mismo fin se dirige lo que cuenta Moises, que Dios termino 
su obra, no en un momento, sino despues de seis dias. Pues con esta 
circunstancia, dejando a un lado todas las falsas imaginaciones, somos 
atraidos al unico Dios, que repartio su obra en seis dias, a fin de que no 
nos resultase moJesto ocuparnos en su meditation todo el curso de nuestra 
vida. Pues, aunque nuestros ojos a cualquier parte que miren tienen por 
fuerza que ver las obras de Dios, sin embargo nuestra atencion es muy 
ligera y voluble, y nuestros pensamientos muy fugaces, cuando alguno 
bueno surge en nosotros. 

Tambien sobre este punto se queja la razon humana, como si el cons- 
truir el mundo un dia despues de otro no fuera conveniente a la potencia 
divina. jA tanto llega nuestra presuncion, hasta que, sumisa a la obe- 
diencia de la fe, aprende a prestar atencion a aquel reposo al que nos 
convida la santificacion del septimo dia! 

Ahora bien ; en el orden de la creacion de las cosas hay que considerar 
diligentemente el amor paterno de Dios hacia el linaje humano por no 
haber creado a Adan mientras no hubo enriquecido el mundo con toda 
clase de riquezas. Pues si lo hubiese colocado en la tierra cuando esta 
era aun esteril, y si le hubiese otorgado la vida antes de existir la luz, 
hubiera parecido que Dios no tenia en cuenta las necesidades de Adan. 
Mas, al disponer, ya antes de crearlo, los movimientos del sol y de las 
estrellas para el servicio del hombre; al llenar la tierra, las aguas y el 
aire de animales; y al producir toda clase de frutos, que le sirviesen 
de alimento, tomandose el cuidado de un padre de familia bueno y 

1 De Genesi contra Manich, 2, 29. 

2 La Ciudad de Dios, lib. XI, cap. 5. 
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previsor, ha demostrado una bondad maravillosa para con nosotros. 

Si alguno se detiene a considerar atentamente consigo mismo lo que 
aqui de paso he expuesto, vera con toda evidencia que Moises fue un 
testigo veraz y un mensajero autentico al manifestar quien es el verdadero 
creador del mundo. 

No quiero volver a tratar lo que ya antes he expuesto, o sea, que all! 
no se habla solamente de la esencia de Dios, sino que ademas se nos 
ensena su eterna sabiduria y su Espiritu, para que no nos forjemos mas 
Dios sino Aquel que quiere ser conocido a traves de esta imagen tan 
clara y viva. 

3. De la creacion de los angeles 

Pero antes de comenzar a tratar mas por extenso de la naturaleza del 
hombre, es necesario intercalar algunas consideraciones sobre los angeles. 
Pues, aunque Moises, en la historia de la creacion, por acomodarse al 
vulgo, no hace mention de otras obras que las que vemos con nuestros 
ojos, no obstante, al introducir despues a los angeles como ministros de 
Dios, facilmente se puede concluir que tambien los ha creado, puesto 
que se ocupan en servirle y hacen lo que les manda. Y asl, si bien Moises 
en gracia a la rudeza del vulgo no nombro al principio a los angeles, nada 
nos impide, sin embargo, que tratemos aqul claramente lo que la Escri- 
tura en muchos lugares cuenta de ellos. Porque si deseamos conocer a 
Dios por sus obras, de ninguna manera hemos de pasar por alto tan 
maravillosa y excelente muestra. Y ademas, esta doctrina es muy util 
para refutar muchos errores. 

La excelencia de la dignidad angelica ciega de tal manera el entendi- 
miento de muchos, que creen hacerles un agravio si los rebajan a cum- 
plir lo que Dios les manda; y por ello llegaron a atribuirles cierta 
divinidad. Surgio tambien Maniqueo, con sus secuaces, que concibio 
dos principios: Dios y el Diablo. A Dios le atribula el origen de las cosas 
buenas, y al Diablo le hacla autor de las malas. 

Si nuestro entendimiento se encuentra embrollado con tales fantasias, 
no podra dar a Dios la gloria que merece por haber creado el mundo. 
Pues, no habiendo nada mas propio de Dios que la eternidad y el existir 
por si mismo, los que atribuyen esto al Diablo, <,c6mo es posible que no 
lo conviertan en Dios? Y ademas, £donde queda la omnipotencia de 
Dios, si se le concede al Diablo tal autoridad que pueda hacer cuanto 
quiera por mas que Dios se oponga? 

En cuanto al fundamento en que estos herejes se apoyan, a saber: 
que es impiedad atribuir a la bondad de Dios el haber creado alguna 
cosa mala, esto nada tiene que ver con nuestra fe, que no admite en 
absoluto que exista en todo cuanto ha sido creado criatura alguna que 
por su naturaleza sea mala. Porque ni la maldad y perversidad del 
hombre, ni la del Diablo, ni los pecados que de ella proceden, son de la 
naturaleza misma, sino de la corruption de la naturaleza ; ni hubo cosa 
alguna desde el principio en la cual Dios no haya mostrado su sabiduria 
y su justicia. 

A fin, pues, de desterrar del mundo tan perversas opiniones, es nece- 
sario que levantemos nuestro espiritu muy por encima de cuanto nuestros 
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ojos pueden contemplar. Es probable que por esta causa, cuando en el 
slmbolo niceno se dice que Dios es creador de todas las cosas, expresa- 
mente se nombren las invisibles. 

No obstante, al hablar de los angeles procurare mantener la mesura 
que Dios nos ordena, y no especular mas altamente de lo que conviene, 
para evitar que los lectores, dejando a un lado la sencillez de la fe, anden 
vagando de un lado para otro. Porque, siendo asi que el Espiritu Santo 
siempre nos ensena lo que nos conviene, y las cosas que hacen poco al 
caso para nuestra edificacion, o bien las omite del todo, o bien las toca 
brevemente y como de paso, es tambien deber nuestro ignorar voluntaria- 
mente las cosas que no nos procuran provecho alguno. 

4. En esta cuestidn debemos buscar la humildad, la modestia y la edificacidn 
Ciertamente que, siendo los angeles ministros de Dios, ordenados 
para hacer lo que fel les mande, tampoco puede haber duda alguna de 
que son tambien “sus criaturas” (Sal. 103). Suscitar cuestiones sobre el 
tiempo o el orden en que fueron creados, £no seria mas bien obstinacion 
que diligencia? Refiere Moists que “fueron acabados los cielos y la 
tierra, y todo el ejercito de ellos.” (Gn.2, 1). £De que sirve, entonces, 
atormentarnos por saber cuando fueron creados los angeles, y otras cosas 
secretas que hay en los cielos mas alia de las estrellas y de los planetas? 
Para no ser, pues, mas prolijos, recordemos tambien aqui - como en 
toda la doctrina cristiana -, que debemos tener como regia la modestia 
y la sobriedad para no hablar de cosas oscuras, ni sentir, ni incluso desear 
saber mas que lo que la Palabra de Dios nos ensena ; y luego, que al leer 
la Escritura busquemos y meditemos continuamente aquello que sirve 
para edificacion, y no demos lugar a nuestra curiosidad, ni nos entregue- 
mos al estudio de cosas inutiles. Y ya que el Senor nos quiso instruir, no. 
en cosas vanas, sino en la verdadera piedad, que consiste en el temor de 
su nombre, en la perfecta confianza en £l, y en la santidad de vida, demo- 
nos por satisfechos con esta ciencia. 

Por lo tanto, si queremos que nuestro saber sea ordenado, debemos 
dejar estas vanas cuestiones acerca de la naturaleza de los angeles, de sus 
ordenes y numero, en las que se ocupan los espiritus ociosos, sin la 
Palabra de Dios. Bien se que hay muchos a quienes les gustan mas estas 
cosas que las que nosotros traemos entre manos; pero, si no nos pesa 
ser discipulos de Jesucristo, no nos de pena seguir el metodo y orden 
que nos propuso. Y asi, satisfechos con sus ensenanzas, no solamente 
debemos abstenernos de las vanas especulaciones, sino tambien aborre- 
cerlas. Nadie negara que quien escribio el libro titulado Jerarquia 
celeste, atribuido a san Dionisio, ha disputado sutil y agudamente de 
muchas cosas. Pero si alguno lo considera mas de cerca hallara que en 
su mayor parte no hay en el sino pura charlataneria. Ahora bien, el 
fin de un teologo no puede ser deleitar el oido, sino confirmar las con- 
ciencias ensenando la verdad y lo que es cierto y provechoso. Si alguno 
leyere aquel libro pensara que un hombre caido del cielo cuenta no 
lo que le ensenaron, sino lo que vio con sus propios ojos. Pero san Pablo, 
que fue arrebatado hasta el tercer cielo, no solamente no conto nada 
semejante, sino que declare que “oyo palabras inefables que no le es dado 
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al hombre expresar” (2 Cor. 12,4). Por tanto, dejando a un lado toda 
esta vana sabiduria, consideremos solamente, segun la sencilla doctrina 
de la Escritura, lo que Dios ha querido que sepamos de sus angeles. 

5. Los angeles son esplritus al servicio de Dios 

En muchos lugares de la Escritura leemos que los angeles son espiritus 
celestiales, de cuyo ministerio y servicio usa Dios para llevar a cabo todo 
cuanto £l ha determinado ; y de ahi se les ha puesto el nombre de angeles, 
porque Dios los hace sus mensajeros para manifestarse a los hombres. 
E igualmente otros nombres con los que tambien son llamados proceden 
de la misma razon. Se les llama ejercitos (Lc.2, 13), porque como gente 
de su guardia estan en torno de su Principe y Capitan, y realzan su majes- 
tad y la hacen ilustre ; y, asi como los soldados siempre estan atentos a 
la serial de su jefe, asi ellos estan tambien preparados para ejecutar lo que 
les ordenare, o por mejor decir, tienen ya puesta la mano a la obra. 
Muchos profetas describen esta imagen del trono de Dios, para dar a 
entender su magnificencia, pero principalmente Daniel, cuando dice que 
Dios, estando sentado en su trono real, tenia en torno de si millones 
que le serviany un sinnumerode angeles (Dan. 7, 10). Y, porque Dios ejecuta 
y manifiesta maravillosamente por ellos la virtud y fortaleza de su mano, 
de ahi que sean llamados virtudes. Y porque ejerce y administra por 
ellos su dominio, unas veces se les llama principados, otras potesta- 
des, y otras dominios (Ef. 1,21). Finalmente, porque en cierta manera 
reside en ellos la gloria de Dios, se les llama tambien tronos (Col. 
1,16); aunque respecto a este ultimo nombre no me atreveria a afir- 
mar nada, pues la interpretation contraria les viene tan bien o mejor. 
Pero, dejando este nombre de tronos, el Espiritu Santo usa muchas veces 
los otros expuestos, para ensalzar la dignidad del ministerio de los 
angeles. Pues no es justo que las criaturas de las que el Seftor se sirve 
como de instrumentos para manifestar de modo particular su presencia, 
no sean tenidas en gran estima. Y por esta razon, no una, sino muchas 
veces, son llamados dioses, porque de alguna manera nos muestran en 
su ministerio, como en un espejo, una cierta divinidad. Y, aunque no me 
desagrada la interpretation de los doctores antiguos, los cuales, cuando 
la Escritura narra que el angel de Dios se aparecio a Abraham, a Jacob, 
a Moises, y a otros, interpretan que aquel angel fue Cristo (Gn. 18,1; 
32, 1.28; Jos. 5, 14; Jue.6, 14; 13,22), sin embargo, muchas veces, cuando 
se hace mention de los angeles en comun, se les da este nombre de dioses. 
Y no nos debe maravillar; porque si esta misma honra se da a los prin- 
cipes y los magistrados, porque en sus oficios tienen el lugar de Dios, 
supremo Rey y Juez, mucha mayor existe para darsela a los angeles, en 
los que resplandece mucho mas la claridad de la gloria divina. 

6. Los angeles velan de continuo por nuestra salvacidn 

La Escritura insiste sobremanera en ensenar aquello que principal- 
mente importa para consuelo nuestro y confirmation de nuestra fe; a 
saber, que los angeles son dispensadores y ministros de la liberalidad de 
Dios para con nosotros. Por ello cuenta que velan por nuestra salvacion, 
que toman a su cargo nuestra defensa y el dirigirnos por el buen cami- 
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no, que tienen cuidado de nosotros para que no nos acontezca mal alguno. 
Todas las citas que siguen son generales; principalmente se refieren a 
Cristo, Cabeza de la Iglesia, y despues de £l a todos los fieles : “Pues 
a sus angeles mandara acerca de ti, que te guarden en todos tus caminos. 
En las manos te llevaran, para que tu pie no tropiece en piedra” (Sal. 91, 
11-12). Y: “El angel de Jehova acampa alrededor de los que le temen, 
y los defiende.” (Sal. 34, 7). Con estas sentencias muestra Dios que ha 
confiado a sus angeles el cuidado de los que quiere defender. Conforme 
a esto el angel del Sefior consuela a Agar cuando huia, y le manda que 
se reconcilie con su sefiora (Gn. 16,9). Abraham promete a su siervo 
que el angel sera el guia de su camino (Gn. 24, 7). Jacob, en la bendicion 
de Efraim y Manases, pide que el angel del Sefior, que le habia librado de 
todo mal, haga que todas las cosas les sucedan bien (Gn.48,16). Igual- 
mente, el angel “iba delante del campamento de Israel” (fex. 14,19). Y 
siempre que el Senor quiso librar a su pueblo de las manos de sus enemi- 
gos, se sirvio de sus angeles para hacerlo (Jue.2, 1; 6,11; 13,10). Y asi, 
en fin, por no ser mas prolijo, los angeles sirvieron a Cristo, despues de 
ser tentado en el desierto (Mt.4, 11), le acompafiaron en sus angustias 
durante su pasion (Lc.22,43), anunciaron su resurrection a las mujeres, 
y a sus discipulos su gloriosa venida (Mt. 28, 5 . 7; Lc. 24,4-5 ; Hch. 1,10). 
Y por eso, a fin de cumplir con el oficio que se les ha encargado de ser nues- 
tros defensores, combaten contra el Diablo y todos nuestros enemigos, 
y ejecutan la ira de Dios contra todos los que nos tienen odio, como 
cuando leemos que el angel del Sefior mato en una noche ciento ochenta 
y cinco mil hombres en el campamento de los asirios para librar a Jeru- 
salem del cerco con que la tenian cercada (2 Re. 19,35; Is. 37, 36). 

7. Los angeles custodios 

En cuanto a si a cada uno de los fieles se le ha dado un angel propio 
que le defienda o no, no me atrevo a afirmarlo como cosa cierta. Sin duda 
cuando Daniel nos presenta al angel de los persas y al angel de los 
griegos (Dan. 10, 13.20; 12,5), quiere dar a entender que ciertos angeles 
son designados como gobernadores de los reinos y provincias. Tambien 
cuando Jesucristo dice que los angeles de los nifios ven siempre el rostro 
de Su Padre (Mt. 18, 10), da a entender que hay ciertos angeles a los 
cuales se les confia el cuidado de los nifios. Pero yo no se si de aqui se 
debe deducir que a cada uno se le ha asignado el suyo particular. Desde 
luego debemos tener como absolutamente cierto que no solo un angel 
tiene cuidado de nosotros, sino que todos ellos velan de continuo por 
nuestro bien. Porque de todos los angeles en conjunto se ha dicho que 
tienen mas gozo por un pecador que se arrepiente, que por noventa y 
nueve justos que han perseverado en la justicia (Lc. 15,7). Tambien se 
dice que muchos angeles llevaron el alma de Lazaro al seno de Abra- 
ham (Lc. 16,23). Como tampoco en vano Eliseo muestra a su criado 
tantos carros de fuego que habian sido puestos expresamente para 
guardarlo (2 Re. 6, 17). 

Hay un lugar que parece mas apropiado que los otros para confirmar 
esta opinion; y es que, cuando san Pedro, despues de haber sido mila- 
grosamente librado de la carcel, llamo a la puerta de la casa donde esta- 
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ban congregados los hermanos, como ellos no podian creer que fuese 61 
decian que era su angel (Hch. 12, 15). Parece que les vino esto a la memo- 
ria por la opinibn que entonces comunmente se tenia de que cada ufto 
de los fieles tenia su angel particular. Aunque tambien se puede responder 
que nada impide que ellos entendieran ser alguno de los angeles, al cual 
Dios en aquella ocasibn hubiera encargado el cuidado de Pedro, y en 
ese caso no se podrla deducir que fuese su guardian permartente aqiiel 
angel, conforme a la opinion comun de que cada uno de nosotros tiene 
siempre dos dngeles consigo, uno bueno y el otro malo. Sea Io que quiera, 
no es preciso preocuparse excesivamente por lb que no tiene mayor im- 
portancia para nuestra salvacibn. Porque si a cada uno no le basta el que 
todo el ejercito celestial este velando por nosotros, no veo de qua le 
puede servir sostener que tiene un angel custodio particular. Y lbs que 
restnngen a un angel sblo el cuidado que Dios tiene de cada unbde 
nosotros, hacen gran injuria a si mismos y a todos los miembros de la 
Iglesia, como si fuera en vano el habernos prometido Dios el socorro de 
aquellas numerosas huestes, para que fortalecidos de todas partes, com- 
batamos con mucho mayor esfuerzo. 

8. N ombre, numero y forma de los dngeles 

Respecto a la muchedumbre y a los brdenes de los angeles, los que 
se atreven a determinar algo, consideren bien en que fundamento se 
apoyan Confieso que Miguel es llamado en Daniel “el gran principe” 
(Dan. 12, 1), y en san Judas se le llama arcangel (Jds.9), y san Pablo 
atestigua que sera un arcangel quien con una trompeta convocara a los 
hombres a juicio (1 Tes.4,16). Pero, iquien podra de aqul determinar 
los grados honorificos entre los angeles, distinguir las notas de cada uno de 
ellos, y asignarles su lugar y mansion? Porque, aun los nombres de Miguel 
y Gabriel, que se encuentran en la Escritura - y si os parece anadid el 
tercero de la historia de Tobias, Rafael -, por el significado parece que 
tueron puestos a los angeles estos nombres a causa de nuestra flaqueza. 
am embargo, prefiero no decidir sobre este asunto. 

En cuanto al numero, por boca de Jesucristo sabemos que hay muchas 
legiones (Mt.26,53). Daniel enumera infinidad de millones (Dan. 7 10) • 
el cnado de Eliseo vio carros llenos (2 Re. 6, 17); y cuando se dice que 
acampan en torno de los que temen a Dios (Sal. 34, 7) se alude a una 
gran multitud. 

Es cosa certisima que los esplritus no tienen forma como las cosas 
corporales; sin embargo, la Escritura, conforme a la capacidad de nuestro 
entendimiento, no sm razon nos pinta a los angeles con alas, con nombres 
de querubines y serafines, a fin de que no dudemos de que siempre estan 
dispuestos a socorrernos con una prontitud grandisima cuantas vfeces 
tuere preciso, como vemos que los rayos surcan el cielo con una rapidez 
superior a toda imaginacion. 

Todo cuanto, ademas de esto, se pudiera preguntar referente al numero 
y jerarquias de los angeles, pensemos que pertenece a aquella clase de 
mistenos cuya perfecta revelacion se difiere hasta el ultimo dia. Por tanto 
guardemonos de la excesiva curiosidad en el investigar, y de la osadia 
en hablar de lo que no sabemos. 
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9. Personalidad de los dngeles 

Lo que si hay que tener como inconcuso - aunque algunos espiritus 
inquietos duden de ello - es que los angeles son espiritus al servicio de 
Dios, de cuyo ministerio se sirve para defensa de los suyos, y por los 
cuales dispensa sus beneficios a los hombres y hace las demas obras 
(Heb. 1, 14). Los saduceos fueron de la opinion que con este vocablo de 
angeles no se queria significar mas que los movimientos que Dios inspira 
a los hombres o las senales que fil da de su virtud y potencia (Hch. 23, 8). 
Pero hay tantos testimonies en la Escritura que contradicen este error, 
que resvdta inconcebible que existiera tan grande ignorancia en el pueblo 
de Israel. Porque, aun dejando a un lado todos los textos que arriba he 
citado, donde se dice que hay legiones y millones de angeles, que se 
alegran, que sostienen a los fieles en sus manos, que llevan sus almas al 
reposo, que ven el rostro del Padre, y-otros semejantes, existen tambien 
otros muchos con los que evidentisimamente se prueba que los angeles 
son verdaderos espiritus y que tienen tal naturaleza. Porque lo que dicen 
san Esteban y san Pablo, que la ley ha sido dada por mano de los 
angeles (Hch. 7, 53; Gal. 3, 19); y lo que Cristo declara, que los elegidos 
seran despues de la resurrection semejantes a los angeles (Mt. 22, 30), 
que ni aun los angeles conocen cuando sera el dia del juicio (Mt. 24, 36), y 
que £1 entonces vendra con los santos angeles (Mt.25,31; Lc.9,26), por 
mucho que estas sentencias se retuerzan no se podran entender de otra 
manera. Asimismo, cuando san Pablo conjura a Timoteo, delante de 
Jesucristo y de sus angeles elegidos, a que guarde sus preceptos (1 Tim. 
5,21), no se refiere a cualidades o inspiraciones sin esencia, sino a ver- 
daderos espiritus. Ni pudiera ser verdad en caso contrario lo que esta 
escrito en la epistola a los Hebreos - que Cristo ha sido exaltado por 
encima de los angeles, que a ellos no les esta sometida la redondez de la 
tierra, que Cristo no ha tornado la naturaleza angelica, sino la humana 
(Heb. 1,4; 2, 16) -, si no entendemos que ellos son espiritus bienaventu- 
rados, a los que corresponden estas comparaciones. Y el mismo autor de 
esa epistola lo declara luego, cuando coloca en el reino de Dios a las 
almas de los fieles y a los santos angeles (Heb. 12,22). Y ademas, lo que 
ya hemos citado: que los angdes de los ninos ven siempre el rostro de 
Dios, que somos defendidos con su ayuda, que se alegran de nuestra 
salvacion, que se maravillan de la infinita gracia de Dios en su Iglesia, 
y que estan sometidos a la Cabeza, que es Cristo. Esto mismo se confirma 
por el hecho de haberse ellos aparecido tantas veces a los patriarcas en 
figura humana, que hayan hablado y hayan aceptado hospitalidad. Y 
Cristo mismo por el primado que tiene por Mediador es llamado angel. 

Me ha parecido conveniente tratar brevemente este punto, para armar 
y prevenir a las almas sencillas contra las necias y fantasticas opiniones 
que, suscitadas por el Diablo desde el principio de la Iglesia, no han deja- 
do de renovarse hasta nuestros dias. 

10. Contra la adoracidn de los dngeles 

Queda por salir al encuentro de la superstition que con frecuencia 
se suele introducir cuando se dice que los angeles son ministros y dispen- 
sadores de todos los bienes que se nos conceden. Porque al momento 
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nuestra razon humana se inclina a pensar que se les debe dar todo el 
honor posible. Y as! sucede que lo que pertenece unicamente a Dios, lo 
transferimos a los angeles. Y vemos que la gloria de Cristo ha sido sobre- 
manera oscurecida en el pasado, porque ensalzaban a los angeles sin 
medida, atribuyendoles honores y titulos que no se hallaban en la Escri- 
tura. Y apenas hay vicio mas antiguo entre cuantos censuramos actual- 
mente. Pues consta que san Pablo tuvo que luchar mucho con algunos 
que de tal manera ensalzaban a los angeles, que casi los igualaban a 
Cristo. Y de aqui que el Apostol con toda energia sostiene en la epistola 
a los Colosenses, que Cristo debe ser antepuesto a todos los angeles; y 
aun mas, que de fil es de quien reciben todo el bien que tienen (Col. 1, 
16.20), para que no nos volvamos, dejando a un lado a Cristo, a aquellos 
que ni siquiera para si mismos tienen lo que necesitan, pues lo sacan de 
la misma fuente que nosotros, Ciertamente, que como la gloria de Dios 
resplandece tan claramente en ellos, nada hay mas facil que hacernos 
caer en el disparate de adorarlos y atribuirles lo que solamente a Dios 
pertenece. Es lo que san Juan confiesa en el Apocalipsis que le acontecio; 
pero tambien dice que el angel le respondio: “Mira, no lo hagas, yo soy 
consiervo tuyo...Adora a Dios” (Ap. 19, 10). 

11. Por que se sirve Dios del ministerio de los angeles 

Ciertamente evitaremos este peligro, si consideramos por que suele 
Dios mostrar su potencia usando el ministerio de los angeles, en vez de 
hacerlo por si mismo, para cuidar de la salvation de los fieles y comuni- 
carles los dones de su liberalidad. Ciertamente que no lo hace por necesi- 
dad, como si no pudiese prescindir de ellos, pues siempre que le agrada 
hace sus obras con solo quererlo asi, sin darles a ellos parte alguna. jTan 
lejos esta de necesitar su ayuda para aligerar su trabajo! Hace, pues, 
esto, para alivio de nuestra flaqueza, a fin de que no nos falte nada de 
cuanto puede darnos alguna esperanza o asegurar nuestros corazones. 
Sin duda deberia mas que bastarnos la promesa del Senor de ser nuestro 
defensor. Pero cuando nos vemos cercados de tantos peligros, de tantos 
males, de tanta clase de enemigos, segun es de grande nuestra debilidad 
y flaqueza, podria suceder que algunas veces nos paralizara el temor o 
que desmayaramos desesperados, si el Senor no procurase que sintamos 
su presencia, conforme a nuestra capacidad. Por esto no solamente pro- 
mete que se preocupara de nosotros, sino que tiene una infinidad de 
ministros a quienes ha encargado que se cuiden de nuestra salvation, 
diciendonos que mientras estemos debajo de la tutela y amparo de ellos, 
estaremos seguros y fuera de todo peligro. Yo confieso que es una per- 
versidad por nuestra parte que, habiendo recibido la promesa de que 
Dios sera nuestro protector, sigamos aun mirando a un lado y a otro 
para ver ddnde podremos hallar ayuda. Mas ya que el Senor, segun su 
inmensa clemencia y bondad, quiere poner remedio a este mal, no hay 
razon para menospreciar tan gran beneficio. Ejemplo de esto lo tenemos 
en el criado de Eliseo, quien viendo que el monte estaba cercado por el 
ejercito de los sirios y que no habia por donde escapar, pensaba que tanto 
el como su senor estaban ya perdidos. Entonces Eliseo rogo a Dios que 
le abriese los ojos, y al momento vio que el monte estaba cubierto de 
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caballos y de carros de fuego, y del ejercito celeste, o sea, de infinidad 
de angeles, que habian sido enviados para guardarle a el y al profeta 
(2 Re. 6, 17). Entonces el servidor, animado con esta vision, se sintio lleno 
de valor y no hizo caso de los enemigos cuya sola vista al principio le 
habia de tal manera aterrado. 

12. Los angeles no deben alejarnos de Dios 

Asi pues, todo cuanto se dice del servicio de los angeles, hagamoslo 
servir al fin de que, vencida toda infidelidad, se fortalezca mas nuestra 
confianza en Dios. Porque esta es la causa por la que Dios envia a sus 
angeles a que nos defiendan, para que no nos asombremos con la multitud 
de enemigos, como si ellos fuesen mas fuertes; sino, al contrario, que nos 
acojamos siempre a aquella sentencia de Eliseo : que hay mas en nuestro 
favor que en contra nuestra. [Cuan enorme desproposito es, pues, que 
los angeles nos aparten de Dios, cuando precisamente estan colocados 
para que sintamos mas de cerca su favor! Y si no nos llevan directamente 
a fil, a que fijemos nuestros ojos en El, le invoquemos y alabemos como 
a nuestro unico defensor, reconociendo que todo bien viene de fil ; si no 
consideramos que son como sus manos, y que no hacen nada sin su 
voluntad y disposition ; y si, finalmente, no nos conducen a Jesucristo y 
nos mantienen en El, para que le tengamos como unico Mediador, depen- 
diendo enteramente de fil, y encontrando en fil nuestro reposo, entonces 
en verdad que nos apartan. Porque debemos tener impreso y bien fijo 
en la memoria lo que se cuenta en la vision de Jacob, que los angeles 
descendian a la tierra, y que subian de los hombres al cielo por una 
escalera, en cuyo extremo estaba sentado el Senor de los ejercitos (Gn. 
28, 12). Con lo cual se indica que por la sola intercesion de Jesucristo se 
verifica el que los dngeles se comuniquen con nosotros y nos sirvan, como 
El mismo afirma : “De aqui en adelante vereis el cielo abierto, y a los 
angeles de Dios que suben y descienden sobre el Hijo del Hombre” 
(Jn. 1,51). Y asi el criado de Abraham, habiendo sido encomendado a 
la guarda del angel, no por esto le invoca para que le asista, sino que se 
dirige a Dios, pidiendole que se muestre misericordioso con Abraham, 
su senor (Gn.24,7). Porque asi como Dios no los hace ministros de su 
potencia y bondad para repartir su gloria con ellos, de la misma manera 
tampoco promete ayudarnos por su medio, para que no dividamos nuestra 
confianza entre ellos y fil. Por eso debemos rechazar la filosofia de 
Platon 1 , que ensena a llegar a Dios por medio de los angeles y a honrarlos 
para tenerlos mas propicios a darnos acceso a fil. Esta falsa doctrina 
han pretendido algunos hombres supersticiosos introducirla en nuestra 
religion desde el principio, y aun en el dia de hoy hay quien quiere in- 
troducirla. 

13. Los diablos 

Todo cuanto la Escritura nos ensena de los diablos viene a parar 
a esto : que tengamos cuidado para guardarnos de sus astucias y maqui- 
naciones, y para que nos armemos con armas tales que hasten para hacer 

1 


Epinomide et Cratylo . 
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huir a enemigos tan poderosisimos. Porque cuando Satanas es llamado 
dios y principe de este siglo y fuerte armado, esplritu que tiene poder en 
el aire y leon que brama, todas estas descripciones no nos quieren dar a 
entender sino que seamos cautos y diligentes en velar, y nos aprestemos 
a combatir; lo cual a veces se dice con palabras bien claras. Porque san 
Pedro, despues de afirmar que el Diablo anda dando vueltas como un 
leon que brama, buscando a quien devorar, luego anade esta exhortation : 
que le resistamos fuertemente con la fe (1 Pe.5,9). Y san Pablo, despues 
de advertirnos de que “no tenemos lucha contra sangre y carne, sino 
contra principados, contra potestades, contra los gobernadores de las 
tinieblas de este siglo, contra huestes espirituales de maldad” (Ef.6, 12), 
manda que nos armemos de tal manera que podamos defendernos en 
batalla tan grande y peligrosa. 

Asi pues, hemos de concluir de todo esto que debemos estar sobre 
aviso, ya que continuamente tenemos al enemigo encima de nosotros, 
y un enemigo muy atrevido, robusto en fuerzas, astuto en enganos, que 
nunca se cansa de perseguir sus propositos, muy pertrechado de cuantas 
cosas son necesarias para la guerra, muy experimentado en el arte militar; 
y no consintamos que la pereza y el descuido se ensenoreen de nosotros, 
sino, por el contrario, con buen animo estemos prestos para resistirle. 

14. Numero de los diablos 

Y para animarnos mas a hacerlo asi, la Escritura nos dice que no 
es uno o dos o unos pocos los diablos que nos hacen la guerra, sino una 
inlinidad de ellos. De Maria Magdalena se refiere que fue librada de siete 
demonios que la poselan (Me. 16,9); y Jesucristo afirma que ordinaria- 
mente sucede que habiendo echado una vez fuera al demonio, si le abri- 
mos otra vez la puerta, toma consigo siete espiritus peores que el, y 
vuelve a la casa que estaba vacia (Mt. 12,45). Y tambien leemos que toda 
una legion poseyo a un hombre (Lc.8,30). Por esto se nos ensena que 
hemos de luchar contra una multitud innumerable de enemigos ; para que 
no nos hagamos negligentes creyendo que son pocos, y que no nos des- 
cuidemos, creyendo que alguna vez se nos concede tiempo para descansar. 

En cuanto a que alguna vez se habla de Satanas o del Diablo en singu- 
lar, con esto se nos da a entender el senorio de la iniquidad, contrario al 
reino de la justicia. Porque, asi como la Iglesia y la compania de los santos 
tiene a Jesucristo por cabeza, del mismo modo el bando de los malvados 
y la misma impiedad nos son pintados con su principe, que ejerce alii el 
sumo imperio y poderio. A lo cual se refiere aquella sentencia : “Apartaos 
de mi, malditos, al fuego eterno preparado para el diablo y sus angeles” 
(Mt.25,41). 

15. El adversario 

Tambien debe incitarnos a combatir perpetuamente contra el Diablo, 
que siempre es llamado “adversario” de Dios y nuestro. Porque si nos 
preocupamos de la gloria de Dios, como es justo que hagamos, debe- 
mos emplear todas nuestras fuerzas en resistir a aquel que procura ex- 
tinguirla. Si tenemos interes, como debemos, en mantener el Reino de 
Cristo, es necesario que mantengamos una guerra continua contra quien 
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lo pretende arruinar. Asimismo, si nos preocupamos de nuestra salvation, 
no debemos tener paz ni hacer treguas con aquel que de continuo esta 
acechando para destruirla. Tal es el Diablo de que se habla en el capitulo 
tercero del Genesis, cuando hace que el hombre se rebele contra la 
obediencia de Dios, para despojar a Dios de la gloria que se le debe y 
precipitar al hombre en la ruina. Asi tambien es descrito por los evange- 
listas, cuando es llamado “enemigo”, y el que siembra cizana para echar 
a perder la semilla de la vida eterna (Mt. 13,28). 

En conclusion, experimentamos en todo cuanto hace, lo que dice de 
el Cristo: que desde el principio fue homicida y mentiroso (Jn.8,44). 
Porque 61 con sus mentiras hace la guerra a Dios ; con sus tinieblas oscu- 
rece la luz; con sus errores enreda el entendimiento de los hombres; 
levanta odios; aviva luchas y revueltas; y todo esto, a fin de destruir el 
reino de Dios y de sepultar consigo a los hombres en condenacion per- 
petua. Por donde se ve claramente que es por su naturaleza perverso, 
maligno y vicioso. Pues es preciso que se encierre una perversidad extrema 
en una naturaleza que se consagra por completo a destruir la gloria de 
Dios y la salvation de los hombres. Es lo que dice tambien san Juan en 
su epistola : que desde el principio peca (1 Jn. 3, 8). Pues por estas pala- 
bras entiende que el Diablo es autor, jefe e inventor de toda la malicia 
e iniquidad. 

16. La calda de Satands 

Sin embargo, advirtamos que, siendo el Diablo criatura de Dios, 
no tiene la malicia que hemos dicho de manera connatural, en virtud de 
su creacidn, sino por depravation. Porque todo el mal que tiene el se lo 
busco al apartarse de Dios. Y la Escritura nos advierte de ello, para que 
no pensemos que Dios lo ha creado tal cual ahora es, y no atribuyamos a 
Dios lo que Dios nunca hizo ni hard. Por esta causa dice Cristo que cuan- 
do Satanas miente habla de lo que hay en el; y da como razon que 
no permanece en la verdad (Jn.8,44). Es- evidente que cuando Cristo 
niega que el Diablo haya permanecido en la verdad, indica por lo mismo 
que algun tiempo estuvo en ella; y cuando lo hace padre de la mentira, 
le quita toda excusa, para que no impute a Dios aquello de que el es 
causa. Aunque todo esto ha sido tratado brevemente y con no mucha 
claridad, basta, sin embargo, para tapar la boca a los calumniadores de 
la majestad divina. Y <,de que nos serviria saber mas sobre los diablos? 

Se irritan algunos porque la Escritura no cuenta mas por extenso y 
ordenadamente la caida de los angeles, la causa, la manera, el tiempo 
y la especie, y aun porque no lo cuenta en diversos lugares. Mas como todo 
esto no tiene qqe ver con nosotros, ha parecido lo mejor, o no decir nada, 
o tocarlo brevemente, pues no parecia bien al Espiritu Santo satisfacer 
nuestra curiosidad contando historias vanas y de las que no sacasemos 
ningun provecho. Y vemos que el intento del Senor ha sido no ensenar- 
nos en su Santa Escritura mas que lo que pudiera servirnos de edifica- 
tion. Asi que, para no detenernos en cosas superfluas, contentemonos 
con saber, sobre la naturaleza de los diablos, que fueron, al ser creados, 
angeles de Dios; pero que al degenerar de su origen se echaron a perder 
a si mismos y se convirtieron en instrumentos de la perdici6n de otros. 
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Esto, como era util saberlo, nos ha sido claramente dicho por san Pedro 
y san Judas (2 Pe. 2,4; Jds.6). Y san Pablo, cuando hace mention de 
angeles elegidos, sin duda los opone a los reprobos. 

17. Satanas no puede hacer nada sin el permiso de Dios 

En cuanto al combate y disputa que, segun hemos dicho, Satanas 
sostiene contra Dios, es preciso entenderlo como sigue; o sea, debemos 
estar seguros de que no puede hacer nada sin que Dios lo quiera y le de 
permiso para hacerlo. Y as! leemos en la historia de Job, que se presenta 
delante de Dios para oir lo que le mandaba, y que no se atreve a hacer 
cosa alguna sin haber obtenido primeramente la licencia (Job 1,6; 2, 1). 
De la misma manera, cuando el rey Acab habia de ser enganado, pro- 
mete que 61 sera esplritu de mentira en la boca de todos los profetas y, ha- 
biendo sido enviado por Dios, asi lo hace (1 Re. 22,20-23). Por esta causa 
es llamado esplritu malo del Senor el que atormentaba a Saul, porque 
con el, como con un azote, eran castigados los pecados de aquel impio 
rey (1 Sm. 16, 14; 18, 10). Y en otro lugar se dice que Dios castigo a los 
egipcios con las plagas por medio de sus angeles malos (Sal. 78,49). 
Siguiendo san Pablo estos ejemplos particulares enuncia la afirmacion 
general de que la obcecacion de los incredulos es obra de Dios, despues 
de haberla atribuido a Satanas (2 Tes.2,9. 11). Por tanto, es evidente que 
Satands esta sujeto a la potencia de Dios, y es de tal manera gobernado por 
su voluntad, que se ve obligado a obedecerle y a cumplir lo que le manda. 

Cuando decimos que Satanas resiste a Dios y que sus obras son con- 
trarias a las de £l, entendemos que tal resistencia y oposicion no tienen 
lugar sin el permiso de Dios. No me refiero aqui a la mala voluntad de 
Satanas y de sus intentos, sino solamente a sus efectos. Porque, siendo 
el Diablo perverso por naturaleza, esta de mas decir que no se siente 
inclinado a obedecer la voluntad de Dios, y que todos sus propositos e 
intentos consisten en ser rebelde y contumaz contra fil. Mas, como Dios 
lo tiene atado y encadenado con el freno de su potencia, solamente 
ejecuta aquello que Dios le permite hacer; y por eso, mal de su grado, 
quiera o no, obedece a su Creador, pues se ve impulsado a emplearse en 
lo que a Dios le agrada. 

18. Luc ha de los fieles contra Satanas 

Ahora bien ; como quiera que Dios conduce a los espiritus malignos 
como bien le parece, de tal manera modera este gobierno, que batallando 
ejercitan a los fieles, los acometen con asechanzas, les atormentan con 
sus asaltos, los acosan peleando, y muchas veces los fatigan y espantan, 
e incluso a veces los hieren, pero nunca jamas los vencen ni oprimen del 
todo; por el contrario, tienen sometida el alma de los impios y ejercitan 
su tirania en sus alma y en sus cuerpo : sirvense de ellos como de esclavos 
para hacer cuantas abominaciones les parece. 

En cuanto a los fieles, como tienen que enfrentarse con tales enemigos, 
se les dirigen estas exhortaciones : “Ni deis lugar al diablo” (Ef.4,27). 
Y: “Vuestro adversario el diablo, como le6n rugiente, anda alrededor 
buscando a quien devorar, al cual resistid firmes en la fe” (1 Pe.5,8-9). 
Y otras semejantes. 
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El mismo san Pablo confiesa que no se vio fibre de tal genero de lucha, 
cuando escribe que, para dominar la soberbia, se le habia dado un angel 
de Satanas para que le humillara (2 Cor. 12,7). Asi que este ejercicio lo 
experimentan todos los hijos de Dios. Mas como la promesa de quebrantar 
la cabeza de Satanas pertenece en comun a Cristo y a todos sus miembros 
(Gn. 3, 15), por eso afirmo que los fieles nunca jamas podran ser vencidos 
ni oprimidos por 61. Es verdad que muchas veces desmayan, pero no se 
desaniman de tal manera que no vuelvan en si ; caen por la fuerza de los 
golpes, pero no con heridas mortales. Finalmente, luchan de tal manera 
durante su vida, que al final logran la victoria. Y esto no lo limito a cada 
acto en particular, pues sabemos que, por justo castigo de Dios, David 
fue entregado durante algun tiempo a Satanas, para que por su incitacion 
hiciese el censo del pueblo (2 Sm.24, 1). Y no en vano san Pablo deja la 
esperanza del perdon a los que se han quedado enredados en las redes de 
Satanas (2 Tim. 2, 26). Y en otro lugar prueba que la promesa de que 
hemos hablado, se comienza a cumplir en nosotros ya en esta vida, en 
la que tenemos que pelear, pero que se cumplira del todo, cuando cese la 
batalla, al decir 61: “El Dios de paz aplastara en breve a Satanas bajo 
vuestros pies” (Rom. 16,20). 

En cuanto a nuestra Cabeza, es evidente que siempre gozo por com- 
pleto de esta victoria, porque el principe de este mundo nunca puede 
nada contra El (Jn. 14,30); pero en nosotros, sus miembros, aun no se 
ve mas que en parte ; y no sera perfecta sino cuando, despojados de esta 
carne que nos tiene sujetos a miserias, seamos llenos del Espiritu Santo. 

De este modo, cuando el reino de Cristo es levantado, Satanas con 
todo su poder cae, como el mismo Senor dice: “Yo veia a Satanas caer 
del cielo como un rayo” (Lc. 10, 18), confirmando con estas palabras lo 
que los apostoles le habian contado de la potencia de su predication. 
Y tambien : “Cuando el hombre fuerte armado guarda su palacio, en paz 
esta lo que posee. Pero cuando viene otro mas fuerte que 61, y le vence, 
le quita todas sus armas” (Lc. 11,21-22). Y por este fin Cristo, al morir, 
vencio a Satanas, que tenia el senorio de la muerte, y triunfo de todas sus 
huestes, para que no hagan dano a la Iglesia; pues de otra manera la 
destruiria a cada momento. Porque segun es de grande nuestra flaqueza, 
y, de otra parte, con el furor de la fuerza de Satanas, i,como podriamos 
resistir lo mas minimo contra tan continuos asaltos, si no confiasemos 
en la victoria de nuestro Capitan? Por lo tanto, Dios no permite a Satanas 
que reine sobre las almas de los fieles, sino que le entrega unicamente a 
los impios e incredulos, a los cuales no se digna tenerlos como ovejas de 
su aprisco. Porque esta escrito que Satanas tiene sin disputa alguna la 
posesion de este mundo, hasta que Cristo lo eche de su sitio. Y tambien, 
que ciega a todos los que no creen en el Evangelio (2 Cor. 4, 4); y que 
hace su obra entre los hijos rebeldes ; y con toda razon, porque los impios 
son “hijos de ira” (Ef.2,2). Por ello esta muy puesto en razon que los 
entregue en manos de aquel que es ministro de Su venganza. Finalmente, 
se dice de todos los reprobos que son “hijos del Diablo” (Jn. 8,44; 
1 Jn. 3,8), porque asi como los hijos de Dios se conocen en que llevan 
la imagen de Dios, del mismo modo los otros, por llevar la imagen de 
Satanas, son a justo titulo considerados como hijos de este. 



110 


LIBRO I - CAPlTULO XIV 


111 


19. Personalidad de los demonios 

Arriba hemos refutado aquella vana filosofla de algunos que declan 
que los angeles no son mas que ciertas inspiraciones o buenos movimien- 
tos que Dios inspira a los hombres. Igualmente hay ahora que combatir 
el error de los que se imaginan que los diablos no son mas que ciertos 
malos afectos y perturbaciones que nuestra carne suscita. Esto sera muy 
facil de hacer, porque hay innumerables testimonies de la Escritura harto 
claros y evidentes. 

En primer lugar, cuando son llamados “espiritus inmundos” y “angeles 
apostatas” que han degenerado del primer estado en que fueron creados 
(Lc. 11,24; 2 Pe.2,4; Jds.6), los mismos nombres declaran suficiente- 
mente que no son movimientos ni afectos del corazon, sino precisamente 
lo que son llamados: espiritus dotados de inteligencia. Asimismo cuando 
Jesucristo y san Juan comparan a los hijos de Dios con los hijos del 
Diablo, £no seria una comparacion sin sentido, si el nombre de Diablo 
no significase mas que las malas inspiraciones? Y san Juan habla aun 
mas claramente, cuando dice que el Diablo peca desde el principio (1 Jn. 
3,8). Y, cuando san Judas presenta al arcangel san Miguel peleando con 
el Diablo por el cuerpo de Moises, ciertamente opone el angel malo y 
apostata al bueno (Jds. 9). Con lo cual esta de acuerdo lo que se lee en la 
historia de Job, que “aparecio Satanas delante de Dios juntamente con 
los angeles santos” (Job 1,6; 2,1). 

Sin embargo, los testimonies mas claros son aquellos en que se hace 
mention del castigo que comienzan ya a sentir, y que sentiran mucho 
mas despues de la resurrection. “<,Que tienes con nosotros Jesus, Hijo de 
Dios? iHas venido aca para atormentarnos antes de tiempo?” (Mt. 8,29). 
Y : “Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno, preparado para el diablo 
y sus angeles” (Mt.25,41). Igualmente: “Si Dios no perdond a los angeles 
que pecaron, sino que arrojandolos al infierno, los entrega a prisiones 
de oscuridad, para ser reservados aljuicio...”(2 Pe.2,4). ^No seria hablar 
sin sentido decir que los diablos sufriran el juicio de Dios, que les esta 
preparado el fuego eterno, que son ya atormentados por la gloria de 
Cristo, si no existiesen? 

Mas como no es necesario tratar mas por extenso esta materia, para 
los que dan credito a la Palabra de Dios, y, por otra parte, a estos espi- 
ritus amigos de fantasias no les gustan sino las novedades, y los testi- 
monies de la Escritura casi no les sirven de nada, me parece que ya he 
logrado lo que pretendia; a saber, armar las conciencias de los fieles 
contra tamanos desvarios, con los cuales los espiritus inquietos se turban 
a si mismos y a los ignorantes. Y fue tambien necesario tocar este punto, 
para advertir a las personas sencillas, que tienen enemigos contra los 
cuales necesitan luchar, no sea que por negligencia fuesen sorprendidos. 

20. Lo que nos enserta la creacidn del mundo 

Entretanto, no desdenemos deleitarnos con las obras de Dios, que 
se ofrecen a nuestros ojos en tan excelente teatro como es el mundo. Por- 
que, como hemos dicho al principio de este libro, es la primera ensenanza 
de nuestra fe, segun el orden de la naturaleza - aunque no sea la princi- 
pal comprender que cuantas cosas vemos en el mundo son obras de 
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Dios, y contemplar con reverencia el fin para el que Dios las ha creado. 
Por eso, para aprender lo que necesitamos saber de Dios, conviene que 
conozcamos ante todo la historia de la creation del mundo, como breve- 
mente la cuenta Moises y despues la expusieron mas por extenso otros 
santos varones, especialmente san Basilio y san Ambrosio. De ella 
aprenderemos que Dios, con la potencia de su Palabra y de su Espiritu, creo 
el cielo y la tierra de la nada; que de ellos produjo toda suerte de cosas 
animadas e inanimadas ; que distinguio con un orden admirable esta infi- 
nita variedad de cosas ; que dio a cada especie su naturaleza, le senalo su 
oficio y le indico el lugar de su morada; y que, estando todas las cria- 
turas sujetas a la muerte, proveyo, sin embargo, para que cada una de 
las especies conserve su ser hasta el dia del juicio. Por tanto, til conserva 
a unas por medios a nosotros ocultos, y les infunde a cada momento 
nuevas fuerzas, y a otras da virtud para que se multipliquen por genera- 
tion y no perezean totalmente con la muerte. Igualmente adorno el cielo 
y la tierra con una abundancia perfectisima, y con diversidad y hermosura 
de todo, como si fuera un grande y magnifico palacio admirablemente 
amueblado. Y, finalmente, al crear al hombre, dotandolo de tan mara- 
villosa hermosura y de tales gracias, ha realizado una obra maestra, muy 
superior en perfection al resto de la creation del mundo. Mas, como no 
es mi intento hacer la historia de la creation del mundo, baste haber 
vuelto a tocar de paso estas cosas; pues es preferible, como he adver- 
tido antes, que el que deseare instruirse mas ampliamente en esto, lea a 
Moises y a los demas que han escrito fiel y diligentemente la historia del 
mundo. 

21. La meditacidn de la creacidn debe conducirnos a la adoracidn 

No es necesario emplear muchas palabras para exponer el fin y el 
bianco que debe perseguir la consideration de las obras de Dios. En otro 
lugar se ha expuesto ya esto en su mayor parte, y se puede ahora resumir 
en pocas palabras cuanto es necesario saber para lo que al presente 
tratamos. 

Ciertamente, si quisieramos exponer, segun se debe, cuan inestimable 
sabiduria, potencia, justicia y bondad divinas resplandecen en la forma- 
cion y ornato del mundo, no habria lengua humana, ni elocuencia capaz 
de expresar tal excelencia. Y no hay duda de que el Senor quiere que nos 
ocupemos continuamente en meditar estas cosas; que, cuando contem- 
plemos en todas sus criaturas la infinita riqueza de su sabiduria, su justi- 
cia, bondad y potencia, como en un espejo, no solamente no las miremos 
de pasada y a la ligera para olvidarlas al momento, sino que nos detenga- 
mos de veras en esta consideration, pensemos en ella a proposito, y una 
y otra vez le demos vueltas en nuestra mente. Mas, como este libro esta 
hecho para ensenar brevemente, es preciso no entrar en asuntos que 
requieren largas explicaciones. Asi que. para ser breve, sepan los lectores 
que sabran de verdad lo que significa que Dios es creador del cielo y 
de la tierra cuando, en primer lugar, sigan esta regia universal de no 
pasar a la ligera, por olvido o por negligencia ingrata, sobre las mani- 
fiestas virtudes que Dios muestra en las criaturas; y, en segundo lugar, 
que apliquen a si mismos la consideration de las obras de Dios de tal 
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manera, que su corazon quede vivamente afectado y conmovido. Expon- 
dre el primer punto con ejemplos. 

Reconocemos las virtudes de Dios en sus criaturas, cuando considera- 
mos cuan grande y cuan excelente ha sido el artifice que ha dispuesto y 
ordenado tanta multitud de estrellas como hay en el cielo, con un orden 
y concierto tan maravillosos que nada se puede imaginar mas hermoso 
y precioso; que ha asignado a algunas - como las estrellas del firma- 
mento - el lugar en que permanezcan fijas, de suerte que en modo alguno se 
pueden mover de el; a otras - como los planetas - les ha ordenado que va- 
yan de un lado a otro, siempre que en su errar no pasen los limites que 
se les ha asignado; y de tal manera dirige el movimiento y curso de 
cada una de ellas, que miden el tiempo, dividiendolo en dias, noches, 
meses, y anos y sus estaciones. E incluso la desigualdad de los dias la ha 
dispuesto con tal orden que no hay desconcierto alguno en ella. De la 
misma manera, cuando consideramos su potencia al sostener tan enorme 
peso, al gobernar la revolution tan rapida de la maquina del orbe celeste, 
que se verifica en veinticuatro horas, y en otras cosas semejantes. Estos 
pocos ejemplos declaran suficientemente en que consiste el conocer las 
virtudes de Dios en la creation del mundo. Pues si quisieramos tratar 
este asunto como se merece, nunca acabariamos, segun ya he dicho ; pues 
son tantos los milagros de su potencia, tantas las muestras de su bondad, 
tantas las ensenanzas de su sabiduria, cuantas clases de criaturas hay en 
el mundo ; y aun digo mas, cuantas son en numero las cosas, ya grandes, 
ya pequenas. 

22. Dios ha creado todas las cosas por causa del hombre 

Queda la segunda parte, que con mayor propiedad pertenece a la 
fe, y consiste en comprender que Dios ha ordenado todas las cosas para 
nuestro provecho y salvation; y tambien para que contemplemos su 
potencia y su gracia en nosotros mismos y en los beneficios que nos ha 
hecho, y de este modo movernos a confiar en El, a invocarle, alabarle 
y amarle. Y que ha creado todas las cosas por causa del hombre, el 
mismo Senor lo ha demostrado por el orden con que las ha creado, segun 
queda ya notado. Pues no sin causa dividio la creation de las cosas en 
seis dias (Gn. 1,31), bien que no le hubiera sido mas dificil hacerlo todo 
en un momento, que proceder como lo hizo. Mas quiso con ello mostrar 
su providencia y el cuidado de padre que tiene con nosotros, de modo 
que, antes de crear al hombre, le prepare cuanto habia de serle util y 
provechoso. jCuanta, pues, seria nuestra ingratitud, si nos atrevieramos 
a dudar de que este tan excelente Padre tiene cuidado de nosotros, cuando 
vemos que antes de que naciesemos estaba solicito y cuidadoso de pro- 
veernos de lo que era necesario! jQue impiedad mostrar desconfianza, 
temiendo que nos faltase su benignidad en la necesidad, cuando vemos 
que la ha derramado con tanta abundancia aun antes de que vinieramos 
al mundo! Ademas, por boca de Moises sabemos que todas las criaturas 
del mundo estan sometidas a nosotros por su liberalidad (Gn. 1,28; 9,2). 
Ciertamente, no ha obrado asi para burlarse de nosotros con un vano 
titulo de donation que de nada valiese. Por tanto, no hay que temer que 
nos pueda faltar algo de cuanto conviene para nuestra salvation. 
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Finalmente, para concluir en pocas palabras, siempre que nombramos 
a Dios creador del cielo y de la tierra, nos debe tambien venir a la memo- 
ria que cuantas cosas creo las tiene en su mano, y las dispone como le 
place, y que nosotros somos sus hijos, a los cuales £l ha tornado a su 
cargo para mantenerlos y gobernarlos; para que esperemos de El solo 
todo bien, y confiemos plenamente en que nunca permitira que nos falten 
las cosas necesarias a nuestra salvation, y asi nuestra esperanza no depen- 
da de otro ; y que cuanto desearemos, lo pidamos a £l ; y que reconozca- 
mos que cualquier bien que tuvieremos, £l nos lo ha concedido y asi lo 
confesemos agradecidos; y que, atraidos con la suma suavidad de su 
bondad y liberalidad, procuremos amarlo y servirle con todo nuestro 
corazon. 


CAPI'TULO XV 

- c6mo era el hombre al ser creado - 

LAS FACULTADES DEL ALMA, LA IMAGEN DE DIOS, EL LIBRE 

ALBEDRiO Y LA PRIMERA INTEGRIDAD DE LA NATURALEZA 

1. El hombre antes de la caida 

Es preciso ahora hablar de la creation del hombre. No solo por ser 
la mas noble y la mas excelente de las obras de Dios, en quien mas 
evidente muestra dio de su justicia, sabiduria y bondad, sino porque - como 
al principio dijimos - no podemos conocer tiara y solidamente a Dios 
sin que a la vez nos conozcamos a nosotros mismos. Y aunque este cono- 
cimiento de nosotros sea doble; a saber, como eramos al principio de ser 
creados, y cual es el estado en que hemos venido a parar despues de 
haber caido Adan - pues de nada nos serviria saber como fuimos, si no 
conocieramos tambien la corruption y deformidad de nuestra naturaleza 
en el miserable estado de ruina en que hemos caido -, sin embargo de 
momento nos contentaremos con ver cual fue el estado de integridad en 
que fuimos originariamente creados. Pues, en verdad, nos conviene, antes 
de tratar de la desventurada condition en que el hombre se halla al 
presente, saber c6mo ha sido al principio de su creation; pues hemos de 
estar muy sobre aviso, no sea que al demostrar crudamente los vicios 
naturales del hombre, parezca que los imputamos al autor de la naturaleza 
humana. Pues los impios piensan que pueden defenderse con el pretexto 
de que todo el mal que hay en la naturaleza le viene en cierta manera 
de Dios ; y si se les reprocha por ello, no dudan en disputar con el mismo 
Dios y echar la culpa, de la que justamente son acusados, sobre El. Y aun 
los que parecen hablar con mas reverencia de Dios, no dejan, sin embargo, 
de excusar sus pecados alegando su viciosa y corrompida naturaleza, 
y no ven que obrando asi culpan a Dios de infamia, aunque no de una 
manera abierta y evidente; porque si hubiese algiin vicio en la naturaleza 
primera deberia imputarse a Dios. Por lo tanto, como quiera que nuestra 
carne con tanto anhelo anda buscando todos los caminos posibles para 
echar de si la culpa de sus vicios e imputarla a otro, es menester diligente- 
mente salir al encuentro de semejante malicia. Y por eso se ha de tratar 
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de la miseria del linaje humano, de tal suerte que se suprima toda ocasion de 
tergiversar y andar con rodeos, y que la justicia de Dios quede a salvo 
de toda acusacion y reproche. Despues en su lugar veremos cuan lejos 
estan los hombres de aquella perfection en que Adan fue creado. 

Y en primer lugar advirtamos que al ser hecho el hombre de la tierra 
y del lodo, se le ha quitado todo motivo de soberbia; porque nada mas 
fuera de razon que el que se glorlen de su propia dignidad quienes, no 
solamente habitan en casas hechas de lodo, sino que incluso ellos mismos 
son en parte tierra y polvo. En cambio, el que Dios haya tenido a bien, 
no solamente infundir un alma en un vaso de tierra, sino ademas hacerlo 
tambien morada de un esplritu inmortal, aqui si que con justo titulo 
podria gloriarse Adan de la generosidad de su creador. 

2. Naturaleza del alma. Su inmortalidad 

Que el hombre este compuesto de dos partes, el alma y el cuerpo, 
nadie lo puede dudar. Con el nombre de “alma” yo entiendo una esencia 
inmortal, aunque creada, que es la parte mas noble del hombre. Algunas 
veces en la Escritura es llamada espiritu. Cuando estos dos nombres 
ocurren juntos, difieren entre si de signification; pero cuando el nombre 
“espiritu” esta solo, quiere decir lo mismo que alma. Como cuando 
Salomon hablando de la muerte dice que entonces el espiritu vuelve a 
Dios que lo ha dado (Eel. 12,7); y Jesucristo encomendando su espiritu 
al Padre (Lc. 23,46), y Esteban a Jesucristo (Hch. 7, 59), no entienden sino 
que, cuando el alma quede libre de la prision del cuerpo, Dios sera su 
guardian perpetuo. 

En cuanto a los que se imaginan que se llama al alma espiritu porque 
es un soplo o una fuerza infundida en el cuerpo por la potencia de Dios, 
y que no tiene esencia ninguna, la realidad misma y toda la Escritura 
demuestran que andan completamente descaminados. Es verdad que 
cuando los hombres ponen su afecto en la tierra mas de lo conveniente, 
se atontan e incluso se ciegan, por haberse alejado del Padre de las luces, 
de suerte que ni piensan en que despues de muertos han de volver a vivir; 
no obstante, aun entonces no esta tan sofocada la luz por las tinieblas 
que no se sientan movidos por un vago sentimiento de la inmortalidad. 
Ciertamente, la conciencia, que diferenciando lo bueno de lo malo 
responde al juicio de Dios, es una senal infalible de que el espiritu es 
inmortal. Pues, icomo un movimiento sin esencia podria llegar hasta el 
tribunal de Dios e infundirnos el terror de la condenacion que merece- 
mos? Porque el cuerpo no teme el castigo espiritual; solamente el alma 
lo teme; de donde se sigue que ella tiene ser. 

Asimismo el conocimiento que tenemos de Dios manifiesta claramente 
que las almas, puesto que pasan mas alia de este mundo, son inmortales, 
pues una inspiration que se desvanece no puede llegar a la fuente de la 
vida. Y, en fin, los excelsos dones de que esta dotado el entendimiento 
humano claramente pregonan que hay cierta divinidad esculpida en 
el, y son otros tantos testimonies de su ser inmortal. Pues el sentido de 
los animales brutos no sale fuera del cuerpo, o a lo sumo, no se extiende 
mas alia de lo que ven los ojos; pero la agilidad del alma del hombre, 
al penetrar el cielo, la tierra y los secretos de la naturaleza y, despues de 


haber comprendido con su entendimiento y memoria todo el pasado, al 
disponer cada cosa segun su orden, y al deducir por lo pasado el futuro, 
claramente demuestra que hay en el hombre una parte oculta que se 
diferencia del cuerpo. Concebimos con el entendimiento que Dios y los 
angeles son invisibles, lo cual de ninguna manera lo puede entender el 
cuerpo. Conocemos las cosas que son rectas, justas y honestas, lo cual 
no podemos hacer con los sentidos corporales. Es, por tanto, preciso que 
la sede y el fundamento de este conocer sea el espiritu. E incluso el mismo 
dormir, que embruteciendo a los hombres, los despoja de su vida, es 
claro testimonio de inmortalidad, pues no solamente inspira pensamientos 
e imaginaciones de cosas que nunca han existido, sino que tambien da 
avisos y adivina las cosas por venir. Toco aqui en resumen estas cosas, 
las cuales han ensalzado los escritores profanos con gran elocuencia; 
pero a los lectores piadosos les bastara una simple indication. 

Ensehanza de la Escritura. Ademas, si el alma no fuese una esencia 
distinta del cuerpo, la Escritura no diria que habitamos en casas de barro, 
ni que al morir dejamos la morada de la carne y nos despojamos de lo 
corruptible, para recibir cada uno en el ultimo dia el salario conforme a 
lo que hizo en el cuerpo. Evidentemente, estos y otros lugares semejantes, 
que a cada paso se ofrecen, no solamente distinguen claramente el alma 
del cuerpo, sino que, al atribuir el nombre de hombre al alma, indican 
que ella es la parte principal. Y cuando san Pablo exhorta a los fieles a 
que se limpien de toda contamination de carne y de espiritu (2 Cor. 7, 1) 
pone dos partes en las que residen las manchas del pecado. Tambien san 
Pedro, cuando llamaaCristo Pastor y Obispo de las almas (1 Pe.2,25), 
hubiera hablado en vano, si no hubiera almas de las que pudiera ser 
Pastor y Obispo, ni seria verdad lo que dice de la salvation eterna de las 
almas (1 Pe. 1 , 9). E igualmente cuando nos manda purificar nuestra almas, 
y dice que nuestros deseos carnales batallan contra el alma (1 Pe.2, 11). 
Y lo que se dice en la epistola a los Hebreos, que los pastores velan para 
dar cuenta de nuestras almas (Heb. 13, 17), no se podria decir si las almas 
no tuviesen su propia esencia. Lo mismo prueba lo que dice san Pablo 
cuando invoca a Dios por testigo de su alma (2 Cor. 1,23), pues no podria 
ser declarada culpable si no pudiese ser castigada. Todo lo cual se ve 
mucho mas claramente por las palabras de Cristo, cuando manda que 
temamos a aquel que despues de dar muerte al cuerpo tiene poder para 
enviar el alma al infierno (Mt. 10,28; Lc. 12,5). Igualmente el autor de 
la epistola a los Hebreos, al decir que los hombres son nuestros padres 
carnales, mas que Dios es Padre de los espiritus (Heb. 12,9), no pudo 
probar mas claramente la esencia del alma. Asimismo, si las almas, des- 
pues de haber sido libradas de la carcel del cuerpo, no tuviesen existencia, 
no tendria sentido que Cristo presente al alma de Lazaro gozando en el 
seno de Abraham, y, por el contrario, al alma del rico sometida a horri- 
bles tormentos (Lc. 16,22). Y san Pablo lo confirma diciendo que anda- 
mos peregrinando lejos de Dios, todo el tiempo que habitamos en la 
carne, pero que gozaremos de su presencia al salir del cuerpo (2 Cor. 
5,6.8). Y para no alargarme mas en una cosa tan clara, solamente ana- 
dire lo que dice Lucas, a saber: que cuenta entre los errores de los sadu- 
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ceos el que no creian en la existencia de los espiritus ni de los angeles 
(Hch.23,8). 

3. El hombre creado a imagen de Dios 

Tambien se puede obtener una prueba firme y segura respecto a esto, 
del texto en que se dice que el hombre ha sido creado a imagen de Dios 
(Gn. 1,26.27). Pues, si bien en el aspecto mismo externo del hombre 
resplandece la gloria de Dios, no hay duda, sin embargo, de que el lugar 
propio de la imagen esta en el alma. No niego que la forma corporal, en 
cuanto nos distingue y diferencia de las bestias, nos haga estar mas cerca 
de Dios. Y si alguno me dijere que bajo la imagen de Dios tambien se 
comprende esto, pues, mientras todos los animales miran hacia abajo, 
solo el hombre Ueva el rostro alto, mira hacia arriba y pone sus ojos en 
el cielo, no sere yo quien contradiga a este tal, siempre que la imagen de 
Dios que se ve y resplandece en estas senates, se admita como innegable 
que es espiritual. Porque Osiander — cuyos escritos muestran su excesivo 
ingenio para imaginarse vanas ficciones -, extendiendo la imagen de Dios 
indiferentemente al alma y al cuerpo, todo lo revuelve y confunde 1 . 

Refutacidn de algunos errores. Dice, y con el otros, que el Padre, el 
Hijo y el Espiritu Santo forman su imagen en el hombre porque, aunque 
Adan hubiera permanecido en su perfeccion, Jesucristo no hubiese dejado 
de hacerse hombre. De esta manera, segun los que mantienen esta opi- 
ni6n, el cuerpo destinado para Cristo fue un dechado de la figura corporal 
que entonces se formo. Pero ^donde encontraran que Jesucristo fuese la 
imagen del Espiritu Santo? Confieso, en verdad, que en la Persona del 
Mediador resplandece toda la gloria de la divinidad; ipero como puede 
llamarse al Verbo eterno imagen del Espiritu, si le precede en orden? 
Finalmente, se confunde la distincion entre el Hijo y el Espiritu Santo, 
si el Espiritu Santo llama al Hijo su imagen. Querria tambien que me 
dijeran de que manera Jesucristo, en la carne de que se revistio, repre- 
senta al Espiritu Santo, y cuales son las notas de esta representation. Y 
como las palabras: “Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a 
nuestra semejanza” (Gn. 1,26), se pueden aplicar tambien al Hijo, se sigue 
que El mismo seria a su vez su propia imagen; lo cual carece absoluta- 
mente de sentido. Ademas, si se admite el error de Osiander, Adan no 
fue formado sino conforme al dechado y patron de Cristo en cuanto 
hombre ; y de esta manera, la idea segun la cual Adan fue formado seria 
Jesucristo en la humanidad que habia de tomar. Pero la Escritura ensena 
que es muy distinto el significado de las palabras: Adan fue creado a 
imagen de Dios. 

Mas aspecto de verdad tiene la sutileza de los que explican que Adan 
fue creado a imagen de Dios porque fue conforme a Jesucristo, que es 
su imagen. Pero tampoco esta exposition tiene solidez. 

Imagen y semejanza. Tambien existe una gran disputa en cuanto a los 
terminos “imagen” y “semejanza”, porque los expositores buscan alguna 

1 Comentario sobre el Genesis. 
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diferencia entre ambas palabras, cuando no hay ninguna ; sino que el nom- 
bre de “semejanza” es anadido como explication del termino “imagen”. 

Ante todo, sabemos que los hebreos tienen por costumbre repetir una 
misma cosa usando diversas palabras. Y por lo que respecta a la realidad 
misma, no hay duda de que el hombre es llamado imagen de Dios por ser 
semejante a £l. Asi que claramente se ve que hacen el ridiculo los que an- 
dan filosofando muy sutilmente acerca de estos dos nombres, sea que 
atribuyan el nombre de “imagen” a la substancia del alma y el de “seme- 
janza” a las cualidades, sea que los expliquen de otras maneras. Porque 
cuando Dios determind crear al hombre a imagen suya, como esta palabra 
era algo oscura, la explico luego por el ter m ino de semejanza; como si 
dijera que hacia al hombre, en el cual se representaria a si mismo, como 
en una imagen por las notas de semejanza que imprimiria en el. Por esto 
Moises, repitiendo lo mismo un poco mas abajo, pone dos veces el ter- 
mino “imagen”, sin mencionar el de “semejanza”. 

Otra objecidn de Osiander. Y carece de fundamento lo que objeta 
Osiander, que no se llama imagen de Dios a una parte del hombre, ni al 
alma con sus cualidades, sino a todo Adan, al cual se le puso el nombre 
de la tierra con que fue formado. Toda persona sensata se reira de esto. 
Porque, cuando todo el hombre es llamado mortal, no por eso el alma 
esta sujeta a la muerte; ni cuando se dice que es animal racional, perte- 
nece por ello la razon al cuerpo. Por tanto, aunque el alma no sea todo 
el hombre, no hay duda de que se le llama imagen de Dios respecto al 
alma. No obstante, mantengo el principio que hace poco expuse: que 
la imagen de Dios se extiende a toda la dignidad por la que el hombre 
supera a las demas especias de animales. Y asi con este nombre se indica 
la integridad de que Adan estuvo adornado cuando gozaba de rectitud 
de espiritu, cuando sus afectos y todos sus sentidos estaban regulados 
por la razon, y cuando representaba de veras con sus gracias y dotes 
la excelencia de su Creador. Y aunque la sede y el lugar principal de la 
imagen de Dios se haya colocado en el espiritu y el corazon, en el alma 
y sus potencias, no obstante, no hubo parte alguna, incluso en su mismo 
cuerpo, en la que no brillasen algunos destellos. 

Es cosa evidente que en cada una de las partes del mundo brillan 
determinadas muestras de la gloria de Dios. De ahi se puede dedupir que 
cuando en el hombre es colocada la imagen de Dios, tacitamente se 
sobreentiende una oposicion, por la cual se le ensalza sobre todas las 
criaturas, y por la que se le separa de ellas. Sin embargo, no hay que 
creer que los angeles no han sido creados a semejanza de Dios, pues toda 
nuestra perfeccion, como dice Cristo, consistira en ser semejantes a ellos 
(Mt. 22, 30). Pero no en vano Moises, al atribuir de modo particular este 
titulo tan magnifico a los hombres, ensalzo la gracia de Dios para con 
nosotros ; sobre todo teniendo en cuenta que los compara solamente con 
las criaturas visibles. 

4. Solamente la regeneracidn nos permite comprender que es la imagen 

de Dios 

Sin embargo, no parece que se haya dado una definition completa 
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de esta imagen, mientras no se vea mas claramente cuales son las pre- 
rrogativas por las que el hombre sobresale, y en que debe ser tenido como 
espejo de la gloria de Dios. El modo mejor de conocer esto es la repara- 
cion de la naturaleza corrompida. No hay duda de que Adan, al caer de 
su dignidad, con su apostasia se aparto de Dios. Por lo cual, aun conce- 
diendo que la imagen de Dios no quedo por completo borrada y destrui- 
da, no obstante se corrompid de tal manera, que no quedo de ella mas 
que una horrible deformidad. Por eso, el principio para recobrar la salva- 
tion consiste en la restauracion que alcanzamos por Cristo, quien por 
esta razon es llamado segundo Adan, porque nos devolvio la verdadera 
integridad. Pues, aunque san Pablo, al contraponer el espiritu vivificador 
que Jesucristo concede a los fieles al alma viviente con que Adan fue 
creado, establezca una abundancia tie gracia mucho mayor en la rege- 
neration de los hijos de Dios que en el primer estado del hombre (1 Cor. 
15,45), con todo no rebate el otro punto que hemos dicho; a saber, que 
el fin de nuestra regeneration es que Cristo nos reforme a imagen de 
Dios. Por eso en otro lugar ensena que el hombre nuevo es renovado 
conforme a la imagen de Aquel que lo creo (Col. 3, 10), con lo cual esta 
tambien de acuerdo esta sentencia: Vestlos del nuevo hombre, creado 
segun Dios (Ef.4,24). 

Queda por ver que entiende san Pablo ante todo por esta renovation. 
En primer lugar coloca el conocimiento, y luego, una justicia santa y 
verdadera. De donde concluyo, que al principio la imagen de Dios con- 
sists en claridad de espiritu, rectitud de corazon, e integridad de todas 
las partes del hombre. Pues, aunque estoy de acuerdo en que las expre- 
siones citadas por el Apostol indican la parte por el todo, sin embargo no 
deja de ser verdad el principio de que lo que es principal en la renovation 
de la imagen de Dios, eso mismo lo ha sido en la creation. Y aqui viene 
a proposito lo que en otro lugar esta escrito: que nosotros, contemplando 
la gloria de Dios a cara descubierta, somos transformados en su imagen 
(2 Cor. 3, 18). Vemos como Cristo es la imagen perfectisima de Dios, 
conforme a la cual habiendo sido formados, somos restaurados de tal 
manera, que nos asemejamos a Dios en piedad, justicia, pureza e inteli- 
gencia verdaderas. 

Siendo esto asi, la fantasia de Osiander de la conformidad del cuerpo 
humano con el cuerpo de Cristo se disipa por si misma. En cuanto a que 
solo el varon es llamado en san Pablo imagen y gloria de Dios, y que la 
mujer queda excluida de tan grande honra, claramente se ve por el 
contexto que ello se limita al orden politico. Ahora bien, me parece que 
he probado debidamente que el nombre de imagen de Dios se refiere a 
cuanto pertenece a la vida espiritual y eterna. San Juan confirma lo mismo, 
al decir que la vida, que desde el principio existio en el Verbo eterno de 
Dios, fue la luz de los hombres (Jn. 1,4). Pues siendo su intento ensalzar 
la singular gracia de Dios, por la que el hombre supera a todos los ani- 
males, para diferenciarlo de las demas cosas - puesto que el no goza de 
una vida cualquiera, sino de una vida adornada con la luz de la razon -, 
muestra a la vez de que modo ha sido creado a imagen de Dios. Asi que, 
como la imagen de Dios es una perfecta excelencia de la naturaleza 
humana, que resplandecio en Adan antes de que cayese, y luego fue de tal 
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manera desfigurada y casi deshecha que no quedo de semejante ruina 
nada que no fuese confuso, roto e infectado, ahora esta imagen se ve en 
cierta manera en los escogidos, en cuanto son regenerados por el esplritu 
de Dios; aunque su pleno fulgor lo lograra en el cielo. 

Mas a fin de que sepamos cuales son sus partes, es necesario tratar de 
las potencias del alma. Porque la consideration de san Agustln, de que 
el alma es un espejo de la Trinidad porque en ella residen el entendi- 
miento, la voluntad y la memoria 1 , no ofrece gran consistencia. Ni tam- 
poco es muy probable la opinion de los que ponen la semejanza de Dios 
en el mando y senorio que se le dio al hombre; como si solamente se 
representase a Dios por haber sido constituido senor y habersele dado 
la posesion de todas las criaturas, cuando precisamente se debe buscar 
en el hombre, y no fuera de el, puesto que es un bien interno del alma. 

5. Refutation de los errores maniqueos sobre el origen del alma 

Pero antes de pasar adelante, es preciso refutar el error de los mani- 
queos, que Servet se ha esforzado por resucitar en nuestro tiempo. 

Pensaron algunos, por lo que se dice en el libro del Genesis de que Dios 
“soplo en su nariz aliento de vida” (Gn. 2, 7), que el alma es una deriva- 
tion de la sustancia de Dios, como si una parte de la inmensidad de Dios 
fluyera al hombre. Mas es muy facil probar con pocas palabras cuan 
crasos errores y absurdos lleva consigo este error diabolico. Porque si 
el alma del hombre existe por derivation de la esencia de Dios, se sigue 
que la naturaleza de Dios, no solamente esta sujeta a cambios y a 
pasiones, sino tambien a ignorancia, a malos deseos, flaqueza y toda 
clase de vicios. Nada hay mas inconstante que el hombre. Siempre hay 
en el movimientos contrarios que acosan y en gran manera zarandean 
el alma. Muchas veces por su ignorancia anda a tientas; vencido por las 
mas pequenas tentaciones, cae enseguida ; en suma, sabemos que el alma 
misma es como una laguna donde se vierte toda suciedad. Ahora bien, 
si admitimos que el alma es una parte de la esencia de Dios o una secreta 
derivation de la divinidad, es necesario atribuir a Dios todo esto. ^Quien 
no sentira horror al oir cosa tan monstruosa? Es muy cierto lo que san 
Pablo cita de un gentil por nombre Arato: que somos linaje de Dios 
(Hch. 17,28); pero hay que entenderlo de la cualidad, no de la sustancia, 
en cuanto que nos adorno con facultades y virtudes divinas. Pero es un 
enorme error querer por eso desmenuzar la esencia de Dios, para atribuir 
a cada uno una parte. Hay, pues, que tener como cierto que las almas, 
aunque tengan en si grabada la imagen de Dios, son creadas, como tam- 
bien lo son los angeles. Y creation no es trasfusion, como quien trasiega 
algun licor de un vaso a otro, sino dar ser a lo que antes no existia. Y 
aunque Dios de el espiritu, y despues, apartandolo de la carne, lo atraiga 
a si, no por esto se debe decir que se toma de la sustancia de Dios, como 
lo hace una rama del arbol. Respecto a lo cual tambien Osiander, por 
ensoberbecerse con vanas especulaciones, ha caido en un gran error, y 
es que no admite sin una justicia esencial la imagen de Dios en el hombre, 
como si Dios, con la infinita potencia de su espiritu, no pudiera hacernos 

' De la Trinidad, lib. X, cap. 1 1 ; La Ciudad de Dios, lib. XI. 
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semejantes a El sin que Cristo infunda su sustancia en nosotros, y sin 
que su sustancia divina se introduzca en nuestra alma. 

Sea, pues, cual fuere el color con que algunos pretenden dorar estas 
ilusiones, jamas lograran ofuscar a la gente desapasionada, de tal manera 
que no vean que esto huele a la herejia de Maniqueo. Ciertamente, cuando 
san Pablo trata de la restauracion de la imagen, es facil deducir de sus 
palabras que el hombre no ha sido semejante a Dios en la infusion de la 
sustancia, sino en la gracia y virtud del Espiritu Santo; pues dice que 
“mirando la gloria de Dios . . . somos trasformados . . . en la misma imagen, 
como por el Espiritu del Senor” (2 Cor. 3, 18), el cual de tal manera obra 
en nosotros, que no nos hace consustanciales con Dios, ni participantes 
de la naturaleza divina. 

6. Definicidn del alma 

Locura serla querer tomar de los filosofos la definicion del alma, de 
los cuales casi ninguno, excepto Platon, ha llegado a afirmar que sea 
inmortal. Los demas disclpulos de Socrates se acercaron algo a la verdad, 
pero ninguno de ellos se atrevio a hablar claramente para no afirmar 
aquello de lo que no estaban convencidos. La opinion de Platon fue mejor, 
porque considero la imagen de Dios en el alma. Los otros filosofos, de 
tal manera ligan las potencias y facultades del alma a la vida presente, 
que no le atribuyen nada cuando esta fuera del cuerpo. 

Ya hemos probado por la Escritura que el alma es una sustancia in- 
corporea. Ahora es necesario anadir que, aunque ella, propiamente 
hablando, no pueda ser retenida en un lugar, no obstante, estando colo- 
cada en el cuerpo, habita en el como en un domicilio y morada, no sola- 
mente para animar y dar vida a todas las partes del cuerpo y para hacer 
a sus instrumentos aptos y utiles para lo que han de hacer, sino tambien 
para tener el primado en regir y gobernar la vida del hombre; y esto no 
solamente en cuanto a las cosas que conciernen a la vida temporal, sino 
tambien para despertarlo y guiarlo a temer y servir a Dios. Y aunque 
esto ultimo no se ve claramente en la corrupcion de nuestra naturaleza, 
no obstante aun quedan algunos restos impresos entre los mismos vicios. 
Porque, £de donde procede que los hombres se preocupen tanto de su 
reputation, sino por una especie de pudor que hay en ellos? iY de donde 
el pudor, sino del respeto que se debe tener a lo honesto? Ahora bien, el 
principio y la causa de esto es comprender que han nacido para vivir 
justamente, en lo cual se oculta el germen de la religion. Y asi como es 
innegable que el hombre fue creado para meditar en la vida celestial y 
aspirar a ella, tambien lo es que ha sido impreso en su alma el gusto 
y conocimiento de ella. Y, a la verdad, el hombre estarla privado del fruto 
principal de su entendimiento, si ignorase su felicidad, cuya perfection 
consiste en estar unido con Dios. Y por ello lo principal que hace el alma 
es tender a este fin ; y por esta razon, cuanto mas cada uno procura acer- 
carse a El, tanto mas demuestra que esta dotada de razon. 

Solo hay un alma en el hombre. En cuanto a los que dicen que hay 
varias almas en el hombre, como la sensitiva y la racional, aunque parece 
veroslmil y probable lo que dicen, como quiera que sus razones no son 
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suficientes ni solidas, no admitiremos su opinion, para no andar pre- 
ocupados con cosas frlvolas y vanas. Dicen que hay oposicion entre los 
movimientos del cuerpo, que llaman organicos, y la parte racional del 
alma. jComo si la misma razon no tuviese diferencias en si misma, y sus 
deliberaciones y consejos no pugnasen entre si, como enemigos mortales! 
Mas, como semejantes perturbaciones provienen de la depravation de 
la naturaleza, mal se concluye de aqul que hay dos almas, porque las 
potencias no esten de acuerdo entre si en la proportion y medida que 
serla de desear. 

Las potencias del alma vistas por los fildsofos. En cuanto a las poten- 
cias del alma, dejo a los filosofos que disputen sobre ello mas en detalle. 
A nosotros nos basta una sencilla explication en orden a nuestra edifica- 
tion. Confieso que es verdad lo que ellos ensenan en esta materia, y que 
no solamente proporciona gran satisfaction saberlo, sino que ademas 
es litil, y ellos lo han tratado muy bien ; ni me opongo a los que desean 
saber lo que los filosofos escribieron. 

Admito, en primer lugar, los cinco sentidos, que Platon prefiere llamar 
organos o instrumentos, con los cuales todos los objetos percibidos por 
cada uno de ellos en particular se depositan en el sentido comun como 
en un receptaculo. 

Despues de los sentidos viene la imaginacidn, que discierne lo que el 
sentido comun ha aprehendido. Sigue luego la razon, cuyo oficio es 
juzgar de todo. 

Finalmente, admito, sobre la razon, la inteligencia, la cual contempla 
con una mirada reposada todas las cosas que la razon revuelve discu- 
rriendo. 

Admito tambien, que a estas tres p.otencias intelectuales del alma 
corresponden otras tres apetitivas, que son: la voluntad, cuyo oficio es 
apetecer lo que el entendimiento y la razon le proponen; la potencia 
irascible, o colera, que sigue lo que la razon y la fantasia le proponen; 
y la potencia concupiscible, o concupiscencia, que aprehende lo que la 
fantasia y el sentido le ponen delante 1 . 

Aunque todo esto sea verdad, o al menos veroslmil, mi parecer es que 
no debemos detenernos en ello, pues temo que su oscuridad, en vez de 
ayudarnos nos sirva de estorbo. Si alguno prefiere distinguir las potencias 
de otra manera, una apetitiva, que aunque no sea capaz de razonar obe- 
dezca a la razon si hay quien la dirija, y otra intelectiva, capaz por si 
misma de razonar, no me opondre mayormente a ello. Tampoco quisiera 
oponerme a lo que dice Aristoteles, que hay tres principios de los que 
proceden todas las acciones humanas, a saber: el sentido, el entendimiento 
y el apetito. Pero nosotros elijamos una division que todos entiendan, 
aunque no se encuentre en los filosofos. 

Ellos, cuando hablan sencillamente y sin tecnicismos, dividen el alma 
en dos partes : apetito y entendimiento ; y subdividen a ambas en otras 
dos 2 . Porque dicen que hay un entendimiento especulativo, que se ocupa 

1 Arist6teles, Etica, lib. I; ibid., lib. VI, cap. 2. 

Temistocles, De Anima, lib. Ill, cap. 49: de duplici intellectu. 
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solamente de entender, sin pasar nunca a la action. AsipiensaCiceron 1 , 
y es lo que llaman ingenio. A1 otro lo llaman practico ; el cual, despues 
de haber aprehendido el bien y el mal, mueve la voluntad a seguirlo 

0 a rechazarlo. A esta clase de entendimiento pertenece la ciencia de vivir 
bien. 

En cuanto al apetito, lo dividen en voluntad y concupiscencia. Llaman 
voluntad al apetito cuando obedece a la razon; pero lo llaman concupis- 
cencia, cuando no hace caso de la razon, se desmanda y cae en la intem- 
perancia. De suerte que siempre suponen la existencia en el hombre de 
una razon por la cual se puede gobernar convenientemente. 

7. Todas las virtudes del alma se reducen a la inteligencia y a la voluntad 
Sin embargo, nosotros nos vemos forzados a apartarnos hasta cierto 

punto de esta manera de ensenar, pues los filosofos no conocieron la 
corruption de la naturaleza, que procede del castigo de la calda de Adan, 
y confunden inconsideradamente los dos estados del hombre, que son 
muy diversos el uno del otro. La division que usaremos sera considerar 
dos partes en el alma: entendimiento y voluntad. Tal division se adapta 
muy bien a nuestro proposito. El oficio del entendimiento es examinar 
y juzgar las cosas que le son propuestas para ver cual hay que aprobar 
y cual rechazar. El cometido de la voluntad es elegir y seguir lo que el 
entendimiento ha juzgado que es bueno, y rechazar lo que 61 ha conde- 
nado, y huir de ello. 

No nos enredemos aqui con aquellas sutilezas de Aristoteles, de que 
el entendimiento no tiene movimiento alguno propio y por si mismo, 
sino que es la election la que mueve al hombre, y a la cual llama en- 
tendimiento apetitivo 2 . Bastenos, pues, saber, para no enredarnos con 
cuestiones superfluas, que el entendimiento es como un capitan o gober- 
nador del alma; que la voluntad siempre tiene los ojos puestos en el y 
no desea nada hasta que el lo determine. Por eso dice muy bien Aristo- 
teles en otro lugar, que es lo mismo en el apetito huir o apetecer, que 
en el entendimiento negar o afirmar 3 . 

En otro lugar veremos cuan cierta sea la direction del entendimiento 
para llevar por buen camino a la voluntad. Al presente solamente quere- 
mos demostrar que todas las potencias del alma se reducen a una de estas 
dos. En cuanto al sentido, lo comprendemos bajo el entendimiento, 
aunque otros lo distinguen, diciendo que el sentido inclina al deleite, y el 
entendimiento a la honestidad y a la virtud; y que de aqui viene que 
el apetecer del sentido sea llamado concupiscencia, y el del entendimiento 
voluntad. En cuanto al nombre de apetito que ellos prefieren usar, nos- 
otros emplearemos el de voluntad, que es mucho mas usado. 

8. Libre albedrio y responsabilidad de Adan 

Asi pues, Dios adorno el alma del hombre con el entendimiento, para 
que distinguiese entre lo bueno y lo malo, lo justo y lo injusto, e ilumi- 

1 De Finibus, lib. V, 13. 

2 Asi Platon en Fedro. 

3 Etica, lib. VI, cap. 2. 
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nado con la luz de la razon, viese lo que debia seguir o evitar. De aqui 
viene que los filosofos llamasen a esta parte que dirige, gobernadora. Al 
entendimiento unio la voluntad, cuyo oficio es elegir. Estas son las exce- 
lentes dotes con que el hombre en su primera condition y estado estuvo 
adornado ; tuvo razon, entendimiento, prudencia y juicio, no solamente 
para dirigirse convenientemente en la vida presente, sino ademas para 
llegar hasta Dios y a la felicidad perfecta. Y a esto se anadio la election, 
que. dirigiera los apetitos y deseos, moderase todos los movimientos que 
llaman organicos, y de esta manera la voluntad estuviese del todo con- 
forme con la regia y medida de la razon. 

Cuando el hombre gozaba de esta integridad tenia fibre albedrio, con 
el cual, si queria, podia alcanzar la vida eterna. Tratar aqui de la miste- 
riosa predestination de Dios, no viene a proposito, pues no se trata 
ahora de lo quepudiera o no acontecer, sino de cual fue la naturaleza 
del hombre. Pudo, pues, Adan, si queria, permanecer como habia sido 
creado ; y no cayo sino por su propia voluntad. Mas porque su voluntad 
era flexible tanto para el bien como para el mal, y no tenia el don de 
constancia, para perseverar, por eso cayo tan facilmente. Sin embargo, 
tuvo fibre election del bien y del mal; y no solamente esto, sino que. 
ademas, tuvo suma rectitud de entendimiento y de voluntad, y todas sus 
facultades organicas estaban preparadas para obedecer y sometersele, 
hasta que, perdiendose a si mismo, destruyo todo el bien que en el 
habia. 

He aqui la causa de la ceguera de los filosofos: buscaban un edificio 
entero y hermoso en unas ruinas ; y trabazon y armonia en un desarreglo. 
Elios tenian como principio que el hombre no podria ser animal racional 
si no tenia fibre election respecto al bien y al mal; e igualmente pensaban 
que si el hombre no ordena su vida segun su propia determination, no 
habria diferencia entre virtudes y vicios. Y pensaron muy bien esto, si 
no hubiese habido cambio en el hombre. Mas como ignoraron la caida 
de Adan y la confusion que causo, no hay que maravillarse si han revuelto 
e l tielo con la tierra. Pero los que hacen profesion de cristianos, y 
aun buscan el fibre albedrio en el hombre perdido y hundido en una 
muerte espiritual, corrigiendo la doctrina de la Palabra de Dios con 
las ensefianzas de los filosofos, estos van por completo fuera de camino 
y no estan ni en el cielo ni en la tierra, como mas por extenso se vera en 
su lugar. 

De momento retengamos que Adan, al ser creado por primera vez, 
era muy distinto de lo que es su descendencia, la cual, procediendo de 
Adan ya corrompido, trae de el, como por herencia, un contagio heredi- 
tario. Pues antes, cada una de las facultades del alma se adaptaba muy 
bien ; el entendimiento estaba sano e integro, y la voluntad era fibre para 
escoger el bien. Y si alguno objeta a esto que estaba puesta en un 
resbaladero, porque su facultad y poder eran muy debiles, respondo que 
para suprimir toda excusa bastaba el grado en que Dios la habia puesto. 
Pues no habia motivo por el que Dios estuviese obligado a hacer al 
hombre tal que no pudiese o no quisiese nunca pecar. Es verdad que si 
asi fuese la naturaleza del hombre, seria mucho mas excelente; pero 
pleitear deliberadamente con Dios, como si tuviese obligation de dotar 
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al hombre de esta gratia, es cosa muy fuera de razon, dado que El podia 
darle tan poco como quisiese 1 . 

En cuanto a la causa de que no le haya dado el don de la perseverantia, 
es cosa que permanece oculta en su secreto consejo ; y nuestro deber es 
saber con sobriedad. Dios le habla concedido a Adan que, si queria, 
pudiese; pero no le concedio el querer con que pudiese, pues a este 
querer le hubiera seguido la perseverancia. Sin embargo, Adan no- 
tiene excusa, pues recibio la virtud hasta tal punto que solamente por 
su propia voluntad se destruyese a si mismo ; y ninguna necesidad forzo 
a Dios a darle una voluntad que no pudiese inclinarse al bien y al mal 
y no fuese caduca, y asi, de la caida del hombre sacar materia para su 
gloria. 

CAPfTULO XVI 

DIOS, DESPUES DE CREAR CON SU POTENCIA 
EL MUNDO Y CUANTO HAY EN EL, LO GOBIERNA Y MANTIENE 
TODO CON SU PROVIDENCIA 

1. Dios Creador y Gobernador perpetuo del mundo 

Seria vano y de ningun provecho hacer a Dios Creador por un poco 
de tiempo, como si de una vez para siempre hubiera terminado su obra. 
Y es necesario que nos diferenciemos de los paganos y de los que no 
tienen religion alguna, principalmente en considerar la potencia de Dios 
no menos presente en el curso perpetuo y en el estado del mundo, que 
en su primer origen y principio. Pues, aunque el entendimiento de los 
impios se ve forzado a elevarse a su Creador solamente por el hecho de 
contemplar el cielo y la tierra, sin embargo la fe tiene una manera parti- 
cular de ver, en virtud de la cual atribuye a Dios la gloria de ser creador 
de todo. Es lo que quiere decir el texto ya citado del Apostol, que solo 
por la fe entendemos que ha sido constituido el universo por la palabra 
de Dios (Heb. 11,3), porque si no penetramos hasta su providencia, no 
podremos entender qu6 quiere decir que Dios es Creador, por mas que 
nos parezca comprenderlo con la inteligencia y lo confesemos de palabra. 
El pensamiento natural, despues de considerar en la creation la potencia 
de Dios, se para alii; y cuando mas penetra, no pasa de considerar y 
advertir la sabiduria, potencia y bondad del Creador, que se muestran 
a la vista en la obra del mundo, aunque no queramos verlo; despues 
concibe una especie de operation general en Dios para conservarlo y 
mantenerlo todo en pie, y de la cual depende la fuerza del movimiento ; 
finalmente, piensa que la fuerza que Dios les dio al principio en su 
creation primera basta para conservar todas las cosas en su ser. 

Pero la fe ha de penetrar mucho mas adelante: debe reconocer por 
gobernador y moderador perpetuo al que confeso como creador de todas 
las cosas ; y esto, no solamente porque fil mueve la maquina del mundo 

1 San Agustin: Sobre el Genesis, lib. II, cap. 7, 8, 9; De la Correccidn y de la Gracia, 
cap. II. 
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y cada una de sus partes con un movimiento universal, sino tambien 
porque tiene cuidado, mantiene y conserva con una providencia parti- 
cular todo cuanto cre6, hasta el mas pequeno pajarito del mundo. Por 
esta causa David, despues de haber narrado en resumen como creo Dios 
el mundo, comienza luego a exponer el perpetuo orden de la providencia 
de Dios: “Por la palabra de Jehova”, dice, “fueron hechos los cielos, y 
todo el ejercito de ellos por el aliento de su boca” (Sal. 33,6); y luego 
anade: “Desde los cielos miro Jehova; vio a todos los hijos de los hom- 
bres” (Sal. 33, 13), y todo lo que sigue referente a esto. Porque, aunque no 
todos razonen con la propiedad que seria de desear, sin embargo, como 
seria increible que Dios se preocupase de lo que hacen los hombres si 
no fuese creador del mundo, y nadie de veras cree que Dios haya creado 
el mundo sin estar convencido de que se preocupa de sus obras, no sin 
razon David, con muy buen orden pasa de lo uno a lo otro. Incluso los 
filosofos ensenan en general que todas las partes del mundo tienen su 
fuerza de una secreta inspiration de Dios, y nuestro entendimiento lo 
comprende asi; sin embargo ninguno de ellos subio tan alto como David, 
el cual hace subir consigo a todos los fieles, diciendo: “Todas las cosas 
esperan en ti, para que les des su comida a su tiempo. Les das, recogen ; 
abres tu mano, se sacian de bien. Escondes tu rostro, se turban; les quitas 
el halito, dejan de ser y vuelven al polvo. Envias tu Espiritu, son creados, 
y renuevas la faz de la tierra” (Sal. 104,27-30). Asimismo, aunque los 
fildsofos esten de acuerdo con lo que dice san Pablo, que “en 61 vivimos, 
y nos movemos, y somos” (Hch. 17,28), con todo estan muy lejos de 
sentirse tocados en lo vivo del sentimiento de su gracia, cual la predica 
san Pablo ; y la causa es, que ellos no gustan de aquel cuidado particular 
que Dios tiene de nosotros, con lo cual manifiesta el paterno favor 
con que nos trata. 

2. Nada es efecto del azar; todo esta sometido a la providencia de Dios 
Para mejor hacer ver esta diferencia, es necesario saber que la pro- 
videncia de Dios, cual nos la pinta la Escritura, se opone a la fortuna 
y a todos los casos fortuitos. Y como quiera que esta opinion de que todas 
las cosas acontecen al azar, ha sido comunmente recibida en todo tiempo, 
e incluso hoy en dia casi todos la profesan, lo que deberia estar bien claro 
de la divina providencia, no solamente se ve oscurecido por esta falsa 
opinion, sino casi por completo sepultado. Si alguno cae en manos de 
ladrones o se encuentra con bestias feroces, si por una tormenta se pierde 
en el mar, si la casa o algun arbol se cae y lo coge debajo; o si otro, 
errante por el desierto encuentra remedio para su necesidad, si llega a 
puerto traido por las mismas olas escapando milagrosamente a la muerte 
por un dedo ; todos estos sucesos, tanto los prosperos como los adversos, 
la razon carnal los atribuye a la fortuna. Pero cualquiera que haya apren- 
dido por boca de Cristo que todos los cabellos de nuestra cabeza estan 
contados (Mt. 10,30), buscara la causa mucho mas lejos y admitira 
como cierto que todo cuanto acontece esta dispuesto as! por secreto 
designio de Dios. 

En cuanto a las cosas inanimadas debemos tener por seguro que, aun- 
que Dios ha senalado a cada una de ellas su propiedad, no obstante 
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ninguna puede producir efecto alguno, mas que en cuanto son dirigidas 
por la mano de Dios. No son, pues, sino instrumentos, por los cuales 
Dios hace fluir de continuo tanta eficacia cuanta tiene a bien, y conforme 
a su voluntad las cambia para que hagan lo que a El le place. 

El Sol no es sino un medio al servicio de la providencia. No hay entre 
todas las criaturas virtud mas noble y admirable que la del Sol. Porque, 
ademas de alumbrar con su claridad a todo el mundo, icual no es su poder 
al sustentar y hacer crecer con su calor a todos los animales, al infundir 
con sus rayos fertilidad a la tierra, calentando las semillas en ella arroja- 
das, y luego hacerla reverdecer con hermosisimas hierbas, las cuales hace 
el crecer, dandoles cada dia nueva sustancia. hasta que lleguen a echar 
tallos ; y que las sustente con un perpetuo vapor hasta que echen flor, y de 
la flor saiga el fruto, al cual el mismo Sol hacemadurar; y que los arboles, 
y asimismo las cepas, calentadas por el, primero produzcan las yemas y 
echen las hojas, y luego la flor, de la que brota su fruto? Pero el Senor, para 
atribuirse y reservarse a si toda la gloria de estas cosas, quiso que hubiese 
luz y que la tierra estuviese llena de toda clase de hierbas y de frutos, antes 
de crear el Sol (Gn. 1,3.11). Por esto, el hombre fiel no hara al Sol causa ni 
principal ni necesaria de las cosas que tuvieron ser antes de que el mismo 
Sol fuese creado, sino que lo tendra unicamente como instrumento del 
cual Dios se sirve, porque as! lo quiere; pudiendo muy bien, sin usar de 
este medio, obrar por si solo sin dificultad alguna. Asimismo, cuando lee- 
mos que el Sol, por la oracion de Josue estuvo parado en un mismo grado 
por espacio de dos dias (Jos. 10, 1 3), y que en favor del rey Ezequias su som- 
bra volvio atras diez grados (2 Re. 20, 1 1), con estos pocos milagros mostro 
Dios que el Sol no sale y se pone cada dia por un movimiento ciego de la 
naturaleza, sino que £l gobierna su curso, para renovarnos la memoria del 
favor paternal que nos tiene y que demostro en la creation del mundo. 

No hay cosa mas natural que despues del invierno venga la primavera, 
y despues de la primavera el verano, y a este siga el otoiio ; sin embargo 
en esta sucesion se ve tanta diversidad, que facilmente se cae en la cuenta 
de que cada aiio, cada mes y cada dia es gobernado con una nueva y 
especial providencia de Dios. 

3. Dios no es solo causa primera; tambien lo gobierna y dirige todo 

De hecho, el Senor se atribuye a si mismo la omnipotencia, y quiere 
que reconozcamos que se encuentra en fil, no cual se la imaginan los 
sofistas, vana, ociosa y casi adormilada, sino despierta, eficaz, activa y 
siempre en accion; ni tampoco a modo de principio general y confuso 
del movimiento de las criaturas - como cuando despues de hacer un canal 
y de preparar el camino por donde ha de pasar el agua, se la deja luego 
correr por si misma -, sino que ella gobierna y tiene en cuenta todos los 
movimientos particulares. Pues es Uamado Todopoderoso, no porque 
puede hacer todas las cosas, y sin embargo, esta en reposo, o por- 
que mediante un instinto general continue el orden que dispuso en la na- 
turaleza, sino porque gobernando con su providencia el cielo y la tierra, 
de tal manera lo rige todo que nada acontece sino como El lo ha determi- 
nado en su consejo (Sal. 1 15,3). Porque cuando se dice en el salmo que 
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hace todo cuanto quiere, se da a entender una cierta y deliberada 
voluntad. Pues seria muy infundado querer interpretar las palabras del 
profeta segun la doctrina de los filosofos, que Dios es el primer agente, 
porque es principio y causa de todo movimiento. En lugar de esto es un 
consuelo para los fieles en sus adversidades saber que nada padecen que 
no sea por orden y mandato de Dios, porque estan bajo su mano. Y si 
el gobierno de Dios se extiende de esta manera a todas sus obras, sera 
pueril cavilacion encerrarlo y limitarlo a influir en el curso de la natura- 
leza. Evidentemente, cuantos limitan la providencia de Dios en tan 
estrechos limites, como si dejase que las criaturas sigan el curso ordinario 
de su naturaleza, roban a Dios su gloria, y se privan de una doctrina muy 
util, pues no habria nada mas desventurado que el hombre, si estuviese 
sujeto a todos los movimientos del cielo, el aire, la tierra y el agua. 
Anadase a esto que asi se menoscaba indignamente la singular bondad 
que Dios tiene para cada uno. Exclama David que los ninos que aun 
estan pendientes de los pechos de sus madres son harto elocuentes para 
predicar la gloria de Dios (Sal. 8, 2), porque apenas salen del seno de 
la madre encuentran su alimento dispuesto por la providencia divina. 
Esto es verdad en general; pero es necesario contemplar y comprender 
lo que la misma experiencia nos ensena: que unas madres tienen los 
pechos llenos, y otras los tienen secos, segun que a Dios le agrade ali- 
mentar a uno mas abundamente y al otro con mayor escasez. 

Los que atribuyen a Dios el justo loor de ser todopoderoso, sacan 
con ello doble provecho ; primero, que El tiene hartas riquezas para hacer 
bien, puesto que el cielo y la tierra son suyos, y que todas las criaturas 
tienen sus ojos puestos en El para sometersele y hacer lo que les mande; 
segundo, que pueden permanecer seguros bajo su amparo, pues todo 
cuanto podria hacernos dano de cualquier parte que viniera, esta some- 
tido a su voluntad, ya que Satanas con toda su furia y con todas sus 
fuerzas se ve reprimido por su mandato, como el caballo por el freno, y 
todo cuanto podria impedir nuestro bien y salvation depende de su 
arbitrio y voluntad. Y no hay que pensar en otro medio para corregir y 
apaciguar el excesivo y supersticioso temor que facilmente se apodera 
de nosotros cuando tenemos el peligroala vista. Digo que somos supersti- 
ciosamente temerosos, si cada vez que las criaturas nos amenazan o nos 
atemorizan, temblamos como si ellas tuviesen por si mismas fuerza y 
poder para hacer mal, o nos pudiesen causar algun dano inopinada- 
mente, o Dios no bastase para ayudarnos y defendernos de ellas. 
Como por ejemplo, el profeta prohibe a los hijos de Dios que teman las 
estrellas y las senates del cielo, como lo suelen hacer los infieles (Jer. 10,2). 
Cierto que no condena todo genero de temor ; pero como los incredulos 
trasladan el gobierno del mundo de Dios a las estrellas, se imaginan que 
su bienestar o su miseria depende de ellas, y no de la voluntad de Dios. 
Asi, en lugar de temer a Dios, a quien unicamente deberian temer, temen 
a las estrellas y los cometas. Por tanto, el que no quiera caer en esta 
infidelidad tenga siempre en la memoria que la potencia, la accion y el 
movimiento de las criaturas no es algo que se mueve a su placer, sino que 
Dios gobierna de tal manera todas las cosas consu secreto consejo, que nada 
acontece en el mundo que El no lo haya determinado y querido a proposito. 
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4. La providencia de Dios no es presciencia; es algo actual 

Por tanto, tengase en primer lugar por seguro que cuando se habla 
de providencia de Dios, esta palabra no significa que Dios esta ocioso 
y eonsidera desde el cielo lo que sucede en el mundo, sino que es mas bien 
como el piloto de una nave que gobierna el timon para ordenar cuanto 
se ha de hacer. Por eso la providencia se extiende tanto a las manos como 
a los ojos; es decir, que no solamente ve, sino que tambien ordena lo 
que quiere que se haga. Pues, cuando Abraham decia a su hijo: Dios 
proveera (Gn.22,8), no queria decir solamente que Dios sabia lo que 
habia de acontecer, sino tambien ponia en sus manos el cuidado de la 
perplejidad en que se hallaba, pues oficio suyo es hallar solucion para 
las cosas confusas. De donde se sigue que la providencia de Dios es 
actual, segun se suele decir; y los que admiten una mera presciencia sin 
efecto alguno, no hacen mas que divagar en necios devaneos. 

No sdlo es universal la providencia, sino tambien particular. No es tan 
grave el error de los que atribuyen a Dios el gobierno, pero general y 
confuso, pues admiten que Dios impulsa y mueve con un movimiento 
general la maquina del mundo con todas sus partes, aunque sin tener 
en cuenta a cada una de ellas en particular. Sin embargo, tampoco es 
admisible tal .error. Porque ellos dicen que con esta providencia, que 
llaman universal, no se impide a ninguna criatura que vaya de un sitio 
a otro, ni que el hombre haga lo que quiera segun su albedrio. Con 
esto hacen una division entre Dios y los hombres. Dicen que Dios inspira 
con su virtud al hombre un movimiento natural mediante el cual puede 
aplicarse a lo que su naturaleza le inclina; y que el hombre, con esta 
facultad gobierna segun su determination y voluntad cuanto hace. En 
suma, quieren que el mundo, los asuntos de los hombres, y los mismos 
hombres, sean gobernados por la potencia de Dios, pero no por su dispo- 
sition y determination. 

No hablo aqui de los epicureos - de cuya peste siempre ha estado el 
mundo lleno -, los cuales se figuran a Dios ocioso y, segun suele decirse, 
mano sobre mano. Ni menciono tampoco a otros no menos descaminados 
que estos, que antiguamente se imaginaron que Dios dominaba de tal 
manera lo que esta por encima del aire, que dejaba completamente al 
azar cuanto esta debajo. Pues las criaturas, aun las mismas que no tienen 
boca para hablar, gritan lo suficiente contra tan manifiesto desvario. Mi 
intento al presente es refutar la opinion de la mayoria, la cual atribuye a 
Dios no se que movimiento ciego, dudoso y confuso, y entretanto le 
quitan lo principal; a saber, que con su sabiduria incomprensible enca- 
mina y dispone todas las cosas al fin al que las ha ordenado. Por lo tanto 
esta opinion hace a Dios gobernador del mundo solamente de palabra, 
mas no en realidad, pues le quita el cargo de ordenar lo que se ha 
de hacer. Pues, pregunto, £que otra cosa es gobernar, sino presidir de tal 
manera que las cosas sobre las que se preside sean regidas por un consejo 
determinado y un orden cierto? 

No repruebo del todo lo que se dice de la providencia general, con tal 
de que se me conceda que Dios rige el mundo, no solamente porque 
mantiene en su ser el curso de la naturaleza tal como lo ordeno al prin- 
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cipio, sino porque tiene cuidado particular de cada una de las cosas que 
creo. Es cierto que cada especie de cosas se mueve por un secreto instinto 
de la naturaleza, como si obedeciese al mandamiento eterno de Dios, y 
que, segun lo dispuso Dios al principio, siguen su curso por si mismas 
como si se tratara de una inclination voluntaria. Y a esto se puede aplicar 
lo que dice Cristo, que El y su Padre estan siempre desde el principio 
trabajando (Jn. 5,17). Y lo que ensena san Pablo, que “en el vivimos, 
nos movemos y somos” (Hch. 17,28). Y tambien lo que se dice en la 
epistola a los Hebreos, cuando queriendo probar la divinidad de Jesu- 
cristo se afirma que todas las cosas son sustentadas con la palabra de su 
potencia (Heb. 1,3). Pero algunos obran perversamente al querer con 
toda clase de pretextos encubrir y oscurecer la providencia particular de 
Dios ; la cual se ve confirmada con tan claros y tan manifiestos testimo- 
nies de la Escritura, que resulta extrano que haya podido existir quien la 
negase o pusiese en duda. De hecho, los mismos que utilizan el pretexto 
que he dicho se ven forzados a corregirse, admitiendo que muchas cosas 
se hacen con un cuidado particular; pero se enganan al restringirlo a 
algunas cosas determinadas. Por lo cual es necesario que probemos que 
Dios de tal manera se cuida de regir y disponer cuanto sucede en el 
mundo, y que todo ello procede de lo que El ha determinado en su con- 
sejo, que nada ocurre al acaso o por azar. 

5. La providencia de Dios se ejerce incluso en la naturaleza 

Si concedemos que el principio de todo movimiento esta en Dios y 
que, sin embargo, todas las cosas se mueven, o por su voluntad, o al azar, 
hacia donde su natural inclination las impulsa, las revoluciones del dia 
y de la noche, del invierno y del verano seran obra de Dios, en cuanto 
que, atribuyendo a cada cosa su oficio, les puso leyes determinadas. Esto 
seria verdad, si los dias que suceden a las noches, y los meses que se 
siguen unos a otros, e igualmente los anos, guardasen siempre una misma 
medida y tenor. Mas cuando unas veces intensos calores junto con una 
gran sequia queman todos los frutos de la tierra, y otras las lluvias extem- 
poraneas echan a perder los sembrados, y el granizo y las tormentas des- 
truyen en un momento cuanto encuentran a su paso, entonces no seria obra 
de Dios, sino que las nieblas, el buen tiempo, el frio y el calor se regirian 
por las constelaciones, o por otras causas naturales. Pero de esta manera 
no habria lugar, ni para el favor paternal que Dios usa con nosotros, ni 
para sus juicios. Si aquellos a los que yo impugno dicen que Dios se 
muestra muy liberal con los hombres, porque infunde al cielo y a la tierra 
una virtud regular para que nos provean de alimentos, eso no es sino una 
fantasia inconsistente y profana ; seria tanto como negar que la ferti- 
lidad de un ano es una singular bendicion de Dios, y la esterilidad y el 
hambre son su maldicion y castigo. 

Como resultaria muy prolijo exponer todas las razones con que se 
puede refutar este error, bastenos la autoridad del mismo Dios. En la 
Ley y en los Profetas afirma muchas veces que siempre que riega la tierra 
con el rocio o con la lluvia, demuestra con ello su buena voluntad y, al 
contrario, que es senal certisima de particular castigo, cuando por man- 
date suyo el cielo se endurece como si fuese hierro, y los trigos se danan 
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y consumen por las lluvias y otras causas, y los campos son asolados por 
el granizo y las tormentas. Si admitimos esto, es igualmente cierto que 
no cae gota de agua en la tierra sin disposicion suya particular. Es verdad 
que David engrandece la providencia general de Dios porque da mante- 
nimiento “a los hijos de los cuervos que claman”(Sal. 147,9);pero cuando 
amenaza con el hambre a todos los animales, £no deja ver claramente que 
El mantiene a todos los animales, unas veces con mas abundancia, y otras 
con menos, segun lo tiene a bien? 

Es una puerilidad, como ya he dicho, restringir esto a alguhas cosas 
particulares, pues sin exception alguna dice Cristo que no hay pajarito 
alguno, por infimo que sea su precio, que caiga a tierra sin la voluntad 
del Padre (Mt. 10,29). Ciertamente que si el volar de las aves es regido 
por el consejo infalible de Dios, es necesario confesar con el Profeta, que 
de tal manera habita en el cielo, que tiene a bien rebajarse a mirar todo 
cuanto se hace en el cielo y en la tierra (Sal. 113,5-6). 

6. Dios lo dirige todo en la vida de sus criaturas 

Mas como sabemos que el mundo ha sido creado para el hombre, 
debemos siempre, cuando hablamos de la providencia con que Dios lo 
gobierna, considerar este fin. Exclama el profeta Jeremias: “Conozco, 
oh Jehova, que el hombre no es senor de su camino, ni del hombre que 
camina es el ordenar sus pasos” (Jer. 10,23). Y Salomon: “De Jehova son 
los pasos del hombre; icomo, pues, entendera el hombre su camino?” 
(Prov. 20, 24). 

Aquellos con quienes disputo diran que Dios mueve al hombre segun 
la inclination de su naturaleza, pero que el la dirige a donde le place. 
Pero si esto fuese verdad, estaria en la mano del hombre disponer sus 
caminos. Puede que lo nieguen diciendo que el hombre nada puede sin 
la potencia de Dios. Pero tanto Jeremias como Salomon, atribuyen a 
Dios, no solamente la potencia, sino tambien la election y determination 
de lo que se debe hacer, por lo cual jamas podran librarse de que la 
Escritura les sea contraria. Salomon en otro lugar refuta elegantemente 
la temeridad de los hombres que, sin consideration alguna de Dios, como 
si no fuesen guiados por su mano, se proponen el fin que se les antoja : 
“Del hombre”, dice, “son las disposiciones del corazon; pero de Jehova 
es la respuesta de la lengua” (Prov. 16, 1). Como si dijese: es ridicula 
necedad que los infelices de los hombres quieran hacer sin Dios cosa 
alguna, cuando no podrian decir una sola palabra si Dios no quisiese. 
Mas aun: la Escritura, para probar mejor que nada acaece en el mundo 
a no ser por disposicion divina, muestra que las cosas que parecen mas 
fortuitas tambien estan sometidas a El. Pues, £hay algo que mas se pueda 
atribuir al azar o a la casualidad que el que una rama caiga de un arbol 
y mate a un transeunte? Sin embargo, de muy otra manera habla el 
Senor, al afirmar que El “lo puso en sus manos” (de quien lo matase) 
(Ex. 2 1,13). Asimismo, iquien no dira que la suerte depende del azar? 
Sin embargo, el Senor no consiente que se hable asi, pues se atribuye a 
si mismo el gobierno de ella. No dice simplemente que por su potencia 
los dados se echan en el regazo y se sacan, sino que - lo que mas se podria 
atribuir a la fortuna - afirma que asi lo ordena El mismo. Esta con ello 
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de acuerdo lo que dice Salomon : El pobre y el rico se encuentran, pero 
Dios es el que alumbra los ojos de ambos (Prov. 22, 2). Porque aunque 
los ricos viven en el mundo mezclados con los pobres, al senalar Dios a 
cada uno su condition y estado da a entender que no obra a ciegas, pues 
El hace ver a los demas. Por ello exhorta a los pobres a la paciencia, 
pues los que no estan contentos con su estado y modo de vida procuran 
desechar la carga que Dios les ha puesto. De la misma manera otro 
profeta reprende a las personas mundanas, que atribuyen a la industria 
de los hombres o a la fortuna el que unos vivan en la miseria y otros 
alcancen honras y dignidades : “Porque ni de Oriente ni de Occidente, ni 
del desierto viene el enaltecimiento. Mas Dios es el juez. A este humilla, 
y a aquel enaltece” (Sal. 75, 6-7). De lo cual concluye el profeta que al 
secreto consejo de Dios se debe el que unos sean ensalzados y los otros 
permanezcan abatidos. 

7. Dios dirige el timon del mundo para conducir los acontecimientos 

particulares 

Ademas de esto afirmo que los acontecimientos particulares son por 
lo general testimonios de la providencia que Dios tiene de cada cosa en 
particular: “Y vino un viento de Jehova, y trajo codornices del mar” 
(Nm. 11,31). Cuando quiso que Jonas fuese arrojado al mar “hizo levan- 
tar un gran viento en el mar” (Jon. 1,4). 

Diran los que piensan que Dios no se preocupa del gobierno del mun- 
do, que esto sucedio aparte de lo que de ordinario acontece. Pero yo 
contiuyo de ahi que jamas se levanta viento alguno sin especial mandato 
de Dios ; porque de otra manera no podria ser verdad lo que dice David : 
“El hace a los vientos sus mensajeros, y a las llamas de fuego sus ministros 
(Sal. 104,4); pone las nubes por su carroza, anda sobre las alas del viento” 
(Ibid. 104,3), si no mostrase en ello una particular presencia de su poder. 
E igualmente se nos dice en otro lugar que cuantas veces el mar se em- 
bravece por la impetuosidad de los vientos, aquella perturbation es testi- 
monio de una particular presencia de Dios: “Porque hablo, e hizo levan- 
tar un viento tempestuoso, que encrespa sus ondas. Suben a los cielos”. 
Despues: “Cambia la tempestad en sosiego, y se apaciguan sus ondas..., 
y asi los guia al puerto que deseaban” (Sal. 107,25.29). Y en otro lugar 
dice que “os heri con viento solano” (Am.4,9). Y segun esto, aunque los 
hombres naturalmente tienen la facultad de engendrar, sin embargo Dios 
quiere que se le atribuya a El y que se tenga por particular beneficio suyo 
que unos nunca tengan hijos, y otros por el contrario, los tengan. Porque 
el fruto del vientre, don suyo es (Sal. 127,3). Y por esto decia Jacob 
a su mujer Raquel : “iSoy yo acaso Dios, que te impidio el fruto de tu 
vientre?” (Gn.30,2). 

En fin, para concluir, no hay cosa mas ordinaria en la naturaleza que 
el que el pan nos sirva de sustento ; sin embargo, el Espiritu Santo declara 
que no solamente las cosechas son beneficio particular de Dios, sino que 
los hombres no viven solo del pan (Dt. 8,3), porque no es la hartura lo 
que los sustenta, sino la oculta bendicion de Dios; y, por el contrario, 
amenaza con hacer que el pan no tenga virtud para sustentar (Is. 3,1). 
Y de otra manera no podriamos de veras pedir a Dios nuestro pan coti- 
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diano, si Dios no nos diese el alimento con su mano de Padre. Por esto 
el Profeta, para convencer a los fieles de que Dios al darles el alimento 
cumple con el deber de un padre de familia, advierte que El mantiene a 
todo ser vivo (Sal. 136,25). 

En conclusion, cuando por un lado oimos decir: “Los ojos de Jehova 
estan sobre los justos, y atentos sus oldos al clamor de ellos” (Sal. 34, 15), 
y por el otro: “La ira de Jehova contra los que hacen mal, para cortar 
de la tierra la memoria de ellos” (Ibid. v. 16), entendamos que todas las 
criaturas estan prestas y preparadas para hacer lo que les mandare. De 
donde debemos concluir que no solamente hay una providencia general 
de Dios para continuar el orden natural en las criaturas, si no que son 
dirigidas por su admirable consejo a sus propios fines. 

8. Esta doctrina no tiene nada de comim con el “fatum” de los estoicos 
Los que quieren hacer esta doctrina odiosa, afirman con calumnia 
que es la doctrina de los estoicos ; a saber, que todo sucede por necesidad ; 
lo cual tambien se lo echaron en cara a san Agustln l . En cuanto a nos- 
otros, aunque discutimos a disgusto por palabras, sin embargo no ad- 
mitimos el vocablo “hado”, que usaban los estoicos; en parte, porque 
pertenece a aquel genero de vocablos de cuya profana novedad manda 
el Apostol que huyamos (1 Tim. 6, 20); y tambien porque nuestros adver- 
saries procuran con lo odioso de este nombre menoscabar la verdad de 
Dios. 

En cuanto a esta opinion, ellos nos la imputan falsa y maliciosamente. 
Porque nosotros no concebimos una necesidad presente en la naturaleza 
por la perpetua conjuncion de las causas, como lo suponian los estoicos, 
sino que ponemos a Dios como senor y gobernador de todo, quien con- 
forme a su sabiduria desde la misma eternidad determino lo que habia 
de hacer, y ahora con su potencia pone por obra lo que determino. De 
lo cual afirmamos que no solamente el cielo, la tierra y las criaturas 
inanimadas son gobernadas por su potencia, sino tambien los consejos 
y la voluntad de los hombres, de tal manera que van derechamente a 
parar al fin que El les habia senalado. £Pues, que?, dira alguno; i,no 
acontece nada al acaso y a la ventura? Respondo que con mucho acierto 
dijo Basilio Magno que “fortuna” y “acaso” son palabras propias de 
gentiles, cuyo significado no debe penetrar en el entendimiento de los 
fieles. Pues si todo suceso prospero es bendicion de Dios, y toda calami- 
dad y adversidad es maldicion suya, no queda lugar alguno a la fortuna 
y al acaso en todo cuanto acontece a los hombres. 

El testimonio de san Agustln. Debe tambien excitarnos lo que dice 
san Agustln. “Me desagrada,” dice, “en los libros que escribl contra los 
academicos, haber nombrado tantas veces a la fortuna, aunque no me 
referla con ese nombra a diosa alguna, sino al casual acontecer exterior 
de las cosas, fuesen buenas o malas. Lo mismo que en el lenguaje vulgar 
suele decirse: es posible, acaso, quizas; lo cual ninguna religion lo pro- 
hibe decir, aunque todo debe atribuirse a la divina providencia. E incluso 

1 A Bonifacio, lib. II, 6 et alibi. 
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advert! : Es posible que lo que comunmente se llama fortuna sea tambien 
regido por una secreta ordenacion; y solamente atribuimos al acaso 
aquello cuya razon y causa permanece oculta. Es verdad que dije esto ; 
sin embargo, me pesa haber usado el vocablo ‘fortuna’, pues veo que 
los hombres tienen una mallsima costumbre; en vez de decir: Dios lo 
ha querido asl, dicen: as! lo ha querido la fortuna” 1 . 

En resumen: en muchos lugares ensena que si se atribuye algo a la 
fortuna, el mundo es regido sin concierto alguno. Y aunque en cierto 
lugar dice que todas las cosas se hacen en parte por el fibre albedrlo del 
hombre, y en parte por la providencia de Dios, sin embargo mas abajo 
ensena bien claramente que los hombres estan sujetos a esta providencia 
y son por ella regidos, porque enuncia este principio : Que no hay cosa 
mas absurda que decir que se puede hacer algo sin que Dios lo haya 
determinado, pues en ese caso se harla sin concierto. Por esta razon 
excluye todo cuanto se podria cambiar por la voluntad de los hombres; 
y poco despues aun mas claramente, al decir que no se debe buscar la 
causa de la voluntad de Dios 2 . 

Ahora bien, lo que entiende con la palabra “permision”, que usa 
muchas veces, lo expone muy bien en cierto lugar 3 , donde prueba que 
la voluntad de Dios es la causa primera y duena de todas las cosas, 
porque nada se hace sino por su mandato o permision. Ciertamente no 
se imagina a Dios como quien desde una atalaya esta ociosamente 
mirando lo que pasa y permitiendo una cosa u otra, ya que el le atribuye 
una voluntad actual, como suele decirse, la cual no podria ser tenida 
por causa, si El no determinase lo que quiere. 

9. Aunque dirigidos por Dios, los acontecimientos nos resultan fortuitos 
Mas, como la rudeza de nuestro entendimiento esta muy lejos de 
poder penetrar en cosa tan alta como es la providencia de Dios, sera 
menester hacer una distincion para ayudarla. Digo, pues, que aunque 
todas las cosas son regidas por consejo y determination cierta de Dios, 
sin embargo nos resultan fortuitas. No que yo piense que la fortuna 
tiene dominio alguno sobre el mundo y sobre los hombres para revolverlo 
todo de arriba abajo temerariamente - pues tal desvarlo no debe pene- 
trar en el entendimiento de un cristiano -, sino que, como el orden, la 
razon, el fin y la necesidad de las cosas que acontecen en su mayor parte 
permanecen ocultas en el consejo de Dios y no las puede comprender el 
entendimiento humano, estas cosas nos parecen fortuitas, aunque cierta- 
mente proceden de la voluntad de Dios; pues ellas asl aparecen, sea que 
se las considere en su naturaleza, o que se las estime segun nuestro juicio 
y entender. Para poner un ejemplo, supongamos que un mercader, en- 
trando en un bosque con buena escolta, se extravla y cae en manos de 
salteadores y le cortan el cuello. Su muerte no solamente hubiera sido 
prevista por Dios, sino tambien determinada por su voluntad. Pues no 
se dice solamente que Dios ha visto de antemano cuanto ha de durar la 

1 Retractaciones , lib. I, cap. 1. 

2 Libro de las Cuestiones, lib. 83, preg. 28. 

3 De la Trinidad , lib. 3, cap. 4. 
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vida de cada cual, sino tambien que “ha puesto llmites de los cuales no 
pasara” (Job 14,5). Sin embargo, en cuanto la capacidad de nuestro 
entendimiento puede comprenderlo, todo cuanto aparece en la muerte 
del ejemplo parece fortuito. <^Que ha de pensar en tal caso un cristiano? 
Evidentemente, que todo cuanto acontecio en esta muerte era casual por 
su naturaleza; sin embargo, no dudara por ello de que la providencia de 
Dios ha presidido para guiar la fortuna a su fin. 

Lo mismo se ha de pensar de las cosas futuras. Como las cosas futuras 
nos son inciertas, las tenemos en suspenso, como si pudieran inclinarse 
a un lado o a otro. Sin embargo, es del todo cierto y evidente que no 
puede acontecer cosa alguna que el Sefior no haya antes previsto. En 
este sentido en el libro del Eclesiastes se repite muchas veces el nombre 
de “acontecimiento”, porque los hombres no penetran en principio hasta 
la causa ultima, que permanece muy oculta para ellos. No obstante, lo 
que la Escritura nos ensena de la providencia secreta de Dios nunca se 
ha borrado de tal manera del corazon de los hombres que no hayan 
resplandecido en las mismas tinieblas algunas chispas. As! los adivinos 
de los filisteos, aunque vacilaban dudosos, incapaces de responder deci- 
didamente a lo que les preguntaban, atribuyen, sin embargo, el infausto 
acontecimiento en parte a Dios y en parte a la fortuna; dicen: “Y obser- 
vareis; si sube por el camino de su tierra a Bet-semes, el nos ha hecho 
este mal tan grande; y si no, sabremos que no es su mano la que nos ha 
herido, sino que esto ocurrio por accidente” (1 Sm.6,9). Es ciertamente 
un desproposito recurrir a la fortuna, cuando su arte de adivinar fracasa; 
sin embargo vemos c6mo se ven obligados a no osar imputar simple- 
mente a la fortuna la desgracia que les habla acontecido. 

Por lo demas, como doblega y tuerce Dios hacia donde quiere con el 
freno de su providencia todos los acontecimientos, se vera claro con este 
notable ejemplo. En el momento mismo en que David fue sorprendido 
y cercado por las gentes de Saul en el desierto de Maon, los filisteos 
entran por tierra de Israel, de modo que Saul se ve obligado a retirarse 
para defender su tierra (1 Sm. 23,26-27). Si Dios, queriendo librar a 
su siervo David, obstaculizo de esta manera a Saul, aunque los filis- 
teos tomaron de repente las armas sin que nadie lo esperase, cierta- 
mente no debemos decir que sucedio al acaso y por azar; sino lo que 
nos parece un azar, la fe debe reconocerlo como un secreto proceder 
de Dios. Es verdad que no siempre se ve una razon semejante, pero 
hay que tener por cierto que todas las transformaciones que tienen 
lugar en el mundo provienen de un oculto movimiento de la mano 
de Dios. 

Necesidad absoluta y necesidad contingente. Por lo demas, es de tal 
manera necesario que suceda lo que Dios ha determinado, que, sin 
embargo, lo que sucede no es necesario precisamente por su naturaleza 
misma. 

De esto tenemos un ejemplo sencillo. Como Jesucristo se revistio de 
un cuerpo semejante al nuestro, nadie que tenga sentido comun negara 
que sus huesos eran de tal naturaleza que se podian romper; y sin em- 
bargo, no fue posible romperlos. Por lo cual vemos que no sin razon se 
han inventado en las escuelas las distinciones de necesidad en cierto 
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sentido y bajo cierto respecto, y de necesidad simple o absoluta; y asi- 
mismo de necesidad de lo que sesigue y de la consecuencia; pues, aunque 
Dios hizo los huesos de su Hijo quebradizos naturalmente, sin embargo 
los eximio de que fueran rotos. Y asi, lo que segun la naturaleza pudo 
acontecer, lo restringio con la necesidad de su voluntad. 

CAPITULO XVII 

determinaciOn del fin de esta doctrina para que 

PODAMOS APROVECHARNOS BIEN DE ELLA 

1. Sentido y alcance de la providencia 

Mas como el esplritu de los hombres se siente inclinado a sutilezas 
vanas, con gran dificultad se puede conseguir que todos aquellos que no 
comprenden el verdadero uso de esta doctrina no se enreden en la marana 
de grandes dificultades. Por tanto sera conveniente explicar aqui breve- 
mente con que fin nos ensena la Escritura que todo cuanto se hace esta 
ordenado por Dios. 

Primeramente es necesario notar que la providencia de Dios ha de 
considerarse tanto respecto al pasado como al porvenir; luego, que de 
tal manera gobierna todas las cosas, que unas veces obra mediante inter- 
mediaries, otras sin ellos, y a veces contra todos los medios. Finalmente, 
que su intento es mostrar que Dios tiene cuidado del linaje humano, y 
principalmente como vela atentamente por su Iglesia, a la que mira mas 
de cerca. 

La providencia divina es la sabidurla misma. Hay que aiiadir tambien, 
que aunque el favor paternal de Dios, o su bondad, o el rigor de sus 
juicios, reluzcan muchas veces en todo el curso de su providencia, sin 
embargo las causas de las cosas que acontecen son ocultas, de modo que 
poco a poco llegamos a pensar que los asuntos de los hombres son movi- 
dos por el ciego impetu de la fortuna; o nuestra carne nos impulsa a 
murmurar contra Dios, como si Dios se complaciese en arrojar a los 
hombres de acd para alia, cual si fuesen pelotas. Es verdad que si man- 
tenemos el entendimiento tranquilo y sosegado para poder aprender, el 
resultado final manifestara que Dios tiene grandisima razon en su deter- 
mination de hacer lo que hace, sea para instruir a los suyos, en la pacien- 
cia, o para corregir sus malas aficiones, o para dominar su lascivia, o para 
obligarlos a renunciar a si mismos, o para despertarlos de su pereza; 
o, por el contrario, para abatir a los soberbios, o para confundir la 
astucia de los impios y destruir sus maquinaciones. En todo caso, hemos 
de tener por seguro que, aunque no entendamos ni sepamos las causas, 
no obstante estan escondidas en Dios, y por lo tanto debemos exclamar 
con David: “Has aumentado, oh Jehova Dios mio, tus maravillas; y tus 
pensamientos para con nosotros no es posible contarlos ante ti” (Sal. 
40, 5). Porque, aunque en nuestras adversidades debamos acordarnos de 
nuestros pecados para que la misma pena nos mueva a hacer penitencia, 
sin embargo sabemos que Cristo atribuye a su Padre, cuando castiga a los 
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hombres, una autoridad mucho mayor quelafacultad de castigar a cada 
cual conforme a como lo ha merecido. Pues hablando del ciego de naci- 
miento dice : “No es que peco este, ni sus padres, sino para que las obras 
de Dios se manifiesten en el” (Jn.9,3). Aqui murmura nuestro carnal 
sentir, al ver que un nino, aun antes de haber nacido, ya en el seno 
materno es castigado tan rigurosamente como si Dios no se condujera 
humanamente con los que castiga asi sin ellos merecerlo. Pero Jesucristo 
afirma que la gloria de su Padre brilla en tales espectaculos, con tal que 
tengamos los ojos limpios. 

La voluntad de Dios es la causa justisima de todo cuanto hace. Mas 
hemos de tener la modestia de no querer forzar a Dios a darnos cuenta 
y razon, sino adorar de tal manera sus juicios ocultos, que su voluntad 
sea para nosotros causa justisima de todo cuanto hace. Cuando el cielo 
esta cubierto de espesisimas nubes y se levanta alguna gran tempestad, 
como no vemos mds que oscuridad y suenan truenos en nuestros oidos 
y todos nuestros sentidos estan atonitos de espanto, nos parece que todo 
esta confuso y revuelto ; y, sin embargo, siempre hay en el cielo la misma 
quietud y serenidad. De la misma manera debemos pensar, cuando los 
asuntos del mundo, por estar revueltos, nos impiden juzgar que estando 
Dios en la claridad de su justicia y sabiduria, con gran orden y con- 
cierto dirige admirablemente y encamina a sus propios fines estos re- 
vueltos movimientos. Y, en verdad, el desenfreno de muchlsimos es en 
este punto monstruoso, pues con gran licencia y atrevimiento osan criticar 
las obras de Dios, pedirle cuenta de cuanto hace, penetrar y escudrinar 
sus secretos consejos, e incluso precipitarse a dar su parecer sobre lo que 
no saben, como si se tratara de juzgar los actos de un hombre mortal. 
Pues, £hay algo mas fuera de razon que conducirse con modestia con 
nuestros semejantes prefiriendo suspender el juicio a ser tachados de 
temerarios, y mientras tanto mofarse audazmente de los juicios secretos 
de Dios, los cuales debemos admirar y reverenciar grandemente? 

2. La razdn de lo que comprendemos ha de ser atribuida a la justa y oculta 

sabiduria de Dios 

Por tanto, nadie podra debidamente y con provecho considerar la 
providencia de Dios, si no considera que se trata de su creador y del que 
ha hecho el mundo, y se somete a El con la humildad que conviene. De 
aqui viene que actualmente tantos con sus venenosas mordeduras intenten 
destruir esta doctrina o al menos griten contra ella, pues no quieren que 
Dios haga mas que lo que su juicio les dicta como razonable. 

Nos imputan asimismo todas las villanias que pueden porque, no con- 
tentandonos con los mandamientos de la Ley en los que esta comprendida 
la voluntad de Dios, decimos ademas que el mundo esta gobernado por 
los ocultos designios de Dios. Como si lo que ensenamos fuese invention 
nuestra, y no repitiese claramente el Espiritu Santo a cada paso esta 
doctrina y de diversas maneras. Mas como un cierto pudor les impide 
atreverse a lanzar sus blasfemias contra el cielo, para mostrar mas libre- 
mente su ira fingen que contienden contra nosotros. 

Mas, si no quieren confesar que todo cuanto acontece en el mundo 
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es gobernado por el incomprensible consejo de Dios, que me respondan 
con que fin dice la Escritura que sus juicios son un abismo prof undo 
(Sal. 36,6). Pues si Moises declara que la voluntad de Dios no debe 
buscarse mas alia de las nubes ni en los abismos, porque se nos expone 
familiarmente en la Ley (Dt. 30, 11-14), siguese que hay otra voluntad 
oculta, la cual es comparada a un abismo profundo, de la cual habla 
tambien san Pablo, diciendo: “jOh profundidad de las riquezas de la 
sabiduria y de la ciencia de Dios! iCuan insondables son sus juicios, e 
inescrutables sus caminos! Porque, iquien entendio la mente del Senor? 
lO quien fue su consejero?” (Rom. 11,33-34). Es verdad que en la Ley 
y en el Evangelio se contienen misterios que sobrepasan en gran manera 
nuestra capacidad; pero como Dios alumbra a los suyos con el espiritu 
de inteligencia para que puedan comprender los misterios que ha querido 
revelar en su santa Palabra, no hay ya ningun abismo, sino camino por 
el cual poder marchar con seguridad, antorcha para guiar nuestros pasos, 
luz de vida y escuela de verdad cierta y evidente. Pero la admirable 
manera de gobernar el mundo con gran razon se llama abismo, porque 
en cuanto que no la entendemos, la debemos adorar con gran reverencia. 
Moises atinadamente expuso en pocas palabras ambas cosas: “Las cosas 
secretas”, dice, “pertenecen a Jehova nuestro Dios; mas las reveladas 
son para nosotros y para nuestros hijos” (Dt.29,29). Vemos, pues, c6mo 
nos manda, no solamente ejercitarnos en meditar la Ley de Dios, sino 
tambien en levantar nuestro entendimiento para adorar su oculta provi- 
dencia. Esta alteza se nos predica muy bien igualmente en el libro de Job, 
para humillar nuestro entendimiento. Porque, despues de haber el autor 
disputado tan admirablemente como le era posible de las obras de Dios, 
recorriendo de arriba abajo esta maquina del mundo, dice al fin: “Ele 
aqui, estas cosas son solo los bordes de sus caminos; y jcuati leve es el 
susurro que hemos oido de el!” (Job 26, 14). Por esta causa distingue en 
otro lugar entre la sabiduria que reside en Dios y la manera de saber 
que senalo a los hombres. Porque, despues de haber tratado de los secre- 
tos de la naturaleza, dice que la sabiduria es conocida solamente por 
Dios, y que ninguno de cuantos viven la alcanzan; mas poco despues 
anade que se publica para que la busquen, por cuanto se ha dicho al 
hombre: “He aqui que el temor del Senor es la sabiduria” (Job 28,8). 
A esto se referia san Agustin cuando dijo: “Como no sabemos todo 
cuanto Dios hace de nosotros con un orden maravilloso, obramos segun 
su ley cuando somos guiados por una buena voluntad; en cuanto a lo 
demas, somos guiados por la providencia de Dios, la cual es una ley 
inimitable” 1 . 

Si, pues, Dios se atribuye a si mismo una autoridad y un derecho de 
regir el mundo para nosotros incomprensible, la regia de la verdadera 
sobriedad y modestia consistira en someternos a El, de tal forma que su 
voluntad sea para nosotros la unica norma de justicia y causa justisima 
de cuanto acontece. No me refiero a aquella voluntad absoluta de la que 
charlan los sofistas, separando abominablemente su justicia de su poten- 
cia, como si pudiese hacer alguna cosa contra toda justicia y equidad; 

1 Libro de las Cuestiones , 83, cap. 27. 



138 


LIBRO I - CAPfTULO XVII 


LIBRO I - CAPITULO XVII 


139 


sino que hablo de la providencia con que gobierna todo lo creado, de la 
cual no procede ninguna cosa que no sea buena y justa, aunque no 
sepamos la causa. 

3. La providencia no destruye la responsabilidad del hombre 

Todos los que se condujeren con esta modestia, no hablaran mal con- 
tra Dios por las adversidades padecidas en el pasado, ni le echaran la 
culpa de sus pecados, como el rey Agamenon dice en Homero: “Yo no 
soy la causa, sino Jupiter y la diosa de la necesidad”. Ni, desesperados, 
como si se viesen forzados por el hado o la necesidad inevitable, se 
arrojaran a un despefiadero, como dice el joven que presenta Plauto : 
“La condicion y suerte de las cosas es inconstante; el hado conforme a 
su antojo mueve a los hombres; dare, pues, con mi nave en una roca, 
para en ella perder mi hacienda con mi vida”. Ni tampoco encubriran 
sus abominaciones con el nombre de Dios, como aquel otro joven, 
llamado Liconides, a quien presenta el mismo poeta: “Dios”, dice, “fue 
el impulsor; yo creo que los dioses lo quisieron, porque si ellos no lo 
quisieran, se que no hubiera ocurrido”. Sino que mas bien preguntaran 
a la Escritura y aprenderdn de ella que es lo que agrada a Dios, para que 
teniendo al Espiritu como guia, tiendan a ello. Y asi preparados para 
seguir a Dios por donde quisiere llevarlos, mostraran con las obras que 
no hay cosa mas dtil y provechosa que esta doctrina que los impios 
injustamente persiguen porque algunos hacen mal uso de ella. 

Muy neciamente se alborotan los hombres mundanos revolviendo el 
cielo y la tierra, como suele decirse, con sus trivialidades. Si Dios, dicen, 
ha senalado la hora y el momento en que cada uno de nosotros ha de 
morir, de ningun modo lo podremos evitar; en vano, pues, nos esforzare- 
mos en mirar por nosotros. Y asi, algunos no se atreven a ponerse en 
camino cuando oyen decir que hay peligro de ser asaltados por los ladro- 
nes; otros envian a llamar al medico y toman medicinas para conservar 
la vida; otros se abstienen de alimentos fuertes, porque son enfermizos; 
otros temen habitar en casas que amenazan ruina ; y, en general, todos 
buscan los medios posibles y ponen toda su diligencia en alcanzar lo que 
desean. Todos estos remedios, dicen, que se buscan para enmendar la 
voluntad de Dios, son vanos ; o de lo contrario, las cosas no acaecen por 
su voluntad y disposicion. Porque es incompatible decir que la vida y 
la muerte, la salud y la enfermedad, la paz y la guerra, y otras cosas 
semejantes vienen de la mano de Dios, y que los hombres con su industria 
las evitan o consiguen, segun que las aborrezcan o deseen. Asimismo 
dicen que las oraciones de los fieles no solamente serian superfluas, sino 
incluso perversas, por pedir con ellas a Dios que provea y ponga orden 
en lo que su majestad ha determinado desde toda la eternidad. En fin, 
suprimen todo consejo y deliberation respecto al futuro, como repulsivo 
a la providencia de Dios, la cual sin pedirnos consejo ha determinado de 
una vez lo que quiere que se haga. Ademas, de tal manera imputan a la 
providencia de Dios cuanto acontece, que no tienen en cuenta al hombre 
que se sabe de cierto ha cometido tal cosa. Si algun malvado mata a un 
hombre de bien, dicen que ejecuto los designios de Dios. Si alguno roba 
o fornica, dicen que es ministro de la providencia de Dios, pues puso 


por obra lo que £l habia deliberado y determinado. Si el hijo deja morir 
a su padre, no procurandole los remedios que necesitaba, dicen que no 
pudo resistir a Dios, el cual asi lo habia determinado de toda la eternidad. 
De esta manera a toda clase de vicio lo llaman virtud, porque los vicios 
sirven para lo que Dios ha ordenado. 

4. El hombre debe cuidar de la preservacidn de su vida 

En cuanto a las cosas futuras, Salomon pone facilmente de acuerdo 
con la providencia divina las deliberaciones de los hombres. Porque, asi 
como se burla de la locura de aquellos que sin Dios se atreven a em- 
prender todo cuanto se les antoja, como si Dios no lo rigiese todo con 
su mano, tambien en otro lugar dice asi: “El corazdn del hombre piensa 
su camino; mas Jehova endereza sus pasos” (Prov. 16,9); con lo cual da 
a entender que el decreto eterno de Dios no nos impide que miremos por 
nosotros mismos con el favor de su buena voluntad, y que ordenemos 
todos nuestros asuntos. La razon de esto es evidente: porque £l, que ha 
limitado nuestra vida, nos ha dado los medios para conservarla; nos ha 
avisado de los peligros, para que no nos hallasen desapercibidos, dan- 
donos los remedios necesarios contra ellos. Ahora, pues, vemos lo que 
debemos hacer: si el Sefior nos ha confiado la guarda de nuestra vida, 
que la conservemos ; si nos da los remedios, que usemos de ellos ; si nos 
muestra los peligros, que no nos metamos temerariamente en ellos; si nos 
ofrece los remedios, que no los menospreciemos. Mas, dira alguno, 
ningun peligro nos perjudicara, si no se ordena que nos peijudique, pues 
esto de ninguna manera se puede evitar. Pero, al contrario, <j,que pasara 
si los peligros no son inevitables, pues el Sefior nos muestra los remedios 
para libramos de ellos? Mira que correlaci6n hay entre tu argumento y 
el orden de la providencia de Dios. Tu deduces que no se debe huir del 
peligro porque, no siendo inevitable, hemos de escapar de 61 aun sin 
preocupamos por ello; pero el Senor, por el contrario, te manda que te 
guardes, porque no quiere que el peligro te resulte inevitable. Estos des- 
atinados no consideran lo que tienen ante los ojos : que el Sefior ha inspi- 
rado a los hombres la industria de aconsejarse y defenderse, y asi servir 
a la providencia divina conservando su vida; como, al contrario, con 
negligencia y menosprecio se procuran las desventuras con las que £l 
los quiere afligir. Porque, £de donde viene que un hombre prudente, 
poniendo orden en sus negocios se vea libre del mal en que estaba para 
caer, y que el necio, por no usar de consejo, temerariamente perezca, 
sino de que la locura y la prudencia son instrumentos de lo que Dios ha 
determinado respecto a una y otra parte? 

Esta es la causa por la que Dios ha querido que no conozcamos el 
futuro, para que al ser dudoso, nos previnieramos y no dejasemos de 
usar los remedios que nos da contra los peligros, hasta que, olosvenza- 
mos, o seamos de ellos vencidos. Por esto dije que la providencia de Dios 
no se nos descubre y manifiesta de ordinario, sino acompafiada y encu- 
bierta con los medios con que Dios en cierto modo la reviste. 

5. El hombre debe obedecer a la voluntad revelada de Dios 

En cuanto a las cosas pasadas y que ya han acontecido, necia y 
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perversamente consideran la clara y manifiesta providencia de Dios. Si 
de ella, dicen, depende cuanto acontece en el mundo, entonces ni los 
hurtos, ni los adulterios, ni los homicidios se cometen sin que intervenga 
la voluntad de Dios. £Por que causa, dicen, es castigado el ladron, que 
ha robado a quien Dios quiso castigar con la pobreza? £Por que se ha 
de castigar al homicida que ha matado a quien Dios quiso privar de la 
vida? Si todos estos sirven a la voluntad de Dios, ^por que son castigados? 

Yo respondo que no sirven a la voluntad de Dios. Pues no podemos 
decir que quien obra con mala intention sirve a Dios, porque solamente 
obedece a sus propios malos deseos. Quien obedece a Dios es el que 
sabiendo cual es su voluntad, procura poner por obra lo que le manda. 
iY ddnde nos lo ensena, sino mediante su Palabra? Por lo tanto, en 
nuestros asuntos debemos poner los ojos en la voluntad de Dios, que El 
nos ha revelado en su Palabra. Dios solamente pide de nosotros lo 
que nos ha mandado. Si cometemos algo contra lo que nos esta mandado, 
eso no es obediencia, sino contumacia y transgresion. Mas replican que 
no lo harfamos si £l no quisiese. Confieso que es asi. Pero pregunto: 
icometemos el mal con el proposito de agradarle? No ; £l no nos manda 
tal cosa; no obstante, nosotros vamos tras el mal, sin preocuparnos de 
lo que £l quiere, sino arrebatados de tal manera por la furia de nuestro 
apetito, que deliberadamente nos esforzamos por llevarle la contraria. De 
esta manera, al obrar mal servimos a su justa ordenacion, porque £l con- 
forme a su infinita sabiduria sabe usar malos instrumentos para obrar bien. 

Dios se sirve de los pecados como de instrumentos. Mas consideremos 
cuan inadecuada y necia es la argumentation de estos. Quieren que los 
que cometen el pecado no sean castigados, porque no lo cometen sin que 
Dios lo ordene asl. Pues yo digo aun mas: que los ladrones, homici- 
das y demas malhechores son instrumentos de la providencia de Dios, 
de los cuales se sirve el Senor para ejecutar los designios que en si mismo 
determino ; pero niego que por ello puedan tener excusa alguna. Porque, 
£como podran mezclar a Dios en su propia maldad o encubrir su pecado 
con la justicia divina? Ninguna de estas cosas les es posible, y su propia 
conciencia les convence de ello de tal manera que no pueden considerarse 
limpios. Pues echar a Dios la culpa no lo pueden, porque en si mismos 
hallan todo el mal, y en El solamente una manera buena y legitima 
de servirse de su malicia. Sin embargo, dira alguno, El obra por medio de 
ellos. ^De donde, pregunto yo, le viene el hedor al cuerpo muerto despues 
de que los rayos del sol lo han corrompido y abierto? Todos ven que ello 
se debe a los rayos del sol; sin embargo, nadie dira por esto que los rayos 
hieden. Pues de la misma manera, si la materia del mal y la culpa reside 
en el hombre malo, £por que hemos de pensar que se le pega a Dios 
suciedad alguna, porque £l conforme a su voluntad se sirve de un hombre 
malo? Por lo tanto, desechemos esta petulancia y desvergiienza, que desde 
lejos puede clamar contra la justicia de Dios, pero no la puede tocar. 

6. Los creyentes saben que Dios ejerce su providencia para su salvacidn 
Sin embargo, la piadosa y santa meditation de la providencia de Dios 
que nos dicta la piedad deshara facilmente estas calumnias, o por mejor 


decir, los desvarios de estos espiritus fren6ticos, de tal manera que saque- 
mos de ello dulce y sazonado fruto. Por ello, el alma del cristiano, 
teniendo por cosa certisima que nada acontece al acaso ni a la ventura, 
sino que todo sucede por la providencia y ordenacion de Dios, pondra 
siempre en £l sus ojos, como causa principal de todas las cosas, sin dejar, 
empero, por ello de estimar y otorgar su debido lugar a las causas infe- 
riores. Asimismo no dudara de que la providencia de Dios esta velando 
particularmente para guardarlo, y que no permitira que le acontezca 
nada que no sea para su bien y su salvacidn. Y como tiene que tratar 
en primer lugar con hombres, y luego con las demas criaturas, se asegu- 
rara de que la providencia de Dios reina en todo. Por lo que toca a los 
hombres, sean buenos o malos, reconocera que sus consejos, propositos, 
intentos, facultades y empresas estan bajo la mano de Dios de tal suerte, 
que en su voluntad esta doblegarlos o reprimirlos cuando quisiere. 

Hay muchas promesas evidentes, que atestiguan que la providencia 
de-Dios vela en particular por la salvation y el bien de los fieles. Asi 
cuando se dice: “Echa sobre Jehova tu carga, y 61 te sustentara; no dejara 
para siempre caido al justo” (Sal.55,22; 1 Pe.5,7). Y: “El que habita 
al abrigo del Altisimo morara bajo la sombra del Omnipotente” (Sal. 91,1). 
Y : “El que os toca, toca a la nina de su ojo” (Zac. 2, 8). Y : “Te pondr6. . . 
por muro fortificado de bronce, y pelearan contra ti, pero no te venceran, 
porque yo estoy contigo . . .” (Jer. 15,20). Y : “Aunque la madre se olvide 
de sus hijos, yo, empero, no me olvidare de ti” (Is. 49, 15). 

Mas aun ; este es el fin principal a que miran las historias que se cuentan 
en la Biblia, a saber: mostrar que Dios con tanta diligencia guarda 
a los suyos, que ni siquiera tropezaran con una piedra. Y asi como 
justamente he reprobado antes la opinion de los que imaginan una 
providencia universal de Dios que no se baja a cuidar de cada cosa 
en particular, de la misma manera es preciso ahora que reconozca- 
mos ante todo que £l tiene particular cuidado de nosotros. Por esto 
Cristo, despu6s de haber afirmado que ni siquiera un pajarito, por 
d6bil que sea, cae a tierra sin la voluntad del Padre (Mt. 10,29), luego 
anade que, teniendo nosotros mucha mayor importancia que los pajaros, 
hemos de pensar que Dios se cuida mucho mas de nosotros; y que su 
cuidado es tal, que todos los cabellos de nuestra cabeza estan con- 
tados, de suerte que ni uno de ellos caera sin su licencia (Mt. 10,30-31). 
i,Que mas podemos desear, pues ni un solo cabello puede caer de nuestra 
cabeza sin su voluntad? Y no hablo solamente del genero humano; 
pero por cuanto Dios ha escogido a la Iglesia por morada suya, no 
hay duda alguna que desea mostrar con ejemplos especiales la solicitud 
paternal con que la gobiema. 

7. Dios dirige los pensamientos y el corazdn de los hombres para provecho 

de su Iglesia y de los suyos 

Por ello, el siervo de Dios, confirmado con tales promesas y ejemplos, 
considerara los testimonios en que se nos dice que todos los hombres 
estan bajo la mano de Dios, bien porque sea preciso reconciliarlos, bien 
para reprimir su malicia y que no cause dafio alguno. Porque el Senor 
es quien nos da gracia, no solamente ante aquellos que nos aman, sino 
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incluso a los ojos de los egipcios (Ex. 3,21). Y El es quien sabe abatir 
de diversos modos el furor de nuestros enemigos. Porque unas veces les 
quita el entendimiento, a fin de que no puedan tomar ningun buen con- 
sejo ; como hizo cuando, para engafiar al rey Acab, le envid a Satanas, 
que profetizo la mentira por boca de todos los falsos profetas (1 Re. 
22,22). As! tambien hizo con Roboam, cegandole con el consejo de los 
jdvenes, de tal forma que por su locura fue despojado de su reino (1 Re. 
12,10.15). Otras veces, dandoles entendimiento para ver y entender lo 
que les conviene, de tal manera los amedranta y desanima, que no se 
atreven en modo alguno a hacer lo que han pensado. En fin, otras veces, 
despuds de haberles permitido intentar y comenzar a poner por obra lo 
que su capricho y furor les sugerfa, les corta a tiempo el vuelo de sus 
impetus y no les permite llevar adelante lo que pretendian. De esta 
manera deshizo a tiempo el consejo de Ahitofel, que hubiera sido fatal 
para David (2 Sm. 17,7.14). Asi se cuida de guiar y dirigir todas las 
criafuras para bien y salvacidn de los suyos, incluso al mismo Diablo, el 
cual vemos que no se atrevid a intentar cosa alguna contra Job sin que 
Dios se lo permitiese y mandase (Job 1, 12). 

Podemos estar reconocidos a la bondad de Dios. Cuando consigamos 
este conocimiento, necesariamente se seguira el agradecimiento de cora- 
z6n en la prosperidad, y la paciencia en la adversidad, y ademds, una 
singular seguridad para el porvenir. Por tanto, todo cuanto nos aconte- 
ciere conforme a lo que deseamos, lo atribuiremos a Dios, sea que reci- 
bamos el beneficio y la merced por medio de los hombres, o de las cria- 
turas inanimadas. Pues hemos de pensar en nuestro corazdn: sin duda 
alguna el Sefior es quien ha inclinado la voluntad de 6stos a que me 
amen, y ha hecho que fueran instrumentos de su benignidad hacia mi. 
Cuando obtuvi6remos buena cosecha y abundancia de los otros frutos 
de la tierra, consideraremos que el Sefior es quien manda que el cielo 
llueva sobre la tierra para que ella d6 fruto. Y en cualquier otra clase de 
prosperidad tendremos por seguro que s61o la bendicidn de Dios es la 
que hace prosperar y multiplicar todas las cosas. Estas exhortaciones no 
permitiran que seamos ingratos con El. 

8. Podemos ser pacientes y estar tranquilos en la adversidad sin resquemor 
y sin espiritu de venganza hacia nuestros enemigos 
Por el contrario, si alguna adversidad nos aconteciere, al momento 
levantaremos nuestro corazdn a Dios, unico capaz de hacemos tener 
paciencia y tranquilidad. Si Jose se hubiera detenido a considerar la 
deslealtad de sus hermanos, nunca hubiera conservado en su corazon 
sentimientos fraternos hacia ellos. Mas como Ievanto su corazdn a Dios, 
olvidandose de la injuria se inclind a la mansedumbre y dementia, de 
suerte que 61 mismo consuela a sus hermanos y les dice : “No me enviasteis 
acd vosotros, sino Dios me envio delante de vosotros . . . para daros la 
vida. Vosotros pensasteis mal contra mi, mas Dios lo encamino a bien” 
(Gn.45,8; 50,20). Si Job se hubiera fijado en los caldeos, por los cuales 
era perseguido, se hubiera sentido movido a vengarse de ellos, mas como 
en ello reconoce la action de Dios, se consuela con aquella admirable 


sentencia: “Jehovd dio, y Jehova quito ; sea el nombre de Jehovd ben- 
dito” (Job 1,21). De la misma manera, si David se hubiera parado a 
considerar la malitia de Semei, que le injuriaba y tiraba piedras, hubiera 
exhortado a los suyos a la venganza; mas como comprendia que Semei 
no hacia aquello sin que Dios le moviese a ello, los aplaca en vez de 
provocarlos, diciendo : “Dejadle que me maldiga, pues Jehovd se lo ha 
dicho” (2 Sm. 16, 11). Con este mismo freno reprime en otra parte su 
excesivo dolor: “Enmudeci, no abri mi boca, porque tii lo hitiste” 
(Sal. 39,9). 

Si ningun remedio hay mas eficaz contra la ira y la impaciencia, tierta- 
mente no habra sacado poco provecho el que haya aprendido a meditar 
en la providencia de Dios en este punto, de tal suerte que pueda siempre 
acordarse de aquella sentencia: El Sefior lo ha querido, por tanto es 
necesario tener paciencia y sufrirlo; no solamente porque no es posible 
resistir, sino porque no quiere nada que no sea justo y conveniente. 

En resumen, cuando seamos injuriados injustamente por los hombres, 
no tengamos en cuenta su malitia - lo cual no conseguiria mds que 
exasperar nuestro dolor y provocamos a mayor venganza -, sino acordd- 
monos de poner nuestros ojos en Dios, y aprendamos a tener por cierto 
que todo cuanto nuestros enemigos intentan contra nosotros ha sido per- 
mitido y aun ordenado por justa disposicidn de Dios. 

San Pablo, queriendo reprimir en nosotros la tendentia a devolver mal 
por mal, nos avisa prudentemente de que no luchamos contra came ni 
sangre, sino contra un enemigo espiritual, que es el Diablo (Ef.6,12), a 
fin de que nos preparemos para la lucha. Pero esta admonicidn de que 
Dios es quien arma tanto al Diablo como a todos los demds impios, y 
que preside como juez que ha de dar el premio al victorioso para ejercitar 
nuestra paciencia, es utilisima para aplacar el impetu de nuestra ira. 

Mas si las adversidades y miserias que padecemos nos vienen por otro 
medio distinto de los hombres, acord6monos de lo que ensefia la Ley: 
que toda prosperidad proviene de la bendicidn de Dios, y que todas las 
adversidades son otras tantas maldiciones suyas (Dt. 28), Y 116nenos de 
terror aquella horrible amenaza: “Si anduviereis conmigo en oposition, 
yo tambi6n proceder6 en contra de vosotros” (Lv. 26,23-24). Palabras 
con las que se pone de relieve nuestra necedad; porque nosotros segun 
nuestro sentir carnal tenemos por cosa fortuita y sucedida al acaso todo 
cuanto acontece, sea bueno o malo, y no nos conmovemos con los bene- 
ficios que Dios nos hace, para servirle, ni tampoco nos sentimos incitados 
a arrepentirnos con sus castigos. Por esta misma raz6n Jeremias y Am6s 
reprendian tan asperamente a los judios, pues 6stos pensaban que ni el 
mal ni el bien provenian de la mano de Dios (Lam. 3, 38; Am. 3, 6). Viene 
a proposito lo que dice Isaias: “Yo Jehovd, y ninguno mds que yo, que 
formo la luz y creo las tinieblas, que hago la paz y creo la adversidad. 
Yo Jehova soy el que hago todo esto” (Is. 45, 6-7). 

9. De la importancia y responsabilidad de las causas inferior es en el pasado 

y en el futuro 

Sin embargo, el hombre que teme a Dios no dejara de tener en cuenta 
las causas inferiores. Porque aunque consideremos como ministros de la 
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liberalidad de Dios a aquellos de quien recibimos algun beneficio o 
merced, no por eso hemos de tenerlos en menos, como si ellos no hubiesen 
merecido con su humanidad que se lo agradezcamos ; por el contrario, 
reconoceremos que les somos deudores y les estamos obligados, y nos 
esforzaremos en hacer otro tanto por ellos conforme a la posibilidad y 
oportunidad que se nos ofreciere. En conclusidn, glorificaremos y ensal- 
zaremos a Dios por los beneficios que de £l recibimos, y lo reconoceremos 
como autor principal de ellos ; pero tambien honraremos a los hombres co- 
mo ministros y dispensadores de los beneficios de Dios, y nos daremos 
cuenta de que ha querido que nos sintamos agradecidos a ellos, pues se 
ha mostrado bienhechor nuestro por medio de ellos. 

Si por negligencia o inadvertencia nuestra sufrimos algun dafio, tenga- 
mos por cierto que Dios asi lo ha querido; sin embargo, no dejemos de 
echarnos la culpa a nosotros mismos. Si algun pariente o amigo nuestro, 
de quien habiamos de cuidar, muere por nuestra negligencia, aunque no 
ignoremos que habia llegado al tdrmino de su vida del cual no podia 
pasar, sin embargo, no podemos por eso excusamos de nuestro pecado; 
sino que por no haber cumplido con nuestro deber hemos de sentir su 
muerte como si se debiera a nuestra culpa y negligencia. Y mucho menos 
nos excusaremos, pretextando la providencia de Dios, cuando come- 
tieremos un homicidio o latrocinio por engafio o malicia deliberada; sino 
que en el mismo acto consideraremos como distintas la justicia de Dios 
y la maldad del hombre, como de hecho ambas se muestran con toda 
evidencia. 

En cuanto a lo porvenir, tendremos en cuenta de modo particular las 
causas inferiores de las que hemos hablado. Tendremos como una bendi- 
ci6n de Dios, que nos dd los medios humanos para nuestra conservacidn. 
Por ello no dejaremos de deliberar y pedir consejo, ni seremos perezosos 
en suplicar el favor de aquellos que pueden ayudarnos ; mds bien pensare- 
mos que cuanto las criaturas pueden ayudarnos, es Dios mismo quien lo 
pone en nuestras manos, y usaremos de ellas como de legitimos instru- 
mentos de la providencia de Dios. Y como no sabemos de qud manera 
han de terminar los asuntos que tenemos entre manos - excepto el saber 
que Dios mira en todo por nuestro bien - nos esforzaremos por conseguir 
lo que nos parece util y provechoso, en la medida en que nuestro entendi- 
miento lo comprende. Sin embargo, no hemos de tomar consejo segun 
nuestro propio juicio, sino que hemos de ponernos en las manos de Dios 
y dejarnos guiar por su sabiduria para que ella nos encamine por el 
camino recto. 

Pero tampoco hemos de poner nuestra confianza en la ayuda y los 
medios terrenos de tal manera, que cuando los poseamos nos sintamos 
del todo tranquilos, y cuando nos fallen, desfallezcamos, como si ya no 
hubiese remedio alguno. Pues siempre hemos de tener nuestro pensa- 
miento puesto en la providencia divina, y no hemos de permitir que nos 
aparte de ella la consideration de las cosas presentes. De esta manera 
Joab, aunque sabia que el suceso de la batalla que iba a dar dependia 
de la voluntad de Dios y estaba en su mano, con todo no se durmio, 
sino que diligentemente puso por obra lo que convenla a su cargo y era 
obligation suya, dejando a Dios lo demas y el resultado que tuviere a 


bien dar. “Esforcemonos”, dice, “por nuestro pueblo, y por las ciu- 
dades de nuestro Dios; y haga Jehova lo que bien le pareciere” (2 Sm. 
10 , 12 ). 

Este pensamiento nos despojara de nuestra temeridad y falsa con- 
fianza, y nos impulsara a invocar a Dios de continuo ; asimismo rego- 
cijara nuestro espiritu con la esperanza, para que no dudemos en 
menospreciar varonil y constantemente los peligros que por todas partes 
nos rodean. 

10. Nuestra vida es fragil y presa de mil peligros 

En esto se ve la inestimable felicidad de los fieles. Innumerables son 
las miserias que por todas partes tienen cercada esta vida presente, y 
cada una de ellas nos amenaza con un genero de muerte. Sin ir mas 
lejos, siendo nuestro cuerpo un receptaculo de mil especies de enferme- 
dades, e incluso llevando el mismo en si las causas de las mismas, doquie- 
ra que vaya el hombre no podra prescindir de su compania, y llevara en 
cierta manera su vida mezclada con la muerte. Pues, <,que otra cosa 
podemos decir, si no podemos enfriarnos ni sudar sin peligro? Asimismo, 
a cualquier parte que nos volvamos, todo cuanto nos rodea, no sola- 
mente es sospechoso, sino que casi abiertamente nos esta amenazando 
y no parece sino que esta intentando darnos muerte. Entremos en un 
barco; entre nosotros y la muerte no hay, por decirlo asi, mas que un 
paso. Subamos a un caballo ; basta que tropiece, para poner en peligro 
nuestra vida. Si vamos por la calle, cuantas son las tejas de los tejados, 
otros tantos son los peligros que nos amenazan. Si tenemos en la mano 
una espada o la tiene otro que esta a nuestro lado, basta cualquier 
descuido para herirnos. Todas las fieras que vemos, estan armadas contra 
nosotros. Y si nos encerramos en un jardin bien cercado donde no hay 
mas que hermosura y placer, es posible que alii haya escondida una 
serpiente. Las casas en que habitamos, por estar expuestas a quemarse, 
durante el dia nos amenazan con la pobreza, y por la noche con caer 
sobre nosotros. Nuestras posesiones, sometidas al granizo, las heladas, 
la sequia y las tormentas de toda clase, nos anuncian esterilidad y, por 
consiguiente, hambre. Y omito los venenos, las asechanzas, los latro- 
cinios y las violencias, de las cuales algunas, aun estando en casa, andan 
tras nosotros, y otras nos siguen a dondequiera que vamos. Entre tales 
angustias, ^no ha de sentirse el hombre miserable?; pues aun en vida, 
apenas vive, porque anda como si llevase de continuo un cuchillo a la 
garganta. 

Quizas alguno me diga que estas cosas acontecen de vez en cuando 
y muy raramente, y no a todos, y que cuando acontecen no vienen todas 
juntas. Confieso que es verdad; mas como el ejemplo de los demas nos 
amonesta que tambien nos pueden acontecer a nosotros y que nuestra 
vida no esta mas exenta ni tiene mas privilegios que la de los demas. 
no podemos permanecer despreocupados, como si nunca nos hubiesen 
de acontecer. iQ ue miseria mayor se podria imaginar que estar siempre 
con tal congoja? Y ^no seria gran afrenta a la gloria de Dios decir que 
el hombre, la mas excelente criatura de cuantas hay, esta expuesto a 
cualquier golpe de la ciega y temeraria fortuna? Pero mi intention aqui 
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es hablar de la miseria en que el hombre estarla, si viviese a la ventura, 
sujeto a la fortuna. 

11. La fe en la providencia nos libra de todo temor 

Por el contrario, tan pronto como la luz de la providencia de Dios 
se refleja en el alma fiel, no solamente se ve esta fibre y exenta de aquel 
temor que antes la atormentaba, sino incluso de todo cuidado. Porque 
si con razon temiamos a la fortuna, igualmente debemos sentir seguridad 
y valor al ponernos en las manos de Dios. Nuestro consuelo, pues, es 
comprender que el Padre celestial tiene todas las cosas sometidas a su 
poder de tal manera que las dirige como quiere y que las gobierna con 
su sabiduria de tal forma, que nada de cuanto existe sucede sino como 
£l lo ordena. E igualmente, comprender que Dios nos ha acogido bajo 
su amparo, que nos ha encomendado a los angeles, para que cuiden de 
nosotros ; y, por ello, que ni el agua, ni el fuego, ni la espada nos podran 
danar mas que lo que el Senor, que gobierna todas las cosas, tuviere a 
bien. Porque asi esta escrito en el salmo : “fil te librara del lazo del caza- 
dor, de la peste destructora. Con sus plumas te cubrira, y debajo de sus 
alas estaras seguro ; escudo y adarga es su verdad. No temeras el terror 
nocturno, ni saeta que vuele de dia”, etc. (Sal.91,3-6). De aqui nace en 
los santos la confianza con que se glorlan: “Jehova esta conmigo; no 
temere lo que me pueda hacer el hombre” (Sal. 118,6). “Jehova es la 
fortaleza de mi vida ; £de quien he de atemorizarme? Aunque un ejercito 
acampe contra mi, no temera mi corazon” (Sal. 27, 1.3); y otros lugares. 
£De donde les viene a los fieles tal seguridad, que nunca se les podra 
quitar, sino de que cuando parece que el mundo temerariamente es tras- 
tornado de arriba abajo, ellos estan ciertos de que Dios es quien hace 
todas las cosas y obra en todas partes, y confian en que todo lo que El 
hiciere les sera provechoso? Si cuando se ven asaltados o perseguidos 
por el Diablo o por hombres perversos, no cobrasen animo acordandose 
de la providencia de Dios y meditando en ella, no tendrian mas remedio 
que desesperarse. Mas cuando recuerdan que el Diablo y todos los hom- 
bres malvados, de tal manera son retenidos por la mano de Dios como 
por un freno, que no pueden concebir mal alguno contra ellos, ni, si lo 
conciben, intentarlo ; ni por mucho que lo intenten, ni siquiera pueden 
menear un dedo para poner por obra lo que han intentado, sino en 
cuanto El se lo permitiere, mas aun, en cuanto El se lo ha mandado; y 
que no solamente los tiene apresados en sus cadenas, sino que se ven 
obligados a servirle como El quiere; en todo esto encuentran suficiente- 
mente el modo de consolarse. Porque como al Senor pertenece armar su 
furor, ordenarlo y dirigirlo a lo que a El le pluguiere, as! tambien a El 
solo corresponde ponerles limites y termino, para que no se desmanden 
atrevidamente conforme a sus malos apetitos y deseos. Persuadido de 
esto san Pablo, despues de haber dicho en cierto lugar que Satanas habia 
obstaculizado su camino, en otro lo atribuye al poder y permision de 
Dios (1 Tes. 2, 18; 1 Cor. 16,7). Si solamente dijera que Satanas lo habia 
impedido, hubiera parecido que le atribuia demasiada autoridad, como 
si estuviese en su mano obrar contra los designios de Dios; mas al poner 
a Dios por juez, confesando que todos los caminos dependen de su 


voluntad, demuestra a la vez que Satanas no puede cosa alguna por mas 
que lo intente si Dios no le da licencia. Por esta misma razdn David, a 
causa de las revueltas que comunmente agitan la vida de los hombres, 
busca su refugio en esta doctrina: “En tus manos estdn mis tiempos” 
(Sal. 31, 15). Podia haber dicho el curso o el tiempo de su vida, en singu- 
lar ; pero con la palabra “tiempos” quiso declarar que por mas inconstante 
que sea la condicidn y el estado del hombre, sin embargo todos sus cam- 
bios son gobemados por Dios. Por esta causa Rezin y el rey de Israel, 
habiendo juntado sus fuerzas para destruir a Judd, aunque parecian an- 
torchas encendidas para destruir y consumir la tierra, son llamados por 
Isaias “tizones humeantes”, incapaces de otra cosa que de despedir humo 
(Is. 7, 1-9). Asi tambidn el faradn, por sus riquezas, y por la fuerza y 
multitud de sus huestes de guerra, temido de todo el mundo, es compa- 
rado a una ballena, y sus huestes a los peces. Pero Dios dice que pes- 
card con su anzuelo y llevard a donde quisiere al capitdn y a su ejdrcito 
(Ez.29,4). En fin, para no detenerme mds en esta materia, fdcil- 
mente veremos, si ponemos atencidn, que la mayor de las miserias es 
ignorar la providencia de Dios; y que, al contrario, la suma felicidad es 
conocerla. 

12. Del sentido de los lugares de la Escritura que hablan del “ arrepenti - 

miento" de Dios 

Seria suficiente lo que hemos dicho de la providencia de Dios, para 
la instruccidn y consuelo de los fieles - pues jamas se podria satisfacer la 
curiosidad de ciertos hombres vanos a quienes ninguna cosa basta, ni 
tampoco nosotros debemos desear satisfacerles -, si no fuera por ciertos 
lugares de la Escritura, los cuales parecen querer decir que el consejo de 
Dios no es firme e inmutable, contra lo que hasta aqui hemos dicho, 
sino que cambia conforme a la disposicidn de las cosas inferiores. 

Primeramente, algunas veces se hace mencidn del arrepentimiento de 
Dios, como cuando se dice que se arrepintio de haber creado al hombre 
(Gn. 6, 6) ; de haber elevado a rey a Saul ( 1 Sm. 1 5, 1 1) ; y que se arrepentira 
del mal que habia decidido enviar sobre su pueblo, tan pronto como viere 
en 61 alguna enmienda (Jer. 18,8). 

Asimismo leemos que algunas veces abolio y anuld lo que habia 
determinado y ordenado. Por Jonas habia anunciado a los ninivitas 
que pasados cuarenta dias seria destruida Ninive (Jon. 3, 4); pero luego 
por su penitencia cambid la sentencia. *Por medio de Isaias anuncio 
la muerte a Ezequias, la cual, sin embargo, fue diferida en virtud de 
las lagrimas y oraciones del mismo Ezequias (Is. 38, 1-5 ; 2 Re. 20, 1-5). 

De estos pasajes argumentan muchos que Dios no ha determinado 
con un decreto eterno lo que habia de hacer con los hombres, sino 
que, conforme a los mdritos de cada cual y a lo que parece recto y 
justo, determina y ordena una u otra cosa para cada afto, cada dla 
y cada hora. 

Dios no puede arrepentirse. En cuanto al nombre de “arrepentimiento”, 
debemos tener por inconcuso que el arrepentimiento no puede ser propio 
de Dios, no mas que la ignorancia, el error, o la impotencia. Porque si 
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nadie por su voluntad y a sabiendas se pone en la necesidad de arrepen- 
tirse, no podemos atribuir a Dios el arrepentimiento, a no ser que diga- 
mos que ignoraba lo que habia de venir, que no lo pudo evitar, o que se 
precipito en su consejo y ha dado inconsideradamente una sentenda de 
la cual luego ha de arrepentirse. Mas esto esta tan lejos de ser propio del 
Esplritu Santo, que en la simple mention de “arrepentimiento” mega 
que Dios pueda arrepentirse, puesto que no es un hombre. Y hemos de 
notar que en el mismo capitulo, de tal manera se juntan estas dos cosas, 
que la comparacion entre ambas quita del todo la contradiction que 
parece existir. 

Lo que dice la Escritura, que Dios se arrepiente de haber hecho rey 
a Saul, es una manera figurada de hablar, que no ha de entenderse al pie 
de la letra. Y por esto un poco mds abajo se dice: “La gloria de Israel 
no mentird ni se arrepentird, porque no es hombre para que se arre- 
pienta” (1 Sm. 15,29). Con estas palabras claramente y sin figura se con- 
firma la inmutabilidad de Dios. Asi que estd claro que lo que Dios ha 
ordenado en cuanto al gobierno de las cosas humanas es etemo, y no 
hay cosa, por poderosa que sea, que le pueda hacer cambiar de parecer. 
Y para que nadie tuviese sospecha de la constancia de Dios, sus mismos 
enemigos se ven forzados a atestiguar que es constante e inmutable. Por- 
que Balaam, lo quisiera o no, no pudo por menos que decir que Dios no 
es como los hombres, para que mienta, ni como hijo de hombre, para 
cambiar de parecer; y que es imposible que no haga cuanto dijere, y 
que no cumpla todo cuanto hubiere hablado (Nm.23, 19). 

13. Dios nos habia de si mismo de manera humana 

iQud quiere decir, por lo tanto, este nombre de arrepentimiento? 
Evidentemente, lo mismo que todas las otras maneras de hablar que 
nos pintan a Dios como si fuese hombre. Porque como nuestra flaqueza 
no puede llegar a su altura, la description que de £l se nos da ha de estar 
acomodada a nuestra capacidad, para que la entendamos. Pues precisa- 
mente 6sta es la manera de acomodarse a nosotros, representarse, no tal 
cual es en si, sino como nosotros le sentimos. Aunque esta exento de toda 
perturbation, sin embargo, declara que se enoja con los pecadores. Por 
lo tanto, lo mismo que cuando oimos decir que Dios se enoja no hemos 
de imaginarnos cambio alguno en £l, sino que hemos de pensar que esta 
manera de hablar se toma de nuestro modo de sentir, porque £l muestra 
el aspecto de una persona airada, cuando ejecuta el rigor de su justicia ; 
de la misma manera con este vocablo “arrepentimiento” no hemos de 
entender mas que una mutation de sus obras, porque los hombres al 
cambiar sus obras suelen atestiguar que les desagradan. Y asi, porque 
cualquier cambio entre los hombres es corregir lo que les desagradaba, 
y la correction viene del arrepentirse, por esta causa con el nombre de 
arrepentimiento o penitencia se significa la mudanza que Dios hace en 
sus obras, sin que por ello se cambie su consejo, ni su voluntad y afecto 
se inmuten; sino que lo que desde toda la eternidad habia previsto, 
aprobado y determinado, lo lleva adelante constantemente y sin cambiar 
nada de como lo habia ordenado, por mas que a los hombres les parezca 
que hay una subita mutacibn. 
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14. Las amenazas de Dios son condicionales 

Por lo tanto, cuando la Sagrada Escritura cuenta que el castigo que 
Jonas anuncio a los ninivitas les fue perdonado, y que a Ezequias se le 
prolongo la vida, despues de haberle anunciado la muerte, con esto no 
se quiere dar a entender que Dios abrogo sus decretos. Los que asi lo 
piensan se engafian con las amenazas, las cuales, aunque se proponen 
simplemente y sin condition alguna, sin embargo, como se ve por el fin 
y el resultado, contienen una condition tacita. Porque, £,con que fin envib 
Dios a Jonas a los ninivitas para que les anunciase la destruction de la 
ciudad? £Con que fin anuncia por el profeta Isaias la muerte a Ezequias? 
Muy bien hubiera podido destruir a los mismos sin hacerselo saber. 
Por tanto, su intento no fue sino hacerles saber de antemano su muerte, 
para que de lejos la viesen venir. Y es que £l no quiso que pere- 
ciesen, sino que se arrepintiesen para no perecer. Asi pues, el que 
Jonas profetice que Ninive habia de ser destruida pasados cuarenta 
dias, era solamente para que no fuese destruida. El que a Ezequias 
se le quite la esperanza de vivir mas tiempo se hace para que logre 
mas larga vida. iQuien no ve entonces que el Sefior ha querido con 
estas amenzas provocar a arrepentimiento a aquellos que amena- 
zaba, para que evitasen el castigo que por sus pecados habian 
merecido? 

Si esto es asi, la misma naturaleza de las cosas nos lleva a sobre- 
entender en la simple enunciation una condition tacita. Lo cual se 
confirma con otros ejemplos semejantes. Cuando el Sefior reprendio 
al rey Abimelec por haber quitado la mujer a Abraham, habia de esta 
manera: “He aqui, muerto eres a causa de la mujer que has tornado, 
la cual es casada con marido” (Gn. 20, 3). Pero despues que Abimelec 
se excuso, Dios le responde asi: “Devuelve la mujer a su marido; por- 
que es profeta y orara por ti, y viviras. Y si no la devolvieres, sabe de 
cierto que moriras tu, y todos los tuyos” (Gn. 20, 7). Aqui vemos como 
en la primera sentencia se muestra mucho mas riguroso, para mejor 
inducirlo a restituir lo que habia tornado, pero despues deja ver mas 
claramente su voluntad. 

Pues los demas lugares se han de entender de la misma manera; 
y no hay razon para deducir de ellos que se haya derogado cosa 
alguna que anteriormente se hubiera determinado, o que haya cam- 
biado Dios lo que habia publicado. Pues mas bien, contrariamente, 
el Sefior abre camino a su consejo y ordenacion eterna, cuando anun- 
ciando la pena, exhorta a penitencia a aquellos que quiere perdonar. 
(Tan lejos esta de cambiar de voluntad, ni siquiera de palabra! Simple- 
mente no manifiesta su intention palabra por palabra; y sin embargo, 
es bien facil de comprender. Porque necesariamente ha de ser verdad 
lo que dice Isaias: “Jehova de los ejercitos lo ha determinado, i,y 
quien lo impedira? Y su mano extendida, ^quien la hara retroceder?” 
(Is. 14,27). 
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CAPfTULO XVIII 

DIOS SE SIRVE DE LOS IMPfOS Y DOBLEGA 
SU VOLUNTAD PARA QUE EJECUTEN SUS DESIGNIOS 
QUEDANDO SIN EMBARGO £l LIMPIO DE TODA MANCHA 

1. Distincidn entre hacer y permitir 

Otra cuesti6n mucho inks dificil que esta surge de otros textos de la 
Escritura, en los cuales se dice que Dios doblega, fuerza y atrae a donde 
quiere al mismo Satanas y a todos los teprobos. Porque el pensamiento 
carnal no puede comprender c6mo es posible que obrando Dios por 
medio de ellos no se le pegue algo de su inmundicia; mas afin, como en 
una obra en la que £l y ellos toman parte juntamente, puede £l quedar 
limpio de toda culpa, y a la vez castigar con justicia a los que le han 
servido en aquella obra. Y dsta es la razdn de haber establecido la distin- 
cidn entre hacer y permitir, pues a muchos paretia un nudo indisoluble 
el que Satanas y los demas impios estfin bajo la mano y la autoridad de 
Dios de tal manera que £l encamina la malicia de ellos al fin que se 
propone, y que se sirva de sus pecados y abominaciones para llevar a 
cabo Sus designios. 

Con todo, se podria excusar la modesda de los que se escandalizan 
ante la apariencia del absurdo, si no fuese porque intentan vanamente 
mantener la justicia de Dios con falsas excusas y so color de mentira 
contra toda sospecha. Les parece que es del todo absurdo que el hombre, 
por voluntad y mandato de Dios sea cegado, para ser luego castiga- 
do por su ceguera. Por ello, usan del subterfugio de decir que ello sucede, 
no porque Dios lo quiera, sino solamente porque lo permite. Pero es 
Dios mismo quien al declarar abiertamente que £l es quien lo hace, 
rechaza y condena tal subterfugio. 

Que los hombres no hacen cosa alguna sin que tacitamente les d6 Dios 
licencia, y que nada pueden deliberar, sino lo que £l de antemano ha 
determinado en si mismo, y lo que ha ordenado en su secreto consejo, 
se prueba con infinites y evidentes testimonies. Es cosa certisima que lo 
que hemos citado del salmo: que Dios hace todo cuanto quiere (Sal. 
115,3), se extiende a todo cuanto hacen los hombres. Si Dios es, como 
dice el Salmista, el que ordena la paz y la guerra, y esto sin excepcion 
alguna, £qui£n se atrevera a decir que los hombres pelean los unos contra 
los otros temeraria y confusamente sin que Dios sepa cosa alguna, o si 
lo sabe, permaneciendo mano sobre mano, segfin suele decirse? Pero esto 
se vera mas claro con ejemplos particulares. 

Por el capitulo primero del libro de Job sabemos como Satanas se 
presenta delante de Dios para oir lo que £l le mandare, lo mismo que 
el resto de los angeles que voluntariamente le sirven; pero el hace esto 
con un fin y proposito muy distinto de los demas. Mas, sea como fuere, 
esto demuestra que no puede intentar cosa alguna sin contar con la 
voluntad de Dios. Y aunque despues parece que obtiene una expresa 
licencia para atormentar a aquel santo varon, sin embargo, como quiera 
que es verdad aquella sentencia: “Jehova dio, y Jehova quite; sea el 
nombre de Jehova bendito” (Job 1,21), deducimos que Dios fue el autor 


de aquella prueba, cuyos ministros fueron Satands y aquellos perversos 
ladrones. Satands se esfuerza por incitar a Job a revolverse contra Dios 
por desesperatidn; los sabeos impla y cruelmente echan mano a los 
bienes ajenos robdndolos. Mas Job reconoce que Dios es quien le ha 
despojado de todos sus bienes y hacienda, y que se ha convertido en 
pobre porque asi Dios lo ha querido. Y por eso, a pesar de cuanto los 
hombre y el mismo Satands maquinan, Dios sigue conservando el timfin 
para conducir sus esfuerzos a la ejecutifin de sus juicios. 

Quiere Dios que el implo Acab sea enganado; el Diablo ofrece sus 
servicios para hacerlo, y es enviado con orden expresa de ser esplritu 
mentiroso en boca de todos los profetas (1 Re.21, 20-22). Si el designio 
de Dios es la obcecacidn y locura de Acab, la fiction de permision se 
desvanece. Porque serla cosa ridlcula que el juez solamente permitiese, y 
no determinara lo que deseaba que se hiciese, y mandara a sus oficiales 
la ejecucidn de la sentencia. 

La intencidn de los judios era matar a Jesucristo. Pilato y la gente de 
la guarnicidn obedecen al furor del pueblo; sin embargo, log discipulos, 
en la solemne oration que Lucas cita, afirman que los impios no han 
hecho sino lo que la mano y el consejo de Dios hablan determinado, 
como ya san Pedro lo habla demostrado, que Jesucristo habla sido entre- 
gado a la muerte por el deliberado consejo y la presciencia de Dios 
(Hch.4,28; 2,23); como si dijese: Dios - al cual ninguna cosa esta encu- 
bierta -, a sabiendas y voluntariamente habla determinado lo que los 
judios ejecutaron. Como el mismo confirma en otro lugar, diciendo: 
"Dios ha cumplido as! lo que habla antes anunciado por boca de todos 
los profetas, que su Cristo habla de padecer” (Hch.3,18). 

Absalon, mancillando el lecho de su padrd con el incesto, comete una 
maldad abominable; sin embargo, Dios afirma que esto ha sido obra 
suya, porque fistas son las palabras con que Dios amenazd a David: 
“Tu hiciste esto en secreto, mas yo lo hard delante de todo Israel y a 
pleno sol” (2 Sm. 12, 12). 

Jeremias afirma tambien que toda la crueldad que emplean los caldeos 
con la tierra de Juda es obra de Dios (Jer. 50,25). Por esta razdn Nabuco- 
donosor es llamado siervo de Dios, aunque era gran tirano. 

En muchlsimos otros lugares de la Escritura afirma Dios que £l con 
su silbo, con el sonido de la trompeta, con su mandato y autoridad 
reune a los impios y los acoge bajo su bandera para que sean sus soldados. 
Llama al rey de Asiria vara de su furor y hacha que £l menea con su 
mano. Llama a la destruccidn de la ciudad santa de Jerusalem y a la ruina 
de su templo, obra suya (Is. 10,5; 5,26; 19,25). David, sin murmurar 
contra Dios, sino reconociendolo por justo juez, afirma que las maldi- 
ciones con que Semei le maldetia le eran dichas porque Dios as! lo habla 
mandado: “Dejadle que maldiga, pues Jehovfi se lo ha dicho” (2 Sm. 
16, 1 1). Muchas veces dice la Escritura que todo cuanto acontece procede 
de Dios ; como el cisma de las diez tribus, la muerte de los dos hijos de 
Ell, y otras muchas semejantes (1 Re. 11,31; 1 Sm.2,34). 

Los que tienen alguna familiaridad con la Escritura saben que sola- 
mente he citado algunos de los infinites testimonios que hay; y lo he 
hecho as! en gracia a la brevedad. Sin embargo, por lo que he citado se 
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vera clara y manifiestamente que los que ponen una simple permision en 
lugar de la providencia de Dios, como si Dios permaneciese mano sobre 
mano contemplando lo que fortuitamente acontece, desatinan y desya- 
rian sobremanera; pues si ello fuese asl, los juicios de Dios dependefian 
de la voluntad de los hombres. 

2. Dios tiene dominio supremo sobre el corazdn y el pensamiento de todos 
Tocante a las inspiraciones secretas de Dios, lo que Salomon afirma 
del corazon del rey, que Dios lo tiene en su mano y lo mueve y dirige 
hacia donde quiere (Prov.21, 1), sin duda alguna hay que aplicarlo a todo 
el genero humano, y vale tanto como si dijera: todo cuanto concebimos 
en nuestro entendimiento, Dios, con una secreta inspiration, lo encaruina 
a su fin. Y ciertamente, si Dios no obrara interiormente en el corazon de 
los hombres, no seria verdad lo que dice la Escritura: que El priva de la 
lengua a los que hablan bien, y la prudencia a los ancianos (Ez. 7, 26) ; 
que priva de entendimiento a los principes de la tierra, para que se extra- 
vien. A esto se refiere lo que tantas veces se lee en la Escritura, que los 
hombres se sienten aterrados cuando su corazon es presa del terror de 
Dios (Lv. 26, 36). Asi David salio del campo de Saul sin que nadie lo sin- 
tiese, porque el sueno que Dios envio sobre ellos los habia adormetido 
a todos (1 Sm.26, 12). Pero no se puede pedir nada mas claro que lo que 
el mismo Dios repite tantas veces, cuando dice que ciega el entendimiento 
de los hombres, los hace desvanecer, los embriaga con el espiritu de 
necedad, los hace enloquecer y endurece sus corazones. Estos pasajes 
muchos los interpretan de la permision, como si Dios, al desamparar a 
los reprobos, permitiese que Satanas los ciegue. Mas como el Espiritu 
Santo clarainente atestigua que tal ceguera y dureza viene del justo juicio 
de Dios, su solution resulta infundada. 

Dice la Escritura que Dios endurecio el corazon de Faraon, y que lo 
robustecio para que permaneciese en su obstinacion. Algunos creen poder 
salvar esta rnanera de expresarse con una sutileza infundada, a saber : que 
cuando en otros lugares se dice que el mismo Fara6n endurecio su cora- 
zon, se pone su voluntad como causa de su endurecimiento. jComo si no 
se acoplarafl perfectamente entre si estas dos cosas, aunque bajo diversos 
aspectos, que, cuando el hombre es movido por Dios, no por eso deja 
de ser movido a la vez por su propia voluntad! Pero yo rechazo lo que 
ellos objetan ; porque si endurecer significa solamente una mera permision, 
el movimiento de rebeldia no seria propiamente de Faraon. Mas, jcuan 
fria y necia seria la glosa de que Faraon solamente consintio en ser endu- 
recido! Ademas la Escritura corta por lo sano tales subterfugios al decir: 
Yo endurecere el corazdn de Faraon. Otro tanto dice Moises de los 
habitantes de la tierra de Canaan, que tomaron las armas para pelear 
porque Dios habia reanimado sus corazones (Ex. 4, 21 ; Jos. 11,20). Esto 
mismo repite otro profeta: “Cambio el corazon de ellos para que abo- 
rreciesen a su pueblo” (Sal. 105,25). Asimismo por Isaias dice Dios que 
enviara a los asirios contra el pueblo que le habia sido desleal, y que les 
mandara que hagan despojos, roben y saqueen (Is. 10,6); no que quiera 
que los impios voluntariamente le obedezcan, sino que porque ha de 
doblegarlos para que ejecuten sus juicios, como si en su corazon 
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llevasen eseulpidas las ordenes de Dios; por donde se ve que se han visto 
forzados como Dios lo habia determinado. 

Convengo en que Dios para usar y servirse de los impios echa mano 
muchas veces de Satanas; mas de tal rnanera que el mismo Satanas, 
saovvks pot D\ot>, cfera OTi TiOTrAyrt sv.yc, y zr, vwato Dvc/s xt Vo concede. 
El espiritu malo perturba a Saul; pero la Escritura dice que este espiritu 
procedia de Dios, para que sepainos que el frenesi de Saul era castigo 
justisimo que le imponia (1 Sm. 1 6, 14). Tambien de Satanas se dice que 
ciega el entendimiento de los infieles ; ipero como puede el hacer esto, 
sino porque el mismo Dios - como dice san Pablo - envia la eficacia del 
error, a fin de que los que rehusan obedecer a la verdad crean en la men- 
tira? (2 Cor. 4,4). Segun la primera razon se dice: Si algun profeta habia 
falsamente en mi nombre, yo, dice el Senor, le he enganado (Ez. 14,9). 
Conforme a la segunda, que £l “los entrego a una mente reprobada, para 
hacer las cosas que no convienen” (Rom. 1,28); porque El es el principal 
autor de su justo castigo, y Satanas no es mas que su ministro. Mas, como 
en el Libro Segundo, cuando tratemos del albedrio del hombre, hablare- 
mos de esto otra vez, me parece que de momento he dicho todo lo que 
el presente tratado requeria. 

Resumiendo, pues: cuando detimos que la voluntad de Dios es la 
causa de todas las cosas, se establece su providencia para presidir todos 
los consejos de los hombres, de suerte que, no solamente muestra su efica- 
cia en los elegidos, que son conducidos por el Espiritu Santo, sino que 
tambien fuerza a los reprobos a hacer lo que desea. 

3. Debemos aceptar el testimonio de la Escritura 

Siendo asi. pues, que hasta ahora no he hecho tons que titax Los. 
testimonies perfectamente claros y evidentes de la Escritura, con- 
jsideren bien los que replican y murmuran contra ellos, que clase de 
censura usan. Pues si, simulando ser incapaces de comprender miste- 
rios tan altos, apetecen ser alabados como hombres modestos, ^que 
se puede imaginar de mas arrogante y soberbio que oponer a la autori- 
dad de Dios estas pobres palabras: Yo opino de otra rnanera; o: No 
quiero que se toque esta materia? Pero si prefieren mostrarse claramente 
como enemigos, <^de que les puede aprovechar escupir contra el cielo? 
Este ejemplo de desvergiienza no es cosa nueva, pues siempre ha habido 
hombres impios y mundanos que, como perros rabiosos, han ladrado 
contra esta doctrina; pero por experiencia se daran cuenta de que es 
verdad lo que el Espiritu Santo pronuncio por boca de David: que 
Dios vencerd cuando fuere juzgado (Sal. 51,4). Con estas palabras David 
indirectamente pone de relieve la temeridad de los hombres en la excesiva 
licencia que se toman, pues no solamente disputan con Dios desde 
el cenagal de su indigencia, sino que tambien se arrogan la autoridad de 
condenarlo. Sin embargo, en pocas palabras el advierte que las blas- 
femias que lanzan contra el cielo no llegan a Dios, el cual disipa 
la niebla de estas calumnias para que brille su justicia; por eso tam- 
bien nuestra fe - fundandose en la sacrosanta Palabra de Dios - que 
sobrepuja a todo el mundo (1 Jn.5,4), no hace caso alguno de estas 
tinieblas. 
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No hay dos voluntaries contrarias en Dios. Pues, en cuanto a lo primero 
que objetan, que si no acontece mas que lo que Dios quiere, habria dos 
voluntades contrarias en El, pues determinaria en su secreto consejo cosas 
que manifiestamente ha prohibido en su Ley, la solucidn es fdcil. Mas antes 
de responder quiero prevenir de nuevo a los lectores que esta calumnia 
que ellos formulan no va contra ml, sino contra el Espiritu Santo, quien 
sin duda alguna dicto esta confesion al santo Job: Se ha hecho como 
Dios lo ha querido (Job 1,21); y al ser despojado por los ladrones, en el 
dano que le causaron reconoce el castigo de Dios. iQue dice la Escritura 
en otro lugar? Los hijos de Eli no obedecieron a su padre, porque Dios 
quiso matarlos (1 Sm.2,25). Otro profeta exclama que Dios, cuya mo- 
rada es el cielo, hace todo lo que quiere (Sal. 115,3). Y yo he demostrado 
suficientemente que Dios es llamado autor de todas las cosas que estos 
criticos dicen que acontecen solamente por Su ociosa permision. Dios 
atestigua que El crea la luz y las tinieblas, que hace el bien y el mal, y 
que ningun mal acontece que no provenga de El (Am. 3,6). Diganme, 
pues, si Dios ejecuta sus juicios por su voluntad o no. Y al rev6s, Moises 
dice que el que muere por el golpe casual de un hacha, sin que el que la 
tenia en la mano tuviese tal intention, este tal es entregado a la muerte 
por la mano de Dios (Dt. 19,5). Y toda la Iglesia dice que Herodes y 
Pilato conspiraron para hacer lo que la mano y el consejo de Dios habian 
determinado. Y, en verdad, si Jesucristo no hubiese sido crucificado por 
voluntad de Dios, <,qu6 seria de nuestra redencion? 

La voluntad de Dios supera nuestra comprensidn. Ni tampoco se puede 
decir que la voluntad de Dios se contradiga, o se cambie, o finja querer 
lo que no quiere, sino sencillamente, siendo una y simple en Dios, se nos 
muestra a nosotros multiple y de diferentes maneras, porque debido a 
la corta capacidad de nuestro entendimiento no comprendemos como 
El bajo diversos aspectos quiera y no quiera que una misma cosa tenga 
lugar. 

San Pablo, despues de haber dicho que la vocaci6n de los gentiles es 
un secreto misterio, afirma poco despues que en ella se ha manifestado 
la multiforme sabiduria de Dios (Ef. 3, 10). ^Acaso porque debido a la 
torpeza de nuestro entendimiento parezca variable y multiforme, por eso 
hemos de pensar que hay alguna variedad o mutation en el mismo Dios, 
como si cambiara de parecer o se contradijese a si mismo? Mas bien, 
cuando no entendamos como Dios puede querer que se haga lo que El 
prohibe, acordemonos de nuestra flaqueza y consideremos a la vez que 
la luz en que El habita, no sin causa es llamada inaccesible, por estar 
rodeada de oscuridad (1 Tim. 6, 16). 

Por tanto, todos los hombres piadosos y modestos han de aceptar la 
sentencia de san Agustin : que algunas veces con buena voluntad el hom- 
bre quiere lo que Dios no quiere; como cuando un hijo desea que viva 
su padre, mientras Dios quiere que muera 1 . Y al contrario, puede que 
un hombre quiera con mala voluntad lo que Dios quiere con buena in- 
tencion; como si un mal hijo quisiera que su padre muriese, y Dios 

1 Enquiridion a Lorenzo, cap. 101. 


quisiera tambien lo mismo. Evidentemente el primer hijo quiere lo que 
Dios no quiere; en cambio el otro quiere lo mismo que Dios. Sin em- 
bargo, el amor y la reverencia que profesa a su padre el que desea su 
vida, esta mas conforme con la voluntad de Dios - aunque parece que 
la contradice -, que la impiedad del que quiere lo mismo que Dios 
quiere. Tanta es, pues, la importancia de considerar que es lo que esta 
conforme con la voluntad de Dios, y que con la voluntad del hombre; y 
cual es el fin que cada una pretende, para aceptarla o condenarla. Porque 
lo que Dios quiere con toda justicia, lo ejecuta por la mala voluntad de 
los hombres. Poco antes el mismo san Agustin habia dicho que los an- 
geles apdstatas y los reprobos, con su rebeldia habian hecho, por lo 
que a ellos se refiere, lo que Dios no queria; pero por lo que toca a 
la omnipotencia de Dios, de ninguna manera lo pudieron hacer, porque 
al obrar contra la voluntad de Dios, no han podido impedir que Dios 
hiciera por ellos Su voluntad. Por lo cual exclama : jGrandes son las obras 
d'e Dios, exquisitas en todas sus voluntades ! (Sal. 111,2); pues de un modo 
maravilloso e inexplicable, aun lo mismo que se hace contra su voluntad 
no se hace fuera de su voluntad; porque no se haria si El no lo permi- 
tiese; y, ciertamente, El no lo permite a la fuerza o contra su voluntad, 
sino queriendolo asi ; ni El, siendo bueno, podria permitir cosa alguna que 
fuese mala, si El, que es todopoderoso, no pudiese sacar bien del mal. 

4. En un mismo acto contemplamos la iniquidad del hombre y la justicia 

de Dios 

Con esto queda resuelta la otra objecion, o por mejor decir, ella por 
si misma se resuelve. La objecion es : si Dios no solamente usa y se sirve 
de los impios, sino que tambien dirige sus consejos y afectos, El seria el 
autor de todos sus pecados ; y, por lo tanto, los hombres son injustamente 
condenados, si ejecutan lo que Dios ha determinado, puesto que ellos 
obedecen a la voluntad de Dios. Pero ellos confunden perversamente el 
mandamiento de Dios con su oculta voluntad, cuando esta claro por tan- 
tisimos testimonies, que hay grandisima diferencia entre ambos. Pues, 
aunque Dios, cuando Absalon violo las mujeres de su padre, quiso ven- 
gar con esta afrenta el adulterio que David habia cometido (2 Sm. 16, 22), 
sin embargo, no podemos decir que se le mando a aquel hijo degenerado 
cometer adulterio, sino solo respecto a David, que lo habia bien mere- 
cido, como el mismo lo confeso a proposito de las injurias de Semei 
(2 Sm. 16,10). Porque al decir que Dios le habia mandado que le mal- 
dijese no alaba su obediencia, como si aquel perro rabioso hubiese 
obedecido al mandato de Dios, sino que reconociendo en su lengua 
venenosa el azote de Dios, sufre con paciencia el castigo. Debemos, pues, 
tener por cierto que cuando Dios ejecuta por medio de los impios lo que 
en su secreto juicio ha determinado, ellos no son excusables, como si 
obedecieran al mandato de Dios, el cual, por lo que hace a ellos, con su 
apetito perverso lo violan. 

Respecto a como lo que los hombres hacen perversamente procede de 
Dios y va encaminado por su oculta providencia, hay un ejemplo notable 
en la election del rey Jeroboam, en la cual la temeridad y locura del 
pueblo es acremente condenada por haber trasgredido la disposition que 
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Dios habia establecido y por haberse apartado deslealmente de la casa 
de David. (1 Re. 12,20); y, sin embargo, sabemos que Dios lo habia 
hecho ungir con este proposito. Y parece que hay cierta contradiction 
con las palabras de Oseas, pues en un lugar dice que Jeroboam fue erigido 
rey sin que Dios lo supiese ni quisiese; y en otro lugar, dice que “Dios 
le ha constituido rey en su furor” (Os. 8,4; 13,11). ^Como concordar 
estas dos cosas: que Jeroboam no fue constituido rey por Dios, y que el 
mismo Dios le constituyo rey? La solution es que el pueblo no se pudo 
apartar de la casa de David sin sacudir el yugo que Dios le habia im- 
puesto ; y sin embargo, Dios no quedo privado de libertad para castigar 
de esa manera la ingratitud de Salomon. Vemos, pues, como, Dios sin 
querer la deslealtad, ha querido justamente por otro fin una revuelta. Por 
ello Jeroboam se ve empujado al reino sin esperarlo, por la uncion del 
profeta. Por esta razon dice la historia sagrada que Dios suscito un 
enemigo que despojase al hijo de Salomon de una parte de su reino 
(1 Re. 1 1,23). Considere muy bien el lector estas dos cosas, a saber: que 
habiendo deseado Dios que todo su pueblo fuese gobernado por la mano 
de un solo rey, al dividirse en dos partes, esto se hizo contra su voluntad; 
y, sin embargo, el principio de tal disidencia procedi 6 tambien de la 
misma voluntad de Dios. Pues que el profeta, tanto de palabra como 
por la uncion sagrada, incitase a Jeroboam a reinar sin que el tuviese tal 
intention, evidentemente no sucedio sin que Dios lo supiese, ni tampoco 
contra su voluntad, ya que el mismo habia mandado que asi se hiciese; 
y, sin embargo, el pueblo es justamente condenado por rebelde, pues se 
apartd de la casa de David contra la voluntad de Dios. Por esta razon la 
misma historia dice que Roboam menosprecio orgullosamente la petition 
del pueblo, que pedia ser aliviado de sus cargas (1 Re. 12, 15); y que todo 
esto fue hecho por Dios, para confirmar la palabra que habia pronun- 
ciado por su siervo Ahias. De esta manera la union que Dios habia esta- 
blecido fue deshecha contra su voluntad, y sin embargo, £l mismo quiso 
que las diez tribus se apartasen del hijo de Salomon. 

Anadamos otro ejemplo semejante. Cuando por consentimiento del 
pueblo, e incluso con su ayuda, los hijos del rey Acab fueron degollados 
y su linaje exterminado (2 Re. 10,7). a proposito de esto con toda verdad 
dice Jehu que no ha caido en tierra nada de las palabras de Dios, sino 
que se habia cumplido todo lo que habia dicho por medio de su siervo 
Elias. Y sin embargo, muy justamente reprende a los habitantes de Sama- 
ria, porque habian contribuido en ello. £Sois, por ventura, justos?, dice. 
Si yo he conjurado contra mi senor, <,quien ha dado muerte a todos estos? 

' Me parece, si no me engano, que he demostrado con suficiente claridad 
como en un mismo acto aparece la maldad de los hombres y brilla la 
justicia de Dios; y las personas sencillas se sentiran siempre satisfechas 
con la respuesta de san Agustin: “Siendo asi”, dice, “que el Padre celes- 
tial ha entregado a la muerte a su Hijo, y que Cristo se ha entregado a si 
mismo, y Judas ha vendido a su maestro, ^como es que en este acto de 
entrega Dios es justo y el hombre culpable, sino porque siendo uno 
mismo el hecho, fue distinta la causa por la que se hizo?” 1 . Y si 

1 Epistola XL VIII (93), a Vicente, cap. 7. 
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alguno se siente perplejo por lo que acabamos de decir, que no hay 
consentimiento alguno por parte de Dios con los impios, cuando por 
justo juicio de Dios son impulsados a hacer lo que no deben, acorde- 
monos de lo que en otro lugar dice el mismo san Agustin : “iQuien no 
temblara con estos juicios, cuando Dios obra aun en los corazones de los 
malos todo cuanto quiere, dando empero a cada uno segun sus obras?” 1 . 
Ciertamente en la traicion de Judas no hay mas razon para imputar 
a Dios la culpa de haber querido entregar a la muerte a su Hijo y de 
haberlo realizado efectivamente, que para atribuir a Judas la gloria de 
nuestra redencion por haber sido ministro e instrumento de ella. Por 
lo cual el mismo doctor dice muy bien en otro lugar, que en este examen 
Dios no busca que es lo que los hombres han podido hacer o que es lo 
que han hecho, sino lo que han querido ; de tal manera que la voluntad 
es lo que se tiene en cuenta. 

Aquellos a los que pareciere esto muy duro, consideren un poco si es 
tolerable su desden y mala condition, pues ellos desechan lo que es 
evidente por claros testimonies de la Escritura, porque supera su capa- 
cidad, y llevan a mal que se hable y se publique aquello que Dios, si no 
supiese que es necesario conocerlo, nunca habria mandado que lo ense- 
nasen sus profetas y apostoles. Pues nuestro saber no debe consistir 
mas que en recibir con mansedumbre y docilidad, y sin exception alguna, 
todo cuanto se contiene en la Sagrada Escritura. Pero los que se toman 
mayor libertad para calumniar, esta de sobra claro que, como ellos sin 
reparo ni pudor alguno habian contra Dios, no merecen mas amplia 
refutation. 


* De la Gracia y el Libre Alhedrio, a Valente, cap. 20. 



L1BR0 SEGUNDO 


DEL CONOCIMIENTO DE DIOS 
COMO REDENTOR EN CRISTO, CONOCIMIENTO QUE 
PRIMERAMENTE FUE MANIFEST ADO A LOS PATRIARCAS 
BAJO LA LEY, Y DESPUES A NOSOTROS 
EN EL EVANGELIO 



LIBRO II - CAPITULO I 


161 


CAPITULO PRIMERO 

TODO EL GENERO HUMANO ESTA SUJETO 
A LA MALDICI6N POR LA CaIdA Y CULPA DE ADAN, 

Y HA DEGENERADO DE SU ORIGEN. 

SOBRE EL PECADO ORIGINAL 

1 . Para responder a nuestra vocacidn con humildad, es necesario conocernos 
tal cual somos 

No sin causa el antiguo proverbio encarga al hombre tan encarecida- 
mente el conocimiento de si mismo. Porque si se tiene por afrenta ignorar 
alguna de las cosas pertinentes a la suerte y comun condicion de la vida 
humana, mucho mas afrentoso sera sin duda el ignorarnos a nosotros 
mismos, siendo ello causa de que al tomar consejo sobre cualquier cosa 
importante o necesaria, vayamos a tientas y como ciegos. Pero cuanto 
mas util es esta exhortation, con tanta mayor diligencia hemos de pro- 
curer no equivocarnos respecto a ella, como vemos que acontecio a 
algunos filosofos. Pues al exhortar al hombre a conocerse a si mismo, le 
proponen al mismo tiempo como fin, que no ignore su dignidad y exce- 
lencia, y quieren que no contemple en si mas que lo que puede suscitar 
en el una vana confianza y henchirlo de soberbia. 

Sin embargo, el conocimiento de nosotros mismos consiste primera- 
mente en que, considerando lo que se nos dio en la creation y cuan liberal 
se ha mostrado Dios al seguir demostrandonos su buena voluntad, sepa- 
mos cuan grande seria la excelencia de nuestra naturaleza, si aun perma- 
neciera en su integridad y perfection, y a la vez pensemos que no hay 
nada en nosotros que nos pertenezca como propio, sino que todo lo que 
Dios nos ha concedido lo tenemos en prestamo, a fin de que siempre 
dependamos de El. Y en segundo lugar, acordarnos de nuestro miserable 
estado y condicion despues del pecado de Adan; sentimiento que echa 
por tierra toda gloria y presuncion, y verdaderamente nos humilla y aver- 
giienza. Porque, como Dios nos form 6 al principio a imagen suya para 
levantar nuestro espiritu al ejercicio de la virtud y a la meditation de la 
vida eterna, asi, para que la nobleza por la que nos diferenciamos de los 
brutos no fuese ahogada por nuestra negligencia, nos fue dada la razon 
y el entendimiento, para que llevando una vida santa y honesta, camine- 
mos hacia el bianco que se nos propone de la bienaventurada inmortali- 
dad. Mas no es posible en manera alguna acordarnos de aquella dignidad 
primera, sin que al momento se nos ponga ante los ojos el triste y misera- 
ble espectaculo de nuestra deformidad e ignorancia, puesto que en la 
persona del primer hombre hemos caido de nuestro origen. De donde 
nace un odio de nosotros mismos y un desagrado y verdadera humildad, 
y se enciende en nosotros un nuevo deseo de buscar a Dios para recuperar 
en £l aquellos bienes de los que nos sentimos vacios y privados. 

2. Para alcanzar el fin, nos es necesario despojarnos de todo orgullo y 
vanagloria 

La verdad de Dios indudablemente prescribe que pongamos la mano 
en el pecho y examinemos nuestra conciencia; exige un conocimiento tal. 



162 


LIBRO II - CAPfTULO I 


163 


LIBRO II - CAPlTULO I 

que destruya en nosotros toda confianza de poder hacer algo, y privan- 
donos de todo motivo y ocasion de gloriarnos, nos ensena a someternos 
y humillarnos. Es necesario que guardemos esta regia, si queremos 
llegar al fin de sentir y obrar bien. 

Se muy bien que resulta mucho mas agradable al hombre inducirle a 
reconocer sus gracias y exceleneias, que exhortarle a que considere su 
propia miseria y pobreza, para que de ella sienta sonrojo y vergiienza. 
Pues no hay nada que masa petezca la natural inclination del hombre que 
ser regalado con halagos y dulces palabras. Y por eso, donde quiera 
que se oye ensalzar, se siente propenso a creerlo y lo oye de muy buena 
gana. Por lo cual no hemos de maravillamos de que la mayor parte de 
la gente haya faltado a esto. Porque, como quiera que el hombre natural- 
mente siente un desordenado y ciego amor de si mismo, con toda facilidad 
se convence de que no hay en el cosa alguna que deba a justo titulo ser 
condenada. De esta manera, sin ayuda ajena, concibe en si la vana opi- 
nion de que se basta a si mismo y puede por si solo vivir bien y santa- 
mente. Y si algunos parecen sentir sobre esto mas modestamente, aunque 
conceden algo a Dios, para no parecer que todo se lo atribuyen a si 
mismos, sin embargo, de tal manera reparten entre Dios y ellos, que la 
parte principal de la gloria y la presuncion queda sie * pre para ellos. Si, 
pues, se entabla conversation que acaricie y excite con sus halagos la 
soberbia, que reside en la medula misma de sus huesos, nada hay que 
le procure mayor contento. Por lo cual cuanto mas encomia alguien la 
excelencia del hombre, tanto mejor es acogido. 

Sin embargo, la doctrina que ensena al hombre a estar satisfecho de 
si mismo, no pasa de ser mero pasatiempo, y de tal manera engana, que 
arruina totalmente a cuantos le prestan oidos. Porque, i,de que nos sirve 
con una vana confianza en nosotros mismos deliberar, ordenar, intentar 
y emprender lo que creemos conveniente, y entre tanto estar faltos tanto 
en perfecta inteligencia como en verdadera doctrina, y asi ir adelante 
hasta dar con nosotros en el precipicio y en la ruina total? Y en verdad, 
no puede suceder de otra suerte a cuantos presumen de poder alguna 
cosa por su propia virtud. Si alguno, pues, escucha a estos doctores que 
nos incitan a considerar nuestra propia justicia y virtud, este tal nada 
aprovechara en el conocimiento de si mismo, sino que se vera presa de 
una perniciosa ignorancia. 

3. El conocimiento de nosotros mismos nos instruye acerca de nuestro fin, 

nuestros deberes y nuestra indigencia 

Asi pues, aunque la verdad de Dios concuerda con la opinion comun 
de los hombres de que la segunda parte de la sabiduria consiste en cono- 
cernos a nosotros mismos, sin embargo, hay gran diferencia en cuanto 
al modo de conocernos. Porque segun el juicio de la carne, le parece al 
hombre que se conoce muy bien cuando fiado en su entendimiento y 
virtud, se siente con animo para cumplir con su deber, y renunciando a 
todos los vicios se esfuerza con todo ahinco en poner por obra lo que es 
justo y recto. Mas el que se examina y considera segun la regia del juicio 
de Dios, no encuentra nada en que poder confiar, y cuanto mas profunda- 
mente se examina, tanto mas se siente abatido, hasta tal punto que, 


desechando en absoluto la confianza en si mismo, no encuentra nada en 
si con que ordenar su propia vida. 

Sin embargo, no quiere Dios que nos olvidemos de la primera nobleza 
y dignidad con que adorno a nuestro primer padre Adan; la cual cierta- 
mente deberfa incitarnos a practicar la justicia y la bondad. Porque no 
es posible verdaderamente pensar en nuestro primer origen o el fin para 
el que hemos sido creados, sin sentirnos espoleados y estimulados a con- 
siderar la vida eterna y a desear el reino de Dios. Pero este conocimiento, 
tan lejos esta de darnos ocasion de ensoberbecemos, que mas bien nos 
humilla y abate. 

Porque, ^cual es aquel origen? Aquel en el que no hemos permanecido, 
sino del que hemos caido. iCual aquel fin para que fuimos creados? 
Aquel del que del todo nos hemos apartado, de manera que, cansados 
ya del miserable estado y condition en que estamos, gemimos y suspira- 
mos por aquella excelencia que perdimos. Asi pues, cuando decimos que 
el hombre no puede considerar en si mismo nada de que gloriarse, enten- 
demos que no hay en el cosa alguna de parte suya de la que se pueda 
enorgullecer. 

Por tanto, si no parece mal, dividamos como sigue el conocimiento 
que el hombre debe tener de si mismo : en primer lugar, considere cada 
uno para que fin fue creado y dotado de dones tan excelentes ; esta con- 
sideration le llevara a meditar en el culto y servicio que Dios le pide, y a 
pensar en la vida futura. Despues, piense en sus dones, o mejor, en la 
falta que tiene de ellos, con cuyo conocimiento se sentira extremada- 
mente confuso, como si se viera reducido a la nada. La primera considera- 
tion se encamina a que el hombre conozca cual es su obligation y su deber; 
la otra, a que conozca las fuerzas con que cuenta para hacer lo que debe. 
De una y otra trataremos, segun lo requiere el orden de la exposition. 

4. La causa verdadera de la caida de Adan fue la incredulidad 

Mas, como no pudo ser un delito ligero, sino una maldad detestable, 
lo que Dios tan rigurosamente castigo, debemos considerar aqui qu6 
clase de pecado fue la caida de Adan, que movio a Dios a imponer tan 
horrendo castigo a todo el linaje humano. 

Pensar que se trata de la gula es una puerilidad. Como si la suma y 
perfection de todas las virtudes pudiera consistir en abstenerse de un 
solo fruto, cuando por todas partes habia abundancia grandisima de 
cuantos regalos se podian desear; y en la bendita fertilidad de la tierra, 
no solamente habia abundancia de regalos, sino tambien gran diversidad 
de ellos. 

Hay, pues, que mirar mas alto, y es que el prohibir Dios al hombre que 
tocase el arbol de la ciencia del bien y del mal fue una prueba de su 
obediencia, para que asi mostrase que de buena voluntad se sometia al 
mandato de Dios. El mismo nombre del arbol demuestra que el mandato 
se habia dado con el unico fin de que, contento con su estado y condition, 
no se elevase mas alto, impulsado por algun loco y desordenado apetito. 
Ademas la promesa que se le hizo, que seria inmortal mientras comiera 
del arbol de vida, y por el contrario, la terrible amenaza de que en el 
punto en que comiera del arbol de la ciencia del bien y del mal, moriria. 
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era para probar y ejercitar su fe. De aqui claramente se puede concluir 
de que modo ha provocado Adan contra si la ira de Dios. No se expresa 
mal san Agustin, cuando dice que la soberbia ha sido el principio de 
todos los males, porque si la ambicion no hubiera transportado al hombre 
mas alto de lo que le pertenecla, muy bien hubiera podido permanecer 
en su estado 1 . No obstante, busquemos una definition mas perfecta de 
esta clase de tentacion que nos refiere Moises. 

Cuando la mujer con el engano de la serpiente se aparto de la fidelidad 
a la palabra de Dios, claramente se ve que el principio de la calda fue la 
desobediencia, y as! lo confirma tambien san Pablo, diciendo que “por 
la desobediencia de un hombre los muchos fueron constituidos peca- 
dores” (Rom. 5, 19). Ademas de esto hay que notar que el primer hombre 
se aparto de la obediencia de Dios, no solamente por haber sido enganado 
con los embaucamientos de Satanas, sino porque despreciando la verdad 
siguio la mentira. De hecho, cuando no se tiene en cuenta la palabra de 
Dios se pierde todo el temor que se le debe. Pues no es posible que su 
majestad subsista entre nosotros, ni puede permanecer su culto en 
su perfection si no estamos pendientes de su palabra y somos regidos por 
ella. Concluyamos, pues, diciendo que la infidelidad fue la causa de 
esta calda. 

Consecuencia de la incredulidad. De ahi procedio la ambicion y sober- 
bia, a las que se junto la ingratitud, con que Adan, apeteciendo mas de 
lo que se le habla concedido, vilmente menosprecio la gran liberalidad 
de Dios, por la que habla sido tan enriquecido. Ciertamente fue una 
impiedad monstruosa que el que acababa de ser formado de la tierra no 
le contentase con ser hecho a semejanza de Dios, sino que tambien pre- 
sendiese ser igual a El. Si la apostasla por la que el hombre se aparto de 
ta sujecion de su Creador, o por mejor decir, desvergonzadamente desecho 
su yugo, es una cosa abominable y vil, es vano querer excusar el pecado 
de Adan. 

Pues no fue una mera apostasla, sino que estuvo acompanada de abo- 
minables injurias contra Dios, poniendose de acuerdo con Satanas, que 
calumniosamente acusaba a Dios de mentiroso, envidioso y malvado. En 
fin, la infidelidad abrio la puerta a la ambicion, y la ambicion fue madre 
de la contumacia y la obstinacion, de tal manera que Adan y Eva, dejando 
a un lado todo temor de Dios, se precipitasen y diesen consigo en todo 
aquello hacia lo que su desenfrenado apetito los llevaba. Por tanto, muy 
bien dice san Bernardo que la puerta de nuestra salvation se nos abre 
cuando oimos la doctrina evangelica con nuestros oidos, igual que ellos, 
escuchando a Satanas, fueron las ventanas por donde se nos metio la 
muerte 2 . Porque nunca se hubiera atrevido Adan a resistir al mandato de 
Dios, si no hubiera sido incredulo a su palabra. En verdad no habla mejor 
freno para dominar y regir todos los afectos, que saber que lo mejor era 
obedecer al mandato de Dios y cumplir con el deber, y que lo sumo de 
la bienaventuranza consiste en ser amados por Dios. Al dejarse, pues, 

1 San Agustin, en Salmo 18, 2. 

2 Bernardo Claravallo, en Cantar de los Cantares, serm. 28. 
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arrebatar por las blasfemias del diablo, deshizo y aniquilo, en cuanto 
pudo, toda la gloria de Dios. 

5. Las consecuencias de la calda de Adan afectan a toda su posteridad y a 

la creacidn enter a 

Consistiendo, pues, la vida espiritual de Adan en estar unido con su 
Creador, su muerte fue apartarse de £l. Y no hemos de maravillarnos de 
que con su alejamiento de Dios haya arruinado a toda su posteridad, pues 
con ello pervirtio todo el orden de la naturaleza en el cielo y en la tierra. 
“Toda criatura gime a una,” dice san Pablo, “porque. . .fue sujetada a 
vanidad, no por su propia voluntad” (Rom. 8,22 . 20). Si se busca la causa 
de ello, no hay duda de que se debe a que padecen una parte del castigo 
y de la pena que merecio el hombre, para cuyo servicio fueron creados. 
Asl, pues, si la maldicion de Dios lo lleno todo de arriba abajo y se 
derramo por todas las partes del mundo a causa del pecado de Adan, 
no hay por que extranarse de que se haya propagado tambien a su poste- 
ridad. Por ello, al borrarse en el la imagen celestial, no ha sufrido el solo 
este castigo, consistente en que a la sabidurla, poder, santidad, verdad y 
justicia de que estaba revestido y dotado hayan sucedido la ceguera, la 
debilidad, la inmundicia, la vanidad y la injusticia, sino que toda su 
posteridad se ha visto envuelta y encenagada en estas mismas miserias. 
£sta es la corruption que por herencia nos viene, y que los antiguos 
llamaron pecado original, entendiendo por la palabra “pecado” la depra- 
vation de la naturaleza, que antes era buena y pura. 

Lucha de los Padres de la Iglesia contra la “ imitacidn ” de los pelagianos. 
Sobre esta materia sostuvieron grandes disputas, porque no hay cosa mas 
contraria a nuestra razon que afirmar que por la falta de un solo hombre 
todo el mundo es culpable, y con ello hacer el pecado comun. 

£sta parece ser la causa de que los mas antiguos doctores de la Iglesia 
hablaran tan oscuramente en esta materia, o por lo menos no la explica- 
sen con la claridad que el asunto requeria. Sin embargo, tal temor no 
pudo impedir que surgiera Pelagio, cuya profana opinion era que Adan, 
al pecar, se dano solo a si mismo, y no a sus descendientes. Sin duda, 
Satanas, al encubrir la enfermedad con esta astucia, pretendla hacerla 
incurable. Mas como se le convencia, con evidentes testimonios de la 
Escritura, de que el pecado habla descendido del primer hombre a toda 
su posteridad, 61 argiiia que habla descendido por imitation, y no por 
generation. Por esta razon aquellos santos varones, especialmente san 
Agustin, se esforzaron cuanto pudieron para demostrar que nuestra co- 
rruption no proviene de la fuerza de los malos ejemplos que en los demas 
hayamos podido ver, sino que salimos del mismo seno materno con la 
perversidad que tenemos, lo cual no se puede negar sin gran descaro. 
Pero nadie se maravillara de la temeridad de los pelagianos y de los 
celestinos, si ha leido en los escritos de san Agustin que desenfreno y 
brutalidad han desplegado en las demas controversias. 

Ciertamente es indiscutible lo que confiesa David : que ha sido engen- 
drado en iniquidad y que su madre le ha concebido en pecado (Sal. 5 1,5). 
No hace responsables a las faltas de sus padres, sino que para mas 
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glorificar la bondad de Dios hacia el, recuerda su propia perversidad desde 
su misma conception. Ahora bien, como consta que no ha sido cosa 
exclusiva de David, siguese que con su ejeraplo queda demostrada la 
comun condicidn y el estado de todos los hombres. Por tanto, todos 
nosotros, al ser engendrados de una simiente inmunda, nacemos infec- 
tados por el pecado, y aun antes de ver la luz estamos manchados y 
contaminados ante la faz de Dios. Porque, ^“quien hara limpio a lo 
inmundo”?; nadie, como esta escrito en el libro de Job (Job 14,4). 

6. La depravacidn original se nos comunica por propagacidn 

Olmos que la mancha de los padres se comunica a los hijos de tal 
manera, que todos, sin exception alguna, estan manchados desde que 
empiezan a existir. Pero no se podra hallar el principio de esta mancha 
si no ascendemos como a fuente y manantial hasta nuestro primer padre. 
Hay, pues, que admitir como cierto que Adan no solamente ha sido el 
progenitor del linaje humano, sino que ha sido, ademas, su raiz, y por 
eso, con razon, con su corruption ha corrompido a todo el linaje humano. 
Lo cual claramente muestra el Apostol por la comparacion que establece 
entre Adan y Cristo, diciendo : como por un hombre entro el pecado 
en todo el mundo, y por el pecado la muerte, la cual se extendio a todos 
los hombres, pues todos pecaron, de la misma manera por la gracia de 
Cristo, la justicia y la vida nos son restituidas (Rom. 5, 12. 18). iQue 
diran a esto los pelagianos? iQue el pecado de Adan se propaga por 
tmitacion? iEntonces, el unico provecho que obtenemos de la justicia de 
Cristo consiste en que nos es propuesto como dechado y ejemplo que 
imitar? iQuien puede aguantar tal blasfemia? Si es evidente que la justicia 
de Cristo es nuestra por comunicacion y que por ella tenemos la vida, 
siguese por la misma razon que una y otra fueron perdidas en Adan' 
recobrandose en Cristo ; y que el pecado y la muerte han sido engendrados 
en nosotros por Adan, siendo abolidos por Cristo. No hay oscuridad 
alguna en estas palabras: muchos son justificados por la obediencia de 
Cristo, como fueron constituidos pecadores por la desobediencia de Adan, 
Luego, como Adan fue causa de nuestra ruina envolviendonos en su per- 
dicion, as! Cristo con su gracia volvio a darnos la vida. No creo que scan 
necesarias mas pruebas para una verdad tan manifiesta y clara. De la 
misma manera tambien en la primera carta a los Corintios, queriendo 
confirmar a los piadosos con la esperanza de la resurrection, muestra que 
-vr\ lSt0 SC r . ecu P era vlc ^ a <l ue e n Adan habiamos perdido (1 Cor. 
15,22). Al decir que todos nosotros hemos muerto en Adan, claramente 
da a entender que estamos manchados con el contagio del pecado, pues 
la condenacion no alcanzaria a los que no estuviesen tocados del peeado. 
Pero su intention puede comprenderse mejor aun por lo que afiade eh 
la segunda parte, al decir que ‘la esperanza de vida nos es restituida pbr 
Cristo . Bien sabemos que esto se verifica solamente cuando Jesucristo 
se nos comunica, infundiendo en nosotros la virtud de su justicia, como 
“““ otro lu 8 ar: que su Espiritu nos es vida por su justicia. (Rom. 
8,10). Asi que de ninguna otra manera se puede interpretar el text© 
nosotros hemos muerto en Adan” sino diciendo que el, al pecar, no 
solamente se busco a si mismo la ruina y la perdicion, sino que arrastrd 
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consigo a todo el linaje humano al mismo despenadero ; y no de manera 
que la culpa sea solamente suya y no nos toque nada a nosotros, pues 
con su calda infeetd a toda su descendencia. Pues de otra manera no 
podrfa ser verdad lo que dice san Pablo que todos por naturaleza son 
hijos de ira (Ef.2,3), si no fuesen ya malditos en el mismo vientre de 
su madre. Cuando habiamos de naturaleza, facilmente se comprende que 
no nos referimos a la naturaleza tal cual fue creada por Dios, sino como 
quedd corrompida en Adan, pues no es ir por buen camino hacer a Dios 
autor de la muerte. De tal suerte, pues, se corrompio Adan, que su con- 
tagio se ha comunicado a toda su posteridad. Con suficiente claridad el 
mismo Jesucristo, Juez ante el cual todos hemos de rendir cuentas, 
declara que todos nacemos malos y viciosos: “Lo que es nacido de la 
came, came es” (Jn.3,6), y por lo mismo a todos les esta cerrada 
la puerta de la vida hasta que son regenerados. 

7. Respuesta a dos objeciones 

Y no es menester que para entender esto nos enredemos en la enojosa 
disputa que tanto dio que hacer a los antiguos doctores, de si el alma del 
hijo procede de la sustancia del alma del padre, ya que en el alma 
reside la corruption original. Bastenos saber al respecto, que el Senor 
puso en Addn los dones y las gracias que quiso dar al genero humano. 
Por tanto, al perder el lo que recibio, no lo perdio para el solamente, sino 
que todos lo perdimos juntamente con 61. iA quien le puede preocupar el 
origen del alma, despues de saber que Adan habia recibido tanto para 
el como para nosotros, los dones que perdio, puesto que Dios no los 
habia concedido a un solo hombre, sino a todo el genero humano? No 
hay, pues, inconveniente alguno en que al ser el despojado de tales dones, 
la naturaleza humana tambien quede privada de ellos; en que al man- 
charse el con el pecado, se comunique la infection a todo el genero 
humano. Y como de una raiz podrida salen ramas podridas, que a su 
vez comunican su podredumbre a los vastagos que originan, asi son 
dafiados en el padre los hijos, que a su vez comunican la infection a sus 
descendientes. Quiero con ello decir que Adan fue el principio de la 
corruption que perpetuamente se comunica de unas a otras generaciones. 
Pues este contagio no tiene su causa y fundamento en la sustancia de la 
carne o del alma, sino que procede de una ordenacion divina, segun 
la cual los dones que concedio al primer hombre le eran comunes a el y a 
sus descendientes, tanto para conservarlos como para perderlos. 

Es tambien facil de refutar lo que afirman los pelagianos, que no es 
verosimil que los hijos nacidos de padres fieles resulten afectados por la 
corruption original, pues deben quedar purificados con su pureza; 
pero los hijos no proceden de regeneration espiritual, sino de la gene- 
ration carnal. Como dice san Agustin : “Tratese de un infiel condenado 

0 de un fiel perdonado, ni el uno ni el otro engendran hijos perdo- 
nados, sino condenados, porque engendran segun su naturaleza corrom- 
pida” 1 . El que de alguna manera comuniquen algo de su santidad es 
una bendicion especial de Dios, que no impide que la primera mal- 

1 De la Gracia de Cristo y del Pecado Original , lib. II, cap. xi, 45. 
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dicion se propague universalmente al genero humano ; porque tal con- 
denacion viene de la naturaleza, y el que sean santificados proviene 
de la gracia sobrenatural. 

8. Definition del peeado original 

A fin de no hablar de esto infundadamente, definamos el peeado 
original. No quiero pasar revista a todas las definiciones propuestas por 
los escritores ; me limitare a exponer una, que me parece muy conforme 
a la verdad. Digo, pues, que el peeado original es una corrupcion y per- 
version hereditarias de nuestra naturaleza, difundidas en todas las partes 
del alma; lo cual primeramente nos hace culpables de la ira de Dios, y, 
ademas, produce en nosotros lo que la Escritura denomina “obras de 
la carne”. Y esto es precisamente lo que san Pablo tantas veces llama 
“peeado”. Las obras que de el proceden, como son los adulterios, forni- 
caciones, hurtos, odios, muertes, glotonerias (Gal. 5, 19), las llama por 
esta razon frutos de peeado; aunque todas estas obras son comun- 
mente llamadas peeado en toda la Escritura, como en el mismo san 
Pablo. 

7°. Somos culpables ante Dios. Es menester, pues, que consideremos 
estas dos cosas por separado: a saber, que de tal manera estamos corrom- 
pidos en todas las partes de nuestra naturaleza, que por esta corrupcion 
somos con justo titulo reos de condenacion ante los ojos de Dios, a 
quien solo le puede agradar la justicia, la inocencia y la pureza. Y no 
hemos de pensar que la causa de esta obligation es unicamente la falta 
de otro, como si nosotros pagasemos por el peeado de Adan, sin haber 
tenido en ello parte alguna. Pues, al decir que por el peeado de Adan 
nos hacemos reos ante el juicio de Dios, no queremos decir que seamos 
inocentes, y que padecemos la culpa de su peeado sin haber merecido 
castigo alguno, sino que, porque con su transgresion hemos quedado 
todos revestidos de maldicion, el nos ha hecho ser reos. No entendamos 
que solamente nos ha hecho culpables de la pena, sin habernos comuni- 
cado su peeado, porque, en verdad, el peeado que de Adan procede 
reside en nosotros, y con toda justicia se le debe el castigo. Por lo cual 
san Agustin 1 , aunque muchas veces le llama peeado ajeno para demostrar 
mas claramente que lo tenemos por herencia, sin embargo afirma que 
nos es propio a cada uno de nosotros. Y el mismo Apostol clarisima- 
mente testifica que la muerte se apodero de todos los hombres “porque 
todos han peeado” (Rom. 5, 12). 

Por esta razon los mismos ninos vienen ya del seno materno envueltos 
en esta condenacion, a la que estan sometidos, no por el peeado ajeno, 
sino por el suyo propio. Porque, si bien no han producido aun los 
frutos de su maldad, sin embargo tienen ya en si la simiente; y lo que 
es mas, toda su naturaleza no es mas que germen de peeado, por lo 
cual no puede por menos que ser odiosa y abominable a Dios. De donde 
se sigue que Dios con toda justicia la reputa como peeado, porque si 
no hubiese culpa, no estariamos sujetos a condenacion. 

1 Principalmente en De la Pena y de la Remision de los Pecados , lib. Ill, cap. 8, 15. 


2°. Nosotros producimos las “ obras de la came". El otro punto que 
tenemos que considerar es que esta perversion jamas cesa en nosotros, 
sino que de continuo engendra en nosotros nuevos frutos, a saber, aque- 
llas obras de la carne de las que poco antes hemos hablado, del mismo 
modo que un homo encendido echa sin cesar llamas y chispas, o un 
manantial el agua. Por lo cual los que han definido el peeado original 
como una “carencia de la justicia original” que deberiamos tener, aunque 
con estas palabras han expresado la plenitud de su sustancia, no han 
expuesto, sin embargo, suficientemente su fuerza y actividad. Porque 
nuestra naturaleza no solamente esta vacia y falta del bien, sino que 
ademas es tambien fertil y fructifera en toda clase de mal, sin que pueda 
permanecer ociosa. 

Los que la llaman “concupiscencia” no han usado un termino muy 
fuera de proposito siempre que anadan - a lo cual muchos de ellos se 
resisten - que todo cuanto hay en el hombre, sea el entendimiento, la 
voluntad, el alma o la carne, todo esta mancillado y saturado por esta 
concupiscencia; o bien, para decirlo mas brevemente, que todo el hombre 
no es en si mismo mas que concupiscencia. 

9. Todas las partes del alma estan poseidas por el peeado 

Por esto dije antes que, despues de que Adan se aparto de la fuente 
de la justicia, todas las partes del hombre se encuentran poseidas por el 
peeado. Porque no solamente su apetito inferior o sensualidad le indujo 
al mal, sino que aquella maldita impiedad penetro incluso a lo supremo 
y mas excelente del espiritu, y la soberbia penetro hasta lo mas secreto 
del corazon. Asi que es locura y desatino querer restringir la corrupcion 
que de ella procedio, unicamente a los movimientos o apetitos sensuales, 
como comunmente son llamados, o llamarla “foco de fuego” que con- 
vida, atrae y provoca a pecar solo a la sensualidad. En lo cual Pedro 
Lombardo, a quien llaman el Maestro de las Sentencias, ha demostrado 
una crasa ignorancia, pues preguntando por la sede de este vicio dice 
que es la carne, segun lo indica san Pablo; y anade su glosa, diciendo 
que no es asi estrictamente, sino solo porque se muestra mas evidente- 
mente en la carne. Como si san Pablo dijese solamente una parte del 
alma, y no toda la naturaleza, la cual se opone a la gracia sobrenatural. 
El mismo Pablo ha suprimido esta duda diciendo que el peeado no tiene 
su asiento en una sola parte, sino que no hay nada puro ni limpio de su 
mortal corrupcion. Porque al disputar de la naturaleza corrompida, no 
solamente condena los movimientos desordenados de los apetitos que 
se ven, sino que insiste ante todo en que el entendimiento esta ciego y 
el corazon inclinado a la perversidad. Indudablemente todo el capitulo 
tercero de la epistola a los Romanos no es otra cosa que una description 
del peeado original. 

Esto se ve mas claramente aun por la regeneration. Porque el “espi- 
ritu”, que se opone al viejo hombre y a la carne, no solamente indica la 
gracia con la que la parte inferior o sensualidad es corregida, sino tambien 
la entera y completa reforma de todas las partes. Y por ello san Pablo, 
no solamente manda derribar y destruir los grandes apetitos, sino que 
quiere tambien que seamos renovados en el espiritu del entendimiento 
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(Ef.4,23); y en otro lugar, que searaos transformados por medio de 
la renovation del entendimiento (Rom. 12,2); de donde se sigue que 
la parte en la cual mds se muestra la excelencia y nobleza del alma, no 
solamente esta tocada y herida, sino de tal manera corrompida, que no 
s61o necesita ser curada, sino que tiene necesidad de vestirse de otra 
nueva naturaleza. 

Luego veremos de qu6 manera el pecado ocupa el entendimiento y el 
corazon. Ahora solamente quiero, como de paso, mostrar que todo 
el hombre, de los pies a la cabeza, esta como anegado en un diluvio, de 
modo que no hay en 61 parte alguna exenta o libre de pecado, y, por 
tanto, cuanto de 61 procede se le imputa como pecado, segun lo que dice 
san Pablo, que todos los afectos de la carne son enemigos de Dios y, 
por consiguiente, muerte (Rom. 8, 7). 

10. La causa del pecado no esta en Dios sino en los hombres 

Vean, pues, los que se atreven a imputar a Dios la causa de sus 
pecados, por qu6 decimos que los hombres son viciosos por naturaleza. 
Elios obran perversamente al considerar la obra de Dios en su corrup- 
ci6n, cuando deberfan buscarla en la naturaleza perfecta e incorrupta en 
la que Dios creo a Adan. Asi que nuestra perdicidn procede de la culpa 
de nuestra carne, y no de Dios ; pues no estamos perdidos sino porque 
hemos degenerado de la primera condition y estado en que fuimos creados. 

Y no hay motivo para que alguno replique que Dios podia haber pro- 
visto mucho mejor a nuestra salvation, si hubiera prevenido la caida 
de Adan. Pues esta objecion, por una parte es abominable por su excesiva 
curiosidad y temeridad 1 , y por otra pertenece al misterio de la predestina- 
tion, del cual trataremos oportunamente. 

Asi pues, procuremos imputar siempre nuestra caida a la corrupcion 
de nuestra naturaleza, y en modo alguno a la naturaleza con que Adan 
fue creado; y asi no acusaremos a Dios de que todo nuestro mal nos 
viene de El. Es cierto que esta herida mortal del pecado esta en nuestra 
naturaleza; pero hay una gran diferencia en que este mal sea de origen 
y le afecte desde un principio, o que le haya sobrevenido luego de otra 
manera. Ahora bien, esta claro que reino por el pecado; asi que no 
podemos quejamos mas que de nosotros mismos, como lo hace notar 
con gran diligencia la Escritura; porque dice el Eclesiastes: “He aqui, 
solamente esto he hallado: que Dios hizo al hombre recto, pero ellos 
buscaron muchas perversiones” (Eel. 7, 29). Con esto se ve bien claro, 
que solamente al hombre ha de imputarse su caida, ya que por la bondad 
de Dios fue adornado de rectitud, pero por su locura y desvario cay6 
en la vanidad. 

11. Distincidn entre perversidad “ de naturaleza ” y perversidad “ natural ” 
Decimos, pues, que el hombre se halla afectado de una corrupcion 

natural, pero que esta corrupcion no le viene de su naturaleza. Negamos 
que haya provenido de su naturaleza para demostrar que se trata ma's 

1 El francos aiiade: “que no debe entrar en la mente de los fleles”. As! tambien el 
latin. 
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bien de una cualidad adventicia con una procedencia extrafia, que no 
una propiedad sustancial innata. Sin embargo, la llamamos natural, para 
que nadie piense que se adquiere por una mala costumbre, pues nos 
domina a todos desde nuestro nacimiento. 

Y no se trata de una opinion nuestra, pues por la misma razdn el 
Apostol dice que todos somos por naturaleza hijos de ira (Ef.2,3). 
iComo iba a estar Dios airado con la mas excelente de sus criaturas, 
cuando le complacen las mas infimas e insignificantes? Es que fil estd 
enojado, no con su obra, sino con la corrupcion de la misma. Asi pues, 
si se dice con razon que el hombre, por tener corrompida su naturaleza, 
es naturalmente abominable a los ojos de Dios, con toda razdn tambi6n 
podemos decir que es naturalmente malo y vicioso. Y san Agustin no 
duda en absoluto en llamar naturales a nuestros pecados a causa de 
nuestra naturaleza corrompida, pues necesariamente reinan en nuestra 
naturaleza cuando la gratia de Dios no esta presente. 

Asi se refuta el desvario de los maniqueos, que imaginando una mali- 
cia esencial en el hombre, se atrevieron a decir que Fue creado por otro, 
para no atribuir a Dios el principio y la causa del mal. 

CAPlTULO II 

BL HOMBRE SE ENCUENTRA AHORA 
DESPOJADO DE SU ARBITRIO, Y MISERABLEMENTE 
SOMETIDO A TODO MAL 

1. Peligros del orgullo y la indolencia 

Despues de haber visto que la tirania del pecado, despu6s de someter 
al primer hombre, no solamente consiguid el dominio sobre todo el 
g6nero humano, sino que domina totalmente en el alma de cada hombre 
en particular, debemos considerar ahora si, despues de haber caido en 
este cautiverio, hemos perdido toda la libertad que teniamos, o si queda 
aun en nosotros algun indicio de la misma, y hasta donde alcanza. Pero 
para alcanzar mas facilmente la verdad de esta cuestion, debemos poner 
un bianco en el cual concentrar todas nuestras disputas. Ahora bien, el 
mejor medio de no errar es considerar los peligros que hay por una y 
otra parte. Pues cuando el hombre es privado de toda rectitud, luego 
toma de ello ocasion para la indolencia; porque cuando se dice al hombre 
que por si mismo no puede hacer bien alguno, deja de aplicarse a conse- 
guirlo, como si fuera algo que ya no tiene nada que ver con 61. Y al con- 
trario, no se le puede atribuir el menor merito del mundo, pues al 
momento despoja a Dios de su propio honor y se infla de vana confianza 
y temeridad. Por tanto, para no caer en tales inconvenientes, hay que 
usar de tal moderation que el hombre, al ensefiarle que no hay en 61 bien 
alguno y que esta cercado por todas partes de miseriay necesidad, com- 
prenda, sin embargo, que ha de tender al bien de que esta privado y a 
la libertad de la que se halla despojado, y se despierte realmente de su 
torpeza mas que si le hiciesen comprender que tenia la mayor virtud y 
poder para conseguirlo. 
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Hay que glorificar a Dios con la humildad. No hay quien no vea cuan 
necesario es lo segundo, o sea, despertar al hombre de su negligencia y 
torpeza. En cuanto a lo primero - demostrarle su miseria hay muchos 
que lo dudan mas de lo que debieran. Porque, si concedemos que no 
hay que quitar al hombre nada que sea suyo, tambien es evidente que es 
necesario despojarle de la gloria falsa y vana. Porque, si no le fue licito 
al hombre gloriarse de si mismo ni cuando estaba adornado, por la libe- 
ralidad de Dios, de dones y gracias tan excelentes, £hasta que punto no 
deberia ahora ser humillado, cuando por su ingratitud se ve rebajado a 
una extrema ignominia, al perder la excelencia que entonces tenia? En 
cuanto a aquel momento en que el hombre fue colocado en la cumbre de 
su honra, la Escritura todo lo que le permite atribuirse es decir que fue 
creado a la imagen de Dios, con lo cual da a entender que era rico y 
bienaventurado, no por sus propios bienes, sino por la participation que 
tenia de Dios. iQue le queda pues, ahora, sino al verse privado y despo- 
jado de toda gloria, reconocer a Dios, a cuya liberalidad no pudo ser 
agradecido cuando estaba enriquecido con todos los dones de su gracia? 
Y ya que no le glorified reconociendo los dones que de El recibio, que 
al menos ahora le glorifique confesando su propia indigencia. Ademas 
no nos es menos util el que se nos prive de toda alabanza de sabiduria 
y virtud, que necesario para mantener la gloria de Dios. De suerte que 
los que nos atribuyen mas de lo que es nuestro, no solamente cometen 
un sacrilegio, quitando a Dios lo que es suyo, sino que tambien nos 
arruinan y destruyen a nosotros mismos. Porque, £que otra cosa hacen 
cuando nos inducen a caminar con nuestras propias fuerzas, sino encum- 
brarnos en una cana, la cual al quebrarse da en seguida con nosotros en 
tierra? Y aun excesiva honra se tributa a nuestras fuerzas, comparandolas 
con una cana, porque no es mas que humo todo cuanto los hombres 
vanos imaginan y dicen de ellas. Por ello, no sin motivo repite tantas 
veces san Agustin esta sentencia: que los que defienden el fibre arbitrio 
mas bien lo echan por tierra, que no lo confirman. 

Ha sido necesario hacer esta introduccion, a causa de ciertos hombres, 
los cuales de ninguna manera pueden sufrir que la potencia del hombre 
sea confundida y destruida, para establecer en el la de Dios, por lo cual 
juzgan que esta disputa no solamente es inutil, sino muy peligrosa. Sin 
embargo, a nosotros nos parece muy provechosa, y uno de los funda- 
mentos de nuestra religion. 

2. La opinion de los filosofos 

Puesto que poco antes hemos dicho que las potencias del alma estan 
situadas en el entendimiento y en el corazon, consideremos ahora cada 
una de ellas. 

Los filosofos de comun asentimiento piensan que la razon se asienta 
en el entendimiento, la cual como una antorcha alumbra y dirige nuestras 
deliberaciones y propositos, y rige, como una reina, a la voluntad. Pues 
se figuran que esta tan llena de luz divina, que puede perfectamente 
aconsejar; y que tiene tal virtud, que puede muy bien mandar. Y, al 
contrario, que la parte sensual esta llena de ignorancia y rudeza, que no 
puede elevarse a la consideration de cosas altas y excelentes, sino que 


siempre anda a ras de tierra ; y que el apetito, si se deja llevar de la razdn 
y no se somete a la sensualidad, tiene un cierto impulso natural para buscar 
lo bueno y honesto, y puede asi seguir el recto camino; por el contrario, 
si se entrega a la sensualidad, 6sta lo corrompe y deprava, con lo que se 
entrega sin freno a todo vicio e impureza. 

Habiendo, pues, entre las facultades del alma, segun ellos, entendi- 
miento, sensualidad, y apetito o voluntad, como mas comunmente se le 
llama, dicen que el entendimiento tiene en si la razon para encaminar 
al hombre a vivir bien y santamente, siempre que el mantenga su nobleza 
y use de la virtud y poder que naturalmente reside en el. En cuanto al 
movimiento inferior, que llaman sensualidad, con el cual es atraido hacia 
el error, opinan que con el amaestramiento de la razdn poco a poco puede 
ser domado y desterrado. Finalmente, a la voluntad la ponen como medio 
entre la razdn y la sensualidad, a saber, con libertad para obedecer a la 
razdn si le parece, o bien para someterse a la sensualidad. 

3. La perplejidad de los filosofos 

Es verdad que ellos, forzados por la experiencia misma, no niegan 
cuan dificil le resulta al hombre erigir en si mismo el reino de la razdn; 
pues unas veces se siente seducido por los alicientes del placer, otras es 
enganado por una falsa apariencia de bien, y otras se ve fuertemente 
combatido por afectos desordenados, que a modo de cuerdas - segun 
Platon - tiran de el y le llevan de un lado para otro 1 . Y por lo mismo 
dice Ciceron que aquellas chispitas de bien, que naturalmente poseemos, 
pronto son apagadas por las falsas opiniones y las malas costumbres 2 . 
Admiten tambien, que tan pronto como tales enfermedades se apoderan 
del espiritu del hombre, reinan alii tan absolutamente, que no es facil 
reprimirlas; y no dudan en compararlas a caballos desbocados y feroces. 
Porque, como un caballo salvaje, al echar por tierra a su jinete, respinga 
y tira coces sin medida, asi el alma, al dejar de la mano a la razon, entre- 
gandose a la concupiscencia se desboca y rompe del todo los frenos. 

Resumen de sus ensenanzas. Por lo demas, tienen por cosa cierta que 
las virtudes y los vicios estan en nuestra potestad. Porque si tenemos 
option - dicen - de hacer el bien o el mal, tambien la tendremos para 
abstenernos de hacerlo 3 ; y si somos fibres de abstenernos, tambien lo se- 
remos para hacerlo. Y parece realmente que todo cuanto hacemos, lo 
hacemos por fibre election, e igualmente cuando nos abstenernos de 
alguna cosa. De lo cual se sigue, que si podemos hacer alguna cosa buena 
cuando se nos antoja, tambien la podemos dejar de hacer; y si algun mal 
cometemos, podemos tambien no cometerlo. Y, de hecho, algunos de 
ellos llegaron a tal desatino, que jactanciosamente afirmaron que es bene- 
ficio de los dioses que vivamos, pero es merito nuestro el vivir honesta y 
santamente. Y Ciceron se atrevio a decir, en la persona de Cota, que 
como cada cual adquiere su propia virtud, ninguno entre los sabios ha 

1 De las Leyes, lib. I. 

2 Tusculanas, lib. III. 

3 Aristoteles, Etica, lib. Ill, cap. V. 
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dado gracias a Dios por ella; porque - dice 61 - por la virtud somos 
alabados, y de ella nos gloriamos; lo cual no seria asi, si la virtud fuese 
un don de Dios y no procediese de nosotros mismos 1 . Y un poco mas 
abajo : la opinidn de todos los hombres es que los bienes temporales se 
han de pedir a Dios, pero que cada uno ha de buscar por si mismo la 
sabiduria. 

En resumen, 6sta es la doctrina de los fildsofos : La razon, que reside 
en el entendimiento, es suliciente para dirigirnos convenientemente y 
mostrarnos el bien que debemos hacer ; la voluntad, que depende de ella, 
se ve solicitada al mal por la sensualidad; sin embargo, goza de libre 
election y no puede ser inducida a la fuerza a desobedecer a la razdn. 

4. Los Padres antiguos han seguido excesivamente a los fildsofos 

En cuanto a los doctores de la Iglesia, aunque no ha habido ninguno 
que no comprendiera cuan debilitada esta la razdn en el hombre a causa 
del pecado, y que la voluntad se halla sometida a muchos malos impulsos 
de la concupiscencia, sin embargo, la mayor parte de ellos han aceptado 
la opinion de los fildsofos mucho mas de lo que hubiera sido de desear. 
A mi parecer, ello se debe a dos razones. La primera, porque temlan que 
si quitaban al hombre toda libertad para hacer el bien, los fildsofos con 
quienes se hallaban en controversia se mofarian de su doctrina. La segun- 
da, para que la came, ya de por si excesivamente tarda para el bien, no 
encontrase en ello un nuevo motivo de indolencia y descuidase el ejercicio 
de la virtud. Por eso, para no ensenar algo contrario a la comun opinidn de 
los hombres, procuraron un pequeno acuerdo entre la doctrina de la 
Escritura y la de los fildsofos. Sin embargo, se ve bien claro por sus escritos 
que lo que buscaban es lo segundo, o sea, incitar a los hombres a obrar 
bien. 

Crisdstomo dice en cierto lugar: “Dios nos ha dado la facultad de 
obrar bien o mal, dandonos el libre arbitrio para escoger el primero y 
dejar el segundo ; no nos lleva a la fuerza, pero nos recibe si voluntaria- 
mente vamos a El” 2 . Y : “Muchas veces el malo se hace bueno si quiere, 
y el bueno cae por su torpeza y se hace malo, porque Dios ha conferido 
a nuestra naturaleza el libre albedrio y no nos impone las cosas por 
necesidad, sino que nos da los remedios de que hemos de servirnos, si 
nos parece bien” 3 . Y tambien: “Asi como no podremos jamas hacer 
ninguna obra buena sin ayuda de la gracia de Dios, tampoco, si no 
ponemos lo que esta de nuestra parte, podremos nunca conseguir su 
gracia.” Y antes habia dicho: “Para que no todo sea mero favor divino, 
es preciso que pongamos algo de nuestra parte” 4 . Y es una frase muy 
corriente en el: “Hagamos lo que esta de nuestra parte, y Dios suplira 
lo demas” 5 . 

Esto mismo es lo que dice san Jeronimo: “A nosotros compete el 
comenzar, a Dios el terminar ; a nosotros, ofrecer lo que podemos ; a El 
hacer lo que no podemos.” 

1 De la Naturaleza de los Dioses, lib. III. 4 Sobre S. Mateo, horn LXXXII, 4. 

* Homilias de la traicion de Judas; I, 3. 6 Sobre el Genesis, hom. XXV, 7. 

* Sobre el Genesis, hom. XIX, 1. 
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Claramente vemos por estas citas, que han atribuido al hombre, 
respecto al ejercicio de la virtud, mas de lo debido, porque pensaban 
que no se podia suprimir la pereza de nuestra alma, sino convencien- 
donos de que en nosotros unicamente esta la causa de no hacer lo que 
debieramos. Luego veremos con que habilidad han tratado este punto. 
Aunque tambien mostraremos cuan falsas son estas sentencias que 
hemos citado. 

Imprecisidn de la ensenanza de los Padres. Aunque los doctores grie- 
gos, mas que nadie, y especialmente san Crisostomo, han pasado toda 
medida al ensalzar las fuerzas de la voluntad del hombre, sin embargo 
todos los escritores antiguos, excepto san Agustin, son tan variables o 
hablan con tanta duda y oscuridad de esta materia, que apenas es posible 
deducir nada cierto de sus escritos. Por lo cual no nos detendremos en 
exponer sus particulares opiniones, sino solamente de paso tocaremos 
lo que unos y otros han dicho, segun lo pida la materia que estamos 
tiatando. 

En cuanto a los escritores posteriores, pretendiendo cada uno demos- 
trar su ingenio en defensa de las fuerzas humanas, los unos despues de 
los otros han ido poco a poco cayendo de mal en peor, hasta llegar a 
hacer creer a todo el mundo que el hombre no esta corrompido mas que 
en su naturaleza sensual, pero que su razon es perfecta, y que conserva 
casi en su plenitud la libertad de la voluntad. Sin embargo, estuvo en 
boca de todos el dicho de san Agustin : “Los dones naturales se encuen- 
tran corrompidos en el hombre, y los sobrenaturales - los que se refieren 
a la vida eterna - le han sido quitados del todo.” Pero apenas de ciento, 
uno entendio lo que esto quiere decir. Si yo quisiera simplemente ensenar 
la corruption de nuestra naturaleza, me contentaria con las palabras 
citadas. Pero es en gran manera necesario considerar atentamente 
que es lo que le ha quedado al hombre y que es lo que vale y puede, al 
encontrarse debilitado en todo lo que respecta a su naturaleza, y total- 
mente despojado de todos los dones sobrenaturales. 

Asi pues, los que se jactaban de ser discipulos de Cristo se han amol- 
dado excesivamente en esta materia a los fildsofos. Porque el nombre 
de “libre arbitrio” ha quedado siempre entre los latinos como si el 
hombre permaneciese aun en su integridad y perfection. Y los griegos 
no han encontrado inconveniente en servirse de un termino mucho mas 
arrogante 1 , con el cual querian decir que el hombre podia hacer cuanto 
quisiese. 

Antiguas definiciones del libre albedrio. Como quiera, pues, que la 
misma gente sencilla se halla imbuida de la opinidn de que cada uno 
goza de libre albedrio, y que la mayor parte de los que presumen de sabios 
no entienden hasta donde alcanza esta libertad, debemos considerar pri- 
meramente lo que quiere decir este termino de libre albedrio, y ver luego 
por la pura doctrina de la Escritura, de que facultad goza el hombre 
para obrar bien o mal. 

1 La edition latina precisa: avre^ovaiov. 
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Aunque muchos han usado este termino, son muy pocos los que lo 
han definido. Parece que Orlgenes dio una definicion, comunmente admi- 
tida, diciendo que el libre arbitrio es la facultad de la razon para discernir 
el bien y el mal, y de la voluntad para escoger lo uno de lo otro 1 . Y no 
discrepa de el san Agustln al decir que es la facultad de la razon y de la 
voluntad, por la cual, con la gracia de Dios, se escoge el bien, y sin ella, 
el mal. San Bernardo, por querer expresarse con mayor sutileza, resulta 
mas oscuro al decir que es un consentimiento de la voluntad por la liber- 
tad, que nunca se puede perder, y un juicio indeclinable de la razon 2 . 
No es mucho mas clara la definicion de Anselmo segun la cual es una 
facultad de guardar rectitud a causa de si misma 3 . Por ello, el Maestro 
de las Sentencias y los doctores escolasticos han preferido la definicion 
de san Agustin, por ser mas clara y no excluir la gracia de Dios, sin la 
cual sabian muy bien que la voluntad del hombre no puede hacer nada 4 . 
Sin embargo anadieron algo por si mismos, creyendo decir algo mejor, 

0 al menos algo con lo que se entendiese mejor lo que los otros habian 
dicho. Primer amen te estan de acuerdo en que el nombre de “albedrio” 
se debe referir ante todo a la razon, cuyo oficio es discernir entre el 
bien y el mal; y el termino “libre”, a la voluntad, que puede decidirse 
por una u otra alternativa. Por tanto, como la libertad conviene en 
primer lugar a la voluntad, Tomas de Aquino piensa que una definicion 
excelente es: “el libre albedrio es una facultad electiva que, participando 
del entendimiento y de la voluntad, se inclina sin embargo mas a la 
voluntad” 5 . Vemos, pues, en que se apoya, segun el, la fuerza del libre 
arbitrio, a saber, en la razon y en la voluntad. Hay que ver ahora breve- 
mente que hay que atribuir a cada una de ambas partes. 

5. De la potencia del libre arbitrio. Distinciones 

Por lo comun las cosas indiferentes 6 , que no pertenecen al reino de 
Dios, se suelen atribuir al consejo y election de los hombres; en cambio, 
la verdadera justicia suele reservarse a la gracia especial de Dios y a la 
regeneracion espiritual. Queriendo dar a entender esto, el autor del libro 
titulado De la vocacion de los Gentiles, atribuido a san Ambrosio, 
distingue tres maneras de voluntad: una sensitiva, otra animal y una 
tercera espiritual. Las dos primeras dicen que estan en la facultad del 
hombre, y que la otra es obra del Esplritu Santo en el 7 . Despues vere- 
mos si esto es verdad o no. Ahora mi proposito es exponer breve- 
mente las opiniones de los otros; no refutarlas. De aqui procede que 
cuando los doctores tratan del libre albedrio no consideren apenas 
su virtud por lo que respecta a las cosas externas, sino principalmente 
en lo que se refiere a la obediencia de la Ley de Dios. Convengo en que 
esta segunda cuestion es la principal; sin embargo, afirmo que no hay 

1 De principiis, lib. III. 

2 De la Gracia y el Libre Albedrio, cap. ir, 4. 

3 Didlogo sobre el Libre Albedrio, cap. hi. 

4 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. II, 24. 

6 Suina Teologica, Parte I, cuest. 83, art. 3. 

6 Ei frances: “externas”. 

7 Libro I, cap. 2. 
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que menospreciar la primera; y confio en que oportunamente probare 
lo que digo. 

Aparte de esto, en las escuelas de teologia se ha admitido una distin- 
cion en la que nombran tres g6neros de libertad. La primera es la libertad 
de necesidad ; la segunda, de pecado ; la tercera, de miseria. De la primera 
dicen que por su misma naturaleza esta de tal manera arraigada en el 
hombre, que de ningun modo puede ser privado de ella; las otras dos 
admiten que el hombre las perdio por el pecado. Yo acepto de buen 
grado esta distincion, excepto el que en ella se confunda la necesidad con la 
coaccion. A su tiempo se vera cuanta diferencia existe entre estas dos cosas. 

6. La gracia cooperante de los escolasticos 

Si se admite esto, es cosa induscutible que el hombre carece de libre 
albedrio para obrar bien si no le ayuda la gracia de Dios, una gracia 
especial que solamente se concede a los elegidos, por su regeneracion ; 
pues dejo a un lado a los freneticos que fantasean que la gracia se ofrece 
a todos indistintamente. Sin embargo, aun no esta claro si el hombre 
esta del todo privado de la facultad de poder obrar bien, o si le queda 
alguna, aunque pequena y debil ; la cual por si sola no pueda nada, pero 
con la gracia de Dios logre tambien de su parte hacer el bien. El Maestro 
de las Sentencias, para exponer esto dice que hay dos clases de gracia 
necesarias al hombre para hacerlo idoneo y capaz de obrar bien; a una 
la llaman operante - que obra -, la cual hace que queramos el bien con 
eficacia; a la otra cooperante - que obra juntamente la cual sigue a 
la buena voluntad para ayudarla 1 . En esta distincion me disgusta que 
cuando atribuye a la gracia de Dios el hacernos desear eficazmente lo 
que es bueno, da a entender que nosotros naturalmente apetecemos de 
alguna manera lo bueno, aunque nuestro deseo no llegue a efecto. San 
Bernardo habla casi de la misma manera, diciendo que toda buena 
voluntad es obra de Dios; pero que sin embargo, el hombre por su 
propio impulso puede apetecer esta buena voluntad 2 . Pero el Maestro 
de las Sentencias entendio mal a san Agustin, aunque el piensa que le 
sigue con su distincidn. 

Ademas, en el segundo miembro de la distincion hay una duda que me 
desagrada, porque ha dado lugar a una perversa opinion; pues los esco- 
lasticos pensaron que, como 61 dijo que nosotros obramos juntamente 
con la segunda gracia, que esta en nuestro poder, o destruir la primera 
gracia rechazandola, o confirmarla obedeciendo. Esto mismo dice el 
autor del libro titulado De la vocacidn de los gentiles, pues dice que 
los que tienen uso de razon son fibres para apartarse de la gracia, de tal 
manera que hay que reputarles como virtud el que no se hayan apartado, 
a fin de que se les impute a merito aunque no se pudo hacer sin que 
juntamente actuase el Espiritu Santo, pues en su voluntad estaba el 
que no se llevase a cabo. 

He querido notar de paso estas dos cosas, para que el lector entienda 
en que no estoy de acuerdo con los doctores escolasticos que han sido 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. II, 26. 

2 De la Gracia y el Libro Albedrio, cap. in, 7. 
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mas sanos que los nuevos sofistas que les han seguido; de los cuales 
tanto mas me separo cuanto ellos mas se apartaron de la pureza de sus 
predecesores. Sea de esto lo que quiera, con esta distincion comprende- 
mos que es lo que les ha movido a conceder al hombre el libre albe- 
drlo. Porque, en conclusion, el Maestro de las Sentencias dice que no 
se afirma que el hombre tenga libre albedrio porque sea capaz de 
pensar o hacer tanto lo bueno como lo malo, sino solamente porque 
no esta coaccionado a ello y su libertad no se ve impedida, aunque 
nosotros seamos malos y siervos del pecado y no podamos hacer otra 
cosa sino pecar. 

7. La expresidn “libre albedrio ” es desafortunada y peligrosa 

Segun esto, se dice que el hombre tiene libre albedrio, no porque sea 
libre para elegir lo bueno o lo malo, sino porque el mal que hace lo 
hace voluntariamente y no por coaccion. Esto es verdad; ipero a que fin 
atribuir un titulo tan arrogante a una cosa tan intrascendente? jDonosa 
libertad, en verdad, decir que el hombre no se ve forzado a pecar, sino 
que de tal manera es voluntariamente esclavo, que su voluntad esta 
aherrojada con las cadenas del pecado! Ciertamente detesto todas estas 
disputas por meras palabras, con las cuales la Iglesia se ve sin motivo 
perturbada; y por eso sere siempre del parecer que se han de evitar los 
terminos en los que se contiene algo absurdo, y principalmente los que 
dan ocasion de error. Pues bien, £quien al oir decir que el hombre tiene 
fibre arbitrio no concibe al momento que el hombre es senor de su enten- 
dimiento y de su voluntad, con potestad natural para inclinarse a una 
u otra alternativa? 

Mas quizas alguno diga que este peligro se evita si se ensefia conve- 
nientemente al pueblo que es lo que ha de entender por la expresion 
“fibre albedrio”. Yo por el contrario afirmo, que conociendo nuestra 
natural inclinacion a la mentira y la falsedad, mas bien encontraremos 
ocasion de afianzarnos mas en el error por motivo de una simple palabra, 
que de instruirnos en la verdad mediante una prolija exposicion de la 
misma. Y de esto tenemos harta experiencia en la expresidn que nos 
ocupa. Pues sin hacer caso de las aclaraciones de los antiguos sobre la 
misma, los que despues vinieron, preocupandose unicamente de como 
sonaban las palabras, han tornado de ahi ocasion para ensoberbecerse, 
destruyendose a si mismo* con su orgullo. 

8. La correcta opinidn de san Agustin 

Y si hemos de atender a la autoridad de los Padres, aunque es verdad 
que usan muchas veces esta expresidn, sin embargo nos dicen la estima 
en que la tienen, especialmente san Agustin, que no duda en llamarlo 
“siervo” 1 . Es verdad que en cierto pasaje se vuelve contra los que niegan 
el fibre albedrio ; pero la razon que principalmente da es para que nadie 
se atreva a negar el arbitrio de la voluntad de tal manera que pretenda 
excusar el pecado 2 . Pero el mismo en otro lugar confiesa que la voluntad 

e 

1 Contra Juliano, lib. II, cap. 8. 

2 Sobre Sn. Juan, hom. 53. 
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del hombre no es fibre sin el Espiritu de Dios, pues esta sometida a la 
concupiscencia, que la tiene cautiva y encadenada 1 . Y, que despues de 
que la voluntad ha sido vencida por el pecado en que se arrojo, nuestra 
naturaleza ha perdido la libertad 2 . Y, que el hombre, al usar mal de su 
fibre albedrio, lo perdio juntamente consigo mismo 3 . Y que el fibre al- 
bedrio esta cautivo, y no puede hacer nada bueno 4 . Y, que no es fibre 
lo que la gracia de Dios no ha liberado 5 . Y, que la justicia de Dios no 
se cumple cuando la Ley la prescribe y el hombre se esfuerza con sus 
solas energias, sino cuando el Espiritu ayuda y la voluntad del hombre, 
no fibre por si misma, sino liberada por Dios, obedece 6 . La causa de 
todo esto la expone en dos palabras en otro lugar diciendo que el hombre 
en su creation recibio las grandes fuerzas de su fibre albedrio, pero que 
al pecar las perdio 7 . Y en otro lugar, despues de haber demostrado 
que el libre albedrio es confirmado por la gracia de Dios, reprende dura- 
mente a los que se lo atribuyen independientemente de la gracia. “iPor 
que, pues” - dice “esos infelices se atreven a ensoberbecerse del fibre 
arbitrio antes de ser liberados, o de sus fuerzas, despues de haberlo sido? 
No se dan cuenta de que con esta expresion de libre albedrio se significa 
la libertad. Ahora bien, “donde esta el Espiritu del Senor, alii hay liber- 
tad” (2 Cor. 3, 17). Si, pues, son siervos del pecado, £para que se jactan de 
su fibre albedrio?; porque cada cual es esclavo de aquel que lo ha vencido. 
Mas, si son liberados, £por que gloriarse de ello como de cosa propia? 
<,Es que son de tal manera fibres, que no quieren ser siervos de aquel que 
dice: sin mi no podeis hacer nada?” 8 ^Que mas? Si el mismo san Agustin 
en otro lugar parece que se burla de esta expresion, diciendo: “El fibre 
albedrio sin duda alguna es libre, pero no liberado ; fibre de justicia, pero 
siervo del pecado” 9 . Y lo mismo repite en otro lugar, y lo explica 
diciendo: “El hombre no esta fibre de la servidumbre de la justicia mas 
que por el albedrio de su voluntad, pero del pecado no se ha liberado 
mas que por la gracia del Redentor” 10 . El que atestigua que su opinion 
de la libertad no es otra sino que consiste en una liberation de la justicia, 
a la cual no quiere servir, £no esta sencillamente burlandose del titulo 
que le ha dado al llamarla fibre albedrio? 

Por lo tanto, si alguno quiere usar esta expresion - con tal de que la 
entienda rectamente - yo no me opongo a ello; mas, como al parecer, 
no es posible su uso sin gran peligro, y, al contrario, seria un gran bien 
para la Iglesia que fuese olvidada, preferiria no usarla ; y si alguno me 
pidiera consejo sobre el particular, le diria que se abstuviera de su empleo. 

9. Renunciemos al uso de un termino tan enojoso 

Puede que a algunos les parezca que me he perjudicado grandemente 
a mi mismo al confesar que todos los Doctores de la Iglesia, excepto 
san Agustin, han hablado de una manera tan dudosa y vacilante de esta 
materia, de tal forma que no se puede deducir nada cierto y concreto de 

1 Epistola a Anastasio , 145, 3. 8 Ibid., lib. Ill, cap. 7. 

2 De la perfeccion de la justicia, cap. V. 7 Sermon 131, cap. vi. 

3 Enquiridion; 9, 30. 8 Del Espiritu y de la Len a, cap. xxx, 52. 

1 A Bonifacio, lib. Ill, cap. 8. 9 De la correccion y la gracia, xm, 42. 

5 Ibid., lib. Ill, cap. 6. 10 A Bonifacio, lib. I, cap. ii. 
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sus escritos. Pues algunos tomarian esto como si yo quisiera desestimarlos 
por serme contrarios. Pero yo no he hecho nada mas que advertir de 
buena fe y sin engano a los lectores, para su provecho ; pues si quieren 
depender de lo que los antiguos dijeron tocante a esta materia, siempre 
estaran en duda, pues unas veces, despojando al hombre de las fuerzas 
del libre albedrio le ensenan a acogerse a la sola gracia, y otras le atri- 
buyen cierta facultad, o al menos lo parece. 

Sin embargo, no resulta dificil probar con sus escritos que, aunque se 
vea esa incertidumbre y duda en sus palabras, sin embargo, al no hacer 
ningun caso o muy poco de las fuerzas del hombre, han atribuido todo 
el merito de las buenas obras al Espiritu Santo. Porque <,que otra cosa 
quiere decir la sentencia de san Cipriano, tantas veces citada por san 
Agustin, que no debemos gloriarnos de ninguna cosa, pues ninguna es 
nuestra? 1 Evidentemente reduce al hombre a la nada, para que aprenda a 
depender de Dios en todo. lY no es lo mismo lo que dicen Euquerio y 
san Agustin, que Cristo es el arbol de la vida, al cual cualquiera que 
extendiese la mano, vivira; y que el arbol de la ciencia del bien y del mal 
es el albedrio de la voluntad, del cual quienquiera que gustare sin la 
gracia, morira? 2 E igualmente lo que dice san Crisostomo, que todo 
hombre naturalmente no solo es pecador, sino del todo pecado 3 . Si 
ningun bien es nuestro, si desde los pies a la cabeza el hombre todo 
es pecado, si ni siquiera es licito intentar decir de que vale el libre albe- 
drio, £como lo sera el dividir entre Dios y el hombre la gloria de las 
buenas obras? 

Podrla citar muchas otras sentencias semejantes a estas de otros Padres ; 
pero para que no se crea que escojo unicamente las que hacen a mi 
proposito, y que ladinamente dejo a un lado las que me son contrarias, 
no citare mas. Sin embargo, me atrevo a afirmar que, aunque ellos algu- 
nas veces se pasen de lo justo al ensalzar el libre albedrio, sin embargo 
su proposito es apartar al hombre de apoyarse en su propia virtud, a fin 
de ensenarle que toda su fuerza la debe buscar en Dios unicamente. Y 
ahora pasemos a considerar simplemente lo que, en realidad, de verdad 
es la naturaleza del hombre. 

10. Solo el sentimiento de nuestra pobreza nos permite glorificar a Dios 

y recibir sus gracias 

Me veo obligado a repetir aqui otra vez lo que dije al principio de este 
capitulo, a saber: que ha adelantado notablemente en el conocimiento de 
si mismo, quien se siente abatido y confundido con la inteligencia de su 
calamidad, pobreza, desnudez e ignorancia. Porque no hay peligro alguno 
de que el hombre se rebaje excesivamente, con tal que entienda que en 
Dios ha de recobrar todo lo que le falta. Al contrario, no puede atribuirse 
ni un adarme mas de lo que se le debe, sin que se arruine con una vana 
confianza y se haga culpable de un grave sacrilegio, al atribuirse a si 

1 Libro de la Predestination de los santos, cap. in, 7. 

2 Agustin, Sobre el Genesis, lib. 8, cap. iv. Euquerio, Comentario al Genesis, lib. I. 

3 Homilia I sobre Adviento. Esta Homilia aparece en la edicion que Erasmo hizo de 

las obras de Crisostomo, pero no en posteriores ediciones. 
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mismo la honra que solo a Dios se debe. Evidentemente, siempre que nos 
viene a la mente este ansia de apetecer alguna cosa que nos pertenezca 
a nosotros y no a Dios, hemos de comprender que tal pensamiento nos 
es inspirado por el que indujo a nuestros primeros padres a querer ser 
semejantes a Dios conociendo el bien y el mal. Si es palabra diabolica la 
que ensalza al hombre en si mismo, no debiamos darle oidos si no quere- 
mos tomar consejo de nuestro enemigo. Es cosa muy grata pensar que 
tenemos tanta fuerza que podemos confiar en nosotros mismos. Pero 
a fin de que no nos engolosinemos con otra vana confianza, traigamos a 
la memoria algunas de las excelentes sentencias de que esta llena la 
Sagrada Escritura, en las que se nos humilla grandemente. 1 

El profeta Jeremias dice : “Maldito el varon que confia en el hombre, 
y pone carne por su brazo” (Jer. 17,5). Y: “(Dios) no se deleita en la 
fuerza del caballo, ni se complace en la agilidad del hombre ; se complace 
Jehova en los que le temen, y en los que esperan en su misericordia” 
(Sal. 147, 10). Y: “El da esfuerzo al cansado, y multiplica las fuerzas al 
que no tiene ningunas ; los muchachos se fatigan y se cansan, los jovenes 
flaquean y caen; pero los que esperan en Jehova tendran nuevas fuerzas” 
(Is. 40, 29-31). Todas estas sentencias tienen por fin que ninguno ponga 
la menor confianza en si mismo, si queremos tener a Dios de nuestra 
parte, pues £l resiste a los soberbios y da su gracia a los humildes 
(Sant. 4, 6). 

Recordemos tambien aquellas promesas: “Yo derramare aguas sobre 
el sequedal y rios sobre la tierra arida” (Is. 44, 3). Y : “A todos los sedien- 
tos: Venid a las aguas” (Is. 55, 1). Todas ellas y otras semejantes, atesti- 
guan que solamente es admitido a recibir las bendiciones divinas el que 
se encuentra abatido con la consideration de su miseria. Ni hay que olvi- 
dar otros testimonios, como el de Isaias: “El sol nunca mas te servira 
de luz para el dia, ni el resplandor de la luna te alumbrara, sino que 
Jehova te sera por luz perpetua” (Is. 60, 19). Ciertamente, el Senor no 
quita a sus siervos la claridad del sol ni de la luna, sino que, para mostrarse 
£l solo glorioso en ellos, les quita la confianza aun de aquellas cosas que 
a nuestro parecer son las mas excelentes. 

11. Testimonio de los padres 

Por esto me ha agradado siempre sobremanera esta sentencia de san 
Crisostomo: “El fundamento de nuestra filosofia es la humildad” 2 . Y 
mas aun aquella de san Agustin, que dice: “Como a Demostenes, exce- 
lente orador griego, fuera preguntado cual era el primer precepto de la 
elocuencia, respondio : La pronunciation ; y el segundo, la pronunciation ; 
y el tercero, tambien la pronunciation ; e igualmente si me preguntarais 
cual de los preceptos de la religion cristiana es el primero, cual el segundo, 
y cual el tercero, os respondeiia siempre: La humildad” 3 . Pero adviertase 
que el por humildad no entiende que el hombre, reconociendo en si alguna 

1 La edicion de Valera de 1597 dice: “en las que se pintan a lo vivo las fuerzas del 

hombre”. En la presente edicion seguimos el original latino de 1559. 

2 Homilia sobre la Perfection Evangelica. 

3 Epistola 56. A Dioscoro. 
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virtud, no obstante no se ensoberbece por ello, sino que el hombre de tal 
manera se conozca que no encuentre mas refugio que humillarse ante Dios, 
como lo expone en otro lugar, diciendo: “Nadie se adule ni se lisonjee; 
cada uno por si mismo es un demonio ; el bien que el hombre tiene, de 
Dios solamente lo tiene. Porque iqu6 tienes de ti sino pecado? Si quieres 
gloriarte de lo que es tuyo, gloriate del pecado ; porque la justicia es de 
Dios” x . Y : “i,A qu6 presumimos tanto del poder de nuestra naturaleza? 
Esta llagada, herida, atormentada y destruida. Tiene necesidad de ver- 
dadera confesion, no de falsa defensa” 1 2 . Y : “Cuando uno reconoce que 
no es nada en si mismo y que ninguna ayuda puede esperar de si, sus armas 
se le rompen y cesa la guerra. Y es necesario que todas las armas de la 
impiedad sean destruidas, rotas y quemadas y te encuentres tan desar- 
mado, que no halles en ti ayuda alguna. Cuanto mas debil eres por ti 
mismo, tanto mejor te recibira Dios” 3 . Por esta razon el mismo, a 
proposito del Salmo 70, prohibe que recordemos nuestra justicia, a fin 
de que conozcamos la justicia de Dios, y muestra que Dios nos ensalza 
su gratia de manera que sepamos que no somos nada, que solo por la 
misericordia de Dios nos mantenemos firmes, pues por nosotros mismos 
somos malos. 

Asi pues, no disputemos con Dios sobre nuestro derecho, como si 
perdi6semos en nuestro provecho cuanto a £l le atribuimos. Porque como 
nuestra humildad es su encumbramiento, asi el confesar nuestra bajeza 
Ileva siempre consigo su misericordia por remedio. Y no pretendo que 
el hombre ceda sin estar convencido; y que si tiene alguna virtud no la 
tenga en cuenta, para lograr la verdadera humildad; lo que pido es que, 
dejando a un lado el amor de si mismo, de su elevation y ambition - sen- 
timientos que le ciegan y le llevan a sentir de si mismo mas de lo conve- 
niente - se contemple como debe en el verdadero espejo de la Escritura. 

12. Abolicidn de los dones sobrenaturales 

Me agrada mucho aquella sentencia de san Agustin, que comun- 
mente se cita : “Los dones naturales estan corrompidos en el hombre por 
el pecado, y los sobrenaturales los ha perdido del todo.” Por lo segundo 
entienden la luz de la fe y la justicia, las cuales bastan para alcanzar la 
vida eterna y la felicidad celestial. Asi que el hombre, al abandonar el 
reino de Dios, fue tambien privado de los dones espirituales con los que 
habia sido adornado para alcanzar la vida eterna. De donde se sigue 
que esta de tal manera desterrado del reino de Dios, que todas las cosas 
concernientes a la vida bienaventurada del alma estan en el muertas, 
hasta que por la gracia de la regeneration las vuelva a recobrar; a saber: 
la fe, el amor de Dios, la caridad con el projimo, el deseo de vivir santa 
y justamente. Y como quiera que todas estas cosas nos son restituidas 
por Cristo, no se deben reputar propias de nuestra naturaleza, sino 
procedentes de otra parte. Por consiguiente, concluimos que fueron 
abolidas. 

1 Sobre el Evangelio de San Juan, 49. 

2 Sobre la Naturaleza y la Gracia 53, 62. 

3 Sobre el Salmo 46. 
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Corrupcidn de los dones naturales. Ademas de esto, se le quitd tambitii 
al hombre la integridad del entendimiento y la rectitud del corazon. Y 
esto es lo que llamamos corrupcion de los dones naturales. Porque, aun- 
que es verdad que nos ha quedado algo de entendimiento y de juicio, 
como tambien de voluntad, sin embargo no podemos decir que nuestro 
entendimiento este sano y perfecto, cuando es tan debil y esta tan en- 
vuelto en tinieblas. En cuanto a la voluntad, bien sabemos cuanta maldad 
hay en ella. Como la razon, con la cual el hombre distingue entre el bien 
y el mal, y juzga y entiende, es un don natural, no pudo perderse del 
todo; pero ha sido en parte debilitada, y en parte danada, de tal manera 
que lo que se ve de ella no es mas que una ruina desfigurada. 

En este sentido dice san Juan que la luz luce en las tinieblas, mas que 
no es comprendida por ellas (Jn. 1,5). Con las cuales palabras se ven 
claramente ambas cosas ; que en la naturaleza humana, por mas perver- 
tida y degenerada que este, brillan ciertos destellos que demuestran que 
el hombre participa de la razon y se diferencia de las fieras brutas puesto 
que tiene entendimiento ; pero, a su vez, que esta luz esta tan sofocada 
por una oscuridad tan densa de ignorancia, que no puede mostrar su 
eficacia. Igualmente la voluntad, como es del todo inseparable de la 
naturaleza humana, no se perdio totalmente; pero se encuentra de tal 
manera cogida y presa de sus propios apetitos, que no puede apetecer 
ninguna cosa buena. 

Es 6s ta una definition perfecta, pero hay que explicarla mas detallada- 
mente. 

a. corrupci6n de la inteligencia 

A fin de que la disquisition presente se desarrolle ordenadamente de 
acuerdo con la distincion que antes establecimos en el alma del hombre, 
de entendimiento y voluntad, es necesario que primeramente examinemos 
las fuerzas del entendimiento. 

Decir que el entendimiento esta tan ciego, que carece en absoluto de 
inteligencia respecto a todas las cosas del mundo, repugnaria, no solo 
a la Palabra de Dios, sino tambien a la experiencia de cada dia. Pues 
vemos que en la naturaleza humana existe un cierto deseo de investigar 
la verdad, hacia la cual no sentiria tanta inclination si antes no tuviese 
gusto por ella. Es, pues, ya un cierto destello de luz en el espiritu del 
hombre este natural amor a la verdad ; cuyo menosprecio en los animales 
brutos prueba que son estupidos y carecen de entendimiento y de razon. 
Aunque este deseo, aun antes de comenzar a obrar, ya decae, pues luego 
da consigo en la vanidad. Porque el entendimiento humano, a causa de 
su rudeza, es incapaz de ir derecho en busca de la verdad, y anda vagando 
de un error a otro, como quien va a tientas en la oscuridad y a cada paso 
tropieza, hasta que desaparece aquella; asi, el, al investigar la verdad 
deja ver cuanta es su ineptitud para lograrlo. 

Tiene ademas otro defecto bien notable, y consiste en que muchas 
veces no sabe determinar a que deba aplicarse. Y asi con desenfrenada 
curiosidad se pone a buscar las cosas superfluas y sin valor alguno; y 
en cambio, las importantes no las ve, o pasa por ellas despreciativa- 
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mente 1 . En verdad, raramente sucede que se aplique a conciencia. Y, 
aunque todos los escritores paganos se quejan de este defecto, casi todos 
han caido en el. Por eso Salomon en su Eclesiastes, despues de citar las 
cosas en que se ejercitan los hombres creyendose muy sabios, concluye 
finalmente que todos ellos son frlvolos y vanos. 

13. La inteligencia de las cosas terrenas y de las cosas del cielo 

Sin embargo, cuando el entendimiento del hombre se esfuerza en 
conseguir algo, su esfuerzo no es tan en vano que no logre nada, especial- 
mente cuando se trata de cosas inferiores. Igualmente, no es tan estupido 
y tonto que no sepa gustar algo de las cosas celestiales, aunque es muy 
negligente en investigarlas. Pero no tiene la misma facilidad para las unas 
que para las otras. Porque, cuando se quiere elevar sobre las cosas de 
este mundo, entonces sobre todo aparece su flaqueza. Por ello, a fin de 
comprender mejor hasta donde puede llegar en cada cosa, sera necesario 
hacer una distincion, a saber: que la inteligencia de las cosas terrenas 
es distinta de la inteligencia de las cosas celestiales. 

Llamo cosas terrenas a las que no se refieren a Dios, ni a su reino, ni a 
la verdadera justicia y bienaventuranza de la vida eterna, sino que 
estan ligadas a la vida presente y en cierto modo quedan dentro de sus 
limites. Por cosas celestiales entiendo el puro conocimiento de Dios, la 
regia de la verdadera justicia y los misterios del reino celestial. 

1°. Bajo la primera clase se comprenden el gobierno del Estado, la direc- 
tion de la propia familia, las artes mecanicas y liberales. A la segunda 
hay que referir el conocimiento de Dios y de su divina voluntad, y la 
regia de conformar nuestra vida con ella. 

a. El orden social. En cuanto a la primera especie hay que confesar 
que como el hombre es por su misma naturaleza sociable, siente una 
inclination natural a establecer y conservar la compania de sus seme- 
jantes. Por esto vemos que existen ideas generales de honestidad y de 
orden en el entendimiento de todos los hombres. Y de aqui que no haya 
ninguno que no comprenda que las agrupaciones de hombres han de 
regirse por leyes, y no tenga algun principio de las mismas en su entendi- 
miento. De aqui procede el perpetuo consentimiento, tanto de los pueblos 
como de los individuos, en aceptar las leyes, porque naturalmente existe 
en cada uno cierta semilla de ellas, sin necesidad de maestro que se las 
ensene. 

A esto no se oponen las disensiones y revueltas que luego nacen, por 
querer unos que se arrinconen todas las leyes, y no se las tenga en cuenta, 
y que cada uno no tenga mas ley que su antojo y sus desordenados ape- 
titos, como los ladrones y salteadores; o que otros - como comunmente 
sucede - piensen que es injusto lo que sus adversaries han ordenado como 
bueno y justo, y, al contrario, apoyen lo que ellos han condenado. Por- 
que los primeros, no aborrecen las leyes por ignorar que son buenas y 
santas, sino que, llevados de sus desordenados apetitos, luchan contra 

1 Valera 1597: “o pasa por ellas como gato sobre ascuas”. Seguimos la edition 
latina de 1559. 
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la evidencia de la razon; y lo que aprueban en su entendimiento, eso 
mismo lo reprueban en su corazon, en el cual reina la maldad. En cuanto 
a los segundos, su oposicidn no se enfrenta en absoluto al concepto de 
equidad y de justicia de que antes hablabamos. Porque consistiendo su 
oposicion simplemente en determinar que leyes seran mejores, ello es 
serial de que aceptan algun modo de justicia. En lo cual aparece tambidn 
la flaqueza del entendimiento humano, que incluso cuando cree ir bien, 
cojea y va dando traspies. Sin embargo, permanece cierto que en todos 
los hombres hay cierto germen de orden politico; lo cual es un gran 
argumento de que no existe nadie que no est6 dotado de la luz de la 
razdn en cuanto al gobierno de esta vida. 

14. b. Las artes mecdnicas y liberales 

En cuanto a las artes, asi mecdnicas como liberales, puesto que en 
nosotros hay cierta aptitud para aprenderlas, se ve tambidn por ellas que 
el entendimiento humano posee alguna virtud. Y aunque no todos sean 
capaces de aprenderlas, sin embargo, es prueba suficiente de que el enten- 
dimiento humano no esta privado de tal virtud, el ver que apenas existe 
hombre alguno que carezca de cierta facilidad en alguna de las artes. 
Ademas no solo tiene virtud y facilidad para aprenderlas, sino que vemos 
a diario que cada cual inventa algo nuevo, o perfecciona lo que los otros 
le ensenaron. En lo cual, aunque Platdn se engafio pensando que esta 
comprensidn no era mas que acordarse de lo que el alma sabia ya antes 
de entrar en el cuerpo, sin embargo la razdn nos fuerza a confesar que 
hay como cierto principio de estas cosas esculpido en el entendimiento 
humano. 

Estos ejemplos claramente demuestran que existe cierto conoci- 
miento general del entendimiento y de la razdn, naturalmente impreso 
en todos los hombres; conocimiento tan universal, que cada uno en 
particular debe reconocerlo como una gracia peculiar de Dios. A este 
reconocimiento nos incita suficientemente el mismo autor de la natura- 
leza creando seres locos y tontos, en los cuales representa, como en un 
espejo, cudl seria la excelencia del alma del hombre, si no estuviera ilumi- 
nada por Su luz; la cual, si bien es natural a todos, sin embargo no deja 
de ser un don gratuito de su liberalidad para con cada uno en particular. 

Ademas, la invencion misma de las artes, el modo y el orden de ense- 
narlas, el penetrarlas y entenderlas de verdad - lo cual consiguen muy 
pocos - no son prueba suficiente para conocer el grado de ingenio que 
naturalmente poseen los hombres; sin embargo, como quiera que son 
comunes a buenos y a malos, con todo derecho hay que contarlos entre 
los dones naturales. 

15. Cuanto produce la inteligencia proviene de las gracias recibidas por 

la naturaleza Humana 

Por lo tanto, cuando al leer los escritores paganos veamos en ellos 
esta admirable luz de la verdad que resplandece en sus escritos, ello nos 
debe servir como testinlonio de que el entendimiento humano, por mas 
que haya caido y degenerado de su integridad y perfection, sin embargo 
no deja de estar aun adornado y enriquecido con excelentes dones de 
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Dios. Si reconocemos al Espiritu de Dios por unica fuente y manantial 
de la verdad, no desecharemos ni menospreciaremos la verdad donde 
quiera que la hallaremos; a no ser que queramos hacer una injuria al 
Espiritu de Dios, porque los dones del Espiritu no pueden ser menospre- 
ciados sin que fil mismo sea menospreciado y rebajado. 

iComo podremos negar que los antiguos juristas tenian una mente 
esclarecida por la luz de la verdad, cuando constituyeron con tanta equi- 
dad un orden tan recto y una politica tan justa? iDiremos que estaban 
ciegos los filosofos, tanto al considerar con gran diligencia los secretos 
de la naturaleza, como al redactarlos con tal arte? iVamos a decir que 
los que inventaron el arte de discutir y nos ensenaron a hablar juiciosa- 
mente, estuvieron privados de juicio? iQue los que inventaron la medi- 
cina fueron unos insensatos? Y de las restantes artes, ipensaremos que 
no son mas que desvarios? Por el contrario, es imposible leer los libros 
que sobre estas materias escribieron los antiguos, sin sentimos mara- 
villados y llenos de admiration. Y nos llenaremos de admiracibn, porque 
nos veremos forzados a reconocer la sabiduria que en ellos se contiene. 
Ahora bien, ^creeremos que existe cosa alguna excelente y digna de ala- 
banza, que no proceda de Dios? Sintamos vergiienza de cometer tamana 
ingratitud, en la cual ni los poetas paganos incurrieron; pues ellos afir- 
maron que la filosofia, las leyes y todas las artes fueron inventadas por 
los dioses. Si, pues, estos hombres, que no tenian mds ayuda que la luz 
de la naturaleza, han sido tan ingeniosos en la inteligencia de las cosas 
de este mundo, tales ejemplos deben ensenamos cuantos son los dones 
y gracias que el Senor ha dejado a la naturaleza humana, aun despuds 
de ser despojada del verdadero y sumo bien. 

16. Aunque corrompidas, esas gracias de naturaleza son dones del Espiritu 

Santo 

Sin embargo, no hay que olvidar que todas estas cosas son dones 
excelentes del Espiritu Santo, que dispensa a quien quiere, para el bien 
del gdnero humano. Porque si fue necesario que el Espiritu de Dios 
inspirase a Bezaleel y Aholiab la inteligencia y arte requeridos para 
fabricar el tabernaculo (fix. 3 1,2; 35,30-34), no hay que maravillarse si 
decimos que el conocimiento de las cosas mas importantes de la vida 
nos es comunicado por el Espiritu de Dios. 

Si alguno objeta : £que tiene que ver el Espiritu de Dios con los impios, 
tan alejados de Dios?, respondo que, al decir que el Espiritu de Dios reside 
unicamente en los fieles, ha de entenderse del Espiritu de santificacion, 
por el cual somos consagrados a Dios como templos suyos. Pero entre 
tanto, Dios no cesa de llenar, vivificar y mover con la virtud de ese mismo 
Espiritu a todas sus criaturas ; y ello conforme a la naturaleza que a cada 
una de ellas le dio al crearlas. Si, pues, Dios ha querido que los infieles nos 
sirviesen para entender la fisica, la dialectica, las matematicas y otras cien- 
cias, sirvamonos de ellos en esto, temiendo que nuestra negligencia sea 
castigada si despreciamos los dones de Dios doquiera nos fueren ofrecidos. 

Mas, para que ninguno piense que el hombre es muy dichoso porque 
le concedemos esta gran virtud de comprender las cosas de este mundo, 
hay que advertir tambien que toda la facultad que posee de entender, y 
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la subsiguiente inteligencia de las cosas, son algo futil y vano ante Dios, 
cuando no esta fundado sobre el firme fundamento de la verdad. Pues 
es muy cierta la citada sentencia de san Agustin, que el Maestro de las 
Sentencias y los escolasticos se vieron forzados a admitir, segun la cual, 
al hombre le fueron quitados los dones gratuitos despues de su caida; 
y los naturales, que le quedaban, fueron corrompidos. No que se puedan 
contaminar por proceder de Dios, sino que dejaron de estar puros en 
el hombre, cuando bl mismo dejo de serlo, de tal manera que no se 
puede atribuir a si mismo ninguna alabanza. 

17. La gracia general de Dios limita la corrupcidn de la naturaleza 

Concluyendo: En toda la especie humana se ve que la razon es 
propia de nuestra naturaleza, la cual nos distingue de los animales brutos, 
como ellos se diferencian por los sentidos de las cosas inanimadas. 
Porque el que algunos nazcan locos o estupidos no suprime la gracia 
universal de Dios; antes bien, tal espectaculo debe incitamos a atribuir 
lo que tenemos de mas a una gran liberalidad de Dios. Porque si fil no 
nos hubiera preservado, la caida de Adan hubiera destruido todo cuanto 
nos habia sido dado. 

En cuanto a que unos tienen el entendimiento mas vivo, otros mejor 
juicio, o mayor rapidez para aprender algun arte, con esta variedad Dios 
nos da a conocer su gracia, para que ninguno se atribuya nada como 
cosa propia, pues todo proviene de la mera liberalidad de Dios. Pues 
ipor que uno es mas excelente que otro, sino para que la gracia especial 
de Dios tenga preeminencia en la naturaleza comun, dando a entender 
que al dejar a algunos atras, no esta obligada a ninguno? Mas aun, Dios 
inspira actividades particulares a cada uno, conforme a su vocacibn. De 
esto vemos numerosos ejemplos en el libro de los Jueces, en el cual se 
dice que el Senor revistib de su Espiritu a los que fil llamaba para regir 
a su pueblo (6, 34). En resumen, en todas las cosas importantes hay algun 
impulso particular, Por esta causa muchos hombres valientes, cuyo cora- 
zon Dios habia tocado, siguieron a Saul. Y cuando le comunican que 
Dios quiere ungirlo rey, Samuel le dice: “El Espiritu de Jehova vendra 
sobre ti con poder...y seras mudado en otro hombre” (1 Sm. 10,6). Esto 
se extiende a todo el tiempo de su reinado, como se dice luego de David 
que “desde aquel dia en adelante (el de su uncion) el Espiritu de Jehova 
vino sobre David” (1 Sm. 16, 13). 

Y lo mismo se ve en otro lugar respecto a estos impulsos particulares. 
Indus© Homero dice que los hombre tienen ingenio, no solamente segun 
se lo dio Jupiter a cada uno, sino tambien segun como leguia cada dia 1 . 
Y la experiencia nos ensena, cuando los mas ingeniosos se hallan mu- 
chas veces perplejos, que los entendimientos humanos estan en manos 
de Dios, el cual los rige en cada momento. Por esto se dice que Dios 
quita el entendimiento a los prudentes, para hacerlos andar descaminados 
por lugares desiertos (Sal. 107,40). Sin embargo, no dejamos de ver en 
esta diversidad las huellas que aun quedan de la imagen de Dios, las 
cuales diferencian al genero humano de todas las demas criaturas. 

1 Odisea, 18, 137. 
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18. 2°. Las cosas celestiales. Por nosotros mismos no podemos conocer al 
verdadero Dios 

Queda ahora por aclarar que es lo que puede la razon humana por 
lo que respecta al reino de Dios, y la capacidad que posee para compren- 
der la sabidurla celestial, que consiste en tres cosas: (1) en conocer a 
Dios; (2) su voluntad paternal, y su favor por nosotros, en el cual se 
apoya nuestra salvation; (3) como debemos regular nuestra vida con- 
forme a las disposiciones de su ley. 

a. No podemos por nosotros mismos conocer al verdadero Dios. Respecto 
a los dos primeros puntos y especialmente al segundo, los hombres 
mas inteligentes son tan ciegos como topos. No niego que muchas veces 
se encuentran en los libros de los filosofos sentencias admirables y muy 
atinadas respecto a Dios, pero siempre se ven en ellas confusas imagina- 
ciones. Ciertamente Dios les ha dado como arriba dijimos un cierto gusto 
de Su divinidad, a fin de que no pretendiesen ignorancia para excusar su 
impiedad, y a veces les ha forzado a decir sentencias tales, que pudieran 
convencerles ; pero las vieron de tal manera, que no pudieron encami- 
narse a la verdad, jy cuanto menos alcanzarla! 

Podemos aclarar esto con ejemplos. Cuando hay tormenta, si un 
hombre se encuentra de noche en medio del campo, con el relampago 
vera un buen trecho de espacio a su alrededor, pero no sera mas que por 
un momento y tan de repente, que, antes de que pueda moverse, ya esta 
otra vez rodeado por la oscuridad de la noche, de modo que aquella 
repentina claridad no le sirve para atinar con el recto camino. 

Ademas, aquellas gotitas de verdad que los filosofos vertieron en sus 
libros jeon cuantas horribles mentiras no estan mezcladas! Y finalmente, 
la certidumbre de la buena voluntad de Dios hacia nosotros - sin la cual 
por necesidad el entendimiento del hombre se llena de confusion - ni 
siquiera les paso por el pensamiento. Y asi, nunca pudieron acercarse 
a esta verdad ni encaminarse a ella, ni tomarla por bianco, para poder 
conocer quien es el verdadero Dios y que es lo que pide de nosotros. 

19. Testimonio de la Escritura 

Pero como, embriagados por una falsa presuncion, se nos hace muy 
dificil creer que nuestra razon sea tan ciega e ignorante para entender las 
cosas divinas, me parece mejor probar esto con el testimonio de la 
Escritura, que con argumentos. 

Admirablemente lo expone san Juan cuando dice que desde el princi- 
pio la vida estuvo en Dios, y aquella vida era la luz de los hombres, y 
que la luz resplandece en las tinieblas, y las tinieblas no la comprendieron 
(Jn. 1,4-5). Con estas palabras nos da a entender que el alma del hombre 
tiene en cierta manera algo de luz divina, de suerte que jamas esta sin 
algun destello de ella; pero que con eso no puede comprender a Dios. 
£Por que esto? Porque toda su penetration del conocimiento de Dios 
no es mas que pura oscuridad. Pues al llamar el Espiritu Santo a los 
hombres “tinieblas”, los despoja por completo de la facultad del conoci- 
miento espiritual. Por esto afirma que los fieles que reciben a Cristo “no 
son engendrados de sangre, ni de voluntad de carne, ni de voluntad de 
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varon, sino de Dios” (Jn. 1, 13). Como si dijese que la carne no es capaz 
de tan alta sabidurla como es comprender a Dios y lo que a Dios 
pertenece, sin ser iluminada por el Espiritu de Dios. Como el mismo 
Jesucristo atestiguo a san Pedro que se debla a una revelation especial 
del Padre, que el le hubiese conocido (Mt. 16, 17). 

20. Sin regeneracion e iluminacidn no podemos reconocer a Dios 

Si estuviesemos persuadidos sin lugar a dudas de que todo lo que el 
Padre celestial concede a sus elegidos por el Espiritu de regeneracion le 
falta a nuestra naturaleza, no tendrlamos respecto a esta materia motivo 
alguno de vacilacion. Pues as! habla el pueblo fiel por boca del Profeta: 
“Porque contigo esta el manantial de la vida; en tu luz veremos la luz” 
(Sal. 36,9). Lo mismo atestigua el Apostol cuando dice que “nadie puede 
llamar a Jesus Senor, sino por el Espiritu Santo” (1 Cor. 12,3). Y san 
Juan Bautista, viendo la rudeza de sus disclpulos, exclama que nadie 
puede recibir nada, si no le fuere dado del cielo (Jn. 3, 27). Y que el por 
“don” entiende una revelation especial, y no una inteligencia comun de 
naturaleza, se ve claramente cuando se queja de que sus disclpulos no 
hablan sacado provecho alguno de tanto como les habla hablado de 
Cristo. Bien veo, dice, que mis palabras no sirven de nada para ins- 
truir a los hombres en las cosas celestiales, si Dios no lo hace con su 
Espiritu. Igualmente Moises, echando en cara al pueblo su negligencia, 
advierte al mismo tiempo que no pueden entender nada de los misterios 
divinos si el mismo Dios no les concede esa gracia. “Vosotros”, dice, 
“habeis visto ... las grandes pruebas que vieron vuestros ojos, las senales 
y las grandes maravillas ; pero hasta hoy Jehova no os ha dado corazon 
para entender, ni ojos para ver, ni oidos para oir” (Dt. 29, 2-4). ^Que mas 
podrla decir, si les llamara “lenos” para comprender las obras de Dios? 
Por eso el Senor por su profeta promete como un singular beneficio de 
su gracia que darla a los israelitas entendimiento para que le conociesen 
(Jer. 24, 7), dando con ello a entender evidentemente, que el entendimiento 
humano en las cosas espirituales no puede entender mas que en cuanto es 
iluminado por Dios. Esto mismo lo confirmo Cristo con sus palabras, 
cuando dijo que nadie puede ir a £l sino aquel a quien el Padre lo 
hubiere concedido (Jn.6,44). ^No es £l la viva imagen del Padre en la 
cual se nos representa todo el resplandor de su gloria? 

Por ello no podia mostrar mejor cual es nuestra capacidad de conocer 
a Dios, que diciendo que no tenemos ojos para contemplar su imagen, 
que con tanta evidencia se nos manifiesta. ^No descendio El a la tierra 
para manifestar a los hombres la voluntad del Padre? i,No cumplio fiel- 
mente su mision? Sin embargo, su predication de nada podia aprovechar 
sin que el maestro interior, el Espiritu, abriera el corazon de los hombres. 
No va, pues, nadie a £l, si no ha oido al Padre y es instruido por £l. 

Y £en que consiste este oir y aprender? En que el Espiritu Santo, con 
su admirable y singular potencia, hace que los oidos oigan y el entendi- 
miento entienda. Y para que no nos suene a novedad, cita el pasaje de 
Isaias, en el cual Dios, despues de haber prometido la restauracion de su 
Iglesia, dice que los fieles que £l reunira de nuevo seran disclpulos de 
Dios (Is. 54, 13). Si Dios habla aqui de una gracia especial que da a los 
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suyos, se ve claramente que la instruction que promete darles es distinta 
de la que El mismo concede indistintamente a los buenos y a los malos. 
Por tanto, hay que comprender que ninguno ha entrado en el reino de 
los cielos, sino aquel cuyo entendimiento ha sido iluminado por el 
Espiritu Santo. 

Pero san Pablo, mas que nadie, se ha expresado claramente. Tratando 
a proposito de esta materia, despues de condenar toda la sabiduria 
humana como loca y vana, despues de haberla echado por tierra, con- 
cluye con estas palabras: “El hombre natural no percibe las cosas que 
son del Espiritu de Dios, porque para el son locura, y no las puede 
entender, porque se han de discernir espiritualmente” (1 Cor. 2, 14). £A 
qui6n llama “hombre natural”? A1 que se apoya en la luz de la naturaleza. 
Este, en verdad, no entiende cosa alguna de los misterios espirituales. 
^Acaso porque por negligencia no les presta atencion? Aunque con todas 
sus fuerzas lo intentara, nada conseguiria, porque hay que juzgar de ellos 
espiritualmente. Es decir, que las cosas reconditas solamente por la revela- 
tion del Espiritu le son manifestadas al entendimiento humano, de tal 
manera que son tenidas por locura cuando el Espiritu de Dios no le 
ilumina. Y antes, el mismo apostol habia colocado por encima de la 
capacidad de los ojos, de los oidos y del entendimiento humano, las cosas 
que Dios tiene preparadas para los que le aman, y hasta habia declara- 
do que la sabiduria humana es como un velo que nos impide contemplar 
bien a Dios. iQud mas? El mismo san Pablo dice que “Dios ha enloque- 
cido la sabiduria del mundo” (1 Cor. 1,20). ^Vamos nosotros a atribuirle 
tal agudeza, que pueda penetrar hasta Dios y los secretos de su reino 
celestial? jNo caigamos en tal locura! 

21. Toda nuestra facultad viene de Dios 

Por esta causa, lo que aqui quita al hombre lo atribuye en otro lugar 
a Dios, rogandole por los efesios de esta manera: “El Dios de nuestro 
Senor Jesucristo, el Padre de gloria, os de espiritu de sabiduria y de 
revelation” (Ef. 1,17). Vemos por ello que toda la sabiduria y revela- 
tion es don de Dios. iQue sigue a continuation? Que ilumine los ojos de 
su entendimiento. Si tienen necesidad de una nueva revelation, es que 
por si mismos son ciegos. Y anade : para que sepais cual es la esperanza 
de nuestra vocation. Con estas palabras el Apostol demuestra que el 
entendimiento humano es incapaz de comprender su vocation. Y no hay 
razon alguna para que los pelagianos digan que Dios socorre a esta tor- 
peza e ignorancia, cuando guia el entendimiento del hombre con su 
Palabra a donde el sin guia no podria en manera alguna llegar. Porque 
David tenia la Ley, en la que estaba comprendida toda la sabiduria que se 
podia desear; y, sin embargo, no contento con ello, pedia a Dios que 
abriera sus ojos, para considerar los misterios de su Ley (Sal. 119, 18). Con 
lo cual declaro que la Palabra de Dios, cuando ilumina a los hombres, 
es como el sol cuando alumbra la tierra; pero no consiguen gran pro- 
vecho de ello hasta que Dios les da, o les abre los ojos para que vean. 
Y por esta causa es llamado “Padre de las luces” (Sant. 1,17), porque 
doquiera que El no alumbra con su Espiritu, no puede haber mas que 
tinieblas. Que esto es asi, claramente se ve por los apostoles, que adoc- 


LIBRO II - CAPfTULO II 

trinados mas que de sobra por el mejor de los maestros, sin embargo les 
promete el Espiritu de verdad, para que los instruya en la doctrina que 
antes habian oido (Jn. 14,26). Si al pedir una cosa a Dios confesamos 
por lo mismo que carecemos de ella, y si El al prometernosla, deja ver 
que estamos faltos de ella, hay que confesar sin lugar a dudas, que la 
facultad que poseemos para entender los misterios divinos, es la que su 
majestad nos concede iluminandonos con su gracia. Y el que presume de 
mas inteligencia, ese tal esta tanto mas ciego, cuanto menos comprende 
su ceguera. 

22. b. iPodemos por nosotros mismos regular bien nuestra vida? 

Queda por tratar el tercer aspecto, o sea, el conocimiento de la regia 
conforme a la cual hemos de ordenar nuestra vida, lo cual justamente 
llamamos la justicia de las obras. 

Respecto a esto parece que el entendimiento del hombre tiene mayor 
penetration que en las cosas antes tratadas. Porque el Apostol testifica 
que los gentiles, que no tienen Ley, son ley para si mismos; y demuestran 
que las obras de la Ley estan escritas en sus corazones, en que su con- 
ciencia les da testimonio, y sus pensamientos les acusan o defienden ante 
el juicio de Dios (Rom. 2, 11-15). Si los gentiles tienen naturalmente 
grabada en su alma la justicia de la Ley, no podemos decir en verdad 
que son del todo ciegos respecto a como han de vivir. Y es cosa corriente 
decir que el hombre tiene suficiente conocimiento para bien vivir con- 
forme a esta ley natural, de la que. aqui habia el Apostol. Consideremos, 
sin embargo, con que fin se ha dado a los hombres este conocimiento 
natural de la Ley; entonces comprenderemos hasta donde nos puede 
guiar para dar en el bianco de la razon y la verdad. 

Definicidn de la ley natural. Esta hace al hombre inexcusable. Tambien 
las palabras de san Pablo nos haran comprender esto, si entendemos 
debidamente el texto citado. Poco antes habia dicho que los que pecaron 
bajo la Ley, por la Ley seran juzgados, y que los que sin Ley pecaron, 
sin Ley pereceran. Como lo ultimo podria parecer injusto, que sin juicio 
alguno anterior fuesen condenados los gentiles, anade en seguida que 
su conciencia les servia de ley, y, por tanto, bastaba para condenarlos 
justamente. Por consiguiente, el fin de la ley natural es hacer al hombre 
inexcusable. Y podriamos definirla adecuadamente diciendo que es un 
sentimiento de la conciencia mediante el cual discierne entre el bien y 
el mal lo suficiente para que los hombres no pretexten ignorancia, 
siendo convencidos por su propio testimonio. Hay en el hombre tal 
inclination a adularse, que siempre, en cuanto le es posible, aparta su 
entendimiento del conocimiento de sus culpas. Esto parece que movio a 
Platon a decir que nadie peca, si no es por ignorancia 1 . Seria verdad, si 
la hipocresia de los hombres no tuviese tanta fuerza para encubrir sus 
vicios, que la conciencia no sienta escrupulo alguno en presencia de 
Dios. Mas como el pecador, que se empena en evitar el discernimiento 
natural del bien y del mal, se ve muchas veces como forzado, y no puede 

1 Protagoras, 357. 
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cerrar los ojos, de tal manera que, quiera o no, tiene que abrirlos algunas 
veces a la fuerza, es falso decir que peca solamente por ignorancia. 

23. El filosofo Temistio se acerco mas a la verdad, diciendo que el 
entendimiento se engana muy pocas veces respecto a los principios 

generales, pero que con frecuencia cae en el error cuando juzga de las 
cosas en particular 1 . Por ejemplo: Si se pregunta si el homicidio en ge- 
neral es malo, no hay hombre que lo niegue; pero el que conspira 
contra su enemigo, piensa en ello como si fuese una cosa buena. El 
adultero condenara el adulterio en general, sin embargo, alabara el suyo 
en particular. As! pues, en esto estriba la ignorancia : en que el hombre, 
despues de juzgar rectamente sobre los principios generales, cuando se 
trata de si mismo en particular se olvida de lo que habia establecido 
independientemente de si mismo. De esto trata magistralmente san 
Agustln en la exposition del versiculo primero del Salmo cincuenta y 
siete. 

Sin embargo, la afirmacion de Temistio no es del todo verdad. 
Algunas veces la fealdad del pecado de tal manera atormenta la con- 
ciencia del pecador, que al pecar no sufre engano alguno respecto a 
lo que ha de hacer, sino que a sabiendas y voluntariamente se deja 
arrastrar por el mal. Esta conviction inspiro aquella sentencia: “Veo 
lo mejor y lo apruebo, pero sigo lo peor” 2 . 

Para suprimir toda duda en esta materia, me parece que Aristoteles 
ha establecido una buena distincion entre incontinencia e intemperancia. 
Dice el, que dondequiera que reina la incontinencia pierde el hombre, 
por su desordenada concupiscencia, el sentimiento particular de su culpa, 
que condena en los demas ; pero que pasada la perturbation de la misma, 
luego se arrepiente ; en cambio, la intemperancia es una enfermedad mas 
grave, y consiste en que el hombre ve el mal que hace, y, sin embargo, 
no desiste, sino que persevera obstinadamente en su proposito. 

24. Insuficiencia de la ley natural, que no conoce la Ley de Dios 
Ahora bien, cuando oimos que hay en el hombre un juicio universal 

para discernir el bien y el mal, no hemos de pensar que tal juicio este por 
completo sano e integro. Porque si el entendimiento de los hombres 
tuviese la facultad de discernir entre el bien y el mal solamente para que 
no pretexten ignorancia, no seria necesario que conociesen la verdad en 
cada cosa particular; bastaria conocerla lo suficiente para que no se 
excusasen sin poder ser convencidos por el testimonio de su con- 
ciencia, y que desde ese punto comenzasen a sentir temor del tribunal 
de Dios. 

Si de hecho confrontamos nuestro entendimiento con la Ley de Dios, 
que es la norma perfecta de justicia, veremos cuanta es su ceguera. Cierta- 
mente no comprende lo principal de la primera Tabla 3 , que es poner 

1 Parafrasis al libro III; Del Alma. 

2 Medea, en Metamorfosis, de Ovidio, VII, 20. 

3 Los diez mandamientos son divididos aqui en dos partes: la Tabla primera contiene 
los cuatro primeros mandamientos relativos al amor de Dios; la segunda Tabla los 
seis ultimos referentes al amor del pr6jimo (Institution II, vni, 11). 


LIBRO II - CAPfTULO II 

toda nuestra confianza en Dios, darle la alabanza de la virtud y la justicia, 
invocar su santo nombre y guardar el verdadero sabado que es el descanso 
espiritual. <(Qu6 entendimiento humano ha olfateado y rastreado jamas, 
por su natural sentimiento, que el verdadero culto a Dios consiste en 
estas cosas y otras semejantes? Porque cuando los paganos quieren honrar 
a Dios, aunque los aparteis mil veces de sus locas fantasias, vuelven 
siempre a recaer en ellas. Ciertamente confesaran que los sacrificios no 
agradan a Dios si no les acompana la pureza del corazdn. Con ello 
atestiguan que tienen algun sentimiento del culto espiritual que se debe 
a Dios, el cual falsifican luego de hecho con sus falsas ilusiones. Porque 
nunca se podrian convencer de que lo que la Ley prescribe sobre el culto 
es la verdad. iSera razonable que alabemos de vivo y agudo a un enten- 
dimiento que por si mismo no es capaz de entender, ni quiere escuchar 
a quien le aconseja bien? 

En cuanto a los mandamientos de la segunda Tabla, tiene algo mas de 
inteligencia, porque se refiere mas al orden de la vida humana; aunque 
aun en esto cae en deiiciencias. Pues al mas excelente ingenio le parece 
absurdo aguantar un poder duro y excesivamente riguroso, cuando de 
alguna manera puede librarse de 61. La razon humana no puede concebir 
sino que es de corazones serviles soportar pacientemente tal dominio; 
y, al contrario, que es de espiritus animosos y esforzados hacerle frente. 
Los mismos fildsofos no reputan un vicio vengarse de las injurias. Sin 
embargo, el Sefior condena esta excesiva altivez del corazon y manda 
que los suyos tengan esa paciencia que los hombres condenan y vitupe- 
ran. Asimismo nuestro entendimiento es tan ciego respecto a la obser- 
vance de la Ley, que es incapaz de conocer el mal de su concupiscencia. 
Pues el hombre sensual no puede ser convencido de que reconozca el 
mal de su concupiscencia; antes de llegar a la entrada del abismo se 
apaga su luz natural. Porque, cuando los filosofos designan como vicios 
los impulsos excesivos del corazon, se refieren a los que aparecen y se 
ven claramente por signos visibles. Pero los malos deseos que solicitan 
el corazon mds ocultamente, no los tienen en cuenta. 

25. A pesar de las buenas intenciones, somos incapaces por nosotros mismos 

de concebir el bien 

Por tanto, asi como justamente hemos rechazado antes la opinidn 
de Platon, de que todos los pecados proceden de ignorancia, tambi6n 
hay que condenar la de los que piensan que en todo pecado hay malicia 
deliberada, pues demasiado sabemos por experiencia que muchas veces 
caemos con toda la buena intention. Nuestra razon esta presa por tanto 
desvario, y sujeta a tantos errores; encuentra tantos obstaculos y se ve en 
tanta perplejidad muchas veces, que esta muy lejos de encontrarse capa- 
citada para guiarnos por el debido camino. Sin lugar a dudas el apostol 
san Pablo muestra cuan sin fuerzas se encuentra la razdn para conducir- 
nos por la vida, cuando dice que nosotros, de nosotros mismos, no somos 
aptos para pensar algo como de nosotros mismos (2 Cor. 3,5). No habia 
de la voluntad ni de los afectos, pero nos prohibe suponer que esta en 
nuestra mano ni siquiera pensar el bien que debemos hacer. £Cbmo?, dira 
alguno. iTan depravada esta toda nuestra habilidad, sabiduria, inteli- 
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gencia y solicited, que no puede concebir ni pensar cosa alguna aceptable 
a Dios? Confieso que esto nos parece excesivamente duro, pues no con- 
sentimos facilmente que quieran privarnos de la agudeza de nuestro en- 
tendimiento, que consideramos el mas valioso don que poseemos. Pero 
el Esplritu Santo, que sabe que todos los pensamientos de los sabios del 
mundo son vanos y que claramente afirma que todo cuanto el corazon 
del hombre maquina e inventa no es mas que maldad (Sal. 94, 11; 
Gn.6,3), juzga que ello es asl. Si todo cuanto nuestro entendimiento 
concibe, ordena e intenta es siempre malo ^como puede pensar algo grato 
a Dios, a quien unicamente puede agradar la justicia y la santidad? Y 
por ello se puede ver que, doquiera se vuelva nuestro entendimiento, esta 
sujeto a la vanidad. Esto es lo que echaba muy en falta David en si 
mismo cuando pedia entendimiento para conocer bien los mandatos de 
Dios (Sal. 119,34), dando a entender con tales palabras que no le bastaba 
su entendimiento, y que por ello necesitaba uno nuevo. Y esto no lo pide 
una sola vez, sino hasta casi diez veces reitera tal petition en un mismo 
salmo, denotando asi cuanto necesitaba conseguir esto de Dios. Y lo que 
David pide para si, san Pablo lo suele pedir en general para todas las 
iglesias : “No cesamos de orar por vosotros, y de pedir que seais llenos 
del conocimiento de su voluntad en toda sabiduria e inteligencia espiri- 
tual, para que andeis como es digno del Seflor. . .” (Col. 1,9-10; Flp. 1,4). 
Adviertase que al decir que ello es un beneficio de Dios equivale a pro- 
clamar que no estriba en la facultad del hombre. 

San Agustin ha experimentado hasta tal punto esta deficiencia de 
nuestro entendimiento en orden a entender las cosas divinas, que confiesa 
que no es menos necesaria la gracia del Espiritu Santo para iluminar 
nuestro entendimiento, que lo es la claridad del sol para nuestros ojos 1 . 
Y no satisfecho con esto, como si no hubiera dicho bastante, se corrige 
al punto, diciendo que nosotros abrimos los ojos del cuerpo para ver la 
claridad del sol, pero que los ojos de nuestro entendimiento siempre 
estaran cerrados, si el Senor no los abre. 

En cada momento nuestro espiritu depende de Dios. Ademas, la Escri- 
tura no dice que nuestro entendimiento es iluminado de una vez para 
siempre, de suerte que en adelante pueda ver ya por si mismo. Porque 
la cita de san Pablo poco antes mencionada, se refiere a una ininterrum- 
pida continuidad y progreso de los fieles. Y claramente lo da a entender 
David con estas palabras : “Con todo mi corazon te he buscado ; no me 
dejes desviarme de tus mandamientos” (Sal. 119, 10). Pues, aunque fue 
regenerado y habia aventajado a los demas en el temor de Dios, sin 
embargo, confiesa que necesita a cada momento ser enderezado por el 
buen camino, a fin de no apartarse de la doctrina en que ha sido instruido. 
Por eso en otro lugar pide que le sea renovado el espiritu de rectitud, que 
por su culpa habia perdido (Sal. 51,10), porque a Dios pertenece devolver- 
nos lo que por algiin tiempo nos habia quitado, igual que darnoslo al 
principio. 


1 De la pena y remision de los pecados, lib. II, cap. 5. 


B. corrupci6n de la voluntad 

26. El deseo natural del bien no prueba la liber tad de la voluntad 
Tenemos que examinar ahora la voluntad, en la cual principalmente 

reside la libertad de nuestro albedrio, pues ya hemos visto que a ella le 
corresponde propiamente elegir, y no al entendimiento. 

En primer lugar, a fin de que no parezca que lo que dijeron los filosofos, 
y fue opinion general (a saber, que todas las cosas naturalmente apetecen 
lo bueno), es argumento convincente para probar que existe cierta rectitud 
en la voluntad, hemos de advertir que la facultad del fibre albedrio no 
debe considerarse en un deseo que procede de una inclination natural, 
y no de una cierta deliberation. Porque los mismos teologos escolasticos 
confiesan que no hay action alguna del fibre albedrio, mas que donde la 
razon sopesa los pros y los contra. Con esto quieren decir que el objeto 
del deseo ha de estar sometido a election, y que le debe preceder la deli- 
beration que abra el camino hacia aquella. 

Si de hecho consideramos cual es este deseo natural del bien en el 
hombre, veremos que es el mismo que tienen las bestias. Tambien ellas 
buscan su provecho, y cuando hay alguna apariencia de bien perceptible 
a sus sentidos, se van tras 61. En cuanto al hombre, no escoge lo que 
verdaderamente es bueno para 61, segun la excelencia de su naturaleza 
inmortal y el dictado de su corazon, para ir en su seguimiento, sino que 
contra toda razon y consejo sigue, como una bestia, la inclinacion natural. 
Por tanto, no pertenece en modo alguno al fibre albedrio, el que el hom- 
bre se sienta incitado por un sentimiento natural a apetecer lo bueno; 
sino que es necesario que juzgue lo bueno con rectitud de juicio; que, des- 
pues de conocerlo, lo elija; y que persiga lo que ha elegido. 

A fin de orillar toda dificultad hemos de advertir que hay dos puntos 
en que podemos enganarnos en esta materia. Porque en esta manera de 
expresarse, el nombre de “deseo” no significa el movimiento propio de la 
voluntad, sino una inclinacion natural. Y lo segundo es que “bien”, 
no quiere decir aqui la justicia o la virtud, sino lo que cada criatura 
natural apetece conforme a su estado para su bienestar. Y aunque el 
hombre apetezca el bien con todas sus fuerzas, nunca empero lo sigue. 
Como tampoco hay nadie que no desee la bienaventuranza, y, sin em- 
bargo, nadie aspira a ella si no le ayuda el Espiritu Santo. 

Resulta, entonces, que este deseo natural no sirve en modo alguno 
para probar que el hombre tiene fibre albedrio, del mismo modo que la 
inclinacion natural de todas las criaturas a conseguir su perfection natu- 
ral, nada prueba respecto a que tengan libertad. Conviene, pues, con- 
siderar en las otras cosas, si la voluntad del hombre esta de tal manera 
corrompida y viciada, que no puede concebir sino el mal; o si queda 
en ella parte alguna en su perfection e integridad de la cual procedan 
los buenos deseos. 

27. El testimonio de Romanos 7, 14-25 contradice a los teologos escolasticos 
Los que atribuyen a la primera gracia de Dios el que nosotros poda- 

mos querer eficazmente, parecen dar a entender con sus palabras, igual- 
mente, que existe en el alma una cierta facultad de apetecer volunta- 
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riamente el bien, pero tan debil que no logra cuajar en un firme anhelo, ni 
hacer que el hombre realice el esfuerzo necesario. No hay duda de que 
6sta ha sido opinion comun entre los escolasticos, y que la tomaron de 
Origenes y algunos otros escritores antiguos; pues, cuando consideran 
al hombre en su pura naturaleza, lo describen segun las palabras de san 
Pablo: “No hago lo que quiero, sino lo que aborrezco, eso hago”. “El 
querer el bien esta en mi, pero no el hacerlo” (Rom. 7, 15.18). Pero per- 
vierten toda la disputa de que trata en aquel lugar el Apostol. El se 
refiere a la lucha cristiana, de la que tambien trata mas brevemente en 
la epistola a los Galatas, que los fieles experimentan perpetuamente en- 
tre la carne y el espiritu; pero el espiritu no lo poseen naturalmente, sino 
por la regeneracion. Y que el Apostol habla de los regenerados se ve 
porque, despuds de decir que en 61 no habita bien alguno, explica luego 
que 61 entiende esto de su came; y, por tanto, niega que sea 61 quien hace 
el mal, sino que es el pecado que habita en 61. iQu6 quiere decir esta 
correction : “En mi, o sea, en mi carne”? Evidentemente es como si dijera : 
“No habita en mi bien alguno mio, pues no es posible hallar ninguno en 
mi carne”. Y de ahi se sigue aquella excusa: “No soy yo quien hace el 
mal, sino el pecado que habita en mi”, excusa aplicable solamente a los 
fieles, que se esfuerzan en tender al bien por lo que hace a la parte prin- 
cipal de su alma. Ademas, la conclusion que sigue claramente explica 
esto mismo: “Segun el hombre interior” dice el Apostol “me deleito en 
la Ley de Dios ; pero veo otra ley en mis miembros, que se rebela contra la 
ley de mi mente” (Rom. 7, 22-23). iQuien puede llevar en si mismo 
tal lucha, sino el que, regenerado por el Espiritu de Dios, lleva siempre 
en si restos de su came? Y por eso san Agustin, habiendo aplicado algun 
tiempo este texto de la Escritura a la naturaleza del hombre, ha retractado 
luego su exposition como falsa e inconveniente 1 . Y verdaderamente, si 
admitimos que el hombre tiene la mas insignificante tendencia al bien 
sin la gracia de Dios, £que responderemos al Apostol, que niega que 
seamos capaces incluso de concebir el bien (2 Cor. 3, 5)? <,Que respon- 
deremos al Senor, el cual dice por Moises, que todo cuanto forja el 
corazon del hombre no es mas que maldad (Gn.8,21)? 

Estamos completamente bajo la servidunbre del pecado. Por tanto, ha- 
bi6ndose equivocado en la exposicion de este pasaje, no hay por que 
hacer caso de sus fantasias. Mas bien, aceptemos lo que dice Cristo: 
“Todo aquel que hace pecado, esclavo es del pecado” (Jn.8,34). Todos 
somos por nuestra naturaleza pecadores ; luego se sigue que estamos bajo 
el yugo del pecado. Y si todo hombre esta sometido a pecado, por nece- 
sidad su voluntad, sede principal del pecado, tiene que estar estrecha- 
mente ligada. Pues no podria ser verdad en otro caso lo que dice san 
Pablo, que Dios es quien produce en nosotros el querer (Flp.2, 13), si 
algo en nuestra voluntad precediese a la gracia del Espiritu Santo. 

Por tanto, dejemos a un lado cuantos desatinos se han proferido 
respecto a la preparation al bien; pues, aunque muchas veces los fieles 
piden a Dios que disponga su corazon para obedecer a la Ley, como lo 
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hace David en muchos lugares, sin embargo hay que notar que ese mismo 
deseo proviene de Dios. Lo cual se puede deducir de sus mismas pala- 
bras ; pues al desear que se cree en 61 un corazbn limpio, evidentemente 
no se atribuye a si mismo tal creation. Por lo cual admitimos lo que dice 
san Agustin: “Dios te ha prevenido en todas las cosas; prev6n tu alguna 
vez su ira. £De qu6 manera? Confiesa que todas estas cosas las tienes de 
Dios, que todo cuanto de bueno tienes viene de El, y todo el mal viene 
de ti.” Y concluye 61: “Nosotros no tenemos otra cosa sino el pecado” 1 . 

CAPlTULO III 

TODO CUANTO PRODUCE LA NATURALEZA CORROMPIDA 
DEL HOMBRE MERECE CONDENACl6N 

1. Segun la Escritura, el hombre natural es corrompido y carnal 

Pero ninguna manera mejor de conocer al hombre respecto a ambas 
facultades, que atribuirle los titulos con que le pinta la Escritura. Si todo 
hombre queda descrito con estas palabras de Cristo : “Lo que es nacido 
de la carne, carne es” (Jn. 3,6), bien se ve que es una criatura harto mise- 
rable. Porque como dice el Apostol, todo afecto de la carne es muerte, 
puesto que es enemistad contra Dios; y por eso no se sujetaala Ley de 
Dios, ni se puede sujetar (Rom. 8, 6-7). ^Es tanta la perversidad de la 
carne que osa disputar con Dios, que no puede someterse a la justicia 
de Su Ley, y que, finalmente, no es capaz de producir por si misma mas 
que la muerte? Supongamos que no hay en la naturaleza del hombre 
mas que carne: decidme si podreis sacar de alii algo bueno. 

Pero alguno puede que diga que este termino “carne” tiene relation 
unicamente con la parte sensual, y no con la superior del alma. Res- 
pondo que eso se puede refutar facilmente por las palabras de Cristo y 
del Apostol. El argumento del Senor es que es necesario que el hombre 
vuelva a nacer otra vez, porque es carne (Jn. 3, 6). No dice que vuelva 
a nacer segun el cuerpo. Y en cuanto al alma, no se dice que renace si 
s61o es renovada en cuanto a alguna facultad, y no completamente. Y 
se confirma por la comparacion que tanto Cristo como san Pablo esta- 
blecen; pues el espiritu se compara con la carne de tal manera, que no 
queda nada en lo que convengan entre si. Luego, cuanto hay en el hom- 
bre, si no es espiritual, por el mismo hecho tiene que ser carnal. Ahora 
bien, no tenemos nada espiritual que no proceda de la regeneracion; por 
tanto, todo cuanto tenemos en virtud de nuestra naturaleza no es sino 
carne. Y si alguna duda nos queda sobre este punto, nos la quita el 
Apostol, cuando, despu6s de describir y pintar al viejo hombre, del 
que dice que esta viciado por sus desatinadas concupiscencias, manda que 
nos renovemos en el espiritu de nuestra mente (Ef.4,23). No pone los 
deseos ilicitos y malvados solamente en la parte sensual, sino tambien 
en el mismo entendimiento ; y por eso manda que sea renovado. Y poco 
antes hace una description de la naturaleza humana, que demuestra que 


1 Retractaciones, lib. I, 23. 


1 Sermon 176. 
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estamos corrompidos y pervertidos en todas nuestras facultades. Pues 
cuando dice que los gentiles “andan en la vanidad de su mente, teniendo 
el enteridimiento entenebrecido, ajenos de la vida de Dios por la ignoran- 
cia que en ellos hay, por la dureza de su corazon” (Ef.4, 17-18), no hay 
duda de que se refiere a todos aquellos que Dios no ha reformado aun 
conforme a la rectitud de su sabiduria y justicia. Y mas claramente se 
puede ver por la comparacion que luego pone, en la cual recuerda a los 
fieles que no han aprendido as! a Cristo. Porque de estas palabras pode- 
mos concluir que la gracia de Jesucristo es el unico remedio para librarnos 
de tal ceguera y de los males subsiguientes. 

Lo mismo afirma Isaias, que habla profetizado acerca del reino de 
Cristo diciendo : “He aqui que las tinieblas cubriran la tierra, y oscuridad 
las naciones; mas sobre ti amanecera Jehova, y sobre ti sera vista su 
gloria” (Is. 60, 2). 

No citare todos los textos que hablan de la vanidad del hombre, espe- 
cialmente los de David y los profetas. Pero viene muy a proposito lo que 
dice David, que pesando al hombre y a la vanidad, se verla que el es mas 
vano que ella misma (Sal. 62,9). Es este un buen golpe a su entendi- 
miento, pues todos los pensamientos que de el proceden son tenidos por 
locos, frivolos, desatinados y perversos. 

2. El corazdn del hombre es vicioso y esta vaclo de todo bien 

Y no es menos grave la condenacion proferida contra su corazdn, 
cuando se dice que todo el es enganoso y perverso mas que todas las 
cosas (Jer. 17,9). Mas, como quiero ser breve, me contentare con una 
sola cita, que sea como un espejo muy claro en el cual podremos con- 
templar la imagen total de nuestra naturaleza. 

Queriendo el Apostol abatir la arrogancia de los hombres, afirma: 
“No hay justo, ni aun uno; no hay quien entienda, no hay quien busque 
a Dios. Todos se desviaron, a una se hicieron inutiles; no hay quien 
haga lo bueno, no hay ni siquiera uno. Sepulcro abierto es su garganta) 
con su lengua enganan; veneno de aspides hay debajo de sus labios. Su 
boca esta llena de maldicion y de amargura; sus pies se apresuran para 
derramar sangre; quebranto y desventura hay en sus caminos; y no cono- 
cieron camino de paz. No hay temor de Dios delante de sus ojos” (Roiri. 
3,10-18; Sal. 14,1-3). El Apostol fulmina con estas graves palabras, no 
a cierta clase de personas, sino a todos los descendientes de Adan. No 
reprende las malas costumbres de este o del otro siglo, sino que acusa 
a la perpetua corruption de nuestra naturaleza. Pues su intencion en este 
lugar no es simplemente reprender a los hombres para que se enmienden, 
sino ensenarles a todos, desde el primero al ultimo, que se encuentran 
oprimidos por tal calamidad, que jamas podran librarse de ella si la 
misericordia de Dios no lo hace. Y como no se podia probar esto sin 
poner de manifiesto que nuestra naturaleza se halla hundida en esta 
miseria y perdition, alega estos testimonies con los que claramente se 
ve que nuestra naturaleza esta mas que perdida. Queda pues bien esta- 
blecido que los hombres son como el Apostol los ha descrito, no simple- 
mente en virtud de alguna mala costumbre, sino por perversion natural. 
Pues de otra manera el argumento que usa no serviria para nada. Muestra 
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el Apostol que nuestra unica salvation esta en la misericordia de Dios; 
pues todo hombre esta por si mismo sin esperanza y perdido. No me 
detengo aqui a aplicar estos testimonios a la intencion de san Pablo, pues 
los acepto ahora como si el Apostol hubiera sido el primero en proponer- 
los, sin tomarlos de los Profetas. 

En primer lugar, despoja al hombre de la justicia, es decir, de la inte- 
gridad y pureza. Luego le priva de inteligencia dando como prueba el 
haberse apartado el hombre de Dios, que es el primer grado de la sabi- 
duria. A continuation afirma que todos se han extraviado, y estan como 
podridos, de suerte que no hacen bien alguno. Cuenta luego las abomi- 
naciones con que han contaminado su cuerpo los que se han entregado 
a la maldad. Finalmente, declara que todos estan privados del temor de 
Dios, el cual debiera ser la regia a la que conformaramos toda nuestra vida. 

Si tales son las riquezas que los hombres reciben en herencia, en vano se 
busca en nuestra naturaleza cosa alguna que sea buena. Convengo en que 
no aparecen en cada hombre todas estas abominaciones ; pero nadie podra 
negar que todos llevamos en nuestro pecho esta semilla del mal. Porque 
igual que un cuerpo cuando tiene en si la causa de su enfermedad no se dice 
ya que este sano, aunque aun no haya hecho su aparicion la enfermedad ni 
experimente dolor alguno, del mismo modo el alma no podra ser tenida 
por sana encerrando en si misma tanta inmundicia. Y aun esta semejanza 
no tiene plena aplicacion; porque en el cuerpo, por muy enfermo que este, 
siempre queda alguna fuerza vital ; pero el alma, hundida en este cieno mor- 
tal, no solamente esta cargada de vicios, sino ademas vacia de todo bien. 

3. Los paganos no tienen virtud alguna si no es por la gracia de Dios 
Surge aqui de nuevo la misma disputa de que antes hemos tratado. 
Porque siempre ha habido algunos que, tomando la naturaleza por 
guia, han procurado durante toda su vida seguir el sendero de la virtud. 
Y no considero el que se puedan hallar muchas faltas en sus costumbres ; 
pues lo cierto es que con su honestidad demostraron que en su naturaleza 
hubo ciertos grados de pureza. Aunque luego explicaremos mas amplia- 
mente en que estima son tenidas estas virtudes delante de Dios, al tratar 
del valor de las obras, es necesario decir ahora lo que hace al proposito 
que tenemos entre manos. 

Estos ejemplos parece que nos invitan a pensar que la naturaleza 
humana no es del todo viciosa, pues vemos que algunos por inclination 
natural, no solamente hicieron obras heroicas, sino que se condujeron 
honestisimamente toda su vida. Pero hemos de advertir, que en la corrup- 
cion universal de que aqui hablamos aun queda lugar para la gracia de 
Dios; no para enmendar la perversion natural, sino para reprimirla y 
contenerla dentro. Porque si el Senor permitiera a cada uno seguir sus 
apetitos a rienda suelta, no habria nadie que no demostrase con su per- 
sonal experiencia que todos los vicios con que san Pablo condena a la 
naturaleza humana estaban en el. Pues, ^quien podra eximirse de no ser 
del numero de aquellos cuyos pies son ligeros para derramar sangre, 
cuyas manos estan manchadas por hurtos y homicidios; sus gargantas 
semejantes a sepulcros abiertos, sus lenguas enganosas, sus labios empon- 
zonados, sus obras inutiles, malas, podridas y mortales; cuyo corazon 
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esta sin Dios, sus entrafias llenas de malicia, sus ojos al acecho para 
causar mal, su animo engreido para mofarse; en fin, todas sus facultades 
prestas para hacer mal (Rom. 3, 10)? Si toda alma esta sujeta a estos 
monstruosos vicios, como muy abiertamente lo atestigua el Apdstol bien 
se ve lo que sucederia si el Sefior soltase las riendas a la concupiscencia 
del hombre, para que hiciese cuanto se le antojase. No hay fiera tan enfu- 
recida, que a tanto desatino llegara; no hay rio, por enfurecido y violento 
que sea, capaz de desbordarse con tal Impetu. 

El Sefior cura estas enfermedades en sus escogidos del modo que 
luego diremos, y a los nSprobos solamente los reprime tirandoles del 
treno para que no se desmanden, segun lo que Dios sabe que con- 
vene para la conservation del mundo. De aqui procede el que unos por 
verguenza, y otros por temor de las leyes, se sientan frenados para 
no cometer muchos gdneros de torpezas, aunque en parte no pueden 
disimular su inmundicia y sus perversas inclinaciones. Otros pen- 
sando que el vivir honestamente les resulta muy provechoso, procuran 
como pueden llevar este g£nero de vida. Otros, no contentos con esto, 
quieren lr mas alia, esforzdndose con cierta majestad en tener a los demas 
en sujecion 1 . De esta manera Dios, con su providencia refrena la per- 
versidad de nuestra naturaleza para que no se desmande, pero no la 
purifica por dentro. 

4 - fin. e [ d f seo de glorificar a Dios, todas sus gracias son mancilladas 

Quiza diga alguno que la cuestion no esta aun resuelta. Porque o 
hacemos a Camilo 2 semejante a Catilina, o tendremos que ver por fuerza 
en Camilo, que si la naturaleza se encamina bien, no esta totalmente 
vacia de bondad. 

Confieso que las excelentes virtudes de Camilo fueron dones de Dios 
y que con toda justicia, consideradas en si mismas, son dignas de ala- 
banza. Pero ide que manera prueban que el tenia una bondad natural? 
Para demostrar esto hay que volver a reflexionar sobre el corazon y argu- 
mentar asl: Si un hombre natural fue dotado de tal integridad en su 
manera de vivir, nuestra naturaleza evidentemente no carece de cierta 
facultad para apetecer el bien. Pero, £qu$ sucedera si el corazon fuere 
perverse > y malo, que nada desea menos que seguir el bien? Ahora bien 
si concedemos que el fue un hombre natural, no hay duda alguna de que 
su corazon fue asl. Entonces, i,que facultad respecto al bien pondremos en 
la naturaleza humana, si en la mayor manifestacidn de integridad que 
conocemos resulta que siempre tiende a la corrupcion? En consecuencia 
asi como no debemos alabar a un hombre de virtuoso, si sus vicios estait 
encubiertos bajo capa de virtud, igualmente no hemos de atribuir a la 
voluntad del hombre la facultad de apetecer lo bueno, mientras perma- 
nezea estancada en su maldad. 

Por lo demas, la solution mas facil y evidente de esta cuestion es decir 


‘ deS n ha V gan r su £: ,,rOCurando °° n un ciert0 de majestad que aun los 

' Camilo era un peraonaje muy a menudo citado por los poetas romanos como 
ejemplo de virtud. Cfr. Horacio, Carmen /, 12, 42. romanos como 


que estas virtudes no son comunes a la naturaleza, sino gracias particu- 
lars del Sefior, que las distribuye incluso a los infieles del modo y en la 
medida que lo tiene por conveniente. Por eso en nuestro modo corriente 
de hablar no dudamos en decir que uno es bien nacido, y el otro no ; que 
este es de buen natural, y el otro de malo. Sin embargo, no por ello 
excluimos a ninguno de la universal condition de la corrupcion humana, 
sino que damos a entender la gracia particular que Dios ha concedido 
a uno, y de la que ha privado al otro. Queriendo Dios hacer rey a Saul 
lo formo como a un hombre nuevo (1 Sm. 10,6). Por esto Platon, siguien- 
do la fabula de Homero, dice que los hijos de los reyes son formados de 
una masa preciosa, para diferenciarlos del vulgo, porque Dios, queriendo 
mirar por el linaje humano, dota de virtudes singulares a los que consti- 
tuye en dignidad; y ciertamente que de este taller han salido los excelentes 
gobernantes de los que las historias nos hablan. Y lo mismo se ha de 
decir de los que no desempefian oficios publicos. 

Mas, como quiera que cada uno, cuanto mayor era su excelencia, 
mas se ha dejado llevar de la ambition, todas sus virtudes quedaron 
mancilladas y perdieron su valor ante Dios, y todo cuanto parecla digno 
de alabanza en los hombres profanos ha de ser tenido en nada. Ademas, 
cuando no hay deseo alguno de que Dios sea glorificado, falta lo prin- 
cipal de la rectitud. Es evidente que cuantos no han sido regenerados 
estan vacios y bien lejos de poseer este bien. No en vano se dice en 
Isaias, que el espiritu de temor de Dios reposara sobre Cristo (Is. 
11,2). Con lo cual se quiere dar a entender, que cuantos son ajenos 
a Cristo estan tambien privados de este temor, que es principio de 
sabiduria. 

En cuanto a las virtudes que nos engafian con su vana apariencia, seran 
muy ensalzadas ante la sociedad y entre los hombres en general, pero 
ante el juicio de Dios no valdran lo mas minimo para obtener con ellas 
justicia. 

5. El hombre natural esta despojado de toda sana voluntad 

Asi que la voluntad estando ligada y cautiva del pecado, no puede 
en modo alguno moverse al bien, jcuanto menos aplicarse al mismo!; 
pues semejante movimiento es el principio de la conversion a Dios, lo 
cual la Escritura lo atribuye totalmente a la gracia de Dios. Y asi Jere- 
mias pide al Sefior que le convierta, si quiere que sea convertido (Jer. 
31,18). Y por esta razon en el mismo capitulo, el profeta dice, descri- 
biendo la redencion espiritual de los fieles, que son rescatados de la mano 
de otro mas fuerte; dando a entender con tales palabras, cuan fuertes 
son los lazos que aprisionan al pecador mientras, alejado de Dios, vive 
bajo la tirania del Diablo. Sin embargo, el hombre cuenta siempre con 
su voluntad, la cual por su misma aficion esta muy inclinada a pecar, y 
busca cuantas ocasiones puede para ello. Porque cuando el hombre se 
vio envuelto en esta necesidad, no por ello fue despojado de su voluntad, 
sino de su sana voluntad. Por esto no se expresa mal san Bernardo, al 
decir que en todos los hombres existe el querer; mas querer el bien es 
bendicion, y querer lo malo, es perdida. Asi que al hombre le queda 
simplemente el querer; el querer el mal viene de nuestra naturaleza 
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corrompida, y querer el bien, de la gratia 1 . Y en cuanto a lo que digo, 
que la voluntad se halla despojada de su libertad y necesariamente atralda 
hacia el mal, es de maravillar que haya quien tenga por dura tal manera 
de hablar, pues ningun absurdo encierra en si misma, y ha sido usada 
por los doctores antiguos. 


Distincidn entre necesidad y violencia. Puede que se ofendan los que 
no saben distinguir entre necesidad y violencia 2 . Pero si alguien les pre- 
guntare a estos tales si Dios es necesariamente bueno y el Diablo es malo 
por necesidad, £que responderan? Evidentemente la bondad de Dios esta 
de tal manera unida a su divinidad, que tan necesario es que sea bueno, 
como que sea Dios. Y el Diablo por su calda de tal manera esta alejado 
del bien, que no puede hacer cosa alguna, sino el mal. Y si alguno afirma 
con blasfemia que Dios no merece que se le alabe grandemente por su 
bondad, pues la dene por necesidad, ^quien no tendra en seguida a mano 
la respuesta, que a su inmensa bondad se debe el que no pueda obrar 
mal, y no por violencia y a la fuerza? Luego, si no impide que la voluntad 
de Dios sea libre para obrar bien el que por necesidad haga el bien; y 
si el Diablo, que no es capaz de hacer mas que el mal, sin embargo peca 
voluntariamente, ^quien osard decir que el hombre no peca voluntaria- 
mente porque se ve forzado a pecar? 

San Agustln ensena de continuo esta necesidad; y, aun cuando Celestio 
le acusaba calumniosamente de hacer odiosa esta doctrina, no por eso 
dejo de insistir en ella, diciendo que por la libertad del hombre ha acon- 
tecido que pecase; pero ahora, la corruption que ha seguido al castigo 
del pecado ha trocado la libertad en necesidad 3 . Y siempre que toca 
este punto habla abiertamente de la necesaria servidumbre de pecar en 
que estamos. Asi que debemos tener en cuenta esta distincion: que el 
hombre, despues de su corruption por su caida, peca voluntariamente, 
no forzado ni violentado; en virtud de una inclination muy acentuada 
a pecar, y no por fuerza ; por un movimiento de su misma concupiscencia, 
no porque otro le impulse a ello; y, sin embargo, que su naturaleza es 
tan perversa que no puede ser inducido ni encaminado mas que al mal 4 . 
Si esto es verdad, evidentemente esta sometido a la necesidad de pecar. 

San Bernardo, teniendo presente la doctrina de san Agustin, habla 
de esta manera: Solo el hombre entre todos los animales es libre; y, 
sin embargo, despues del pecado, padece una cierta violencia; pero de 
la voluntad, no de naturaleza, de suerte que ni aun asi queda privado de 
su libertad natural” 5 , porque lo que es voluntario es tambien libre. Y poco 
despues anade: “La voluntad cambiada hacia el mal por el pecado, por no 
se que extrana y nunca vista manera, se impone una necesidad tal, que ni 
la necesidad, siendo voluntaria, puede excusar la voluntad, ni la voluntad 
de continuo solicitada, puede desentenderse de la necesidad; porque esta 


De la Gracia y el Libre Albedrio , cap. vi. 

La necesidad es una obligation interior . . .; la violencia es una fuerza exterior que 
nos obhga. - Nota de la Ed. francesa de la “Societe Calviniste de France”. 

La perjeccion de la justicia , cap. vi. 

De la naturaleza y la gracia, cap. lxvi, 79. 

Sermon sobre el Cantar de los Cantares , cap. lxxxi, 7. 


necesidad en cierta manera es voluntaria”. Y anade luego que estamos opri- 
midos por un yugo que no es otro que el de la sujecion voluntaria; y que 
por razdn de tal servidumbre somos miserables, y por razon de la volun- 
tad somos inexcusables ; pues la voluntad siendo libre se hizo esclava del 
pecado. Finalmente concluye: “El alma, pues, queda encadenada como 
sierva de esta necesidad voluntaria y de una libertad perjudicial; y queda 
libre de modo extrano y harto nocivo ; sierva por necesidad, y libre por 
voluntad. Y lo que es aun mds sorpreridente y dolor oso : es culpable, por 
ser libre; y es esclava, porque es culpable; y de esta manera es esclava 
precisamente en cuanto es libre” 1 . 

Claramente se ve por estos testimonies que no estoy yo diciendo nada 
nuevo, sino que me limito a repetir lo que san Agustin ha dicho ya, 
con el comun consentimiento de los antiguos, y lo que casi mil anos 
despues se ha conservado en los monasterios de los monjes. Pero el 
Maestro de las Sentencias, no habiendo sabido distinguir entre necesidad 
y violencia, ha abierto la puerta a un error muy pernicioso, diciendo que 
el hombre podria evitar el pecado, puesto que peca libremente 2 . 

6. El unico remedio es que Dios regenere nuestros corazones y nueslro 

espiritu 

Es menester considerar, por el contrario, cual es el remedio que nos 
aporta la gracia de Dios, por la cual nuestra natural perversidn queda 
corregida y subsanada. Pues, como el Senor, al darnos su ayuda, nos 
concede lo que nos falta, cuando entendamos que es lo que obra en 
nosotros, veremos en seguida por contraposition cual es nuestra pobreza. 

Cuando el Apostol dice a los fihpenses que el confia en que quien co- 
menzo la buena obra en ellos, la perfeccionara hasta el dia de Jesucristo 
(Flp. 1,6), no hay duda de que por principio de buena obra entiende el 
origen mismo y el principio de la conversion, lo cual tiene lugar cuando 
Dios convierte la voluntad. Asi que Dios comienza su obra en nosotros 
inspirando en nuestro corazon el amor y el deseo de la justicia ; o, para 
hablar con mayor propiedad, inclinando, formando y enderezando nues- 
tro corazon hacia la justicia; pero perfecciona y acaba su obra confir- 
mandonos, para que perseveremos. Asi pues, para que nadie se imagine 
que Dios comienza el bien en nosotros cuando nuestra voluntad, que 
por si sola es debil, recibe ayuda de Dios, el Espiritu Santo en otro 
lugar expone de que vale nuestra voluntad por si sola. “Os dare” dice 
Dios, “corazon nuevo, y pondre espiritu nuevo dentro de vosotros; y 
quitare de vuestra carne el corazon de piedra, y os dare un corazon de 
carne. Y pondre en vosotros mi espiritu, y hare que andeis en mis esta- 
tutos” (Ez. 36, 26-27). ^,Quien dira ahora que simplemente la debilidad 
de nuestra voluntad es fortaletida para que pueda aspirar eficazmente 
a escoger el bien, puesto que vemos que es totalmente reformada y reno- 
vada? Si la piedra fuera tan suave que simplemente con tocarla se le 
pudiera dar la forma que nos agradare, no negare que el corazon del 
hombre posea cierta aptitud para obedecer a Dios, con tal de que su gracia 

1 Ibid., cap. lxxxi, 9. 

2 Libro de las Sentencias, lib. II, dist. 25. 
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supla la imperfeccidn que tiene. Pero si con esta semejanza el Senor ha 
querido demostrarnos que era imposible extraer de nuestro corazon una 
sola gota de bien, si no es del todo transformado, entonces no dividamos 
entre fel y nosotros la gloria y alabanza que El se apropia y atribuye 
como exclusivamente suya. 

Dios cambia nuestra voluntad de buena en mala. Asi que, si cuando 
el Senor nos convierte al bien, es como si una piedra fuese convertida en 
carne, evidentemente cuanto hay en nuestra voluntad desaparece del todo, 
y lo que se introduce en su lugar es todo de Dios. Digo que la voluntad 
es suprimida, no en cuanto voluntad, porque en la conversion del 
hombre permanece integro lo que es propio de su primera naturaleza. 
Digo tambien que la voluntad es hecha nueva, no porque comience a 
existir de nuevo, sino porque de mala es convertida en buena. Y digo 
que esto lo hace totalmente Dios, porque, segun el testimonio del Apostol, 
no somos competentes por nosotros mismos para pensar algo como de 
nosotros mismos (2 Cor. 3, 5). Por esta causa en otro lugar dice, que 
Dios no solamente ayuda a nuestra debil voluntad y corrige su malicia, 
sino que produce el querer en nosotros (Flp. 2, 1 3). De donde se deduce 
facilmente lo que antes he dicho : que todo el bien que hay en la voluntad 
es solamente obra de la gracia. Y en este sentido el Apostol dice en otra 
parte, que Dios es quien obra “todas las cosas en todos” (1 Cor. 12,6). 
En este lugar no se trata del gobierno universal, sino que atribuye a Dios 
exclusivamente la gloria de todos los bienes de que estan los fieles ador- 
nados. Y al decir “todas las cosas”, evidentemente hace a Dios autor 
de la vida espiritual desde su principio a su tdrmino. Esto mismo lo habia 
ensenado antes con otras palabras, diciendo que los fieles son de Dios 
en Cristo (1 Cor. 8,6). Con lo cual bien claramente afirma una nueva 
creacion, por la cual queda destruido todo lo que es de la naturaleza 
comun. 

A esto viene tambien la oposicion entre Adan y Cristo, que en otro 
lugar propone mas claramente, donde dice que nosotros “somos hechura 
suya, creados en Cristo, para buenas obras, las cuales Dios preparo de 
antemano para que anduviesemos en ellas” (Ef.2, 10). Pues con esta razon 
quiere probar que nuestra salvacion es gratuita, en cuanto que el prin- 
cipio de todo bien proviene de la segunda creacion, que obtenemos en 
Cristo. Ahora bien, si hubiese en nosotros la menor facultad del mundo, 
tambien tendriamos alguna parte de merito. Pero, a fin de disipar esta 
fantasia de un merito de nuestra parte, argumenta de esta manera : “por- 
que en Cristo fuimos creados para las buenas obras, las cuales Dios 
preparo de antemano”; con las cuales palabras quiere decir que todas 
las buenas obras en su totalidad, desde el primer momento hasta la 
perseverancia final, pertenecen a Dios. 

Por la misma razon el Profeta, despues de haber dicho que somos 
hechura de Dios, para que no se establezca division alguna anade que 
nosotros no nos hicimos (Sal. 100,3); y que se refiere a la regeneration, 
principio de la vida espiritual, esta claro por el contexto; pues luego 
sigue: “pueblo suyo somos, y ovejas de su prado” (Ibid.). Vemos, pues, 
que el Profeta no se dio por satisfecho con haber atribuido a Dios 
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simplemente la gloria de nuestra salvacion, sino que nos excluye total- 
mente de su compania, como si dijera que ni tanto asi le queda al hombre 
de que poderse gloriar, porque todo es de Dios. 

7. La voluntad, preparada por la gracia, idesempefla algun papel indepen- 

dientemente de esta? 

Mas, quizas haya alguno que se muestre de acuerdo en que la voluntad 
por si misma esta alejada del bien y que por la sola potencia de Dios se 
convierte a la justicia, pero que, a pesar de todo, una vez preparada, obra 
tambien en ella por su parte, como escribe san Agustin: “La gracia pre- 
cede a toda buena obra, y en el bien obrar la voluntad es conducida por 
la gracia, y no la guia; la voluntad sigue, y no precede” 1 . Esta sentencia 
no contiene mal alguno en si, pero ha sido pervertida y mal aplicada a este 
propdsito por el Maestro de las Sentencias 2 . Ahora bien, digo que tanto en 
las palabras que he citado del Profeta como en otros lugares semejantes, 
hay que notar dos cosas: que el Senor corrige, o por mejor decir, destruye 
nuestra perversa voluntad, y que luego nos da El mismo otra buena. En 
cuanto nuestra voluntad es prevenida por la gracia, admito que se la 
llame sierva; pero en cuanto al ser reformada es obra de Dios, no se 
puede atribuir al hombre que 61 por su voluntad obedezca a la gracia 
preveniente. 

La gracia sola produce la voluntad. Por tanto, no se expresd bien san 
Crisostomo cuando dijo: “Ni la gracia sin la voluntad, ni la voluntad 
sin la gracia, pueden obrar cosa alguna” 3 . Como si la voluntad misma 
no fuera hecha y formada por la gracia segun lo hemos probado poco 
antes por san Pablo. 

En cuanto a san Agustin, su intention, al llamar a la voluntad sierva 
de la gracia, no fue atribuirle papel alguno en el bien obrar, sino que 
unicamente pretendia refutar la falsa doctrina de Pelagio, el cual ponia 
como causa primera de la salvacion los meritos del hombre. Asi que san 
Agustin insistia en lo que hacia a su proposito, a saber, que la gracia 
precede a todo merito; dejando aparte la cuestion del perpetuo efecto 
de la gracia en nosotros, de lo cual trata admirablemente en otro lugar. 
Porque, cuando dice repetidas veces que el Senor previene al que no 
quiere, para que quiera, y que asiste al que quiere, para que no quiera 
en vano, pone al Senor como autor absoluto de las buenas obras. Por 
lo demas, sobre este tema hay en sus escritos muchas sentencias harto 
claras : “Los hombres,” dice, “se esfuerzan por hallar en nuestra voluntad 
lo que nos pertenece a nosotros, y no a Dios; mas yo no se como lo 
podran encontrar” 4 . Y en el libro primero contra Pelagio y Celestio, 
interpretando aquel dicho de Cristo: “Todo aquel que oy6 al Padre, y 
aprendio de 61, viene a mi” (Jn.6,45), dice: “La voluntad del hombre es 
ayudada de tal manera que no solamente sepa lo que ha de hacer, sino 

1 Carta 176, cap. m. 

2 Libro de las Sentencias, lib. II, dist. 26. 

3 Homilia LXXXII, 4. 

4 De la Pena y el Perdon de los pecados, lib. II, cap. xv, 28. 
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que, sabiendolo, lo ponga tambien por obra; y asi, cuando Dios ensefta, 
no por la letra de la ley, sino por la gracia del esplritu, de tal manera 
ensena que lo que cada uno ha aprendido, no solamente lo vea conocien- 
dolo, sino que tambien, queriendolo lo apetezca, y obrando lo lleve a 
cabo” 1 . 

8. Testimonio de la Escritura 

Y como quiera que nos encontramos en el punto central de esta 
materia, resumamos en pocas palabras este tema, y confirmemoslo con 
testimonies evidentes de la Escritura. Y luego, para que nadie nos acuse 
de que alteramos la Escritura, mostremos que la verdad que ensenamos, 
tambien la ensefto san Agustin. No creo que sea conveniente citar todos 
los testimonies que se pueden hallar en la Escritura para confirmacidn 
de nuestra doctrina; bastara que escojamos algunos que sirvan para 
comprender los demas, que por doquier aparecen en la Escritura. Por 
otra parte me parece que no estara de mas mostrar con toda evidencia 
que estoy lejos de disentir del parecer de este gran santo, al que la Iglesia 
tiene en tanta veneration 2 . 

Ante todo, se vera con razones tiaras y evidentes que el principio del 
bien no viene de nadie mas que de Dios. Pues nunca se vera que la 
voluntad se incline al bien si no es en los elegidos. Ahora bien, la causa 
de la election hay que buscarla fuera de los hombres ; de donde se sigue 
que el hombre no tiene la buena voluntad por si mismo, sino que pro- 
viene del mismo gratuito favor con que fuimos elegidos antes de la crea- 
tion del mundo. 

Hay tambien otra razon no muy diferente a esta: perteneciendo a la 
fe el principio del bien querer y del bien obrar, hay que ver de donde 
proviene la fe misma. Ahora bien, como la Escritura repite de continuo 
que la fe es un don gratuito de Dios, se sigue que es una pura gracia 
suya el que comencemos a querer el bien, estando naturalmente inclinados 
al mal con todo el corazon. 

Por tanto, cuando el Senor en la conversion de los suyos pone estas 
dos cosas : quitarles el corazon de piedra, y darselo de carne, claramente 
atestigua la necesidad de que desaparezea lo que es nuestro, para que 
podamos ser convertidos a la justicia; y, por otra parte, que todo cuanto 
pone en su lugar, viene de su gracia. Y esto no lo dice en un solo pasaje. 
Porque tambien leemos en Jeremias : “Y les dare un corazon, y un camino, 
para que me temah perpetuamente” (Jer.32,39). Y un poco despues : “Y 
pondre mi temor en el corazon de ellos, para que no se aparten de ml” 
(Jer. 32,40). Igualmente en Ezequiel: “Y les dare un corazon, y un espi- 
ritu nuevo pondre dentro de ellos ; y quitare el corazon de piedra de en 
medio de su carne, y les dare un corazon de carne” (Ez. 11,19). Mas 
claramente no podrla Dios privarnos a nosotros y atribuirse a si mismo 
la gloria de todo el bien y rectitud de nuestra voluntad, que llamando a 
nuestra conversion creation de un nuevo esplritu y un nuevo corazon. 

1 De la Gracia de Cristo y del Pecado Original , lib. I, cap. xiv. 

2 Latin : “cui plurimum authoritas merito defert piorum consensus” (al cual la opinidn 
general de los fieles adscribe la mayor autoridad). 
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Pues de ahl se sigue que ninguna cosa buena puede proceder de nuestra 
voluntad mientras no sea reformada; y que despues de haberlo sido, en 
cuanto es buena es de Dios, y no de nosotros mismos. 

9. La experiencia de los santos 

Y as! vemos que los santos han orado, como cuando Salomon detia : 
“Incline” - el Senor - “nuestro corazon hacia el, para que andemos en 
todos sus caminos, y guardemos todos sus mandamientos ...” (1 Re. 8, 58). 
Con ello demuestra la rebeldla de nuestro corazon al decir que es natural- 
mente rebelde contra Dios y su Ley, si Dios no lo convierte. Lo mismo 
se dice en el Salmo : “Inclina mi corazon a tus testimonies” (Sal. 119, 36). 
Pues hay que notar siempre la oposicion entre la perversidad que nos 
induce a ser rebeldes a Dios, y el cambio por el que somos sometidos a 
su servicio. Y cuando David, viendo que durante algun tiempo habla 
sido privado de la gracia de Dios, pide al Senor que cree en el un corazon 
limpio y renueve en sus entranas el esplritu de rectitud (Sal. 51,10), yio 
reconoce con ello que todo su corazon esta lleno de suciedad, y que su 
espiritu se halla encenagado en la maldad? Ademas, al llamar a la lim- 
pieza que pide, “obra de Dios”, yio le atribuye por ventura toda la 
gloria? 

Si alguno replica que esta oration es mera serial de un afecto bueno 
y santo, la respuesta la tenemos a mano; pues, aunque David ya 
estaba en parte en el buen camino, no obstante el compara el estado 
en que primeramente se encontraba con el horrible estrago y miseria en 
que habia caido, de lo cual tenia buena experiencia. Y asi, con- 
siderandose como apartado de Dios, con toda razon pide que se le 
de todo lo que Dios otorga a sus elegidos en la regeneration. Y por 
eso, sintiendose semejante a un muerto, deseo ser formado de nuevo, 
a fin de que, de esclavo de Satanas, sea convertido en instrumento del 
Espiritu Santo. 

Nada podemos sin Cristo. De cierto, jes sorprendente nuestro or- 
gullo! No hay nada que con mayor encarecimiento nos mande el Senor 
que la religiosa observancia del sabado, es decir, que descansemos de 
las obras; y no hay nada mas dificil de conseguir de nosotros que dejar 
a un lado nuestras obras para dar el debido lugar a las de Dios. Si no 
nos lo impidiera nuestro orgullo, el Senor Jesus nos ha dado suficientes 
testimonios de sus gracias y mercedes, para que no sean arrinconadas 
maliciosamente. “Yo soy”, dice, “la vid verdadera, y mi Padre es el 
labrador” (Jn. 15, 1). “Como el pampano no puede llevar fruto por si 
mismo, si no permanece en la vid, asi tampoco vosotros, si no permane- 
ceis en mi. . . ; porque separados de mi nada podeis hacer” (Jn. 15,4. 5). 
Si nosotros no damos mas fruto que un sarmiento cortado de su cepa, 
que esta privado de su savia, no hay por que seguir investigando respecto 
a la aptitud de nuestra naturaleza para el bien. Ni tampoco ofrece duda 
alguna la conclusion: Separados de mi nada podeis hacer. No dice que 
es tal nuestra enfermedad que no podemos valernos; sino que al redu- 
cirnos a nada, excluye cualquier suposicion de que haya en nosotros ni 
sombra de poder. Si nosotros, injertados en Cristo, damos fruto como 
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la cepa, que recibe su fuerza de la humedad de la tierra, del rodo del cielo 
y del calor del sol, me parece evidente que no nos queda parte alguna 
en las buenas obras, si queremos dar enteramente a Dios lo que es suyo. 

Es una vana sutileza la de algunos, al dedr que en el sarmiento esta 
ya el jugo y la fuerza para produdr el fruto; y, por tanto, que el sar- 
miento no lo toma todo de la tierra ni de su prindpal ralz, pues pone 
algo por si mismo. Porque Cristo no quiere dedr sino que por nosotros 
mismos no somos mas que un palo seco y sin virtud alguna cuando 
estamos separados de £l; porque en nosotros mismos no existe facultad 
alguna para obrar bien, como lo dice en otra parte: “Toda planta que 
no planto mi Padre celestial sera desarraigada” (Mt. 15,13). 

Dios da el querer y el obrar. Por esto el Apostol le atribuye toda la 
gloria: “Dios es el que en nosotros produce asi el querer como el hacer” 
(Flp.2,13). La primera parte de la buena obra es la voluntad; la otra, 
el esfuerzo de ponerla en practica : de lo uno y de lo otro es Dios autor. 
Por tanto, se sigue que si el hombre se atribuye a si mismo alguna cosa, 
sea respecto al querer el bien, o a llevarlo a la practica, en la misma 
medida priva de algo a Dios. Si se dijere que Dios ayuda la debilidad de 
la voluntad, algo nos quedaria a nosotros; pero al decir que hace la 
voluntad, demuestra que todo el bien que hay en nosotros viene de fuera, 
y no es nuestro. Y porque aun la misma buena voluntad esta oprimida 
por el peso de la carne, de suerte que no puede conseguir lo que pretende, 
anade luego que para veneer las dificultades que nos salen al paso, el 
Senor nos da constancia y esfuerzo a fin de obrar hasta el fin. Pues de 
otro modo no podria ser verdad lo que dice en otro lugar: “Dios que 
hace todas las cosas en todos, es el mismo” (1 Cor. 12,6), en lo cual hemos 
demostrado que se comprende todo el curso de la vida espiritual. Por 
esta causa David, despues de haber pedido al Senor que le mostrase sus 
caminos, para andar en su verdad, dice luego : “Afirma mi corazon para 
que tema tu nombre” (Sal. 86, 11). Con lo cual quiere decir que incluso 
los de buenos sentimientos estan tan sujetos a enganos, que facilmente 
se desvanecerian, o se irian como el agua, si no fuesen fortalecidos con 
la constancia. Y de acuerdo con esto, en otra lugar, despues de haber 
pedido que sus pasos sean encaminados a guardar la Palabra de Dios, 
suplica luego que se le conceda la fuerza para luchar. “Ninguna iniqui- 
dad”, dice, “se ensenoree de mi” (Sal. 119, 133). 

De esta manera, pues, el Senor comienza y lleva a cabo la buena obra 
en nosotros: en cuanto con su gracia incita nuestra voluntad a amar lo 
bueno y aficionarse a ello, a querer buscarlo y entregarse a ello; y, 
ademas, que este amor, deseo y esfuerzo no desfallezcan, sino que duren 
hasta concluir la obra; y, finalmente, que el hombre prosiga constante- 
mente en la busqueda del bien y persevere en el hasta el fin. 

10. Se rechaza el libre arbitrio en la obra de la gracia salvadora 

Dios mueve nuestra voluntad, no como durante mucho tiempo se 
ha ensenado y creido, de tal manera que despues este en nuestra mano 
desobedecer u oponernos a dicho impulso ; sino con tal eficacia, que hay 
que seguirlo por necesidad. Por esta razdn no se puede admitir lo que 
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tantas veces repite san Crisostomo: “Dios no atrae sino a aquellos 
que quieren ser atraidos” 1 . Con lo cual quiere dar a entender que 
Dios extiende su mano hacia nosotros, esperando unicamente que acep- 
temos ser ayudados por su gracia. Concedemos, desde luego, que mien- 
tras el hombre permanecio en su perfection, su estado era tal que podia 
inclinarse a una u otra parte; pero despues de que Adan ha demostrado 
con su ejemplo cuan pobre cosa es el libre albedrio, si Dios no lo quiere 
y lo puede todo en nosotros, £de qu6 nos servira que nos otorgue su 
gracia de esa manera? Nosotros la destruiremos con nuestra ingratitud. 
Y el Apostol no nos ensefta que nos sea ofrecida la gracia de querer el 
bien, de suerte que podamos aceptarla, sino que Dios hace y forma en 
nosotros el querer; lo cual no significa otra cosa sino que Dios, por su 
Espiritu, encamina nuestro corazon, lo lleva y lo dirige, y reina en el 
como cosa suya. Y por Ezequiel no promete Dios dar a sus elegidos un 
corazon nuevo solamente para que puedan caminar por sus mandamien- 
tos, sino para que de hecho caminen (Ez. 11, 19—20; 36,27). Ni es posible 
entender de otra manera lo que dice Cristo: “Todo aquel que oyo al 
Padre, y aprendio de el, viene a mi” (Jn.6,45), si no se entiende que la 
gracia de Dios es por si misma eficaz para cumplir y perfeccionar su obra, 
como lo sostiene san Agustin en su libro De la Predestinacidn de los 
Santos (cap. VIII); gracia que Dios no concede a cada uno indistinta- 
mente, como dice, si no me engano, el proverbio de Ockham: “La 
gracia no es negada a ninguno que hace lo que esta en si” 2 . 

Por supuesto, hay que ensenar a los hombres que la bondad de Dios 
estd a disposition de cuantos la buscan, sin exceptidn alguna. Pero, como 
quiera que ninguno comienza a buscarla antes de ser inspirado a ello por 
el cielo, no hay que disminuir, ni aun en esto, la gracia de Dios. Y es 
cierto que s61o a los elegidos pertenece el privilegio de, una vez regene- 
rados por el Espiritu de Dios, ser por £l guiados y regidos. Por ello san 
Agustin, con toda razdn, no se burla menos de los que se jactan de tener 
parte alguna en cuanto a querer el bien, que reprende a los que piensan 
que la gracia de Dios les es dada a todos indiferentemente. Porque la 
gracia es el testimonio especial de una gratuita election 3 . “La naturaleza”, 
dice, “es comun a todos, mas no la gratia” 4 . Y dice que es una sutileza 
reluciente y frdgil como el vidrio, la de aquellos que extienden a todos en 
general lo que Dios da a quien le place. Y en otro lugar: “iComo viniste a 
Cristo? Creyendo. Pues teme que por jactarte de haber encontrado por ti 
mismo el verdadero camino, no lo pierdas. Yo vine, diras, por mi libre 
albedrio, por mi propia voluntad. £De qu6 te ufanas tanto? iQuieres ver 
c6mo aun esto te ha sido dado? Oye al que llama, diciendo : Ninguno viene 
a mi, si mi Padre no le trajere” 5 . Y sin disputa alguna se saca de las pala- 
bras del evangelista san Juan que el corazdn de los fieles esta gobernado 

1 Homilia XXII, 5. 

2 Calvino atribuye, con dudas, a Ockham una frase que en realidad pertenece a 
Gabriel Biel, y que aparece en su comentario a las “Sentencias” de Pedro Lombardo : 
Epythoma Pariter ... II, 27, 2. 

2 Sermon XXVI, cap. hi y xu. 

* Ibid., cap. vn. 

6 Coni . dos Cartas de los Pelagianos, lib. I, cap. xix. 
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desde arriba con tanta eficacia, que ellos siguen ese impulso con un afecto 
inflexible. “Todo aquel”, dice, “que es nacido de Dios, no practica el 
pecado, porque la simiente de Dios permanece en el” (1 Jn.3,9). Vemos, 
pues, que el movimiento sin eficacia que se imaginan los sofistas, por el 
cual Dios ofrece su gracia de tal manera que cada uno pueda rehusarla o 
aceptarla segun su beneplacito, queda del todo excluido cuando afirma- 
mos que Dios nos hace de tal manera perseverar, que no corremos 
peligro de poder apartarnos. 

11. La perseverancia nada debe al merito del hombre 

Tampoco se deberia dudar absolutamente de que la perseverancia 
es un don gratuito de Dios, si no hubiera arraigado entre los hombres 
la falsa opinion de que se le dispensa a cada uno segun sus meritos; 
quiero decir, segun que demuestre no ser ingrato a la primera gracia. 
Mas, como este error procede de los que se imaginaron que esta en 
nuestra mano poder rehusar o aceptar la gracia que Dios nos ofrece, 
refutada esta opinion, facilmente tambien se deshace el error subsiguiente. 
Aunque en esto hay un doble error. Porque, ademas de decir que usando 
bien de la primera gracia merecemos otras nuevas con las que somos 
premiados por el buen uso de la primera, afiaden tambien que ya no es 
solamente la gracia quien obra en nosotros, sino que obra juntamente 
con nosotros cooperando. 

En cuanto a la primera, hay que decir que el Sefior, al multiplicar sus 
gracias en los suyos y concederles cada dia otras nuevas, como le es 
acepta y grata la obra que en ellos comenzo, encuentra en ellos motivo 
y ocasion de enriquecerlos mas aumentando cada dia sus gracias. A este 
proposito hay que aplicar las sentencias siguientes : “Al que tiene se le 
dara”. Y : “Bien, buen siervo y fiel; sobre poco has sido fiel, sobre mucho 
te pondre” (Mt.25,21; Lc. 19, 17.26). Pero hemos de guardarnos de dos 
vicios : que el buen uso de la gracia primera no se le atribuya al hombre, 
como si el con su industria hiciera eficaz la gracia de Dios ; y lo segundo, 
que no se puede decir que las gracias concedidas a los fieles son para 
premiarles por haber usado bien la primera gracia, como si no les viniese 
todo de la bondad gratuita de Dios. 

Concedo que los fieles han de esperar esta bendicion de Dios, que 
cuanto mejor uso hagan de sus gracias, tanto mayores les seran conce- 
didas. Pero digo ademas, que este buen uso viene igualmente del Sefior, 
y que esta remuneration procede de su gratuita benevolencia. 

Se rechaza la gracia cooperante de los escolasticos. Los doetores esco- 
lasticos distinguen corrientemente la gracia operante y la cooperante; 
pero abusan de tal distincion echandolo todo a perder. Es cierto que 
tambien san Agustin la empleo, pero anadiendo una aclaracion para 
dulcificar lo que parecia tener de aspero. “Dios”, dice, “perfecciona coo- 
perando” - quiere decir, obrando juntamente con otro - “lo que comenzo 
obrando ; y esto es una misma gracia, pero se llama con nombres diversos 
conforme a las diversas maneras que tiene de obrar” l . De donde se sigue 

1 De la Gracia y del Libro Albedrlo , cap. xvn. 
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que no hace division entre Dios y nosotros, como si hubiese concurrencia 
simultanea de Dios y nuestra, sino que unicamente demuestra como 
aumenta la gracia. A este proposito viene bien lo que antes hemos ale- 
gado, que la buena voluntad del hombre precede a muchos dones de 
Dios, entre los cuales esta la misma voluntad. De donde se sigue que no 
queda nada que pueda atribuirse a si misma. Lo cual expresamente san 
Pablo lo ha declarado. Despues de decir que Dios es quien produce en 
nosotros el querer como el obrar (Flp.2, 13), afiade que lo uno y lo otro 
lo hace “por su buena voluntad”, queriendo decir con esta expresion, 
su gratuita benignidad. 

En cuanto a lo que dicen, que despues de haber aceptado la primera 
gracia, cooperamos nosotros con Dios, respondo : si quieren decir que, 
una vez que por el poder de Dios somos reducidos a obedecer a la justicia, 
voluntariamente vamos adelante siguiendo la gracia, entonces no me 
opongo, porque es cosa bien sabida que donde reina la gracia de Dios 
hay tal prontitud para obedecer. Pero £de donde viene esto, sino de que 
el Espiritu Santo, que nunca se contradice, alienta y confirma en nosotros 
la inclination a obedecer que al principio formo, para que persevere? 
Mas, si por el contrario, quieren decir que el hombre tiene de su propia 
virtud el cooperar con la gracia de Dios, afirmo que sostienen un error 
pernicioso. 

12. Para confirmation de su error alegan falsamente el dicho del Apostol : 
“He trabajado mas que todos ellos ; pero no yo, sino la gracia de Dios 
conmigo” (1 Cor. 15, 10). Entienden este texto como sigue: como parece 
que el Apostol se gloria con mucha arrogancia de haber aventajado a 
los demas, se corrige atribuyendo la gloria a la gracia de Dios, pero de 
tal manera que se pone como parte con Dios en su obrar. Es sorprendente 
que tantos - que bajo otro aspecto no eran malos - hayan tropezado en 
este obstaculo. Porque el Apostol no dice que la gracia de Dios trabajo con 
el, tomandolo como companero y parte en el trabajo, sino que precisa- 
mente con tal correction atribuye todo el honor de la obra a la gracia 
exclusivamente. No soy yo, dice, el que ha trabajado, sino la gracia de 
Dios, que me asistia. Les engafio lo ambiguo de la expresion, y especial- 
mente la deficiente traduction, que pasa por alto la fuerza del articulo 
griego. Pues si se traduce al pie de la letra el texto del Apostol, no dice 
que la gracia de Dios coopero con el, sino que la gracia que le asistia lo 
hacia todo. Es lo que san Agustin con toda evidencia y con pocas pala- 
bras expone como sigue: “Precede la buena voluntad del hombre a 
muchos dones de Dios, mas no a todos, porque ella entra en su numero”. 
y da luego la razon : “porque esta escrito : su misericordia me previene, y 
su misericordia me seguira (Sal. 59, 10; 23,6); al que no quiere, Dios 
le previene para que quiera ; al que quiere, le sigue, para que no quiera 
en vano” 1 . Con lo cual se muestra de acuerdo san Bernardo al presentar 
a la Iglesia diciendo: “Oh Dios, atraeme como por fuerza, para hacer 
que yo quiera; tira de mi, que soy perezosa, para que me hagas correr” 2 . 

1 Enquiridion, cap. ix. 

2 Sermones sobre el Cantar de los Cantares, xxi. 
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Id. Testimonio de san Agustin 

Oigamos ahora las palabras mismas de san Agustin, para que los 
pelagianos de nuestro tiempo, es decir, los sofistas de la Sorbona, no 
nos echen en cara, como acostumbran, que todos los doctores antiguos nos 
son contrarios. Con lo cual evidentemente imitan a su padre Pelagio, 
que empleo la misma calumnia con san Agustin. 

Trata este por extenso esta materia en el libro que titulo De la Correc- 
tion y de la Gratia, del cual citare brevemente algunos lugares, aunque 
con sus mismas palabras. Dice el, que la gracia de perseverar en el bien 
le fue dada a Adan, para que usara de ella si queria; pero que a nosotros 
se nos da para que queramos, y, queriendo, venzamos la concupiscencia 
(cap. XI). Asi que Adan tuvo el poder, si hubiere querido, mas no tuvo 
el querer, para poder ; a nosotros se nos da el querer y el poder. La primera 
libertad fue poder no pecar; la nuestra es mucho mayor: no poder pecar 
(cap. XII). Y a fin de que no pensemos algunos, como lo hizo el Maestro 
de las Sentencias 1 , que se referia a la perfection de que gozamos en la glo- 
ria, mas abajo quita la duda, diciendo : “La voluntad de los fieles es de tal 
manera guiada por el Espiritu Santo, que pueden obrar bien precisamente 
porque asi lo quieren; y quieren, porque Dios hace que quieran (2 Cor. 
12,9). Porque si con tan grande debilidad que requiere la intervention de 
la potencia de Dios para reprimir nuestro orgullo, se quedasen con su 
voluntad, de suerte que con el favor de Dios pudiesen, si quisieran, y 
Dios no hiciese que ellos quisieran, en medio de tantas tentaciones su 
flaca voluntad caeria, y con ello no podrian perseverar. Por eso Dios ha 
socorrido a la flaqueza de la voluntad de los hombres dirigiendola con 
su gracia sin que ella pueda irse hacia un lado u otro; y asi, por debil 
que sea, no puede desfallecer”. Poco despues, en el capitulo catorce, trata 
tambien por extenso de como nuestros corazones necesariamente siguen 
el impulso de Dios, cuando £l los toca, diciendo asi: “Es verdad que 
Dios atrae a los hombres de acuerdo con la voluntad de los mismos y 
no forzandolos, pero es £l quien les ha dado tal voluntad”. 

He aqui, confirmado por boca de san Agustin, nuestro principal 
intento; a saber: que la gracia no la ofrece Dios solamente para que 
pueda ser rehusada o aceptada, segun le agrade a cada uno, sino que la 
gracia, y unicamente ella, es la que inclina nuestros corazones a seguir 
su impulso, y hace que elijan y quieran, de tal manera que todas las 
buenas obras que se siguen despues son frutos y efecto de la misma; y 
que no hay voluntad alguna que la obedezca, sino la que ella misma ha 
formado. Y por ello, el mismo san Agustin dice en otra parte, que no hay 
cosa alguna, pequena o grande, que haga obrar bien, mas que la gracia 2 . 

14. La gratia de la perseverancia es gratuita 

En cuanto a lo que dice en otra parte, que la voluntad no es destruida 
por la gracia, sino simplemente de mala convertida en buena, y que 
despues de volverla buena, es ademas ayudada 3 , con esto solamente pre- 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias , lib. II, dist. 25. 

2 De la Gracia y el Libre Albedrio, cap. xx. 

3 Carta XCIV, cap. v. 
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tende decir que el hombre no es atraido como si fuese un tronco sin 
movimiento alguno de su corazon, y como a la fuerza ; sino que es de tal 
manera tocado, que obedece de corazon. 

Y que la gracia sea otorgada gratuitamente a los elegidos, lo dice 
particularmente escribiendo a Paulino 1 : “Sabemos que la gracia de Dios 
no es dada a todos los hombres; y a los que se les da, no les es 
dada segun el m6rito de sus obras, ni los meritos de su voluntad, sino 
de acuerdo con la gratuita bondad de Dios; y a los que no se les da, 
sabemos que no se les da por justo juicio de Dios.” Y en la misma carta 2 
condena de hecho la opinion de los que piensan que la gracia segunda 
es dada a los hombres por sus mtiitos, como si al no rechazar la gracia 
primera se hubieran hecho dignos de ella. Porque 61 quiere que Pelagio 
confiese que la gracia nos es necesaria en toda obra, y que no se da en 
pago de las obras, para que de veras sea gracia. 

Pero no es posible resumir esta materia mas brevemente de lo que el 
lo expone en el capitulo octavo del libro De la Correccidn y de la Gratia. 
Ensena alii primeramente que la voluntad del hombre no alcanza la 
gracia por su libertad, sino la libertad por la gracia; en segundo lugar, 
que en virtud de aquella gracia se conforma al bien, porque se le im- 
prime un deleitable afecto a perseverar en 61 ; lo tercero, que es fortalecida 
con una fuerza invencible para resistir al mal; en cuarto lugar, que 
estando regida por ella jamas falta, pero si es abandonada, al punto cae 
otra vez. Asimismo, que por la gratuita misericordia de Dios la voluntad 
es convertida al bien, y convertida, persevera en 61. Que, cuando la 
voluntad del hombre es guiada al bien, el que, despues de ser a 61 enca- 
minada, sea constante en 61, todo esto depende de la voluntad de Dios 
unicamente, y no de merito alguno suyo. De esta manera, no le queda 
al hombre mas albedrio - si asi se puede llamar - que el que 61 describe 
en otro lugar: “tal que ni puede convertirse a Dios, ni permanecer en 
Dios, mas que por la sola gracia; y que todo cuanto puede, s61o por 
la gracia lo puede” 3 . 

CAPITULO IV 

COMO OBRA DIOS EN EL CORAZ6N 
DE LOS HOMBRES 4 

1. Introduccidn 

Creo que he probado suficientemente que el hombre de tal manera 
se halla cautivo bajo el yugo del pecado, que por su propia naturaleza 
no puede desear el bien en su voluntad, ni aplicarse a 61. Asimismo 
he distinguido entre violencia y necesidad, para que se viese claramente 
que cuando el hombre peca necesariamente, no por ello deja de pecar 
voluntariamente. 

1 El original dice por error “a Bonifacio”. Carta CLXXXVI, cap. iv. 

2 Ibid., cap. ix. 

3 Carta CCXIV, cap. vn. 

1 Calvino ya ha abordado este tema desde un dngulo distinto : I, xviij. 
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Mas, como quiera que mientras permanece bajo la servidumbre del 
Demonio parece mas bien gobernado por la voluntad de este que por la 
suya propia, queda por exponer de que modo ocurre esto. Luego resol- 
veremos la cuestion que comunmente se propone, de si en las obras malas 
se debe imputar algo a Dios, pues la Escritura da a entender que Dios 
obra en ellas en cierta manera. 

El hombre bajo el dominio de Satands. San Agustin compara en cierto 
lugar la voluntad del hombre a un caballo, que se deja gobernar por la 
voluntad del que lo monta. Por otra parte, compara a Dios y al Diablo 
a dos personas distintas que cabalgan sobre el. Dice que si Dios cabalga 
en el caballo de la voluntad, la dirige como corresponde a quien conoce 
muy bien a su caballo, la incita cuando la ve perezosa, la contiene cuando 
la ve demasiado precipitada, reprime su gallardia y ferocidad, corrige su 
rebeldia, y la lleva por el debido camino. Al contrario, si es el Diablo 
quien monta en ella, como un necio y mal caballista la hace correr fuera 
de camino, y caer en hoyos, la conduce por despenaderos, la provoca 
para que se enfurezca y se desboque. Nos contentaremos por ahora con 
esta comparacion, pues no tenemos otra mejor. 

Que la voluntad del hombre natural esta sometida al dominio del 
Diablo, no quiere decir que se vea obligada a hacer por fuerza lo que el 
le mandare - como obligamos por la fuerza a los esclavos a cumplir con 
su deber, por mas que no quieran queremos con ello dar a entender 
que la voluntad, enganada por los ardides del Diablo, necesariamente 
se somete a el y hace cuanto el quiere. Porque aquellos a quienes el Senor 
no les da la gracia de ser dirigidos por su Espiritu, por justo juicio los 
entrega a Satanas, para que los rija. Por eso el Apostol dice que “el dios 
de este siglo” (que es el Diablo) “cego el entendimiento de los incredulos” 
(que estan predestinados para ser condenados) “para que no les resplan- 
dezca la luz del evangelic” (2 Cor. 4, 4). Y en otra parte dice que el 
“opera en los hijos de desobediencia” (Ef.2,2). La ceguera de los impios 
y todas las abominaciones que de ella se siguen, son llamadas obras de 
Satanas; la causa, sin embargo, no se debe buscar fuera de la voluntad 
de los hombres, de donde procede la raiz del mal, y en la cual reside 
el fundamento del reino de Satanas, que es el pecado. 

2. En que se distingue la obra de Dios dentro de un mismo aclo, de la 

de Satanas y de los malvados 

Respecto a la action de Dios, es muy distinta en ellos. Pero para 
comprenderlo mejor, tomemos como ejemplo el daiio que hicieron a 
Job los caldeos, quienes, despues de haber dado muerte a los pastores, 
robaron todo su ganado (Job 1, 17). Sin dificultad vemos quienes fueron 
los autores de esta maldad (porque cuando vemos a unos ladrones 
cometer un robo, no dudamos en imputarles la falta y condenarlos) 1 . 
Sin embargo, Satanas no se estuvo mano sobre mano mientras los otros 
perpetraban tal acto, pues la historia nos dice que todo procedia de el. 
Por otra parte, el mismo Job confiesa que todo es obra de Dios, del cual 

1 El parentesis lo anade el texto frances, pero no el latino ni el de Valera. 


dice que le quitd todo cuanto le hablan robado los caldeos. <,C6mo pode- 
mos decir que un mismo acto lo ha hecho Dios, Satands y los hombres, 
sin que, o bien tengamos que excusar a Satands por haber obrado junta- 
mente con Dios, o que acusar a Dios como autor del mal? Fdcilmente, 
si consideramos el fin y la intencidn, y ademds el modo de obrar. 

El fin y la voluntad de Dios era ejercitar con la adversidad la paciencia 
de su siervo; Satands, pretendla hacerle desesperar; y los caldeos, enri- 
quecerse con los bienes ajenos usurpados contra toda justicia y razdn. 
Esta diferencia tan radical de propdsitos distingue suficientemente la 
obra de cada uno. 

Y no es menor la diferencia en el modo de obrar. El Sefior permite a 
Satands que aflija a su siervo Job, y le entrega a los caldeos - a quienes 
habia escogido como ministros de tal accidn -, para que el los dirija. 
Satands instiga el corazdn de dstos con sus venenosos estlmulos para 
que lleven a cabo tan gran maldad, y ellos se apresuran a llevarlo a cabo, 
contaminando su alma y su cuerpo. Hablamos, pues, con toda pro- 
piedad al decir que Satands mueve a los impios, en quienes tiene su reino 
de maldad. 

Tambidn se dice que Dios obra en cierta manera, por cuanto Satands, 
instrumento de su ira, segun la voluntad y disposicidn de Dios va de acd 
para alia para ejecutar los justos juicios de Dios. Y no me refiero al 
movimiento universal de Dios por el cual todas las criaturas son susten- 
tadas, y del que toman el poder y eficacia para hacer cuanto llevan a 
cabo. Hablo de su accidn particular, la cual se muestra en cualquier obra. 
Vemos, pues, que no hay inconveniente alguno en que una misma obra 
sea imputada a Dios, a Satands y al hombre. Pero la diversidad de la 
intention y de los medios a ella conducentes hacen que la justicia de 
Dios aparezca en tal obra imprescindible, y que la malicia de Satands y 
del hombre resulten evidentes para confusidn de los mismos. 

3. La accidn de Dios no equivale a su presdencia o permisidn 

Los doctores antiguos algunas veces temen confesar la verdad en 
cuanto a esta materia, para evitar dar ocasion a los impios de maldecir 
y hablar irrespetuosamente y sin la debida reverencia de las obras de 
Dios. Yo apruebo y estimo en gran manera semejante modestia. Sin 
embargo creo que no hay peligro alguno en retener simplemente lo que 
la Escritura nos ensena. Ni aun el mismo san Agustin se vio siempre 
libre de semejante escrupulo; por ejemplo cuando dice que el obceca- 
miento y el endurecimiento no pertenecen a la operation de Dios, sino 
a su presciencia 1 . Pero su sutileza no puede compaginarse con tantas ex- 
presiones de la Escritura que evidentemente demuestran que interviene 
algun otro factor, ademds de la presciencia de Dios. Y el mismo san Agus- 
tin, en el libro quinto contra Juliano, retractandose de lo que en otro lugar 
habia dicho, prueba con un largo razonamiento que los pecados no se 
cometen solamente por permision y tolerancia de Dios, sino tambien por 
su potencia, a fin de castigar de esta manera los pecados pasados. 

Igualmente, tampoco tiene pies ni cabeza lo que algunos afirman : que 

1 Pseudo-Agustin, De la Predestinacidn y la Gracia, cap. v. 
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Dios permite el mal, pero que fil no lo envia. Muchlsimas veces se dice 
en la Escritura que Dios ciega y endurece a los r£probos, que cambia, 
inclina y empuja su corazdn, segun hemos expuesto ya mas amplia- 
mente . 1 Si recurrimos a la permisidn o a la presciencia, no podemos 
explicar en modo alguno c 6 mo sucede esto. 

Nosotros respondemos que ello tiene lugar de dos maneras. En primer 
lugar, siendo as! que apenas nos es quitada la luz de Dios, no queda en 
nosotros mds que oscuridad y ceguera, y que cuando el Espiritu de Dios 
se aleja de nosotros, nuestro corazdn se endurece eomo una piedra; 
resultando que, cuando fil no nos encamina, andamos perdidos sin re- 
medio; con toda justicia se dice que fil ciega, endurece e inclina a 
aquellos a quienes quita la facultad y el poder de ver, de obedecer y hacer 
bien. 

La segunda manera, mas prdxima a la propiedad de las palabras, es 
que Dios, para ejecutar sus designios por medio del Diablo, ministro de 
su ira, vuelve hacia donde le place los propdsitos de los hombres, mueve su 
voluntad y los incita a lograr sus intentos. Por esto Mois 6 s, despuds de 
narrar c 6 mo Seh 6 n, rey de los amorreos, tom 6 las armas para no dejar 
pasar al pueblo de Israel, porque Dios habia endurecido su espiritu y 
habia llenado de obstinacidn su corazdn, dice que el fin y la intencidn 
que Dios persegula era entregarlo en manos de los hebreos (Dt.2,30). 
Asi que, porque Dios queria destruirlo, aquella obstinacion de coraz 6 n 
era una preparation para la ruina que Dios le tenia determinada. 

4. Dios castiga a los hombres, ya privdndolos de Su luz, ya entregando su 
corazdn a Satanas 

Segun la primera explication hay que entender lo que dice Job : (fil) 
“priva del habia a los que dicen verdad, y quita a los ancianos el consejo” 
(Job 12,20). “fil quita el entendimiento a los jefes del pueblo de la tierra, 
y los hace vagar como por un yermo sin camino” (Job 12,24). E igual- 
mente lo que dice Isalas: “4 Por que, oh Jehovd, nos has hecho errar de 
tus caminos, y endureciste nuestro corazdn a tu temor?” (Is. 63, 17). Por- 
que estas sentencias demuestran mas bien lo que hace Dios con los 
hombres al abandonarlos, que no de qud modo obra en ellos. 

Pero quedan aun otros testimonies, que van mucho mas adelante, 
como cuando Dios dice: “Endurecere su corazon (del Faraon), demodo 
que no dejara ir al pueblo” (fix. 4, 21). Despues dice que filendurecio el 
corazon del Faraon (fix. 10, 1). ^Acaso lo endurecio no ablandandolo? 
(fix. 3,19). As! es; pero hizo algo mds: entrego el corazon de Faraon a 
Satanas para que robusteciese su obstinacion. Por eso habia dicho antes : 
“Yo endurecere su corazon”. 

Asimismo cuando el pueblo de Israel sale de Egipto, los habitantes de 
las tierras por las que ellos han de pasar, les salen al encuentro decidida- 
mente para impedirles el paso. ^Quien diremos que los incito? Moises 
indudablemente decia al pueblo que habia sido el Senor quien habia 
obstinado su corazon (Dt.2,30). Y el Profeta, contando la misma histo- 
ria, dice que el Senor “cambio el corazon de ellos para que aborreciesen 

1 Institucidti, I, xvm, 1 y 2. 
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a su pueblo” (Sal. 105,25). Nadie podra ahora decir que ellos cometieron 
esto por haber sido privados del consejo de Dios. Porque si ellos han 
sido endurecidos y guiados para hacer esto, de proposito estan inclinados 
a hacerlo. 

Sin incurrir en la menor mancha, Dios se sirve de los malvados. Ade- 
mas, siempre que quiso castigar los pecados de su pueblo, ^como ejecuto 
sus propositos y castigos por medio de los impios? De tal manera que la 
virtud y la eficacia de la obra procedia de Dios, y que los impios sola- 
mente sirvieron de ministros. Por eso a veces amenaza con que con un 
silbo hard venir a los pueblos infieles para que destruyan a los israelitas 
(Is. 5,26; 7, 18); otras, dice que los impios le serviran como de redes 
(Ez. 12,13 ; 1 7, 20) ; o bien como martillos para quebrantar a su pueblo 
(Jer.50,23). Pero sobre todo ha demostrado hasta qud punto no estaba 
ocioso, al llamar a Senaquerib hacha que fil agita con su mano para 
cortar con ella por donde le agradare (Is. 10, 15). 

San Agustin nota muy atinadamente: “Que los malos pequen, esto lo 
hacen por si mismos; pero que al pecar hagan esto o lo otro, depende 
de la virtud y potencia de Dios, que divide las tinieblas como le 
place” 1 . 

5. Dios se sirve tambien de Satanas 

Que el ministerio y servicio de Satanas intervenga para provocar e 
incitar a los malvados, cuando Dios con Su providencia quiere llevarlos 
a un lado u otro, se ve bien claramente, aunque no sea mas que por el texto 
del lihro primero de Samuel, en el cual se repite con frecuencia que “le 
atormentaba (a Saul) un espiritu malo de parte de Jehova” (1 Sm. 16, 14). 
Seria una impiedad referir esto al Espiritu Santo. Si bien el espiritu in- 
mundo es llamado espiritu de Dios, ello es porque responde a la voluntad 
y potencia de Dios, y es mas bien instrumento del cual se sirve Dios 
cuando obra, que no autor de la action. A esto hay que anadir el testi- 
monio de san Pablo, que “Dios les envia un poder engafioso, para 
que crean la mentira . . . todos los que no creyeron a la verdad” (2 Tes. 
2 , 11 - 12 ). 

Sin embargo, como hemos ya expuesto, existe una gran diferencia 
entre lo que hace Dios y lo que hacen el Diablo y los impios. En una 
misma obra Dios hace que los malos instrumentos, que estan bajo 
su autoridad y a quienes puede ordenar lo que le agradare, sirvan a su 
justicia ; pero estos otros, siendo ellos malos por si mismos, muestran en 
sus obras la maldad que en sus mentes malditas concibieron. 

Todo lo demas que atane a la defensa de la majestad de Dios contra 
todas las calumnias, y para refutar los subterfugios que emplean los 
blasfemos respecto a esta materia, queda ya expuesto anteriormente en 
el capitulo de la Providencia de Dios 2 . Aqui solamente he querido 
mostrar con pocas palabras de que manera Satanas reina en el reprobo, 
y como obra Dios en uno y otro. 

1 De la Predestinacidn de los Santos, cap. xvi. 

2 Supra I, xvn-xviu. 
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6. La liber tad del hombre en los actos ordinarios de la vida esta sometida 

a la providencia de Dios 

En cuanto a las obras que de por si ni son buenas ni malas, y que 
se relacionan mas con la vida corporal que con la del esplritu, aunque ya 
antes la hemos tocado de paso, sin embargo no hemos expuesto cual 
es la libertad del hombre en las mismas. Algunos dicen que en ellas 
tenemos libertad de election. A mi parecer han afirmado esto, mas por 
que no querian discutir sobre un tema que juzgaban de poca importancia, 
que porque pretendiesen afirmar que era cosa cierta. 

En cuanto a mi, aunque los que afirman - y yo tambien lo admito - 
que el hombre no tiene fuerza alguna para alcanzar la justificacidn, 
entienden ante todo lo que es necesario para conseguir la salvacibn, sin 
embargo, yo creo que no hay que olvidar que es una gratia especial del 
Sefior el que nos venga a la memoria elegir lo que nos es provechoso, 
y que nuestra voluntad se incline a ello ; y asimismo, por el contrario, el 
que nuestro espiritu y entendimiento rehusen lo que podria sernos nocivo. 
Realmente la providencia de Dios se extiende, no solamente a conseguir 
que suceda lo que £l sabe que nos es util y necesario, sino tambien a que 
la voluntad de los hombres se incline a lo mismo. Es verdad que si con- 
sideramos conforme a nuestro juicio el modo como se administran las 
cosas externas, juzgaremos que estan bajo el poder y la voluntad del 
hombre; pero si prestamos atencion a tantos testimonies de la Escritura, 
que afirman que el Sefior aun en esas cosas gobierna el corazbn de los 
hombres, tales testimonios haran que sometamos la voluntad y el poder 
del hombre al impulso particular de Dios. iQuidn movib el corazbn 
de los egipcios para que diesen a los hebreos las mejores alhajas y 
los mejores vasos que tenian? (Ex. 11,2-3). Jamas los egipcios por si 
mismos hubieran hecho tal cosa. Por tanto, se sigue, que era Dios quien 
movia su corazon, y no sus personales sentimientos o inclinaciones. Y 
ciertamente que si Jacob no hubiera estado convencido de que Dios pone 
diversos afectos en los hombres segun su beneplacito, no hubiera dicho 
de su hijo Josd, a quien tomo por un egipcio: “El Dios omnipotente os 
de misericordia delante de aquel varon” (Gn.43, 14). Como lo confiesa 
tambien la Iglesia entera en el Salmo, diciendo: “Hizo asimismo que 
tuviesen misericordia de ellos todos los que los tenian cautivos” (Sal. 
106,46). Por el contrario, cuando Saul se encendio en ira hasta suscitar 
la guerra, se da como razon que “el Espiritu de Dios vino sobre el con 
poder” (1 Sm. 11,6). ^Quien cambio el corazbn de Absalon para que no 
aceptara el consejo de Ahitofel, al cual solia tomar como un oraculo? 
(2 Sm. 17, 14). (.Quien indujo a Roboam a que siguiese el consejo de los 
jovenes? (1 Re. 12, 10). (.Quien hizo que a la llegada del pueblo de Israel, 
aquellos pueblos antes tan aguerridos, temblasen de miedo? La mujer de 
vida licenciosa, Rahab, confeso que esto venia de la mano de Dios. Y, al 
contrario, (.quien abatio de miedo el animo de los israelitas, sino el que 
en su Ley amenazo darles un corazbn lleno de terror? (Lv. 26, 36 ; Dt. 28, 63). 

7. Dira alguno que se trata de casos particulars, de los cuales no es 
posible deducir una regia general. Pero yo digo que bastan para probar 
mi proposito de que Dios siempre que asi lo quiere abre camino a su 
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providencia, y que aun en las cosas exteriores mueve y doblega la voluntad 
de los hombres, y que su facultad de elegir no es fibre de tal manera que 
excluya el dominio superior de Dios sobre ella. Nos guste, pues, o no, 
la misma experiencia de cada dia nos fuerza a pensar que nuestro corazbn 
es guiado mds bien por el impulso - mocibn de Dios, que por su relacibn 
y libertad; ya que en muchlsimos casos nos falta el juicio y el conocimien- 
to en cosas no muy dificiles de entender, y desfallecemos en otras bien faci- 
les de llevar a cabo. Y, al contrario, en asuntos muy oscuros, en seguida y 
sin deliberacibn, al momento tenemos a mano el consejo oportuno para 
seguir adelante; y en cosas de gran importancia y trascendencia nos 
sentimos muy animados y sin temor alguno. £De dbnde procede todo 
esto, sino de Dios, que hace lo uno y lo otro? De esta manera entiendo 
yo lo que dice Salombn: que el oido oiga, y que el ojo vea, es el Sefior 
quien lo hace (Prov.20, 12). Porque no creo que se refiera Salombn en 
este lugar a la creacibn, sino a la gratia especial que cada dla otorga 
Dios a los hombres. Y cuando 61 mismo dice que: “como los reparti- 
mientos de las aguas, as! esta el corazbn del rey en la mano de Jehovd; 
a todo lo que quiere lo inclina” (Prov.21,1), sin duda alguna bajo una 
unica clase comprendib a todos los hombres en general. Porque si hay 
hombre alguno cuya voluntad esta fibre de toda sujecibn, evidentemente 
tal privilegio se aplica a la majestad regia mas que a ningun otro ser, 
ya que todos son gobemados por su voluntad. Por tanto, si la voluntad 
del rey es guiada por la mano de Dios, tampoco la voluntad de los que 
no somos reyes quedara fibre de esta condicion. 

Hay a propbsito de esto una bella sentencia de san Agustin, quien 
dice : “La Escritura, si se considera atentamente, muestra que, no sola- 
mente la buena voluntad de los hombres - la cual £l hace de mala, buena, 
y as! transformada la encamina al bien obrar y a la vida eterna - esta 
bajo la mano y el poder de Dios, sino tambien toda voluntad durante 
la vida presente; y de tal manera lo estan, que las inclina y las mueve 
segun le place de un lado a otro, para hacer bien a los demds, o para 
causarles un dafio, cuando los quiere castigar; y todo esto lo realiza segun 
sus juicios ocultos, pero justisimos” 1 . 

8. Un mal argumento contra el libre albedrio 

Es necesario que los lectores recuerden que el poder y la facultad del 
fibre albedrio del hombre no hay que estimarla segun los acontecimien- 
tos, como indebidamente lo hacen algunos ignorantes. Les parece que 
pueden probar con toda facilidad que la voluntad del hombre se halla 
cautiva, por el hecho de que ni aun a los mas altos principes y monarcas 
del mundo les suceden las cosas como ellos quieren. 

Ahora bien, la libertad de que hablamos hemos de considerarla dentro 
del hombre mismo, y no examinarla segun los acontecimientos exteriores. 
Porque cuando se discute sobre el libre albedrio, no se pregunta si puede 
el hombre poner por obra y cumplir todo cuanto ha deliberado sin que 
se lo pueda impedir cosa alguna; lo que se pregunta es si tiene en todas 
las cosas libertad de eleccibn en su juicio para discemir entre el bien y 

1 De la Gracia y el Libre Albedrio, cap. xx. 
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el mal y aprobar lo uno y rechazar lo otro ; y asimismo, libertad de afecto 
en su voluntad, para apetecer, buscar y seguir el bien, y aborrecer y 
evitar el mal. Porque si el hombre posee estas dos cosas, no serd menos 
libre respecto a su albedrio encerrado en una prisidn, como lo estuvo 
Atilio Rigulo, que siendo sefior de todo el mundo como Cdsar Augusto. 

CAPlTULO V 

I. SE REFUTAN LAS OBJECIONES EN 
FAVOR DEL LIBRE ALBEDRfO 

L Aunque por necesidad, pecamos voluntariamente 

Nos dariamos por satisfechos con cuanto hemos dicho acerca de la 
servidumbre y cautividad del libre albedrio del hombre, si no fuera por- 
que los que pretenden engaflarlo con una falsa opinidn, aducen razones 
en contrario para refutar cuanto hemos dicho. 

En primer lugar amontonan absurdos con los cuales hacen odiosa 
nuestra sentencia, como si fuese contraria a la comun experiencia de los 
hombres. Despuds se sirven de los testimonies de la Escritura para reba- 
tirla. Responderemos segun este mismo orden. 

Argumentan ellos asi: Si el pecado es de necesidad, ya no es pecado; 
y si es voluntario, siguese que se puede evitar. De estas mismas armas y 
este mismo argumento se sirvid Pelagio contra san Agustln; sin em- 
bargo, no queremos tacharlos de pelagianos mientras no los hayamos 
refutado. 

Niego, pues, que el pecado deje de ser imputado como tal por ser de 
necesidad. Y niego tambidn que se pueda deducir, como ellos lo hacen, 
que si el pecado es voluntario, se puede evitar. Porque si alguno quisiera 
disputar con Dios y rehuir su juicio con este pretexto, con decir que no 
lo puedo hacer de otra manera, tendria bien a la mano la respuesta - que 
ya antes hemos dado 1 -, a saber: que no depende de la creacidn, sino 
de la corruption de la naturaleza el que los hombres no puedan querer 
mds que el mal, por estar sometidos al pecado. Porque, £de d6nde viene 
la debilidad con que los impios se quieren escudar y tan de buen grado 
alegan, sino de que Adan por su propia voluntad se sometio a la tirania 
del Diablo? De ahi, pues, viene la perversion que tan encadenados nos 
tiene: de que el primer hombre apostato de su Creador y se rebeld contra 
fil. Si todos los hombres muy justamente son tenidos por culpables a 
causa de esta rebeldia, no crean que les va a servir de excusa el pretexto 
de esta necesidad, en la cual se ve con toda claridad la causa de su con- 
denacidn. Es lo que antes expuse ya, al poner como ejemplo a los dia- 
blos, por lo que claramente se ve que los que pecan por necesidad no 
dejan por lo mismo de pecar voluntariamente. Y al contrario, aunque los 
angeles buenos no pueden apartar su voluntad del bien, no por eso deja 
de ser voluntad. Lo cual lo expuso muy bien san Bernardo, al decir 
que nosotros somos mds desventurados, por ser nuestra necesidad vo- 

1 Supra, cap. in, 5. 
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luntaria; la cual, sin embargo, de tal manera nos tiene atados, que 
somos esclavos del pecado, como ya hemos visto 1 . 

La segunda parte de su argumentation carece de todo valor. Ellos 
entienden que todo cuanto se hace voluntariamente, se hace libremente. 
Pero ya hemos probado antes que son muchisimas las cosas que hace- 
mos voluntariamente, cuya election, sin embargo, no es libre. 

2. Con todo derecho, los vicios son castigados y las nrtudes recompensadas 
Dicen tambien que si las virtudes y los vicios no proceden de la libre 
eleccion, que no es conforme a la razon que el hombre sea remunerado 

0 castigado. Aunque este argumento esta tornado de Aristoteles, tam- 
bien lo emplearon algunas veces san Crisdstomo y san Jeronimo; aun- 
que el mismo san Jeronimo no oculta que los pelagianos se sirvieron 
corrientemente de este argumento, de los cuales cita las palabras siguien- 
tes: “Si la gracia de Dios obra en nosotros, ella, y no nosotros, que no 
obramos, sera remunerada” 2 . 

En cuanto a los castigos que Dios impone por los pecados, respondo 
que justamente somos por ellos castigados, pues la culpa del pecado 
reside en nosotros. Porque, £que importa que pequemos con un juicio 
libre o servil, si pecamos con un apetito voluntario, tanto mas que el 
hombre es convicto de pecador por cuanto esta bajo la servidumbre 
del pecado? 

Referente al galardon y premio de las buenas obras, £donde esta el 
absurdo por confesar que se nos da, mas por la benignidad de Dios que 
por nuestros propios meritos? <,Cuantas veces no repite san Agustin 
que Dios no galardona nuestros meritos, sino sus dones, y que se llaman 
premios, no lo que se nos debe por nuestro meritos, sino la retribution 
de las mercedes anteriormente recibidas? 3 Muy atinadamente advierten 
que los meritos no tendrian lugar, si las buenas obras no brotasen de la 
fuente del libre albedrio ; pero estan muy enganados al creer que esto es 
algo nuevo. Porque san Agustin no duda en ensenar a cada paso que es 
necesario lo que ellos piensan que es tan fuera de razon; como cuando 
dice: “^Cuales son los meritos de todos los hombres? Pues Jesucristo 
Vino, no con el galardon que se nos debia, sino con su gracia gratuita- 
mente dada; a todos los hallo pecadores, siendo £l solo libre de pecado, 
y el que libra del pecado” 4 . Y: “Si se te da lo que se te debe, mereces 
ser castigado ; <,que hacer? Dios no te castiga con la pena que merecias, 
sino que te da la gracia que no merecias. Si tu quieres excluir la gracia, 
gloriate de tus meritos” 5 . Y: “Por ti mismo nada eres; los pecados son 
tuyos, pero los meritos son de Dios ; tu mereces ser castigado, y cuando 
Dios te concede el galardon de la vida, premiara sus dones, no tus meri- 
tos” 6 . De acuerdo con esto ensena en otro lugar que la gracia no procede 
del merito, sino al reves, el merito de la gracia. Y poco despues concluye 
que Dios precede con sus dones a todos los meritos, para de alii sacar 
sus meritos, y que fil da del todo gratuitamente lo que da, porque no 

1 Sermon LXXXI, Sobre el Cantar de los Cantares, 1 Carta CL V, cap. ii. 

3 Dialogo contra los Pelagianos, lib. I. 6 Sobre el Salmo XXXI. 

3 De la Gracia y el Libre Albedrio, cap. vi. 6 Sobre el Salmo LXX. 
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encuentra motivo alguno para salvar 1 . Pero es inutil proseguir, pues a 
cada paso se hallan en sus escritos dichos semejantes. 

Sin embargo, el mismo Apostol les librara mejor aun de este desvario, 
si quieren oir de que principio deduce el nuestra bienaventuranza y la 
gloria eterna que esperamos: “A los que predestino, a estos tambien 
llamo; y a los que llamo, a estos tambien justified; y a los que justified, 
a estos tambien glorified” (Rom. 8, 30). £Por que, pues, segun el Apostol, 
son los fieles Coronados? Porque por la misericordia de Dios, y no por 
sus esfuerzos, fueron escogidos, llamados y justificados. 

Cese, pues, nuestro vano temor de que no habria ya meritos si no 
hubiese fibre albedrio. Pues seria gran locura apartarnos del camino que 
nos muestra la Escritura. “Si (todo) lo recibiste, ipor que te glorias como 
si no lo hubieras recibido?” (1 Cor. 4, 7). ^No vemos que con esto quita 
el Apostol toda virtud y eficacia al fibre albedrio, para no dejar lugar 
alguno a sus meritos? Mas, como quiera que Dios es sobremanera muni- 
fico y liberal, remunera las gracias que El mismo nos ha dado, como si 
procediesen de nosotros mismos, por cuanto al darnoslas, las ha hecho 
nuestras. 

3. La eleccidn de Dios es lo que hace que ciertos hombres sean buenos 
Alegan despues una objecion, que parece tomada de san Crisdstomo : 
que si no estuviese en nuestra mano escoger el bien o el mal, seria nece- 
sario que todos los hombres fuesen o buenos o malos ; puesto que todos 
tienen la misma naturaleza 2 . No es muy diferente a esto lo que escribio 
el autor del libro De la vocation de los gentiles, comunmente atribuido a 
san Ambrosio, cuando argumenta que nadie se apartaria jamas de la fe, 
si la gracia de Dios no dejase a la voluntad tal que pueda cambiar de 
proposito (fib. II). 

Me maravilla que hombres tan excelentes se hayan llamado asi a 
engano. ^Como es posible que Crisdstomo no tuviera presente que es 
la eleccidn de Dios la que diferencia a los hombres? Ciertamente no 
hemos de avergonzarnos en absoluto de confesar lo que tan contundente- 
mente afirma san Pablo: “No hay justo, ni aun uno” (Rom. 3, 10); pero 
anadimos con el que a la misericordia de Dios se debe que no todos 
permanezean en su maldad. Por tanto, como todos tenemos de natura- 
leza la misma enfermedad, solamente se restablecen aquellos a quienes 
agrada al Senor curar. Los otros, a los cuales £l por su justo juicio 
desampara, se van corrompiendo poco a poco hasta consumirse del todo. 
Y no hay otra explicacion de que unos perseveren hasta el fin, y otros 
desfallezcan a mitad de camino. Porque la misma perseveraiicia es don 
de Dios, que no da a todos indistintamente, sino solamente a quienes le 
place. Y si se pregunta por la causa de esta diferencia, que unos perse- 
veren y los otros sean inconstantes, solo se podra responder que Dios 
sostiene con su potencia a los primeros para que no perezean, pero que 
a los otros no les da la misma fuerza y vigor; y esto, porque quiere 
mostrar en ellos un ejemplo de la inconstancia humana. 
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4. Las exhortaciones a vivir bien son necesarias 

Objetan tambien que es vano hacer exhortaciones, que las amonesta- 
ciones no servirian de nada, que las reprensiones serian ridiculas, si el 
pecador no tuviese poder por si mismo para obedecer. 

San Agustin se vio obligado a escribir un libro que titulo De la correc- 
cidn y de la gracia, porque se le objetaban cosas semejantes a 6stas; y 
en el responde ampliamente a todas las objeciones. Sin embargo, reduce 
la cuestion en suma a esto : “Oh, hombre, entiende en lo que se te manda 
qud es lo que debes hacer ; cuando eres reprendido por no haberlo hecho, 
entiende que por tu culpa te falta la virtud para hacerlo ; cuando invocas 
a Dios, entiende de donde has de recibir lo que pides” (cap. III). Casi el 
mismo argumento trata en el libro que tituld Del espiritu y de la letra, 
en el cual ensena que Dios no mide sus mandamientos conforme a las 
fuerzas del hombre, sino que despues de mandar lo que es justo, da 
gratuitamente a sus escogidos la gracia y el poder de cumplirlo. Para 
probar lo cual no es menester mucho tiempo. 

Primeramente, no somos solo nosotros los que sostenemos esta causa, 
sino Cristo y todos sus apostoles. Miren, pues, bien nuestros adversaries 
c6mo se van a arreglar para salir victoriosos contra tales competi- 
dores. <,Por ventura Cristo, el cual afirma que sin El no podemos 
nada (Jn. 15,5), deja por eso de reprender y castigar a los que sin £l 
obraban mal? iAcaso no exhortaba a todos a obrar bien? jCuan severa- 
mente reprende san Pablo a los corintios porque no vivian en herman- 
dad y caridad! (1 Cor. 3, 3). Sin embargo, luego pide el a Dios que les de 
gracia, para que vivan en caridad y en amor. En la carta a los Romanos 
afirma que la justicia “no depende del que quiere, ni del que corre, sino 
de Dios que tiene misericordia” (Rom. 9, 16); y sin embargo, no deja 
luego de amonestar, exhortar y reprender. <,Por que, pues, no advierten 
al Senor que no se tome el trabajo de pedir en balde a los hombres lo que 
s61o £l puede darles, y de castigarlos por actos que cometen unicamente 
porque les falta su gracia? £Por que no advierten a san Pablo que per- 
done a aquellos en cuya mano no esta ni querer, ni correr, si la miseri- 
cordia de Dios no les acompaiia y guia, la cual les falta y por eso pecan? 
Pero de nada valen todos estos desvarios, pues la doctrina de Dios se 
apoya en un optimo fundamento, si bien lo consideramos. 

Es verdad que san Pablo muestra cuan poco valen en si mismas las 
ensenanzas, las exhortaciones y reprensiones para cambiar el corazon del 
hombre, al decir que “ni el que planta es algo, ni el que riega, sino Dios, 
que da el crecimiento” (1 Cor. 3,7). £l es quien obra eficazmente. E igual- 
mente vemos con que severidad establece Moises los mandamientos de 
la Ley, y como los Profetas insisten con celo y amenazan a quienes los 
quebrantan. Sin embargo, confiesan que los hombres solamente comien- 
zan a tener entendimiento cuando les es dado corazon para que entien- 
dan ; y que es obra propia de Dios circuncidar los corazones, y hacer que 
de corazones de piedra se conviertan en corazones de carne; que £l es 
quien escribe su Ley en nuestras entranas; y, en fin, que El, renovando 
nuestra alma, hace que su doctrina sea eficaz. 


1 Sermon CLXIX. 

2 Homilia XXIII, 5. 
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5. Las exhortaciones hacen inexcusables a los obstinados 

iDe que, pues, sirven las exhortaciones?, dira alguno. Si los implos 
de corazdn obstinado las menosprecian, les serviran de testimonio para 
acusarlos cuando comparezcan ante el tribunal y juicio de Dios; y aun 
mas: que incluso en esta vida su mala conciencia se ve presionada por 
ellas. Porque, por mas que se quieran mofar de ellas, ni el mas descarado 
de los hombres podra condenarlas por malas. 

Pero replicara alguno : iQu6 puede hacer un pobre hombre, cuando la 
presteza de animo requerida para obedecer, le es negada? A esto respondo : 
iC6mo puede tergiversar las cosas, puesto que no puede imputar la 
dureza de su corazdn mas que a si mismo? Por eso los implos, aunque 
quisieran burlarse de los avisos y exhortaciones que Dios les da a pesar 
suyo y mal de su grado, se ven confundidos por la fuerza de las mismas. 

Con ellas prepara Dios a los creyentes a recibir la gracia de obedecer. 
Pero su principal utilidad se ve en los fieles, en los cuales, aunque el 
Sefior obre todas las cosas por su Esplritu, no deja de usar del instru- 
mento de su Palabra para realizar su obra en los mismos, y se sirve de 
ella eficazmente, y no en vano. Tengamos, pues, como cierta esta gran 
verdad: que toda la fuerza de los fieles consiste en la gracia de Dios, 
segun lo que dice el profeta : “Y les dare un corazon, y un esplritu nuevo 
pondre dentro de ellos” (Ez. 11,19), “para que anden en mis ordenanzas, 
y guarden mis decretos, y los cumplan” (Ez. 11,20). Y si alguno pregunta 
por que se les amonesta sobre lo que han de hacer, y no se les deja que 
les gule el Esplritu Santo ; a que fin les instan con exhortaciones, puesto 
que no pueden darse mas prisa que segun lo que el Esplritu los estimule; 
por que son castigados cuando han faltado, puesto que necesariamente 
han tenido que caer debido a la flaqueza de su carne; a quien aslobjeta 
le respondere: jOh, hombre! £Tu quien eres para dar leyes a Dios? Si £l 
quiere prepararnos mediante exhortaciones a recibir la gracia de obedecer 
a las mismas, iqu6 puedes tu reprender ni criticar en esta disposition y 
orden de que Dios quiere servirse? Si las exhortaciones y reprensiones 
sirviesen a los piadosos unicamente para convencerlos de su pecado, no 
podrlan ya por esto solo ser tenidas por inutiles. Pero, como quiera que 
sirven tambien grandemente para inflamar el corazon al amor de la 
justicia, para desechar la pereza, rechazar el placer y el deleite daninos ; 
y, al contrario, para engendrar en nosotros el odio y descontento del 
pecado, en cuanto el Esplritu Santo obra interiormente, £quien se atre- 
vera a decir que son superfluas? Y si aun hay quien desee una respuesta 
mas clara, hela aqul en pocas palabras: Dios obra en sus elegidos de dos 
maneras: la primera es desde dentro por su Esplritu; la segunda, desde 
fuera, por su Palabra. Con su Esplritu, alumbrando su entendimiento y 
formando sus corazones, para que amen la justicia y la guarden, los hace 
criaturas nuevas. Con su Palabra, los despierta y estimula a que apetezcan, 
busquen y alcancen esta renovation. En ambas cosas muestra la virtud 
de su mano conforme al orden de su dispensacidn. 

Cuando dirige esta su Palabra a los rdprobos, aunque no sirve para 
corregirlos, consigue otro fin, que es oprimir en este mundo su conciencia 
mediante su testimonio, y en el dia del juicio hacer que, por lo mismo. 
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sean mucho mas inexcusables. Y por esto, aunque Cristo dice que “ningu- 
no puede venir a ml, si el Padre que me envio, no le trajere”; y “todo 
aquel que oyo al Padre, y aprendio de 61, viene a ml” (Jn.6,44.45), sin 
embargo, no por eso deja de ensenar y convida insistentemente a quienes 
necesitan ser ensenados interiormente por el Esplritu Santo, para que 
aprovechen lo que han oldo. En cuanto a los reprobos, advierte san Pablo 
que la doctrina no les es inutil, pues les es “ciertamente olor de muerte 
para muerte” (2 Cor. 2, 16); y sin embargo, es olor suavlsimo a Dios. 

II. OBJECIONES SACADAS DE LA SAGRADA ESCRITURA 
6. La Ley y los mandamientos 

Nuestros adversarios se esfuerzan mucho en amontonar numerosos 
testimonies de la Escritura, y ponen en ello gran diligencia, pues no 
pudiendo vencernos con autoridades traldas mas a proposito que las 
citadas por nosotros, quieren al menos oprimimos con su numero. Pero 
como suele acontecer en la guerra, cuando la gente no acostumbrada a 
pelear viene a las manos, por mucho lucimiento que traigan, a los pri- 
meros golpes son desbaratados y puestos en fuga; y de la misma manera 
nos sera a nosotros muy facil deshacer cuanto ellos objetan, por mas 
apariencia y ostentation de que hagan gala. Y como todos los textos que 
citan en contra de nosotros se pueden reducir a ciertos puntos generales 
de doctrina, al ordenarlos todos bajo una misma respuesta, de una vez 
contestaremos a varios de ellos. Por eso no es necesario responder a 
cada uno en particular. 

Ante todo hacen mucho hincapie en los mandamientos, pensando que 
estan de tal manera proporcionados con nuestras fuerzas, que todo cuanto 
en ellos se prescribe lo podemos hacer. Amontonan, pues, un gran 
mimero, y por ellos miden las fuerzas huipanas. Su argumentation pro- 
cede as! : O bien Dios se burla de nosotros al prescribirnos la santidad, 
la piedad, la obediencia, la castidad y la mansedumbre, y prohibirnos 
la impureza, la idolatrla, la deshonestidad, la ira, el robo, la soberbia y 
otras cosas semejantes ; o bien, no exige mas que lo que podemos hacer. 

Ahora bien, todo el conjunto de mandamientos que citan, se pueden 
distribuir en tres clases. Los unos piden al hombre que se convierta a 
Dios; otros simplemente le mandan que guarde la Ley; los ultimos piden 
que perseveremos en la gracia que Dios nos ha otorgado. Hablemos de 
todos en general, y luego descenderemos a cada clase en particular. 

Con sus mandamientos Dios nos demuestra nuestra impotencia. La cos- 
tumbre de medir las fuerzas del hombre por los mandamientos es ya muy 
antigua, y confieso que tiene cierta apariencia de verdad; sin embargo 
afirmo que todo ello procede de una grandisima ignorancia de la Ley de 
Dios. Porque los que tienen como una abomination el que se diga que 
es imposible guardar la Ley, dan como principal argumento - muy d6bil 
por cierto - que si no fuese asi se habria dado la Ley en vano. Pero al 
hablar asi lo hacen como si san Pablo jamas hubiera tocado la cuestidn 
de la Ley. Porque, pregunto yo, £qu6 quieren decir estos textos de san 
Pablo : “Por medio de la ley es el conocimiento del pecado” (Rom. 3,20); 
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“no conod el pecado sino por la ley” (Rom. 7, 7); “fue anadida (la ley) 
a causa de las trasgresiones” (Gal.3,19); “la ley se introdujo para que 
el pecado abundase” (Rom. 5,20)? /.Quiere por ventura decir san Pablo 
que la Ley, para que no fuese dada en vano, habla de ser limitada con- 
forme a nuestras fuerzas? Sin embargo 61 demuestra en muchos lugares 
que la Ley exige mas de lo que nosotros podemos hacer, y ello para 
convencernos de nuestra debilidad y pocas fuerzas. Segun la definition 
que el mismo Apostol da de la Ley, evidentemente el fin y cumplimiento 
de la misma es la caridad (1 Tim. 1,5); y cuando ruega a Dios que llene 
de ella el corazon de los tesalonicenses, harto claramente declara que 
en vano suena la Ley en nuestros oidos, si Dios no inspira a nuestro 
corazon lo que ella ensena (1 Tes.3,12). 

7. La Ley contiene tambien las promesas de gracia por la que nos es dado 

obedecer 

Ciertamente, si la Escritura no ensenase otra cosa sino que la Ley 
es una regia de vida a la cual hemos de conformar nuestros actos y todo 
cuanto pensemos, yo no tendna dificultad mayor en aceptar su opinion. 
Pero, como quiera que ella insistentemente y con toda claridad nos 
explica sus diversas utilidades, sera mejor considerar, segun lo dice el 
Apbstol, que es lo que la Ley puede en el hombre. 

Por lo que respecta al tema que tenemos entre manos, tan pronto 
como nos dice la Ley lo que tenemos que hacer, al punto nos ensefia 
tambien que la virtud y la facultad de obedecer proceden de la bondad 
de Dios; por esto nos insta a que lo pidamos al Senor. Si solamente se 
nos propusieran los mandamientos, sin promesa de ninguna clase, ten- 
driamos que probar nuestras fuerzas para ver si bastaban a hacer lo 
mandado. Mas, como quiera que juntamente con los mandamientos van 
las promesas que nos dicen que no solamente necesitamos la asistencia 
de la gracia de Dios, sino que toda nuestra fuerza y virtud se apoya en 
su gracia, bien a las claras nos dicen que no solamente no somos capaces 
de guardar la Ley, sino que somos del todo inhabiles para ella. Por lo 
tanto, que no nos molesten mas con la objecion de la proportion entre 
nuestras fuerzas y los mandamientos de la Ley, como si el Sefior hubiese 
acomodado la regia de la justicia que habia de promulgar en su Ley, a 
nuestra debilidad y flaqueza. Mas bien consideremos por las promesas 
hasta que punto llega nuestra incapacidad, pues para todo tenemos 
tanta necesidad de la gracia de Dios. 

Mas /.a quien se va a convencer, dicen ellos, de que Dios ha promul- 
gado su Ley a unos troncos o piedras? Respondo que nadie quiere con- 
veneer de esto. Porque los infieles no son piedras ni lefios, cuando adoc- 
trinados por la Ley de que sus concupiscencias son contrarias a Dios 
se hacen culpables segun el testimonio de su propia conciencia. Ni 
tampoco lo son los fieles, cuando advertidos de su propia debilidad se 
acogen a la gracia de Dios. Esta del todo de acuerdo con esto, lo que 
dice san Agustin : “Manda Dios lo que no podemos, para que entendamos 
que es lo que debemos pedir” 1 . Y : “Grande es la utilidad de los manda- 

1 De la Gracia y el Libre Albedrio, cap. xvi. 
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mientos, si de tal manera se estima el libre albedrio que la gracia de Dios 
sea mas honrada” 1 . Asimismo: “La fe alcanza lo que la Ley manda; y 
aun por eso manda la Ley, para que la fe alcance lo que estaba mandado 
por la Ley; y Dios pide de nosotros la fe, y no halla lo que pide si £l 
no da lo que quiere hallar” 2 . Y : “D6 Dios lo que quiere, y mande lo que 
quiera” 3 . 

8. Dios nos manda convertirnos y nos convierte 

Esto se comprendera mejor considerando los tres generos de manda- 
mientos que antes hemos mencionado. 

Manda muchas veces el Senor, asi en la Ley como en los Profetas, 
que nos convirtamos a £l. Pero por otra parte dice un profeta: 
“Convierteme, y sere convertido . . . ; porque despues que me convert! 
tuve arrepentimiento” (Jer.31,18.19). Nos manda tambien que circun- 
cidemos nuestros corazones (Dt. 10, 16); pero luego nos advierte que esta 
circuncision es hecha por su mano (Dt.30,6). Continuamente esta exi- 
giendo un corazon nuevo en el hombre; pero tambien afirma que sola- 
mente £l es quien lo renueva (Ez. 36,26). Mas, como dice san Agustin, 
lo que Dios promete, nosotros no lo hacemos por nuestro libre albedrio, 
ni por nuestra naturaleza, sino que £l lo hace por gracia 4 . Y es esta la 
quinta de las reglas que san Agustin nota entre las reglas de la doctrina 
cristiana 5 : que debemos distinguir bien entre la Ley y las promesas, o 
entre los mandamientos y la gracia 6 . /.Que diran pues ahora, los que de 
los mandamientos de Dios quieren deducir que el hombre tiene fuerzas 
para hacer lo que le manda Dios, y amortiguar de esta manera la gracia 
del Senor, por la cual se cumplen los mandamientos? 

El manda y da el obedecer y perseverar. La segunda clase de manda- 
mientos que hemos mencionado no ofrece dificultad ; son aquellos en los 
que se nos manda honrar a Dios, servirle, vivir conforme a su voluntad, 
hacer lo que £l ordena, y profesar su doctrina. Pero hay muchos lugares 
en que se afirma que toda la justicia, santidady piedad que hay en 
nosotros son don gratuito suyo. 

Al tercer genero pertenece aquella exhortacibn que, segun san Lucas, 
hicieron Pablo y Bemabe a los fieles : jque perseverasen en la gracia de 
Dios! (Hch. 13,43). Pero el mismo san Pablo demuestra en otro lugar 
a quitii se debe pedir esta virtud de la perseverancia. “Por lo demas, 
hermanos mios, fortaleceos en el Senor y en el poder de su fuerza” 
(Ef.6, 10). Y en otra parte manda que no contristemos al Espiritu de 
Dios con el cual fuimos sellados para el dia de la redencion (Ef.4,30). 
Pero, como los hombres no pueden hacer lo que el pide, ruega a Dios 
que se lo conceda a los tesalonicenses : que Su majestad los haga dignos 

1 Carta CLXVIl. 

1 Homilia 29, sobre san Juan. 

8 Confesiones, lib. X, cap. xxix. 

4 De la Gracia de Cristo y del Pecado Original, lib. I. 

8 Se trata de la tercera regia, denominada aqui la quinta, de las siete dadas por Ticonio, 

donatista condenado por su secta, hacia el 390. 

* De la Doctrina Cristiana, lib. Ill, cap. xxxiu. 
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de Su santa vocacidn y que cumpla en ellos todo lo que £l habia deter- 
nainado por su bondad, y por la obra de la fe (2 Tes. 1,11). De la misma 
manera en la segunda carta a los Corintios, tratando de las ofrendas 
alaba muchas veces su buena y santa voluntad; pero poco despu6s da 
gracias a Dios por haber infundido a Tito la voluntad de encargarse de 
exhortarlos. Luego, si Tito no pudo ni abrir la boca para exhortar a 
otros, sino en cuanto que Dios se lo inspiro, £c6mo podran ser in- 
ducidos los fieles a practicar la caridad, si Dios no toca primero sus 
corazones? 

9. Zacarias 1,3 no prueba el libre albedrio 

Los mas finos y sutiles discuten “estos testimonies” porque dicen 
que todo esto no impide que unamos nuestras fuerzas a la gracia de 
Dios, y que as! £l ayuda nuestra flaqueza. Citan tambi6n pasajes de los 
profetas en los cuales parece que Dios divide la obra de nuestra conver- 
sidn con nosotros. “Volveos a ml,” dice, . .y yo me volver6 a vosotros” 
(Zac. 1,3). 

Cudl es la ayuda con la que el Senor nos asiste, lo hemos expuesto 
antes 1 , y no hay por qu6 repetirlo de nuevo, puesto que s61o se trata de 
probar que en vano nuestros adversaries ponen en el hombre la facultad 
de cumplir la Ley, en virtud de que Dios nos pide que la obedezeamos; 
ya que es claro que la gracia de Dios es necesaria para cumplir lo que 
fil manda, y que para este fin se nos promete. Pues por aqul se ve, por 
lo menos, que se nos pide mis de lo que podemos pagar y hacer. Ni 
pueden tergiversar de manera alguna lo que dice Jeremias, que el pacto 
que habia hecho con el pueblo antiguo quedaba cancelado y sin valor 
alguno, porque solamente consistla en la letra; y que no podia ser valido, 
mds que unidndose a 61 el Esplritu, el cual ablanda nuestros corazones 
para que obedezean (Jer. 31,32). 

En cuanto a la sentencia: “volveos a ml, y yo me volver6 a vosotros”, 
tampoco les sirve de nada para confirmar su error. Porque por conver- 
si6n de Dios no debemos entender la gracia con que £l renueva nuestros 
corazones para la penitencia y la santidad de vida, sino aquella con la 
que testifica su buena voluntad y el amor que nos tiene, haciendo que 
todas las cosas nos sucedan prosperamente ; igual que algunas veces se 
dice tambi6n que Dios se aleja de nosotros, cuando nos aflije y nos envla 
adversidades. 

Asl, pues, como el pueblo de Israel se quejaba por el mucho tiempo 
que llevaba padeciendo grandes tribulaciones, de que Dios lo habia 
desamparado y abandonado, Dios les responde que jamds les faltarla su 
favor y liberalidad, si ellos volvlan a vivir rectamente y para fel, que es 
el dechado y la regia de toda justicia. Por tanto se aplica mal este lugar 
al querer deducir del mismo que la obra de la conversion se reparte 
entre Dios y nosotros. 

Hemos tratado brevemente aqul de esta materia, porque cuando 
hablemos de la Ley tendremos oportunidad de tratar de ello mas por 
extenso. 

‘ Secciones 7 y 8 del presente capitulo. 
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10. Las promesas de la Escritura estan dados a propdsito 

El segundo modo de exponer sus argumentos no difiere mucho del 
primero. Alegan las promesas en las cuales parece que Dios hace un 
pacto con nosotros, como son: “Buscad lo bueno, y no lo malo, para 
que vivdis” (Am. 5, 14). Y : “Si quisiereis y oyereis, comer6is el bien de 
la tierra; si no quisiereis y fuereis rebeldes, sereis consumidos a espada; 
porque la boca de Jehova lo ha dicho” (Is. 1,19-20). “Si quitares de 
delante de ml tus abominaciones” no seras rechazado (Jer. 4, 1). “Si oye- 
res atentamente la voz de Jehova tu Dios, para guardar y poner por 
obra todos sus mandamientos que yo te prescribo hoy, tambien Jehova 
tu Dios te exaltara sobre todas las naciones de la tierra” (Dt.28, 1). Y 
otras semejantes. 

Piensan, pues, ellos que Dios se burlarla de nosotros dejando estas 
cosas a nuestra voluntad, si no estuviese en nuestra mano y voluntad 
hacerlas o dejarlas de hacer. Ciertamente que esta razon parece tener 
mucha fuerza, y que hombres elocuentes podrlan ampliarla con muchos 
reparos. Porque, podrlan argiiir, que serla gran crueldad por parte de 
Dios que nos diese a entender que solamente nosotros tenemos la culpa 
de no estar en su gracia y asl recibir de £l todos los bienes, si nuestra 
voluntad no fuese libre y duefia de si misma; que serla ridlcula la libera- 
lidad de Dios, si de tal manera nos ofreciese sus beneficios, que no pudi6- 
ramos disfrutar de ellos; e igualmente en cuanto a sus promesas, si para 
tener efecto, las hace depender de una cosa imposible. 

En otro lugar hablaremos de las promesas que llevan consigo alguna 
condition, para que claramente se vea que, aunque la condition sea 
imposible de cumplir, sin embargo no hay absurdo alguno en ellas. 

En cuanto a lo que al tratado presente toca, niego que el Sefior sea 
cruel o inhumano con nosotros, cuando nos exhorta y convida a merecer 
sus beneficios y mercedes, sabiendo que somos del todo impotentes para 
ello. Porque, como las promesas son ofrecidas tanto a los fieles como 
a los implos, cumplen con su deber respecto a ambos. Pues asl como el 
Senor con sus mandamientos aguijonea la conciencia de los implos para 
que no se duermen en el deleite de sus pecados, olvidandose de sus 
juicios, igualmente con sus promesas, en cierta manera les hace ver con 
toda certeza cuan indignos son de su benignidad. Porque, iquien negara 
que es muy justo y conveniente que el Senor haga bien a los que le honran, 
y que castigue con severidad a los que le menosprecian? Por tanto, el 
Sefior procede justa y ordenadamente, cuando a los implos, que per- 
manecen cautivos bajo el yugo del pecado, les pone como condition, 
que si se retiran de su mala vida, entonces £l les enviara toda clase de 
bienes; y ello aunque no sea mas que para que entiendanqueconjustas 
razones son excluidos de los beneficios que se deben a los que verdadera- 
mente honran a Dios. 

Por otra parte, como £l procura por todos los medios indutir a los 
fieles a que imploren su gracia, no sera extrafio que procure conseguir 
en ellos tanto provecho con sus promesas, como lo hace, segun hemos 
visto, con sus mandamientos. Cuando en sus mandamientos nos ensena 
cual es su voluntad, nos avisa de nuestra miseria, dandonos a entender 
cuan opuestos somos a su voluntad; y a la vez somos inducidos a invocar 
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su Espiritu, para que nos guie por el recto camino. Pero, como nuestra 
pereza no se despierta lo bastante con los mandamientos, anade El sus 
promesas, las cuales nos atraen con una especie de dulzura a que amemos 
lo que nos manda. Y cuanto mas amamos la justicia, con tanto mayor 
fervor buscamos la gracia de Dios. He aqui como con estas amonesta- 
ciones: si quisiereis, si oyereis..., Dios no nos da la libre facultad ni de 
querer, ni de oir, y sin embargo no se burla de nuestra impotencia; por- 
que de esta manera hace gran beneficio a los suyos, y tambien que los 
impios sean mucho mas dignos de condenacion. 1 

11. Los reproches de la Escritura no son vanos 

Tambien los de la tercera clase tienen gran afinidad con los prece- 
dentes, porque alegan pasajes en los que Dios reprocha su ingratitud al 
pueblo de Israel, pues solamente gracias a la liberalidad de Dios ha 
recibido todo genero de bienes y de prosperidad. Asi cuando dice : “El 
amalecita y el cananeo estan all! delante de vosotros, y caereis a espa* 
da... por cuanto os habeis negado a seguir a Jehova” (Nm. 14,43). Y: 
“Aunque os hable desde temprano y sin cesar, no oisteis; y os llame, 
y no respondisteis; hare tambien a esta casa...como hice a Silo” (Jer. 
7, 13). Y: “Esta es la nation que no escucho la voz de Jehova su Dios, 
ni admitio correction;... Jehova ha aborrecido y dejado la generation 
objeto de su ira” (Jer. 7, 28). Y : “porque habeis endurecido vuestro cora- 
z6n y no habeis obedecido al Senor, todos estos males han caido sobre 
vosotros” (Jer. 32, 23). Estos reproches, dicen, ^como podrian aplicarse 
a quienes podrian contestar: ciertamente nosotros no deseabamos mas 
que la prosperidad, y temiamos la adversidad ; por tanto, que no haya- 
mos obedecido al Senor, ni oido su voz para evitar el mal y ser mejor 
tratados se ha debido a que, estando nosotros sometidos al pecado, no 
pudimos hacer otra cosa. Por tanto, sin razon nos echa en cara Dios los 
males que padecemos, pues no estuvo en nuestra mano evitarlos? 

La conciencia de los malos les convence de su mala voluntad. Con todo 
derecho son castigados. Para responder a esto, dejando el pretexto de 
la necesidad, que es frivolo y sin importancia, pregunto si se pueden 
excusar de no haber pecado. Porque si se les convence de haber faltado, 
no sin razon Dios les echa en cara que por su culpa no les ha mantenido 
en la prosperidad. Respondan, pues, si pueden negar que la causa de 
su obstinacion ha sido su mala voluntad. Si hallan dentro de si mismos 
la fuente del mal £a que molestarse en buscar otras causas fuera de ellos, 
para no aparecer como autores de su propia perdicion? 

Por tanto, si es cierto que los pecadores por su propia culpa se ven 
privados de los beneficios de Dios y son castigados por su mano, sobrado 
motivo hay para que oigan tales reproches de labios de Dios; a fin de 
que si obstinadamente persisten en el mal, aprendan en sus desgracias 
mas bien a acusar a su maldad y a abominar de ella, que no a echar la 
culpa a Dios y tacharle de excesivamente riguroso. Y si no se han endu- 
recido del todo, y hay en ellos aun cierta docilidad, que conciban disgusto 

1 La clausula, “porque - condenacion” aparece a partir de la edition francesa de 1541. 
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de sus pecados y los aborrezcan, pues por causa de ellos son infelices y 
estan perdidos ; y que se arrepientan y confiesen de todo corazon que es 
verdad aquello que Dios les echa en cara. Para esto sirvieron a los pia- 
dosos las reprensiones que refieren los profetas ; como se ve por aquella 
solemne oration de Daniel (Dn. 9). 

En cuanto a la primera utilidad tenemos un ejemplo en los judios, a 
los cuales Jeremias por mandato de Dios muestra las causas de sus mise- 
rias, aunque no pudo suceder mas que lo que Dios habia dicho antes: 
“Tu, pues, les diras todas estas palabras, pero no te oiran ; los llamaras, 
y no te responderan” (Jer. 7, 27). Pero <,con que fin hablaba el profeta a 
gente sorda? Para que a pesar de si mismos y a la fuerza comprendiesen 
que era verdad lo que oian, a saber: que era un horrendo sacrilegio 
echar a Dios la culpa de sus desventuras, cuando era unicamente de ellos. 

Con estas tres soluciones podra cada uno librarse facilmente de la 
infinidad de testimonies que los enemigos de la gracia de Dios suelen 
amontonar, tanto sobie los mandamientos, como sobre los reproches de 
Dios a los pecadores, para erigir y confirmar el idolo del libre albedrio 
del hombre. 

Para vergiienza de los judios, dice el salmo: “Generacion contumaz 
y rebelde; generacion que no dispuso su corazon” (Sal. 78, 8). Y en otro 
salmo exhorta el Profeta a sus contemporaneos a que no endurezean sus 
corazones (Sal. 95, 8); y con toda razon, pues toda la culpa de la rebeldia 
estriba en la perversidad de los hombres. Pero injustamente se deduce 
de aqui que el corazon puede inclinarse a un lado o a otro, puesto que 
es Dios el que lo prepara. El Profeta dice: “Mi corazon incline a cumplir 
tus estatutos” (Sal. 1 19, 1 12), porque de buen grado y con alegria se 
habia entregado al Senor ; pero no se ufana de haber sido el el autor 
de este buen afecto, ya que en el mismo salmo confiesa que es un don de 
Dios. 

Hemos, pues, de retener la advertencia de san Pablo cuando exhorta 
a los fieles a que se ocupen de su salvation con temor y temblor, por ser 
Dios el que produce el querer y el hacer (Flp.2, 12-13). Es cierto que les 
manda que pongan mano a la obra, y que no esten ociosos; pero al 
decides que lo hagan con temor y solicitud. los humilla de tal modo, 
que han de tener presente que es obra propia de Dios lo mismo que les 
manda hacer. Con lo cual ensena que los fieles obran pasivamente, si 
asi puede decirse, en cuanto que el cielo es quien les da la gracia y el 
poder de obrar, a fin de que no se atribuyan ninguna cosa a si mismos, 
ni se glorien de nada. 

Por tanto, cuando Pedro nos exhorta a “anadir virtud a la fe” (2 Pe. 
1,5), no nos atribuye una parte de la obra, como si algo hicieramos por 
nosotros mismos, sino que unicamente despierta la pereza de nuestra 
carne, por la que muchas veces queda sofocada la fe. A esto mismo 
viene lo que dice san Pablo: “No apagueis al Espiritu” (1 Tes.5, 19), 
porque muchas veces la pereza se apodera de los fieles, si no se la corrige. 

Si hay aun alguno que quiera deducir de esto que los fieles tienen el 
poder de alimentar la luz que se les ha dado, facilmente se puede refutar 
su ignorancia, ya que esta misma diligencia que pide el Apostol no viene 
mas que de Dios. Porque tambien se nos manda muchas veces que nos 
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limpiemos de toda contamination (2 Cor. 7,1), y sin embargo, el Espi- 
ritu Santo se reserva para si solo la dignidad de santificar 

En conclusion; bien claro se ve por la palabras de san Juan, que lo 
que pertenece exclusivamente a Dios nos es atribuido a nosotros por una 
cierta concesion. “Cualquiera que es engendrado de Dios”, dice “se 
guarda a si mismo” (1 Jn.5,18). Los apostoles del libre albedrio hacen 
mucho hincapie en esta frase, como si dijese que nuestra salvacidn se 
debe en parte a la virtud de Dios, y en parte a nosotros. Como si ese 
guardarse de que habla el apostol, no nos viniera tambien del cielo. 

Y por eso Cnsto ruega al Padre que nos guarde del mal y del Maligno. 

Y sabemos que los fieles cuando luchan contra Satanas no alcanzan la 
victoria con otras armas que con las de Dios. Por esta razon san Pedro 
despues de mandar purificar las almas por obediencia a la verdad (1 Pe! 
’>22), anade como corrigiendose: “por el Espiritu”. 

Para concluir, san Juan en pocas palabras prueba cuan poco valen y 
pueden las fuerzas humanas en la lucha espiritual, cuando dice que “todo 
aquti que es nacido de Dios, no practica el pecado, porque la simiente 
de Dios permanece en el” (1 Jn.3,9). Y da la razon en otra parte: 
porque nuestra fe es la victoria que vence al mundo (1 Jn.5,4). 

12. Explicacidn de Deuteronomio 30, 11-14 

Sin embargo, alegan un texto de la Ley de Moises, que parece muy 
contrano a nuestra solution. Despues de haber promulgado la Ley 
eclara ante el pueblo lo siguiente: este mandamiento que yo te ordeno 
hoy no es demasiado dificil para ti, ni esta lejos ni en el cielo, sino muy 
cerca de ti, en tu boca y en tu corazon, para que lo cumplas (Dt.30 1 1). 

Si estas palabras se entienden de los mandamientos simplemente con- 
heso que nos veriamos muy apurados para responder; porque, aunque 
se podna arguir que se dice de la facilidad para entender los manda- 
mientos, y no para cumplirlos, siempre quedaria alguna duda y escrupulo 
, ro ^ A Postol, que es un excelente interprete, nos ahorra andar con 
eiucubraciones, al afirmar que Moises se refiere en este lugar a la doctrina 
del Evangeho (Rom. 10,8). Y si alguno osadamente afirma que san Pablo 
retorcio el texto aplicandolo al Evangelio, aunque semejante osadia no 
deja de sonar a impiedad y poca religiosidad, sin embargo, ademas de 
la autoridad del Apostol, tenemos medios para convencer a ese tal. Por- 
que si Moises hablara solamente de los mandamientos, el pueblo se 
hubiera llenado de vana confianza; pues ique les hubiera quedado sino 
arruinarse, si hubieran querido guardar la Ley con sus propias fuerzas, 
como si fuera algo facil? /.Donde esta esa facilidad, para guardarla, si 
nuestra naturaleza fracasa, y no hay quien no tropiece al intentar caminar? 

or tanto, es evidente que Moises con estas palabras se referia al pacto 
de misericordia, que habia promulgado juntamente con la Ley. Pues 
poco antes habia dicho que es menester que nuestros corazones sean 
cmcuncidados por Dios (Dt.30, 6), para que le amemos. Y asi £l puso 
la facilidad de que luego habia, no en la virtud del hombre, sino en el 
avor, y ayuda del Espiritu Santo, que poderosamente lleva a cabo su 
obra en nuestra debilidad. Por tanto, el texto no se puede entender unica- 
mente de los mandamientos, sino tambitii, y mucho mas, de las promesas 
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del Evangelio, las cuales muy lejos de atribuirnos la facultad de alcanzar 
la justicia, la destruyen completamente. Considerando san Pablo que la 
salvation nos es presentada en el Evangelio, no bajo la dura, dificil e 
imposible condition que emplea la Ley, - a saber: que tan solo la alcan- 
zan los que hubieren cumplido todos los mandamientos -, sino eon una 
condition facil y senciila, aplica este testimonio para confirmar cuan 
liberalmente ha sido puesta en nuestras manos la misericordia de Dios. 
Por tanto, este testimonio no sirve en absoluto para establecer la libertad 
en la voluntad del hombre. 

13. Para humillarnos y para que nos arrepintamos con su gracia, Dios a 

veces nos retira temporalmente sus favores 

Suelen traer tambien como objecion algunos testimonies, por los 
que se muestra que Dios retira algunas veces su gracia a los hombres, 
para que consideren hacia que lado van a volverse. Asi se dice en Oseas: 
“Andare y vol vere a mi lugar, hasta que reconozcan su pecado y busquen 
mi rostro” (Os. 5, 15). Seria ridiculo, dicen, que el Senor pensase que 
Israel le habia de buscar, si sus corazones no fuesen capaces de inclinarse 
a una parte u otra. Como si no fuese cosa corriente que Dios por sus 
profetas se muestre airadopy deje ver su deseo de abandonar a su pueblo 
hasta que cambie su modo de vivir. 

Pero ique pueden deducir nuestros adversarios de tales amenazas? Si 
pretenden que el pueblo, abandonado de Dios, puede por si mismo con- 
vertirse a El, tienen en contra suya toda la Escritura; y si admiten que 
es necesaria la gracia de Dios para la conversion, L& que fin disputan 
con nosotros? 

Pero quizas digan que admiten que la gracia de Dios es necesaria, pero 
de tal manera que el hombre hace algo de su parte. Mas £como lo prue- 
ban? Evidentemente que no por el texto citado, ni por otros semejantes. 
Porque es muy distinto decir que Dios deja de su mano al hombre para 
ver en que parara, a afirmar que socorre la flaqueza del mismo para 
robustecer sus fuerzas. 

Pero preguntaran, £que quieren, entonces, decir estas dos maneras de 
hablar? Respondo que vienen a ser como si Dios dijera : Puesto que no saco 
provecho alguno de este pueblo aconsejdndole, exhortandole y reprendien- 
dole, me apartare de el un poco, y consentire en silencio que se vea afli- 
gido. Quiero ver si por ventura, al sentirse oprimido por grandes tribula- 
ciones, se acuerda de mi y me busca. Cuando se dice que Dios se apartara 
de el, se quiere dar a entender que le privara de su Palabra ; al afirmar que 
quiere ver que es lo que los hombres haran en su ausencia, quiere signifi- 
car, que secretamente les probara por algun tiempo con varias tribula- 
ciones; y tanto lo uno como lo otro lo hace para humillarnos. Porque si 
£l con su Espiritu no nos concediese docilidad, el castigo de las tribula- 
ciones, en vez de lograr nuestra correction, solo conseguiria quebrantarnos. 

Falsamente se concluye, por tanto, que el hombre dispone de algunas 
fuerzas, cuando Dios, enojado con nuestra continua contumacia y can- 
sado de ella, nos desampara por algun tiempo, - privandonos de su 
Palabra, mediante la cual en cierta manera nos comunica su presencia -, 
y ve lo que en su ausencia hacemos; pues El hace todo esto unicamente 
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Smos f0 nada nOS * reC ° n ° Cer que por nosotros ™smos no podemos ni 

14 . Por su liberalidad, Dios hace nuestro lo que nos da por su gracia 
i , Ta ™ bien argumentan de la manera corriente de hablar que no solo 
los hombres , sino tambien la Escritura emplea, segun la cua/se dice aue 
las buenas obras son nuestras, y que no menos hacemos lo que es santo 

son^mnmldos 1 ? 108 ’ mal ° Y ! ° qUC le disgusta ' Y si con razon nos 
son imputados los pecados por proceder de nosotros, por la misma razon 

hay que atribuirnos tambien las buenas obras. Pues, P no esta conforme 

con la razon decir, que nosotros hacemos las cosas que ^ Di^nos mu™e 

para^acerla^'poi^es' 08 “T” S ° m ° S tan inCapaces como una Piedra 
para hacerlas. Por eso concluyen que, aunque la gracia de Dios sea el 

S a^nXros 1 ? embarg °’ expresiones como las mencionadas signi- 
h an que nosotr °s tenemos cierta virtud natural para obrar. 

Si ellos no acentuasen mas que el primer punto: que las buenas obras 

el tan qUC Ulmbi ' n dice ^ es nuestro 

ei pan que pedimos a Dios nos lo conceda. Por tanto ;que se nuede 

eratuitt mtSd de P ° Sesi6n ’ sin ,° <l ue P° r la liberalidad de Dios y su 

da? Ast n ! a f Ce r Str ° 10 qUC de ninguna manera "os pertene- 
a Asi que, o admiten el mismo absurdo en la oration del Senor o aue 

en d ^ SC lkmen nncstras* 1 larbuenas obras^ 

Dios ° Para qUC SCan nuestras es la liberalidad de 

Los malos cometen el mal por su propia malvada voluntad Pero la 
segunda objecion encierra mayor dificultad. Se asegura que k Escritura 
afirm a muchas veces que nosotros servimos a Dios, guardamos su iusticia 

«£oor„ s L 7 ’, y r r dediK ""“ a oWL..S5SSS 

cometido propio del entendimiento y de la voluntad del hnmhrc 

fa 0 cuUad a fntde S r e n a !* ™ ESpifitU de Di ° S y a nosotros > si nuestra 
SerffI c ris e mei U H V ' eSe com “ nicaci6n con la potencia de Dios? 

el t ^ ZOS * Si C ° nSideram0S 

porque^qdln tay^anTnsensato que creatu^D muevetl hombrtnl 
mas n, menos que como nosotros arrojamos una pX? Cieriamente 

faLhaLs Ifhombre 1 d ,° Ctrma ' Nosotros contam os entre las 

cultades del hombre el aprobar, desechar, querer y no querer nrocurar 

res. stir; es deer, aprobar la vanidad, desechar el verdaderJ W.T2 

lo malo, no querer lo bueno, procurar el pecado reXa la iusric a 

h?mhre aCe d Sefi ° r “ t0d ° CSt ° ? Si quie ^ nsar ’de CSl 
le ni? C ° m ° in f. trumen to de su ira, la encamina y dirige hacia donde 
P p ace para reallzar mediante los malvados sus obras buenas y iustas 
Por tanto, cuando vemos a un hombre perverso servir a Dios Vatisfa 

piedra ' P ° drem ° S P °" Ventura Von uL 

rimien;o q arr0jada por m ano ajena, va, no por su movimiento o sen- 

exTste ’ SU Pr ° P,a V ° 1Untad? Vem ° S ’ PUCS ’ la gran diferencia que 
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Los creyentes, por su voluntad regenerada y fortalecida por el Espiritu 
Santo, quieren el bien. Y ique decir de los buenos, de los cuales se trata 
principalmente? Cuando el Senor erige en ellos su reino, les refrena y 
modera su voluntad para que no se vea arrebatada por apetitos desorde- 
nados, segun tiene ella por costumbre conforme a su inclinacion natural. 
Por otra parte, para que se incline a la santidad y la justicia, la endereza 
conforme a la norma de su justicia, la forma y dirige; para que no vacile 
ni caiga, la fortalece y confirma con la potencia de su Espiritu. 

De acuerdo con esto, responde san Agustin a tales gentes; “Tu me 
diras : a nosotros nos obliga a hacer, no hacemos por nosotros. Es verdad 
lo uno y lo otro. Tu haces y te hacen hacer, eres movido para que hagas; 
y tu obras bien, cuando el que es bueno es quien te hace obrar. El Espi- 
ritu de Dios que te hace hacer, es el que ayuda a los que hacen; su nombre 
de ‘Ayudador’ denota que tambien tu haces algo” 1 . Esto es lo que dice 
san Agustin. 

En la primera parte de esta sentencia afirma que la operaci6n del 
hombre no queda suprimida por el movimiento e intervention del Espi- 
ritu Santo ; porque la voluntad, que es guiada para que se encamine hacia 
el bien es de naturaleza. Pero luego afiade que del nombre “Ayudador” 
se puede deducir que nosotros hacemos algo ; esto no hay que tomarlo 
como si nos atribuyese algo por nosotros mismos, sino que para no 
retenernos en nuestra indolencia, concuerda de tal manera la operacidn 
de Dios con la nuestra, que el querer sea de naturaleza, pero el querer 
bien, de la gracia. Por eso un poco antes habia dicho: Si Dios no nos 
ayuda, no solamente no podremos veneer, sino ni siquiera pelear. 

15. Por la gracia hacemos las obras que el Espiritu de Dios hace en 
nosotros 

Por aqui se ve que la gracia de Dios - segun se toma este nombre 
cuando se trata de la regeneration -, es la regia del Espiritu para enca- 
minar y dirigir la voluntad del hombre. No puede dirigirla sin corregirla, 
sin que la reforme y renueve; de ahi que digamos que el principio de la 
regeneration consiste en que lo que es nuestro sea desarraigado de noso- 
tros. Asimismo no la puede corregir sin que la mueva, la empuje, la lleve 
y la mantenga. Por eso decimos con todo derecho, que todas las acciones 
que de alii proceden son enteramente suyas. 

Sin embargo, no negamos que es muy gran verdad lo que ensena san 
Agustin 2 : que la voluntad no es destruida por la gracia, sino mas bien 
reparada. Pues se pueden admitir muy bien ambas cosas : que se diga que 
esta restaurada la voluntad del hombre, cuando, corregida su malicia y 
perversidad, es encaminado a la verdadera justicia, y que a la vez se 
afirme que es una nueva voluntad pues tan pervertida y corrompida 
esta, que tiene necesidad de ser totalmente renovada. 

Ahora no hay nada que nos impida decir que nosotros hacemos lo 
que el Espiritu de Dios hace en nosotros, aunque nuestra voluntad no 
pone nada suyo, que sea distinto de la gracia. 

1 De la Correccion y de la Gracia, cap. n, 4. 

2 De la Gracia y el Libre Albedrio, cap. xx. 
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Debemos recordar lo que ya hemos citado de san Agustin: que algu- 
nos trabajan en vano para hallar en la voluntad del hombre algun bln 
que sea propio de elk, porque todo cuanto quieren afiadir a la gracia 
de Dios para ensalzar el libre albedrlo, no es mas que corrupcton como 
si uno aguase el vino con agua encenagada y amarga. Mas aunque todo 
e len que hay en la voluntad procede de la pura inspiration del Espiritu 
como el querer es cosa natural en el hombre, no sin razon se dice que 
nosotros hacemos aquellas cosas, de las cuales Dios se ha reservado la 

C ° n t0dajUStlCia ' Pnmer amente, porque todo lo que Dios hace 
en nosotros, quiere que sea nuestro, con tal que entendamos que no 
procede de nosotros: y, ademas, porque nosotros naturalmente estamos 

afhSf dC entendl “ iento > voluntad y deseos, todo lo cual El lo dirige 
al bien, para sacar de ello algo de provecho. 

III. OTROS PASAJES DE LA ESCRITURA 
16. Genesis 4, 7 

Los demas testimonies que toman de aca y de alia de la Escritura no 

to • e s ?em 8 nre n “ siquiera a las Personas de mediano entendimien- 

to siempre que tengan bien presentes las soluciones que hemos dado 
Citan lo que esta escrito en el Genesis: “A ti sera su desen v to £ 
ensenorearas de el” (Gn.4,7), e interpretan este texto del pecado^omo 

sYcoraz^ Cain ’ qUe d P ecado no P°<«a enSr^rseT 

su corazon, si el trabajare en dominarle. Pero nosotros afirmamos que 

So T Abel v C noS 0 n COn a el C T 0nteXt0 Y ?°" el hil ° del razonamiento refe- 
lo a Abel, y no al pecado. La mtencion de Dios en este lugar es repren- 

Abe Tlohir/H 1C1 ° S ^ qU f Cafa haWa concebido contra su hermano 
bel, y lo hace aduciendo dos razones; la primera, que se enganaba al 

p nsar que era temdo en mas que su hermano ante Dios, el cual no 

mite mas alabanza que la que procede de la justicia y la integridad 

E h S a e r d \ qU / Cra mUy ingrat ° para con Dios por el beneficio que de 

S ‘"ft Toss ? sufrir a su propi ° h — 

■ para 4U€ no Parezca que abrazamos esta interpretation porque 

al eS,’ TeltST*’ s “r 8ai " OS Dios habl > deI P»ado "K 
al caso, o el Senor le promete que sera superior, o le manda que lo sea 

nlneS 0 T anda ’ ya hCm u S demostrado que de esto no se puede obtener 
prueba alguna para probar el libre albedrio. Si se lo promete ;d6nde 

% « pues Cain fue v ' ncid ° ■>" 

squiOn puede admitir tergiversaciones semejantes? Porque si este seilorio 

feraS 5 en^^uial d‘ Uda i posible <.ue se Ja 

H.tJ ’ , n0 se dlce io que podemos, sino cual es nuestro 

exiget^C^ 

‘ S “ h ' rman °' “ " ” s “ Pa« d ™„°o g S 
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17. Romanos 9,16 

Aducen tambitii el testimonio del Apostol, cuando dice: “no depende 
del que quiere, ni del que corre, sino de Dios que tiene misericordia” 
(Rom. 9, 16). De lo cual concluyen, que hay algo en la voluntad y en el 
impulso del hombre que aunque d£bil, ayudada no obstante por la mise- 
ricordia de Dios, no deja de tener tirito. 

Mas si considerasen razonablemente a qu6 se refiere el Apdstol en este 
pasaje, no abusarian tan inconsideradamente del mismo. Bien se que 
pueden aducir como defensores de su opinidn a Origenes y a san Jer6- 
nimo 1 ; pero no hace al caso saber sus fantasias sobre este lugar, si 
nos consta lo que alii ha querido decir san Pablo. Ahora bien, 61 afirma 
que solamente alcanzaran la salvacidn aquellos a quienes el Seflor 
tiene a bien dispensaries su misericordia; y que para cuantos El no 
ha elegido esta preparada la ruina y la perdicidn. Antes habia expuesto 
la suerte y condition de los r6probos con el ejemplo de Fara6n; y con el 
de Mois6s habia confirmado la certeza de la election gratuita. Tendr6, 
dice, misericordia, de quien la tenga. Y concluye que aqui no tiene valor 
alguno el que uno quiera o corra, sino el que Dios tenga misericordia. 
Pero si el texto se entiende en el sentido de que no basta la voluntad y 
el esfuerzo para lograr una cosa tan excelente, san Pablo diria esto muy 
impropiamente. Por tanto, no hagamos caso de tales sutilezas: No de- 
pende, diqen, del que quiere ni del que corre; luego hay una cierta volun- 
tad y un cierto correr. Lo que dice san Pablo es mucho mas sencillo : no 
hay voluntad ni hay correr que nos lleven a la salvation; lo unico que 
nos puede valer es la misericordia de Dios. Pues no habia aqui de una 
manera distinta de lo que lo hace escribiendo a Tito : “Cuando se mani- 
festo la bondad de Dios nuestro Salvador, y su amor para con los 
hombres, nos salvd, no por obras de justicia que nosotros hubi6ramos 
hecho, sino por su misericordia” (Tit. 3,4— 5). Incluso los que arguyen 
que san Pablo ha dado a entender que existe una cierta voluntad y un 
cierto correr, por haber negado que sea propio del que quiere o del que 
corre conseguir la salvacidn, incluso ellos no admitirdn que yo argumente 
de la misma forma, diciendo que hemos hecho algunas buenas obras, 
porque san Pablo niega que hayamos alcanzado la gracia de Dios 
mediante ellas. Pues si les parece deficiente esta manera de argumentar, 
que abran bien los ojos, y veran que la suya no puede salvarse de la 
acusacion de falaz. 

Tambien es firme la razdn en que se funda san Agustin 2 , al afirmar 
que si se hubiera dicho que no es propio del que quiere ni del que corre, 
porque no bastan ni la voluntad ni el correr, se podria tambi6n dar la 
vuelta al argumento, y concluir que no es propio de la misericordia de 
Dios, ya que tampoco obraria ella sola. Pero como esto segundo es del todo 
absurdo, con toda razdn concluye san Agustin que por eso se dice que no 
existe ninguna voluntad humana buena, si no la prepara el Seflor; no que 
debamos querer y correr, sino que lo uno y lo otro lo hace Dios en nosotros. 

1 Origenes, Carta a los Romanos, lib. VII. San Jer6nimo, Didlono contra los Pelagia- 

nos, lib. I. 

2 Enquiridion, cap. ix. 
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No menos neciamente fuerzan algunos el texto de san Pablo: “somos 
colaboradores de Dios” (1 Cor.3,9). Es indudable que se debe limitar 
umcamente a los mmistros; y se llaman cooperadores, no porque pongan 

?f h ° 7 " Sm ° porque Dios obra mediante ellos, despues 8 de 

haberlos hecho idoneos para serlo, adornandolos con los dones necesarios. 

1 8. Eclesiastico 15, 14-1 7 

™ m A P ° rt t n tambi ® n ei testimonio del libro del Eclesiastico, aunque 
como se sabe, su autor es de dudosa autoridad. Pero aunque no le repu- 
diemos que podnamos hacerlo con toda razon - ^que es lo que alii se 
dice en confirmacion del libre albedrio? Se dice que el hombre despues 
de hate s ,do creado, fue dejado a Su libre albedrio y que 
impuso uuoa mandanuentoa que guardar, los euales a su Wz le guardariau 

V ' da y la muer ". d “en y el mal fueron puestos antee” 
hombre, para que escogiese segiin su gusto. 

,ac^ ept i em0 j qU f el hombre b aya recibido en su creacion el poder de 
scoger la vida o la muerte. ^Que sucedera, si respondemos que lo perdib? 
Desde luego, no es mi intencion contradecir a Salomon quien afirma 
que el hombre al prmcipio fue creado bueno, y que el ha inventado por 
si mismo muchas perversas novedades (Eel. 7, 29). Mas, como el hombre 
al degenerar y no permanecer en el estado en el cual Dios lo cred se 
ho a perder a si mismo y todo cuanto tenia, cuanto se dice que recibio 

cZ m P nir ra A C - reaC,,Sn "° r PUe * ap,icar a SU naruratavIS. 

corrompida. Asi que no solamente respondo a estos sino tambien al 
mismo autor del Eclesiastico, quien quiera que sea de esta ma^era S 
quereis ensenar al hombre a buscar en si mismo el poder de alcanzar la 
salvacion, vuestra autoridad no es de tanto valor ni merece tanta estima 
que pueda menoscabar en lo mas minirno la Palabra de Dios dotada 

carne C aue C 1mn Za ; ^ 3S ’ so,araente quer « is re Pnmir la maldad de la 
carne, que imputando sus vicios a Dios pretende vanamente excusarse 

v que dl ha sTdo «“* '' 4 °™*™ tiene Una naturaleza buena dada por Dios,’ 
lo q mkm5 ?7 Sa dC SU Pr ° p,a rUma y P erdic ibn, entonces yo afirmo 
! ’ T ta que conven g arr >os tambien en que por suculpa se 

Sab a adomaST d ° aqUe "° S . d °" eS y ^con'que “l S fe 

abia adornado al prmcipio, y asi confesemos a la vez oue el homhrp 
tiene ahora necesidad de medico, y no de abogado 

19. Lucas 10,30 

cosa que mas corrientemente tengan en la boca que la para- 
bola de Cristo sobre el buen samaritano, en la cual se dice que los ladrones 

quf dT o a rdL V r ,ajer ° “ en el «mino. Se muy Wen q^ lo 

senta la dS • 6S que la persona de este viajero repre- 

versarios IfhTIfh haa J e bun S ano - De aqui arguyen nuestros ad- 

y nor eTofa Wn b "° 7 de tal manera asaltad( > Por el pecado 
y por el Diablo, que no le quede aun algo de vida y algunas reliauias 

de los bienes que antes poseia, puesto que se dice que fe deiaronmf 

dm muerto. por q U e , d6nde> di P n> ^ aq udlame^ via si no‘ 

E^ oWm a T 3 h ° mbre Parte de su entend imiento y de su voluntad'? 
primer lugar, si yo no admitiese su alegoria ique podrian alegar? 
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Porque es indudable que los doctores antiguos en esta alegoria han ido 
mas alia del sentido literal propio que el Senor pretendia con tal para- 
bola. Las alegorias no deben ir mas alia de lo que permite el sentido 
senalado por la Escritura; pues lejos estan de ser suficientes y aptas 
para probar una doctrina determinada. 

Tampoco me faltan razones con las que poder refutar toda esta fan- 
tasia, porque la Palabra de Dios no dice que el hombre tiene media vida, 
sino que esta muerto del todo en cuanto a la vida bienaventurada. San 
Pablo cuando habla de nuestra redencion no dice que nosotros estabamos 
medio muertos y hemos sido curados; dice que estando muertos hemos 
sido resucitados. El no llama a recibir la gracia de Cristo a los que viven a 
medias, sino a los que estan muertos y sepultados (Ef.2,5; 5,14). Esta de 
acuerdo con esto lo que dice el Senor que ha llegado la hora en que los 
muertos oigan la voz del Hijo de Dios (Jn. 5,25). i,Como podran oponer 
una vana alegoria a tan claros testimonies de la Escritura? 

Pero supongamos que esta alegoria tenga tanto valor como un testi- 
monio. ?,Que pueden concluir contra nosotros? El hombre esta medio 
vivo, luego tiene alguna parte de vida, a saber, alma capaz de razon; aun- 
que no penetre hasta la sabiduria celestial y espiritual, tiene un cierto 
juicio para conocer lo bueno y lo malo ; tiene cierto sentimiento de Dios, 
aunque no verdadero conocimiento del mismo. Pero i,en que se resuelven 
todas estas cosas? Evidentemente no pueden lograr que no sea verdad 
lo que dice san Agustin, y que incluso los mismos escolasticos admiten : 
que los dones gratuitos pertinentes a la salvacibn han sido quitados al 
hombre despues del pecado; y que los dones naturales han quedado 
mancillados y corrompidos. 

Por tanto, quede firmemente asentada esta verdad: que el entendi- 
miento del hombre de tal manera esta apartado de la justicia de Dios, 
que no puede imaginar, concebir, ni comprender mas que impiedad, 
impureza y abominacion. E igualmente que su corazon de tal manera 
se halla emponzonado por el veneno del pecado, que no puede producir 
mas que hediondez. Y si por casualidad brota de el alguna apariencia 
de bondad, sin embargo el entendimiento permanece siempre envuelto 
en hipocresia y falsedad, y el corazon enmaranado en una malicia interna. 

CAPiTULO VI 

EL HOMBRE, H ABIENDOSE PERDIDO A Si MISMO, 

HA DE BUSCAR SU REDENCldN EN CRISTO 

7. Al Dios creador no se le conoce mas que en Cristo redent or 

Como quiera que todo el linaje humano quedo corrompido en la 
persona de Adan, la dignidad y nobleza nuestra, de que hemos hablado, 
de nada podria servirnos, y mas bien se covertiria en ignorancia, si Dios 
no se hubiera hecho nuestro Redentor en la persona de su Hijo unigenito, 
quien no reconoce ni tiene por obra suya a los hombres viciosos y llenos 
de pecados. Por tanto, despues de haber caido nosotros de la vida a la 
muerte, de nada nos aprovechara todo el conocimiento de Dios en 
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cuanto Creador, al cual nos hemos ya referido, si a el no se uniese la fe 
que nos propone a Dios por Padre en Cristo. Ciertamente el orden 
natural era que la obra del mundo nos sirviese de escuela para aprender 
la piedad, y de este modo encontrar el camino hacia la vida eterna y la 
perfecta felicidad. Pero despues de la calda de Adan, doquiera que 

d? n n^° S ° S T’ ? n e i Ciei ° 0 en la tierra ’ no vemos mas 4 ue maldicion 
de Dios, que al extenderse por culpa nuestra a todas las criaturas y 

tenerlas como envueltas en ella, por necesidad colma nuestra alma de 

JST' P ° rqUe ’ aUnqL ‘ C Dios nos insin <-> a a,in de muchas maneras 
IS™ 1 am , or que , nos profesa ’ sin embargo por la mera consideration 
de las cosas del mundo no podemos tener seguridad de que sea verdadera- 
mente nuestro Padre; porque interiormente la conciencia nos convence 
y nos hace sentir que, a causa del pecado, merecemos ser rechazados por 
Dios y que no nos considere y tenga por hijos suyos. P 

A esto hay que anadir la torpeza e ingratitud; pues nuestro entendi- 
miento esta tan ciego, que no percibe la verdad, y todos nuestros sentidos 
tan pervertidos, que mjustamente privamos a Dios de su gloria 
De aht que debemos concluir con san Pablo: “Pues ya que en la sabi- 
durm de Dios el mundo no conocio a Dios mediante la sabiduria agrado 
a Dios salvar a los creyentes por la locura de la predication” (1 Cor. f 21) 
Llama el sabiduria de Dios a este admirable espectaculo del cielo v de 
la tierra adornado y lleno de tan infinitas maravillas, por cuya considera- 
con podiamos llegar al conocimiento de Dios sabia y prudememenle- 
mas como nada adelantamos con todo esto, nos llama el Apostol a la 
fe de Jesucnsto que por su apariencia de locura, es objeto de desden 
paralo 5 Asi pueSi aunque la pre dicaci6n de la cruz no satis- 

faga los juicios de la carne, no obstante hemos de abrazarla con humildad 
s deseamos volver a nuestro Creador, de quien estamos apartados, para 
que de nuevo comience a ser nuestro Padre. ’ P 

Ttzhfchn T' da ^ 1?“? losh< J mbres han tenido necesidad de un Mediador 
fnodido ; a tr S nn CS f Caida dG Adan ’ ningan conocimiento de Dios 
d n r ^ lograr nuestra salvaci6n sin el Mediador. Porque 
cuando dice Jesucnsto: “Esta es la vida eterna: que te conozcan Vh H 

| Un ‘ C ° Dl( , )S Verdadero , y a Jesucristo, a quien has enviado” (Jn. 17 3) no 
lo entiende solamente de su tiempo, sino que lo dice de todos los tiemoos 
y epocas. Por lo cual es tanto mas de condenar la necedad de los Te 
abren la puerta del cielo a todos los incredulos y toda clase de gente profana 
1 a f acia de J . esucnst °, eI cual, segun la Escritura ensefia en muchos 
f a sa i V acSn. a UmCa PUCrta P ° r d ° nde podemos entrar en el camino de 
Y si alguno quiere restringir lo que dice Jesucristo a la promulgation 

todoTf °’ “ blCn fadl de Fefutarl °l por ^ en todo^iempo y C por 
° d °t i tUV ° C ° m ° Ciert ° qUe los que estan alejados de Dios noTeden 
Stot; hifo n s de n ° Se A r ~ C r ilian COn ^ y que son considerados como 
Ta “VnTrnc T \ ^ lo que Cristo r esponde a la sama- 
"h“ a - Vosotr °s adorais lo que no sabeis; nosotros adoramos lo que 

Tk ’ po a que la salvacion viene de los judios” (Jn.4,22) Con eftas 
palabras condena todas las religiones de los gentiles, y da ia causa Sidem 
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do que el Redentor habia sido prometido bajo la Ley solamente a los 
judios. De donde se sigue que ninguna clase de servicio fue jamas del 
agrado de Dios, sino el que tuvo por bianco a Jesucristo. Por eso afirma 
san Pablo que todos los gentiles han estado sin Dios y excluidos de la 
esperanza de la vida (Ef.2, 12). 

Ademas, como quiera que san Juan ensena que la vida estuvo desde 
el principio en Cristo, y que todo el mundo se aparto de ella (Jn. 1,4-5), 
resulta del todo necesario recurrir a esta fuente. Y por esta causa Cristo’ 
en cuanto es Mediador para aplacar al Padre, dice que El es la vida! 

Ciertamente la herencia del reino de los cielos no compete mas que 
a los hijos de Dios; y no es razon que los que no estan incorporados a 
Jesucristo, unico Hijo de Dios, sean tenidos ni contados en el numero 
de sus hijos. Y san Juan claramente afirma, que los que creen en el 
nombre de Jesucristo tienen la prerrogativa y el privilegio de ser hechos 
hijos de Dios (Jn. 1, 12). 

Mas como mi intencion no es tratar ahora expresamente de la fe en 
Jesucristo, basta haber tocado este tema de paso. 

2. Dios no ha sido propicio al antiguo Israel mas que en Cristo, el 

Mediador. Los sacrificios 

Dios jamas se mostro propicio a los patriarcas del Antiguo Testa- 
mento, ni jamas les dio esperanza alguna de gracia y de favor sin pro- 
ponerles un Mediador. 

No hablo de los sacrificios de la Ley, con los cuales clara y evidente- 
mente se les enseno a los fieles que no deblan buscar la salvacion mas 
que en la expiation que solo Jesucristo ha realizado. Solamente quiero 
decir, que la felicidad y el prospero estado que Dios ha prometido a su 
Iglesia se ha fundado siempre en la persona de Jesucristo. Porque aunque 
Dios haya comprendido en su pacto a todos los descendientes de Abra- 
ham, sin embargo con toda razon concluye san Pablo que, propiamente 
hablando, es Jesucristo aquella simiente en la que habian de ser benditas 
todas las gentes (Gal. 3, 16); pues sabemos que no todos los descendientes 
de Abraham segun la carne son considerados de su linaje. Porque dejando 
a un lado a Ismael y a otros semejantes, £cual pudo ser la causa de que 
dos hijos mellizos que tuvo Isaac, a saber, Esau y Jacob, cuando aun 
estaban juntos en el seno de su madre, uno de ellos fuese escogido y el 
otro repudiado? E igualmente, ^como se explica que haya sido deshere- 
dada la mayor parte de los descendientes de Abraham? 

Es, por tanto, evidente que la raza de Abraham se denomina tal por 
su cabeza, y que la salvacion que habia sido prometida no se logra mas 
que en Cristo, cuya mision es unir lo que estaba disperso. De donde se 
sigue que la primera adoption del pueblo escogido dependia del Media- 
dor. Lo cual, aunque Moises no lo dice expresamente, bien claro se ve 
que todos los personajes piadosos lo entendieron asi. 

Ya antes de que fuese elegido un rey para el pueblo, Ana, madre de 
Samuel, hablando de la felicidad de los fieles, habia dicho en su cantico : 
“(Jehova) dara poder a su Rey, y exaltara el poderio de su Ungido” 
(1 Sm.2, 10), queriendo decir con estas palabras que Dios bendeciria a 
su Iglesia. Esta de acuerdo con esto lo que poco despues dice Dios a Eli : 
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“Y andara (el sacerdote fiel) delante de mi ungido todos los dias” (1 Sm. 
2,35). Y no hay duda de que el Padre celestial ha querido mostrar en 
David y en sus descendientes una viva imagen de Cristo. Por eso que- 
riendo David exhortar a los fieles a temer a Dios manda que honren al 
Hijo (Sal. 2, 12); con lo cual esta de acuerdo lo que dice el Evangelio: 
“El que no honra al Hijo, no honra al Padre que le envi6” (Jn. 5,23). Y 
asi, aunque el reino de David vino a tierra al apartarse las diez tribus y 
dividir el reino, sin embargo el pacto que Dios habia hecho con David 
y sus descendientes permanecio firme y estable, como El lo dice por sus 
profetas: “Pero no rompere todo el reino, sino que dara una tribu a tu 
hijo, por amor a David mi siervo, y por amor a Jerusalen, la cual yo he 
elegido” (l Re. 11,13). Lo mismo repite dos o tres veces en el mismo 
lugar, y particularmente dice: “Yo afligire a la descendencia de David 
por esto, mas no para siempre” (1 Re. 11,39). Y poco despues se dice: 
“Mas por amor a David, Jehova su Dios le dio lampara en Jerusalen” 
(1 Re. 15,4). Y como las cosas cada vez fueran peor, se vuelve a decir: 
“Con todo esto, Jehova no quiso destruir a Juda, por amor a David su 
siervo, porque habia prometido darle lampara a el y a todos sus descen- 
dientes perpetuamente” (2 Re. 8, 19). El resumen de todo esto es que 
Dios escogio unicamente a David dejando a un lado a todos los demas, 
para que perseverase en su favor y en su gracia, segiin se dice en otro 
lugar: “Dejo el tabernaculo de Silo..., Desecho la tienda de Jose y no 
escogio la tribu de Efraim, sino que escogio la tribu de Juda, el monte 
de Sion, al cual amo . . . Eligio a David, su siervo, . . .para que apacentase 
a Jacob su pueblo y a Israel su heredad.” (Sal. 78, 60...). 

En resumen, Dios ha querido conservar a su Iglesia de tal modo que 
su perfection y salvation dependiesen de su Cabeza. Por esto exclama 
David: “Jehova es la fortaleza de su pueblo, y el refugio Salvador de su 
ungido” (Sal. 28,8). Y luego hace esta oracion: “Salva a tu pueblo y 
bendice a tu heredad” (Sal. 28, 9), queriendo decir con estas palabras que 
el bienestar de la Iglesia esta ligado indisolublemente al reino de Jesu- 
cristo. Y conforme a esto dice en otro salmo: “Salva, Jehova; que el 
rey nos oiga en el dia que lo invoquemos” (Sal. 20,9). Con lo cual clara- 
mente muestra que el linico motivo de los fieles para acudir confiada- 
mente a implorar el fervor de Dios es el estar cubiertos con la protection 
y el amparo del Rey; lo cual se deduce tambien de otro salmo: “Oh, 
Jehova, salvanos, . . . Bendito el que viene en el nombre de Jehova” (Sal. 
1 18,25-26). Por todo lo cual se ve claramente que los fieles son encami- 
nados a Jesucristo para conseguir la esperanza de ser salvados por la 
mano de Dios. Este es tambien el fin de otra oracion, en la cual toda la 
Iglesia implora la misericordia de Dios: “Sea tu mano sobre el varon de 
tu diestra, sobre el hijo del hombre que para ti afirmaste” (Sal. 80, 17). 
Porque aunque el autor de este salmo lamenta la dispersion de todo el 
pueblo, sin embargo pide su restauracion por medio de su unica Cabeza. 
Y cuando Jeremias, al ver al pueblo que era llevado cautivo, la tierra 
saqueada y todo destruido, llora y gime la desolation de la Iglesia, hace 
mencion sobre todo de la desolacion del reino, porque con ella era como 
si desapareciese la esperanza de los fieles: “En aliento de nuestras vidas, 
el ungido de Jehova, de quien hablamos dicho: a su sombra tendremos 


LIBRO II - CAPfTULO VI 

vida entre las naciones, fue apresado en sus lazos” (Lam. 4, 20). Por aqul 
se ve claramente que Dios no puede ser propicio ni favorable a los hom- 
bre sin que haya un Mediador, y que Cristo les fue siempre jmesto ante 
los ojos a los padres del Antiguo Testamento, para que en £l pusiesen 
su confianza. 

3. Cristo, fundamento del pacto, consuelo prometido a los afligidos 

Cuando Dios promete algun consuelo a los afligidos, y especialmente 
cuando habia de la liberation de la Iglesia, pone el estandarte de la 
confianza y de la esperanza en el mismo Jesucristo. “Saliste para socorrer 
a tu pueblo, para socorrer a tu ungido” (Hab.3,13). Y siempre que los 
profetas hacen mencion de la restauracion de la Iglesia, reiteran al pueblo 
la promesa hecha a David de la perpetuidad del reino. Y no ha de mara- 
villarnos esto, porque de otra manera no tendria valor ni firmeza alguna 
el pacto en el que ellos hacian hincapie. Muy a proposito viene la admi- 
rable respuesta de Isaias, quien al ver como el incredulo rey Acaz 
rechaza el anuncio que le hatia de que Jerusalem seria libertada del cerco, 
y que Dios queria socorrerle en seguida, saltando, por asi decirlo de un 
proposito a otro, va a terminar en el Mesias: “He aqui que la virgen 
concebira y dara a luz un hijo” (Is. 7, 14), dando a entender indirecta- 
mente que aunque el rey y el pueblo rechazasen por su maldad la pro- 
mesa que Dios les hacia, como si a sabiendas y de proposito se esforzasen 
en destruir la verdad de Dios, no obstante, el pacto no dejaria de ser 
firme, y el Redentor vendria a su tiempo. 

Por esta causa todos los profetas tuvieron muy en el corazon, para 
asegurar al pueblo que Dios les era propicio y favorable, poner siempre 
delante de sus ojos y traerles a la memoria el reino de David, del cual 
dependia la redencion y la perpetua salud. Asi, cuando dice Isaias: “Hare 
con vosotros pacto eterno, las misericordias firmes a David. He aqui 
que yo le di por testigo a los pueblos” (Is. 55, 3). Y esto, porque viendo 
los fieles que las cosas iban cada vez peor, no podian concebir esperanza 
alguna de que Dios les fuera favorable y usara de misericordia con ellos, 
sino poniendo ante ellos aquel testigo. 

De la misma manera, Jeremias para dar animo a los que estaban deses- 
perados, “He aqui”, dice, “que vienen dias, dice Jehova, en que levantara 
a David renuevo justo, y reinara como rey . . . ; en sus dias sera salvo Juda, 
e Israel habitara confiado” (Jer.23,5). E igualmente Ezequiel: “Y levan- 
tara sobre ellas a un pastor, y el las apacentara; a mi siervo David... 
Yo Jehova les sere por Dios, y mi siervo David, 61 las apacentara...; 
y establecere con ellos pacto de paz.” (Ez. 34, 23-25). Y en otro lugar, 
despues de haber tratado de una restauracion que parecia increible, 
dice: “Mi siervo David sera rey sobre ellos, y todos ellos tendran 
un solo pastor; y andaran en mis preceptos, y mis estatutos guar- 
daran y los pondran por obra;...y hara con ellos pacto de paz” (Ez. 
37,24-26). 

No entresaco mas que estos pocos testimonies de una infinidad de 
ellos que se podrian alegar, porque solamente quiero advertir a los 
lectores, que la esperanza de los fieles jamas ha sido puesta mas que en 
Jesucristo. 



244 


245 


LIBRO II - CAPfTULO VI 

Esto mismo dicen todos los demas profetas. Asi Oseas: “Y se congre- 
garan los hijos de Juda y de Israel, y nombraran un solo jefe” (Os. 1,11). 
Y mucho mas claramente lo da a entender luego: “Despues volveran los 
hijos de Israel, y buscaran a Jehova su Dios, y a David su rey.” (Os. 3, 5). 
E igualmente habla bien claro Miqueas, refiriendose a la vuelta del pue- 
blo: “Y su rey pasara delante de ellos y a la cabeza de ellos Jehova.” 
(Miq.2, 13). Y lo mismo Amos, al prometer la restauracion del pueblo: 
“En aquel dia yo levantare el tabernaculo caido de David, y cerrard sus 
portillos, y levantare sus ruinas.” (Am. 9, 11), porque este era el unico 
remedio y la unica esperanza de salvacion: volver a levantar de nuevo 
la gloria y la majestad real de la casa de David; lo cual se cumplio en 
Cristo. Por eso Zacarias, como mucho mas cercano al tiempo en el que 
Cristo se habia de manifestar, exclama mas abiertamente : “Alegrate 
mucho, hija de Si6n; da voces de jubilo, hija de Jerusalem; he aqui tu 
rey vendra a ti, justo y Salvador.” (Zac. 9, 9). Lo cual esta de acuerdo con 
el salmo ya citado : “(Jehova es) el refugio Salvador de su ungido ; salva 
a tu pueblo.” (Sal. 28, 8-9), donde la salud de la cabeza se extiende a 
todo el cuerpo. 

4. Dios ensena a los judlos desde siempre a esperar en Cristo 

Quiso Dios que los judlos tuviesen tales profeclas, a fin de que se 
acostumbrasen a poner los ojos en Jesucristo, cada vez que pidiesen ser 
liberados del cautiverio en que se hallaban. Y aunque ellos hablan caido 
muy bajo, ciertamente que el recuerdo general de que Dios, segun lo 
habla prometido a David, serla quien por medio de Cristo libertarla a 
su Iglesia, nunca lo pudieron olvidar; y asimismo, que el pacto gratuito 
con que Dios habia adoptado a sus elegidos permanecerla firme y estable. 
De aqui que cuando Cristo poco antes de su muerte entro en Jerusalem, 
resonaba en boca de los ninos como cosa corriente este cantar : “Hosanna 
al hijo de David” (Mt. 21,9); pues no hay duda alguna que esto reflejaba lo 
que corrientemente se decia entre el pueblo, y que lo cantaban a diario; 
a saber: que su linica prenda de la misericordia de Dios era la venida 
del Redentor. 

Dios no ha sido ni sera jamas verdaderamente conocido mas que en 
Cristo. Por esto Cristo manda a sus discipulos que crean en El, para 
creer perfectamente en Dios. “Creeis en Dios, creed en mi tambien” (Jn. 

1 4, 1). Porque aunque propiamente hablando, la fe sube de Cristo al Padre, 
£l quiere decir sin embargo, que si bien ella se apoya en Dios, poco a poco 
se va debilitando, si £l no interviene para hacer que permanenza en toda 
su robustez. Ademas, la majestad de Dios esta demasiado alta para que 
puedan llegar a ella los hombres mortales, que como los gusanillos andan 
arrastrandose por la tierra. Por lo cual, lo que comunmente se dice, que 
Dios es el objeto de la fe, yo lo admito a condition de que se aftada esta 
correction: pues no en vano Cristo es llamado “imagen del Dios invi- 
sible” (Col. 1,15), con este tltulo se nos advierte, que si Dios no nos es 
presentado por medio de Jesucristo, nosotros no podemos conocer que es 
nuestra salvacion. Y aunque entre los judios los escribas habian oscure- 
cido con falsas glosas e interpretaciones lo que los iprofetas habian dicho 
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del Redentor, Cristo dio por cosa sabida y comunmente admitida por 
todos, que no habia otro remedio para la calamitosa situation en que 
los judios se encontraban ni otra manera de libertar a la Iglesia, que la 
venida del Redentor prometido. El vulgo no entendio, como debiera, lo 
que ensefla san Pablo, que “el fin de la ley es Cristo” (Rom. 10,4). Pero 
cudn gran verdad es esto se ve por la misma Ley y los Profetas. 

No discuto aun acerca de la fe. Esto se vera en el lugar oportuno. Sola- 
mente quiero que los lectores ahora tengan por inconcuso, que consistien- 
do el primer grado de la piedad en conocer que Dios es Padre nuestro para 
defendemos, gobernamos y alimentarnos, hasta que nos reciba en la eterna 
herencia de su reino, de esto se sigue evidentemente lo que poco antes hemos 
dicho : que es imposible llegar al verdadero conotimiento de Dios sin 
Cristo, y que por esta razon desde el principio del mundo fue propuesto 
a los elegidos, para que tuviesen fijos en £l sus ojos y descansase en £l 
su confianza. 

En este sentido escribe Ireneo, que el Padre, que en si mismo es infinito, 
se ha hecho finito en el Hijo, al rebajarse hasta adoptar nuestra pequenez, 
a fin de no absorber nuestros entendimientos en la inmensidad de su 
gloria. No comprendiendo esto, algunos fanaticos retuercen esta senten- 
cia para confirmation de sus fantasias erroneas, como si se dijera en 
ella que solo una parte de la divinidad derivo del Padre a Cristo, cuando 
es evidente que Ireneo 1 no quiere decir otra cosa sino que Dios es com- 
prendido en Cristo, y en nadie mas fuera de El. Siempre ha sido verdad 
lo que dice san Juan: “Todo aquel que niega al Hijo, tampoco tiene al 
Padre” (1 Jn.2,23). Porque, aunque muchos antiguamente se gloriaron de 
que adoraban al supremo Dios que cre6 el cielo y la tierra, como quiera 
que no tenian Mediador alguno fue imposible que gustasen de veras la 
misericordia de Dios y de esta manera se persuadieran de que Dios era su 
Padre. Como no tenian a la Cabeza, es decir, Cristo, el conotimiento que 
tuvieron de Dios fue vano y no les sirvio de nada; de lo cual tambitii se 
siguid que habiendo caido en enormes y horrendas supersticiones, dejasen 
ver claramente su ignorancia. Asi por ejemplo, actualmente los turcos, 
quienes, por mas que se glorien a boca llena de que el Dios que ellos 
adoran es el que cre6 el cielo y la tierra, sin embargo no adoran mas que 
a un pobre idolo en lugar de Dios, puesto que rechazan a Jesucristo. 

CAPlTULO VII 

LA LEY FUE DADA, NO PARA RETENER EN 
Si MISMA AL PUEBLO ANTIGUO, SINO PARA ALIMENTAR 
LA ESPERANZA DE LA SALVACldN QUE DEBf A TENER EN 
JESUCRISTO, HASTA QUE VINIERA 

1. La religidn mosaica, fundada sobre el pacto de la gracia, apuntaba 
hacia Jesucristo 

De todo cuanto hemos expuesto se deduce muy facilmente que la Ley 
1 Contra las Herejias, lib. IV. 
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no fue dada, casi cuatrocientos anos despues de la muerte de Abraham, 
para apartar de Cristo al pueblo elegido, sino precisamente para tener 
los animos en suspenso hasta que viniese, y para incitarlos a un mayor 
deseo de esta venida, y animarlos en esta esperanza, a fin de que no des- 
mayasen con lo largo de la espera. 

Por Ley no entiendo solamente los diez mandamientos, los cuales nos 
dan la regia para vivir piadosa y santamente, sino la forma de la religidn 
tal y como Dios la promulgo por medio de Moises. Porque Moises no 
fue dado como legislador, para que abrogase la bendicion prometida al 
linaje de Abraham, sino que mas bien vemos como a cada paso trae a 
la memoria a los judios el pacto gratuito hecho con sus padres, del cual 
ellos eran los herederos, como si 61 hubiera sido enviado para renovarlo. 

Sentido espiritual de las ceremonias. Esto se vio con toda evidencia 
en las ceremonias. Porque, £que cosa mas vana y mas frivola, que el que 
los hombres ofrezcan grasa y olor hediondo de animales para reconciliar- 
se con Dios, o refugiarse en una aspersion de agua o de sangre para lavar 
la impureza del alma? En suma, si se considera en si mismo todo el culto 
y servicio de Dios prescrito por la Ley, como si no contuviese en si 
figuras a las cuales correspondla la verdad, evidentemente no parecerla 
mas que una farsa. Por esto, no sin razon, lo mismo en el discurso de 
Esteban que en la eplstola a los Hebreos, se hace notar diligente- 
mente el texto en el que Dios manda a Moises fabricar el tabernaculo y 
todo cuanto a el pertenecla conforme al modelo que le habla sido mos- 
trado en el monte (Hch.7,44; Heb.8,5; fix. 25,40). Porque si no hubiera 
en todas estas cosas un fin espiritual determinado, al que todas ellas 
fueran enderezadas, los judios hubieran perdido en ellas su tiempo y su 
trabajo, no menos que los gentiles con sus fantasias. 

Los hombres mundanos, que no hacen jamas caso alguno de la reli- 
gion y la piedad, no pueden oir ni nombrar, sin sentir fastidio, tantas 
clases de ritos y ceremonias; y no solo se maravillan de que Dios haya 
querido sobrecargar al pueblo judlo con tantas, sino que incluso las 
menosprecian y se burlan de ellas, como si fuesen juego de niiios. Esto 
les sucede porque no consideran el fin de las mismas; pues si se separan 
de el las figuras de la Ley, no pueden por menos de ser consideradas vanas 
y frivolas. Pero el modelo, del que hemos hecho mention, muestra bien 
claramente que no ha dispuesto Dios los sacrificios, para que los que le 
Servian se ocupasen en ejercicios terrenos, sino mas bien para levantar 
su entendimiento mas alto. Lo cual se puede comprender por su misma 
naturaleza, pues siendo fil esplritu, no puede darse por satisfecho con 
un culto y servicio que no sea espiritual. As! lo confirman muchas senten- 
cias de los profetas, que acusan a los judios de necedad, por creer que 
Dios hacla caso de los sacrificios como eran en si mismos. ^Tenlan ellos, 
por ventura, la intention de derogar en algo la Ley? De ningun modo. 
Mas, precisamente porque eran sus verdaderos interpretes, querlan de 
esta manera dirigir a los judios por el verdadero y recto camino del cual 
muchos de ellos se hablan apartado, andando descar'riados. 

La Ley moral y ritual no esta vacla de Cristo. Debemos, pues, concluir 
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de lo dicho, que puesto que a los judios se les ofrecio la gracia de Dios, 
la Ley no ha estado privada de Cristo. Porque Moises les propuso como 
fin de su adoption, que fuesen un reino sacerdotal para Dios (fix. 19,6), 
lo cual ellos no hubieran podido conseguir de no haber intervenido una 
reconciliation mucho mas excelente que la sangre de las vlctimas sacrifi- 
cadas. Porque, £que cosa podrla haber menos conforme a la razdn, que 
el que los hijos de Adan, que nacen todos esclavos del pecado por conta- 
gio hereditario, fueran elevados a una dignidad real, y de esta manera 
hechos participantes de la gloria de Dios, si un don tan excelso no les 
viniera de otra parte? iComo podrlan ostentar y ejercer el tltulo y derecho 
del sacerdocio, siendo objeto de abominaci6n ante los ojos de Dios por 
sus pecados, si no quedaran consagrados en su oficio por la santidad de 
su Cabeza? Por ello san Pedro, admirablemente acomoda las palabras 
de Moises, ensenando que la plenitud de la gracia, que los judios sola- 
mente habian gustado en el tiempo de la Ley, ha sido manifestada en 
Cristo: “Vosotros sois linaje escogido, real sacerdocio” (1 Pe.2,9). Pues 
la acomodacion de las palabras de Moises tiende a demostrar que mucho 
mas alcanzaron por el Evangelio aquellos a los que Cristo se manifesto, 
que sus padres ; porque todos ellos estan adornados y enriquecidos con 
el honor sacerdotal y real, para que, confiando en su Mediador, se atrevan 
libremente a presentarse ante el acatamiento de Dios. 

2. La Ley moral y ritual era un pedagogo que conducia a Cristo 

Hay que notar aqui de paso que el reino que se fundo en la casa de 
David, es una parte de la Ley, y esta contenido en la mision que le fue 
dada a Moises. De donde se sigue que Cristo, lo mismo en todos los 
descendientes de Levi, que en los de David, ha sido puesto ante los ojos 
del pueblo judio, como en dos espejos : porque como ya he dicho, ellos 
no hubieran podido ser reyes y sacerdotes delante de Dios, por ser escla- 
vos del pecado y de la muerte, y estar manchados por su propia corrup- 
tion. 

Por ahi puede verse claramente cuanta verdad es lo que dice san 
Pablo: que los judios estaban como confinados bajo la disciplina de un 
maestro de escuela hasta que viniese la semilla en favor de la cual se 
habia hecho la promesa (Gal. 3,24). Pues. como Jesucristo no se habia 
manifestado aun intimamente, eran semejantes a muchachos cuya rudeza 
y poca capacidad no puede penetrar completamente los misterios de las 
cosas celestiales. 

De que manera han sido guiados como de la mano mediante las cere- 
monias a Cristo, lo hemos dicho ya, y podemos entenderlo mejor por 
muchos testimonies de la Escritura. Porque aunque tenian que ofrecer 
todos los dias nuevos sacrificios para reconciliarse con Dios, sin embargo 
Isaias promete que todos los pecados seran expiados con un solo y unico 
sacrifitio. Y lo mismo lo confirma Daniel (Is. 53,5; Dan. 9, 26-27). Los 
sacerdotes elegidos de la tribu de Levi entraban en el santuario; sin 
embargo, se dijo que Dios habia escogido uno solo, y que habia confir- 
mado con juramento solemne que seria sacerdote para siempre segun el 
orden de Melquisedec (Sal. 1 10,4). Usabase entonces la uncion con aceite; 
pero Daniel, segun lo habia visto en su vision, dice que habra otra. Y 



248 


249 


LIBRO II - CAPITULO VII 

para no alargarnos mas, el autor de la eplstola a los Hebreos amplia y 
claramente demuestra desde el capitulo cuarto al once, que las ceremo- 
nias no valen para nada, ni sirven de cosa alguna, hasta que no lleguemos 
a Cristo. 

Cristo es el fin de la Ley. Por lo que hace a los diez mandamientos, 
recordemos muy bien lo que dice san Pablo en otro lugar: “el fin de la 
Ley es Cristo, para justicia a todo aquel que cree” (Rom. 10,4). E igual- 
mente lo que dice en otro lugar : que Jesucristo es el espiritu o el alma 
que da vida a la letra, la cual por si misma es mortifera (2 Cor. 3, 6). 
Porque en el primer pasaje dice que en vano somos ensenados con pre- 
ceptos en que consiste la justicia, mientras Jesucristo no nos la dd, tanto 
por imputation gratuita, como por el Espiritu de regeneration; por lo 
cual con toda razon llama a Jesucristo cumplimiento y fin de la Ley; 
porque de nada nos aprovecharia saber que es lo que Dios pide de noso- 
tros, si Cristo no socorriese a los que se encuentran oprimidos por un 
yugo y una carga insoportables. 

En otro lugar dice que la Ley ha sido dada a causa de las transgresiones 
(Gal. 3, 19); a saber, para humillar a los hombres convenciendolos de 
su condenacion. Y como es esta la unica preparation para ir a Cristo, 
todo cuanto El dice en diversas frases concuerda muy bien. Mas, como 
tenia que combatir con enganadores, los cuales ensenaban que los hom- 
bres alcanzaban la justicia por las obras de la Ley, para refutar su error 
se vio obligado a tomar algunas veces en sentido preciso y estricto el 
termino de “Ley”, como si denotase unicamente la norma del bien vivir, 
bien que cuando se habla de ella en su totalidad, no hay que separar 
de la misma el pacto de la adoption gratuita. 

3. La Ley moral hace surgir la maldicion 

Es necesario explicar en pocas palabras de que modo somos precisa- 
mente mas inexcusables por haber sido ensenados por la Ley moral, y 
ello en orden a incitarnos a pedir perdon. 

Si es verdad que la Ley nos muestra la perfecta justicia, siguese tam- 
bien que la entera observancia de la Ley es perfecta justicia delante de 
Dios, por la cual el hombre es tenido y reputado por justo delante del 
tribunal de Dios. Por eso Moises, despues de promulgar la Ley, no duda 
en poner como testigos al cielo y a la tierra de que habia propuesto al 
pueblo de Israel la vida y la muerte, el bien y el mal (Dt.30, 19). Y no 
podemos decir que la perfecta obediencia de la Ley no sea remunerada 
con la vida eterna, como el Senor lo ha prometido. 

Por otra parte, es menester tambien considerar si nuestra obediencia 
es tal que podamos con justo titulo esperar confiados la remuneration. 
Porque £de que nos serviria saber que el premio de la vida eterna consiste 
en guardar la Ley, si no sabemos tambien que por este medio podemos 
alcanzar la vida eterna? Y aqul precisamente es donde se pone de mani- 
fiesto la debilidad de la Ley. Porque al no hallarse en ninguno de noso- 
tros ese modo perfecto de guardar la Ley, somos excluidos de las prome- 
sas de la vida eterna y caemos en maldicion perpetua.' Y no me refiero a 
una cuestion de hecho, sino a lo que necesariamente tiene que acontecer. 
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Porque, como quiera que la doctrina de la Ley excede en mucho a la 
capacidad de los hombres, podemos muy bien contemplar de lejos las 
promesas que se nos hacen, pero no podemos obtener provecho alguno 
de las mismas. Lo unico que nos queda es ver mejor a su luz nuestra 
propia miseria, en cuanto que se nos priva de toda esperanza de salvation, 
y no vemos otra cosa que la muerte. 

Por otra parte, se ofrecen ante nuestros ojos las horribles amenazas 
que alii se formulan, y que no pesan solamente sobre algunos, sino que 
incluyen a todos sin exception. Y nos oprimen y acosan con un rigor 
tan inexorable, que vemos la muerte como certisima en la Ley. 

4. Sin embargo las promesas de la Ley no son inutiles 

As! que si solamente consideramos la Ley, no nos queda mas que 
desalentarnos, confundimos y desesperarnos, pues por ella somos todos 
condenados, maldecidos y arrojados de la bienaventuranza que promete 
a los que la guardan. 

Dira quizas alguno, £es posible que de tal manera se burle Dios de 
nosotros? Porque, £qu6 falta para que sea una burla, mostrarle al hombre 
una esperanza, convidarlo y exhortarle a ella, afirmar que nos esta pre- 
parada, y que al mismo tiempo no haya camino ni modo de llegar a ella? 

A esto respondo, que aunque las promesas de la Ley por ser conditio- 
nales dependen de la perfecta obediencia de la Ley - que en ningun hom- 
bre puede hallarse -, sin embargo no han sido dadas en vano. Porque 
despuds de comprender nosotros que no nos sirven de nada, ni tienen 
eficacia alguna, a no ser que Dios por su bondad gratuita quiera reci- 
birnos sin consideration alguna de nuestras obras, y que por la fe acepte- 
mos aquella su bondad que nos presenta en su Evangelio, estas mismas 
promesas no dejan de ser eficaees, incluso con la condition que se les 
pone. Porque entonces el Senor nos concede gratuitamente todas las 
cosas, y su liberalidad llega hasta no rechazar nuestra imperfecta obe- 
diencia, sino que, perdonandonos lo que nos falta, la acepta por buena 
e Integra, y, por consiguiente, nos hace participes del fruto de las promesas 
legales, como si hubiesemos cumplido por entero la condition. 

Mas, como esta materia se tratara con mucha mayor amplitud cuando 
tratemos de la justification por la fe, no me extendere mas en ella al 
presente. 

5. Nadie puede cumplir la Ley 

En cuanto a lo que dijimos, que es imposible observar la Ley, es 
necesario explicarlo y probarlo brevemente, porque comunmente se tiene 
esto por una sentencia absurda, de tal manera que san Jeronimo no 
duda en condenarla como heretica. Que razon ha tenido para ello, es 
cosa que no me interesa; me basta saber cual es la verdad. 

Yo llamo imposible a lo que por ordenacion y decreto de Dios no 
existio nunca ni existira jamas. Si consideramos desde su principio el 
mundo, afirmo que no ha habido santo alguno, que mientras vivid en 
la prision de este cuerpo mortal, haya tenido un amor tan perfecto, que 
haya amado a Dios con todo su corazon, con todo su entendimiento, 
con toda su alma y con todas sus fuerzas; y asimismo, afirmo que no 
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ha habido ninguno que no haya sido tocado por la concupiscencia. 
;,Quien dira que no es esto verdad? Conozco muy bien la clase de santos 
que se ha imaginado la vana superstition, con una pureza y santidad 
tales, que los mismos angeles del cielo apenas se pueden comparar con 
ellos. Pero esto no es mas que una imagination suya frente a la autoridad 
de la Escritura, que ensena otra cosa, y contra la misma experiencia. Y 
afirmo tambien que jamas habra ninguno que llegue a ser verdadera- 
mente perfecto, mientras no se vea libre del peso de este cuerpo mortal. 
Numerosos y muy claros son los testimonies de la Escritura, que prueban 
este punto. 

Salomon en la dedication del templo detia: “No hay hombre que no 
peque” (1 Re. 8, 46). David dice: “No se justificara delante de ti ningun 
ser humano” (Sal. 143,2). Lo mismo afirma Job en varios lugares. Pero 
mucho mas claro que todos se expresa san Pablo, diciendo: “el deseo 
de la carne es contra el Espiritu, y el del Espiritu contra la carne” (Gal. 
5,17); y para probar que todos cuantos estan bajo la Ley son malditos, 
no da mas razon sino lo que esta escrita: “Maldito todo aquel que no 
permaneciere en todas las cosas escritas en el libro de la Ley, para hacer- 
las” (Gal. 3, 10; Dt. 27, 16). Con lo cual da a entender, o mejor dicho, 
da por cierto, que no hay ninguno que pueda permanecer en ellas. Ahora 
bien, todo cuanto se dice en la Escritura hay que aceptarlo por eterno 
y necesario, de tal manera que no puede suceder de otra manera. 

Con esta misma sutileza molestaban los pelagianos a san Agustin. 
Decian que era una afrenta contra Dios suponer que El pueda mandar 
mas de lo que los fieles con su gracia pueden hacer. El, para escapar de 
la calumnia, respondia 1 , que el Senor podria, si lo quisiera, hacer que el 
hombre tuviese una perfection angelica, pero que nunca lo habia hecho 
ni lo haria jamas, por haberlo asi afirmado en la Escritura. Yo no niego 
esto, pero afiado, que no hay por que andar discutiendo de la potencia 
de Dios contra su verdad ; por lo cual digo que no hay por que burlarse, 
si alguno afirma que es imposible que sucedan determinadas cosas, que 
nuestro Senor ha anunciado que no sucederan jamas. 

Pero si, no obstante, se quiere discutir la palabra, el Senor, cuando los 
discipulos le preguntaron quien podria salvarse, responde: “Para los 
hombres esto es imposible, mas para Dios todo es posible” (Mt. 19,26). 
San Agustin muestra con firmlsimas razones que jamas, mientras vivimos 
en esta carne corruptible, daremos a Dios el perfecto y legitimo amor 
que le debemos. El amor, dice, procede de tal manera del conocimiento, 
que ninguno puede amar perfectamente a Dios, sin que primero haya 
conocido perfectamente su bondad. Ahora bien, nosotros mientras pere- 
grinamos por este mundo no le vemos sino oscuramente y como en 
un espejo; por lo tanto, el amor que le profesamos no puede ser 
perfecto. 

Por lo tanto, tengamos como cosa cierta, que es imposible que mien- 
tras vivimos en la carne cumplamos la Ley, debido a la debilidad de 
nuestra naturaleza, como en otro lugar probaremos con el testimonio 
de san Pablo. 

1 Del Espiritu y de la Letra, cap. 36. 


LIBRO II - CAPfTULO VII 

LOS TRES USOS DE LA LEY MORAL 

6. 1°. Revela a los hombres su impotencia, su pecado, su arrogancia 
Mas, para que se entienda mejor toda esta cuestion, resumamos el 

oficio y uso de la Ley, que llaman moral, la cual puede decirse que com- 
prende tres partes. 

La primera es que cuando propone la justicia de Dios, es decir, la que 
a Dios le es grata, hace conocer a cada uno su propia injusticia, le da 
la certeza y el convencimiento de ello, condenandolo, en conclusion. Y 
es necesario que el hombre, que esta ciego y embriagado por su amor 
propio, se vea forzado a conocer y confesar su debilidad e impureza; 
pues si no se le demuestra con toda evidencia su vanidad y se le convence 
de ella, esta tan hinchado por una torpe confianza en sus fuerzas, que es 
imposible que comprenda y se de cuenta de cuanta es su debilidad, cuando 
con su fantasia no hace mas que ponderarlas. Pero tan pronto como 
comienza a compararlas con la dificultad de la Ley, encuentra un motivo 
para deponer su arrogancia. Porque aunque haya tenido muy alta opinion 
de sus fuerzas, sin embargo, al punto ve que se encuentran gravadas con 
un peso tan grande, que le hace vacilar, hasta desfallecer finalmente por 
completo. Y asi, instruido el hombre de esta manera con la doctrina de 
la Ley, se despoja de la arrogancia que antes le cegaba. 

Es necesario asimismo que el hombre sea curado de otra enfermedad 
que tambien le aqueja, y es la soberbia. Mientras el descansa solamente 
en su juicio humano, en lugar de la verdadera justicia pone una hipo- 
cresia, satisfecho con la cual, se enorgullece frente a la gracia de Dios, 
al amparo de no se que observancias inventadas en su cabeza. Pero 
cuando se ve forzado a examinar su modo de vivir conforme a la balanza 
de la Ley de Dios, dejando a un lado las fantasias de una falsa justicia 
que habia concebido por si mismo, ve que esta muy lejos de la verdadera 
santidad; y, por el contrario, cargado de vicios, de los que creia estar 
libre. Porque las concupiscencias estan tan ocultas y enmaranadas, que 
facilmente enganan al hombre y hacen que no las vea. Y no sin razon 
dice el Apostol, que el no habia sabido lo que era la concupiscencia hasta 
que la Ley le dijo: “No codiciaras” (Rom. 7,7). Pues si no es descubierta 
y sacada de su escondrijo por la Ley, destruira en secreto al hombre 
infeliz sin que el se entere siquiera. 

7. La Ley hace abundar para todos el pecado, la condenacidn y la muerte 
Asi que la Ley es como un espejo en el que contemplamos primera- 

mente nuestra debilidad, luego la iniquidad que de ella se deriva, y final- 
mente la maldicion que de ambas procede ; exactamente igual que vemos 
en un espejo los defectos de nuestra cara. Porque el que no ha tenido 
la posibilidad de vivir justamente, por necesidad se halla atascado en el 
cieno del pecado; y tras el pecado viene luego la maldicion. Por lo tanto, 
cuanto mas nos convence la Ley de que somos hombres que hemos come- 
tido grandes faltas, tanto mas nos muestra que somos dignos de pena 
y de castigo. 

A este proposito dice san Pablo : “por medio de la ley es el conoci- 
miento del pecado” (Rom. 3,20); pues en este texto muestra el Apostol 
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solamente el primer oficio de la Ley, que claramente aparece en los peca- 
dores que aiin no han sido regenerados. A lo mismo vienen las sentencias 
siguientes : “la ley se introdujo para que el pecado abundase” (Rom. 5, 20); 
y por consiguiente, que es “ministerio de muerte”, que “produce ira” 
(2 Cor. 3, 7; Rom. 4, 15). Porque no hay duda alguna de que cuanto mas 
aguijoneada se ve la conciencia con el sentimiento del pecado, tanto mas 
crece la maldad, puesto que a la transgresion se junta la rebeldia y con- 
tumacia contra el legislator. No queda, pues, sino que ella arme la ira 
de Dios, para que destruya al pecador, porque por si misma no puede 
hacer otra cosa que acusar, condenar y destruir. Como escribe san 
Agustln 1 : “Si el espiritu de gracia falta, la ley no sirve para otra cosa 
que para acusarnos y darnos muerte”. 

Al decir esto no se hace injuria alguna a la Ley ni se rebaja en oada 
su dignidad- Porque si nuestra voluntad estuviera fundada y regulada 
por la obediencia a la Ley, sin duda alguna bastaria para nuestra salva- 
tion su solo conocimiento. Mas como quiera que nuestra naturaleza 
carnal y corrompida lucha mortalmente con la Ley espiritual de Dios, 
y no puede corregirse en absoluto con su disciplina, no queda sino que 
la Ley, que fue dada para la salvation, caso de encontrar sujetos bien 
dispuestos, se convierta en ocasion de muerte y de pecado. Puesto que 
todos somoS convencidos de transgresores de la misma, cuanto mas clara- 
mente muestra ella la justicia de Dios, tanto mas, por contraste, descubre 
nuestra iniquidad; cuanta mayor certidumbre nos da del premio de vida 
y de salvation, preparado para los que obran con justicia, tanto mas 
confirma la ruina dispuesta para los inicuos. Tan lejos, pues, estamos de 
hacer injuria al expresarnos asi, que no sabrlamos cdmo seria posible 
engrandecer mas la bondad de Dios. Pues con esto se ve claramente que 
s6k> nuestra maldad e iniquidad nos impide conseguir y gozar de la 
bienaventuranza que nos presenta la Ley. Y con esto encontramos mds 
motivos de tomarle gusto a la gracia de Dios, que suple en nosotros la 
deficiencia de la Ley, y de amar mas la misericordia de Dios, que nos 
otorga esta gracia, por la cual aprendemos que su Majestad no se cansa 
nunca de hacernos bien, amontonando a diario beneficios sobre benefitios. 

8. La Ley nos lleva de esa manera a recurrir a la gracia 

En cuanto a que nuestra iniquidad y condenacion es firmada y sellada 
con el testinionio de la Ley, esto no se hace, si nos aprovechamos de ella, 
para que desesperados, lo echemos todo por tierra, y nos abandonemos 
a nuestra ruina, desalentados. Es cierto que los reprobos desfallecen de 
esta manera; pero eso les sucede por la obstinacion de su espiritu. Mas 
los hijos de Dios han de llegar a una conclusion muy distinta. 

El Apdstol afirma que todo el mundo queda condenado por el juicio 
de la ley, a fin de que toda boca sea tapada, y todo el mundo se vea 
obligado a Dios (Rom. 3, 19). Y en otro lugar dice: “Dios sujeto a todos 
en desobediencia, para tener misericordia de todos.” (Rom. 1 1,32). O sea, 
para que dejando a un lado la vana opinion que tenlan de sus fuerzas, 
comprendan que no viven ni existen mas que por la sola potencia de 

1 De la Correccion y de la Gracia , cap. i. 
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Dios; para que vatios de toda otra confianza se acojan a su misericordia 
y a dsta sola tomen como justicia y meritos suyos, la cual se presenta en 
Jesucristo, a todos los que con verdadera fe la desean, la procuran y 
esperan en ella. Porque Dios en los mandamientos solamente remunera 
la perfecta justicia, de la cual todos estamos faltos; y, al contrario, se 
muestra juez severo de los pecados. Pero en Cristo resplandece su rostro 
lleno de gracia y dulzura para con nosotros, aunque seamos miserables 
e indignos pecadores. 

9. Testimonio de san Agustin 

En cuanto a la ensenanza que hemos de sacar de la Ley para implorar 
el auxilio divino, san Agustin habla de ello en diversos lugares. Asi 
escribe a Hilario 1 : “La Ley manda, para que nosotros, esforzandonos en 
hacer lo que manda y no pudiendo hacerlo por nuestra flaqueza, apren- 
damos a implorar el favor de la gracia de Dios”. Y a Aselio 2 : “La utili- 
dad de la Ley es convencer al hombre de su debilidad, y forzarlo a que 
busque la medicina de la gracia qite se halla en Jesucristo”. Y a Inocencio 
Romano le escribe 3 : “La Ley manda; la gracia da la fuerza para bien 
obrar”. Y a Valentino 4 : “Manda Dios lo que no podemos hacer, para 
que sepamos que es lo que debemos pedirle”. Y : “Se ha dado la Ley 
para hacernos culpables; para que siendo culpables, temieseis, y temien- 
do, pidieseis perdon, y no presumieseis de vuestras fuerzas” 5 . Y tambien: 
“La Ley ha sido dada para esto, para hacernos de grandes pequenos, a fin 
de mostrar que por nosotros misrnos no tenemos fuerzas para vivir justa- 
mente, y viendonos de esta manera necesitados, indignos y pobres, nos 
acogiesemos a la gracia”*. Y luego, dirigiendose a Dios: “Hazlo asi, 
Senor, hazlo asi, misericordioso Senor; manda lo que no podemos cum- 
plir ; o por mejor decir, manda lo que no podemos cumpfir sin In gracia, 
para que cuando los hombres no puedan cumplirlo con sus fuerzas, sea 
toda boca tapada y nadie se tenga por grande; que todo el mundo se 
vea pequeiio, y se vea culpable delante de Dios” 7 . 

Pero no es necesario acumular testimonios de san Agustin sobre esta 
materia, ya que escribio todo urt libro sobre el particular, al que puso 
por titulo Del Espiritu v de la Letra. 

Respecto a la segunda utilidad, no la expone tan claramente. Quizas 
porque pensaba que la segunda era mera consecuencia de la primera, 

0 porque no estaba tan convencido de la misma, o bien porque no con- 
seguia formularla tan distinta y claramente como queria. 

Aunque esta utilidad de que hemos hablado convenga propiamente a 
los hijos de Dios, sin embargo, tambien se aplica a los reprobos. Pues si 
bien ellos no Uegan, como los fieles, hasta el punto de sentirse confusos 
segun la carne, para renovarse segun el hombre interior, que es el Espi- 
ritu, sino que aterrados se dejan llevar por la desesperacion, sin embargo 
sirve para manifestarles la equidad del juicio de Dios el que sus concien- 

1 Carta CLVII, cap. n. 5 Sobre el Salma LXX. 

2 Carta XCCVI, cap. n. 6 Sobre el Salmo CXVIH. 

3 Carta CLXXVII, cap. v. ’ ibid. 

4 De la Gracia y el Libre Albedrlo, cap. xvi. 
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cias se vean de tal manera atormentadas por el remordimiento ; ya que 
ellos, en cuanto les es posible, tergiversan siempre el juicio de Dios. Y 
aunque por ahora no se revele el juicio del Senor, sin embargo sus con- 
ciencias de tal manera se ven abatidas por el testimonio de la Ley y de sus 
propias conciencias, que bien claramente dejan ver lo que han merecido. 

10. 2°. La Ley moral retiene a los que no se dejan veneer por las promesas 
El segundo cometido de la Ley es que aquellos que nada sienten de 
lo que es bueno y justo, sino a la fuerza, al oir las terribles amenazas que 
en ella se contienen, se repriman al menos por temor de la pena. Y se 
reprimen, no porque su corazon se sienta interiormente tocado, sino 
como si se hubiera puesto un freno a sus manos para que no ejecuten la 
obra externa y contengan dentro su maldad, que de otra manera dejarlan 
desbordarse. Pero esto no les hace mejores ni mas justos delante de Dios; 
porque, sea por temor o por verguenza por lo que no se atreven a poner 
por obra lo que concibieron, no tienen en modo alguno su corazon 
sometido al temor y a la obediencia de Dios, sino que cuanto mas se 
contienen, mas vivamente se encienden, hierven y se abrasan interior- 
mente en sus concupiscencias, estando siempre dispuestos a cometer cual- 
quier maldad, si ese terror a la Ley no les detuviese. Y no solamente eso, 
sino que ademas aborrecen a muerte a la misma Ley, y detestan a Dios 
por ser su autor, de tal manera que si pudiesen, le echarian de su trono 
y le privarlan de su autoridad, pues no le pueden soportar porque manda 
cosas santas y justas, y porque se venga de los que menosprecian su 
majestad. 

Este sentimiento se muestra mas claramente en unos que en otros; 
sin embargo existe en todos los que no estan regenerados ; no se sujetan 
a la Ley voluntariamente, sino unicamente a la fuerza por el gran temor 
que le tienen. Sin embargo, esta justicia forzada es necesaria para la 
comun utilidad de los hombres, por cuya tranquilidad se vela, al cuidar 
de que no ande todo revuelto y confuso, como aconteceria, si a cada 
uno le fuese licito hacer lo que se le antojare. 

Para los futuros creyentes, la Ley es una gracia preparatoria. Y aun a 
los mismos hijos de Dios no les es inutil que se ejerciten en esta pedagogia, 
cuando no tienen aun el Esplritu de santificacion, y se ven agitados por 
la intemperancia de la carne. Porque mientras en virtud del temor al 
castigo divino se reprimen y no se dejan arrastrar por sus desvarios, aun- 
que no les sirva de mucho por no tener aun dominado su corazdn, no 
obstante, en cierta manera se acostumbran a llevar el yugo del Senor, 
sometiendose a su justicia, para que cuando sean llamados no se sientan 
del todo incapaces de sujetarse a sus mandamientos, como si fuera cosa 
nueva y nunca oida. 

Es verosimil que el Apostol quisiera referirse a esta funcion de la Ley 
cuando dice que “la ley no fue dada para el justo, sino para los trans- 
gresores y desobedientes, para los impios y los pecadores, para los irreve- 
rentes y profanos, para los parricidas y los matricidas, para los homicidas, 
para los sodomitas, para los secuestradores, para los mentirosos y perjuros, 
y para cuanto se oponga a la sana doctrina” (1 Tim. 1,9). Porque con estas 
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palabras prueba que la Ley es un freno para la concupiscencia de la carne, 
la cual de no ser asi refrenada, se desmandaria sin medida alguna. 

11. El testimonio de la experiencia 

A ambos propositos se puede aplicar lo que dice el Apostol en otro 
lugar, que la Ley ha sidopara los judios un pedagogo que los encaminara 
a Cristo (Gal. 3,24). Porque hay dos clases de hombres a los que ella 
dirige hacia Cristo con sus ensenanzas. 

Los primeros son aquellos de quienes hemos hablado, que por confiar 
excesivamente en su propia virtud y justicia, no son aptos para recibir 
la gracia de Dios, si no desechan primero esta opinion. Y asi la Ley, al 
ponerles delante de los ojos su miseria, hace que se humillen, preparan- 
dolos de esta manera a desear lo que ellos creian que no les faltaba. 

Los segundos son los que tienen necesidad de freno para ser retenidos, 
a fin de que no suelten las riendas al impetu de su carne y se olviden por 
completo de vivir segun la justicia. Porque donde quiera que no domina 
aun el Espiritu de Dios, son tan enormes y exorbitantes a veces las con- 
cupiscencias, que hay peligro de que el alma, enredada en ellas, caiga en 
olvido y menosprecio de Dios. Y evidentemente asi sucederia, si no pro- 
veyera el Senor con este remedio de retener con el freno de su Ley a 
aquellos en los que aun domina la carne. Por eso, cuando no regenera 
inmediatamente a los que ha escogido para la vida etema, los mantiene 
hasta el tiempo de su visitation por medio de la Ley en el temor, que no 
es puro ni perfecto, cual conviene a los hijos de Dios; pero si util durante 
aquel tiempo, para que conforme a su capacidad sean como guiados de 
la mano a la verdadera piedad. 

De esto tenemos tantas experiencias, que no es necesario alegar ningun 
ejemplo. Porque todos aquellos que durante algun tiempo vivieron en 
la ignorancia de Dios convendran en que mediante el freno de la Ley se 
mantuvieron en un cierto temor y respeto de Dios, hasta que regenerados 
por el Espiritu de Dios, comenzaron a amarle de verdad y de corazon. 

12. 3°. La Ley moral revela la voluntad de Dios a los creyentes 

El tercer oficio de la Ley, y el principal, que pertenece propiamente 
al verdadero fin de la misma, tiene lugar entre los fieles, en cuyos corazones 
ya reina el Espiritu de Dios, y en ellos tiene su morada. Porque, aunque 
tienen la Ley de Dios escrita y grabada en sus corazones con el dedo de 
Dios, o sea, que como estan guiados por el Espiritu Santo son tan afectos 
a la Ley que desean obedecer a Dios, sin embargo, de dos maneras les es 
aun provechosa la Ley, pues es para ellos un excelente instrumento con el 
cual cada dia pueden aprender a conocer mucho mejor cual es la voluntad 
de Dios, que tanto anhelan conocer, y con el que poder ser confirmados 
en el conocimiento de la misma. Igual que un siervo, que habiendo deci- 
dido ya en su corazon servir bien a su amo y agradarle en todas las cosas, 
sin embargo siente la necesidad de conocer mas familiarmente sus costum- 
bres y manera de ser, para acomodarse a ellas mas perfectamente. Pues 
nadie ha llegado a tal extremo de sabiduria, que no pueda con el apren- 
dizaje cotidiano de la Ley adelantar diariamente mas y mas en el perfecto 
conocimiento de la voluntad de Dios. 
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La Ley les exhorta a la obediencia. Ademas, como no solo tenemos 
necesidad de doctrina, sino tambien de exhortation, aprovechara tambien 
el creyente de la Ley de Dios, en cuanto que por la frecuente meditation 
de la misma se sentira movido a obedecer a Dios, y asi fortalecido, se 
apartara del pecado. Pues conviene que los santos se estimulen a si mis- 
mos de esta manera; pues si bien en su espiritu tienen una cierta prontitud 
para aplicarse a obrar bien, sin embargo estan siempre agobiados por el 
peso de la carne, de tal manera que no pueden nunca cumplir entera- 
mente su deber. A la carne la Ley le es como un latigo para hacerla tra- 
bajar; igual que a un animal perezoso, que no se mueve sino a fuerza de 
palos. Y aun digo mas ; que la Ley sera, incluso para el hombre espiritual 
por no estar aun libre del peso de la carne, como un aguijon que no le 
permitira estarse ocioso ni dormirse. 

Este oficio de la Ley tenia sin duda presente David, cuando la colmaba 
de tantas alabanzas : “La ley de Jehova es perfecta, que convierte el alma ; 
el testimonio de Jehova es fiel . . . ; los mandamientos de Jehova son rectos, 
que alegran los corazones . . . (Sal. 19,7). Y: “Lampara es a mis pies 
tu palabra, y lumbrera a mi camino” (Sal. 1 19, 105); y otros innumerables 
testimonies que hay en este salmo. Y no se opone esto a los testimonies 
que hemos citado del Apostol en los cuales muestra, no la utilidad de la 
Ley respecto del hombre regenerado, sino lo que puede aportar por si 
misma al hombre. En cambio el Profeta en estos textos expone cuanta 
es la utilidad de la Ley para aquellos a los que el Senor interiormente 
inspira prontitud para obedecerle. Y no hace mention solamente de los 
mandamientos, sino que anade tambien la promesa de la gracia, que, por 
lo que a los fieles se refiere, no debe de ser separada, y que convierte en 
dulce lo que es amargo. Porque, £que habria menos amable que la Ley, si 
solamente nos exigiera el cumplimiento del deber con amenazas, llenando 
nuestras almas de temor? Sobre todo demuestra David, que en la Ley ha 
conocido el al Mediador, sin el cual no hay placer ni alegria posibles. 

13. Error de los antinomistas 

Incapaces de establecer esta diferencia, algunos ignorantes rechazan 
temerariamente a Moises en general y sin exception alguna, y arrinconan 
las dos tablas de la Ley. La razon de esto es su opinion de que no es 
conveniente que los cristianos profesen una doctrina, que contiene en si 
la administration de la muerte. 

Tal opinion hemos de rechazarla por completo, ya que Moises ha 
expuesto admirablemente que la Ley, aunque en el pecador no puede 
causar mas que la muerte, sin embargo en el regenerado produce un fruto 
y una utilidad muy distintos. Pues estando ya para morir, declara ante 
todo el pueblo : “Aplicad vuestro corazon a todas las palabras que yo os 
testifico hoy, para que las mandeis a vuestros hijos, a fin de que cuiden 
de cumplir todas las palabras de esta Ley; porque no os es cosa vana; 
es vuestra vida...” (Dt. 32, 46-47). 

Y si nadie puede negar que en la Ley se propone un modelo perfec- 
tisimo de justicia, hay que decir, o que no debemos tener regia alguna 
de bien, o que es menester tener por regia a la Ley de Dios. Porque no 
hay muchas reglas de vivir, sino una sola, la cual es perpetua e inmutable. 


Por lo cual, lo que dice David: que el hombre jus to medita dia y noche 
en la Ley del Senor (Sal, 1,2), no hay que entenderlo de una epoca deter- 
minada, sino que conviene a todos los tiempos y a todas las epocas hasta 
el fin del mundo. 

Y no debemos atemorizarnos ni intentar huir de su obediencia porque 
exige una santidad mucho mas perfecta de la que podemos tener mientras 
estamos encerrados en la prision del cuerpo ; porque, cuando estamos en 
gracia de Dios, no ejerce su rigor, forzandonos de tal manera que no se 
d6 por satisfecha hasta que no hayamos cumplido cuanto nos manda; 
sino que, exhortandonos a la perfection a la cual nos llama, nos muestra 
el fin hacia el cual nos es provechoso y util tender, si queremos cumplir 
con nuestro deber; y este tender incansablemente es suficiente. Porque 
toda esta vida no es mas que una carrera, al fin de la cual el Senor nos 
hara la merced de llegar al termino hacia el cual ahora tendemos y hacia 
el cual van encaminados todos nuestros esfuerzos, aunque estamos muy 
lejos aun de el. 

14. En Cristo queda abolida la maldicion de la Ley, pero la obediencia 

permanece 

Asi que la Ley sirve para exhortar a los fieles, no para complicar 
sus conciencias con maldiciones. Incitandolos una y otra vez los despierta 
de su pereza y los estimula para que salgan de su imperfection. Hay 
muchos que por defender la libertad de la maldicion de la Ley dicen que 
esta ha sido abrogada y que no tiene valor para los fieles - sigo hablando 
de la Ley moral -, no porque no siga prescribiendo cosas justas, sino 
unicamente para que ya no siga significando para ellos lo que antes, y 
no los condene y destruya pervirtiendo y confundiendo sus conciencias. 
San Pablo bien claramente muestra esta derogation de la Ley. Y que el 
Senor tambien la haya ensenado se ve manifiestamente por el hecho de 
no haber refutado la opinion de que £l habia de destruir y hacer vana la 
Ley, lo cual no hubiera hecho si no se le hubiera acusado de ello. Ahora 
bien, tal opinion no se hubiera podido difundir sin algun pretexto o raz6n, 
por lo cual es verosimil que nacio de una falsa exposition de la doctrina 
de Cristo; pues casi todos los errores suelen tomar ocasion de la verdad. 
Por tanto, para no caer nosotros tambien en el mismo error, sera nece- 
sario que distingamos cuidadosamente lo que esta abrogado en la Ley, 
y lo que aun permanece en vigor. 

Cuando el Senor afirma que £l no habia venido a destruir la Ley, sino 
a cumplirla, y que no faltaria ni una tilde hasta que pasasen el cielo y 
la tierra y todo se cumpliese (Mt. 5, 17), con estas palabras muestra bien 
claramente que la reverencia y obediencia que se debe a la Ley no ha 
sido disminuida en nada por su venida. Y con toda razon, puesto que 
£l vino para poner remedio a sus transgresiones. Asi que de ningun modo 
es rebajada la doctrina de la Ley por Cristo, pues ella, ensenandonos, 
amonestandonos, con reprensiones y correcciones nos prepara y forma 
para toda buena obra. 

15. Llevando sobre si nuestra maldicion, Cristo nos hace hijos de Dios 

Respecto a lo que dice san Pablo de la maldicion, evidentemente 
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no pertenece al oficio de instruir, sino solamente a la fuerza que tiene 
para aprisionar las conciencias. Porque la Ley no solamente ensena, sino 
que exige cuentas autoritariamente de lo que manda. Si no se hace lo 
que manda, y aun digo mas, si halla deficiencias en alguna de las cosas 
que prescribe, al momento pronuncia la horrible sentencia de maldicion. 
Por esta causa dice el Apostol que todos los que dependen de las obras 
de la Ley estan malditos, puesto que esta escrito : Maldito todo aquel que 
no permaneciere en todas las cosas escritas en el libro de la Ley para 
hacerlas (Gal. 3, 10; Dt. 17, 16). Y dice que todos cuantos estan debajo 
de la Ley no fundan su justicia en el perdon de los pecados, por el cual 
quedamos fibres del rigor de la misma. Y por eso Pablo nos ensefla que 
hemos de librarnos de las cadenas de la Ley, si no queremos perecer mise- 
rablemente en ellas. £De que cadenas? De aquella rigurosa y dura exac- 
cion con que nos persigue, llevandolo todo con sumo rigor sin dejar 
falta alguna sin castigo. 

Para librarnos de esta maldicion, Cristo se hizo maldicion por noso- 
tros, porque esta escrito: “Maldito todo el que pende del madero” 
(Dt. 21,23; Gal. 3, 13). Y en el capitulo siguiente el Apostol dice que 
Cristo estuvo sujeto a la Ley, para redimir a los que estaban debajo de 
la Ley; pero en seguida anade: para que gozasemos del privilegio de 
hijos. iQue quiere decir con esto? Para que no estuviesemos oprimidos 
por un cautiverio que tuviese apresadas nuestras conciencias con el horror 
de la muerte. 

No obstante, a pesar de todo, ha de quedar bien establecido que la 
autoridad de la Ley no es rebajada en absoluto, y que debemos profesarle 
la misma reverencia y obediencia. 

16. Sus ceremonias quedan abolidas en cuanto al uso, porque Cristo ha 

realizado todos sus efectos 

La razon es distinta para las ceremonias, las cuales no fueron aboli- 
das en cuanto a su efecto, sino en cuanto a su uso. Y el que Cristo con 
su venida las haya hecho cesar, no les quita nada de su santidad, sino 
mas bien las enaltece y ensalza. Porque asi como se hubieran reducido 
antiguamente a una simple farsa, de no haberse mostrado en ellas la 
virtud y eficacia de la muerte y resurrection de Jesucristo, igualmente si 
no cesaran nos seria hoy imposible entender el fin para el que fueron 
instituidas. Y por eso san Pablo, para probar que su observancia no 
solo es superflua, sino incluso nociva, dice que fueron sombra de lo que 
ha de venir, y que el cuerpo de las mismas se nos muestra en Cristo 
(Col. 2, 17). Vemos, pues, como al ser abolidas resplandece mucho mejor 
en ellas la verdad, que si aun siguiese representando veladamente a Jesu- 
cristo, que ya ha aparecido publicamente. Y he aqui tambien por que 
en la muerte de Jesucristo se rasgo el velo del templo en dos partes 
(Mt.27,51). Porque se habia ya manifestado la imagen viva y perfecta 
de los bienes celestiales, que en las ceremonias antiguas aparecia sola- 
mente en sombras, segun dice el autor de la epistola a los Hebreos 
(Heb. 10, 1). A esto viene tambien lo que dice Cristo; que la Ley y los 
profetas eran hasta Juan; desde entonces el reino de Dios es anunciado 
(Lc. 16,16). No porque los patriarcas del Antiguo Testamento se hayan 
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visto privados de la predication que contiene en si la esperanza de salva- 
tion y de vida eterna, sino porque solamente de lejos y como entre sombras 
vieron lo que nosotros hoy en dia contemplamos con nuestros ojos. 

Juan Bautista da la razon de por que fue necesario que la Iglesia 
comenzase por tales rudimentos para ir subiendo poco a poco ; a saber, 
porque “la ley por medio de Moises fue dada, pero la gracia y la verdad 
vinieron por medio de Jesucristo.” (Jn. 1, 17). Porque si bien en los anti- 
guos sacrificios se prometid la verdadera remision de los pecados, y el 
area de la alianza fue una cierta prenda del amor paternal de Dios, sin 
embargo todo ello no hubiera pasado de una sombra, de no estar fun- 
dado en la gracia de Jesucristo, en quien unicamente se halla solida y 
eterna firmeza. 

De todas formas estemos bien seguros de que aunque las ceremonias 
y ritos de la Ley hayan cesado, sin embargo, por el fin y la intention de 
las mismas se puede conocer perfectamente cuanta ha sido su utilidad 
antes de la venida de Cristo, quien, al hacer que cesasen, ratified con su 
muerte la virtud y eficacia de las mismas. 

17. Para san Pablo, la Ley ritual ha cesado; pero la Ley moral permanece 
Un poco mas de dificultad tiene la razon que da san Pablo, al decir: 
“Y a vosotros, estando muertos en vuestros pecados y en la incircunci- 
sion de vuestra carne, os dio vida juntamente con el, perdonandoos todos 
los pecados, anulando el acta de los decretos que habia contra nosotros, 
que nos era contraria, quitandola de en medio y clavandola en la cruz” 
(Col. 2, 13-14). Porque parece que quiere llevar mas adelante la abolicidn 
de la Ley, incluso hasta no tener ya nada que ver con sus decretos e 
instituciones. Pero se enganan los que entienden esto simplemente de la 
Ley moral, bien que exponen que tal abolicidn se refiere a su inexorable 
severidad, y no a su doctrina. 

Otros, considerando mas detenidamente las palabras de san Pablo, 
ven con razon que esto propiamente se refiera a la ley ritual, y prueban 
que san Pablo usa muchas veces el tdrmino “decreto” en este sentido. 
Asi a los efesios les dice: “Porque el es nuestra paz, que de ambos pue- 
blos hizo uno, . . . aboliendo en su carne... la ley de los mandamientos 
expresados en ordenanzas, (“decretos”) para crear en si mismo de los 
dos un nuevo pueblo...” (Ef. 2, 14-15). No hay duda alguna de que en 
este lugar se trata de las ceremonias, pues en el se dice que esta Ley era 
una pared que diferenciaba y separaba a los judios de los gentiles (Ef. 
2, 14-15). Por esto yo tambien admito que los que sostienen esta segunda 
opinion critican con razon el parecer de los primeros. No obstante, me 
parece que ellos mismos no exponen suficientemente lo que quiere decir 
el Apostol, pues no puedo admitir que confundan estos dos testimonios, 
como si quisiera decir lo mismo el uno que el otro. 

Por lo que hace a la Epistola a los Efesios, el sentido es el siguiente: el 
Apostol desea darles la certeza de que estan admitidos e incorporados a 
la comunion con el pueblo de Israel, y les da como razon, que el impe- 
dimento que antes los dividia, a saber : las ceremonias, ha quedado supri- 
mido; porque los ritos de las abluciones y sacrificios que consagraban 
al Senor los diferenciaban de los gentiles. 
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En cambio, iquien no ve que en la epistola a los Colosenses el Apostol 
toca un misterio mas alto? Se trata alii de las observancias mosaicas, que 
los falsos apostoles querian imponer al pueblo cristiano. Y lo mismo 
que en la epistola a los Galatas, al tratar de esta misma materia la toma 
desde mucho mas arriba, llevandola en cierta manera hasta su mismo 
principio y origen, igualmente lo hace en este lugar. Porque si en las 
ceremonias no se considera mas que la necesidad de abolirlas, /a que 
viene que el Apostol las llame “obligacion”; y tal obligacion que es con- 
traria a nosotros? E igualmente /,por que se iba a hacer consistir casi toda 
nuestra salvacion en su abolicion? Por todo lo cual se ve claramente 
que hay que atender aqui a otra cosa distinta de la exterioridad de las 
ceremonias. Y creo haber encontrado su verdadero sentido, si se me 
concede que es cierto lo que dice con toda verdad san Agustin 1 ; o mejor 
dicho, lo que el ha sacado de las clarisimas palabras del Apostol- a 
saber, que en las ceremonias judaicas habia mas bien confesion de los 
pecados, que no expiacion de los mismos. Porque, ique otra cosa hadan 
con sus sacrificios, sino confesar que eran dignos de muerte, ya que 
en su lugar ponian un animal, al que sacrificaban? iQue hadan con sus 
purihcaciones, sino testimoniar que eran impuros? De esta manera re- 
novaban la obligacion de su pecado e impureza; pero con esta declara- 
cion no la pagaban en absoluto. Y por esto dice el Apostol que la 
remision de los pecados que habia bajo el primer pacto fue realizada 
por la niuerte de Jesucristo (Heb.9, 15). Con toda razon, por tanto, 
llama el Apostol a las ceremonias, obligaciones contrarias a los que 
se Servian de ellas, pues con las mismas testificaban y daban a entender 
su condenacion e impureza. Y no contradice esto el que los padres del 
Antiguo lestamento hayan sido participes de la misma gracia que no- 
sotros, porque ellos lograron esto por Cristo, no por las ceremonias 
a las cuales el Apostol en el lugar citado diferencia de Cristo, en cuanto 
que ellas, despuds de haber sido revelado el Evangelio, oscurecian su 

glOilE. 

u Ven ?° S ’ pues ’ < ? ue * as ceremonias, en si mismas consideradas, son 
llamadas con toda propiedad obligaciones contrarias a la salvacion 
e os hombres; pues eran a modo de escrituras autenticas, para 
obligar a las conciencias a declarar sus faltas. Por ello, como los falsos 
apostoles quisieran obhgar a los cristianos a seguir guardandolas, san 
Pablo, considerando segun su primer origen su verdadero significado, 
aviso con toda razon a los colosenses del peligro en que iban a caer 
si consentian que los oprimieran de este modo. Porque juntamente con 
esto perdian el beneficio de Cristo, en cuanto que con una unica y per- 
petua expiacion, habia abohdo para siempre esas observancias de cada 
dia que valian umcamente para poner de relieve los pecados, pero en 
modo alguno para expiarlos. 


1 De la Pena y de la Remision, lib. I, cap. xxvn. 
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CAPiTULO VIII 
exposici6n de la ley moral, 

O LOS MANDAMIENTOS 

1. Razones por las cuales nos ha dado Dios su Ley escrita 

Pareceme que no estara fuera de proposito introducir aqui una breve 
exposition de los mandamientos de la Ley. De esta manera se entenderd 
mucho mas claramente lo que vengo exponiendo ; a saber, que el servicio 
y culto que Dios establecio en otro tiempo permanece aun en su fuerza 
y vigor. Y asimismo quedara confirmado el segundo punto que hemos 
mencionado : que no solamente se ha ensenado a los judios la legitima 
manera de servir a Dios, sino ademas, por el horror del juicio, viendo 
que no tenian fuerza suficiente para cumplir la Ley, han sido llevados 
como a la fuerza hasta el Mediador. 

Al exponer las cosas que se requieren para conocer verdaderamente a 
Dios, dijimos que nosotros no podemos comprenderle conforme a su 
verdadera grandeza sin sentirnos al momento sobrecogidos por su majes- 
tad, que nos obliga a servirle. Y respecto al conocimiento de nosotros 
mismos hemos dicho que el punto principal consiste en que, vaciandonos 
nosotros de toda opinion de nuestra propia virtud y despojandonos de 
toda confianza en nuestra propia justicia, humillados con el sentimiento 
de nuestra necesidad y miseria, aprendamos la verdadera humildad y el 
conocimiento de lo que realmente somos. 

Ambas cosas nos las muestra el Senor en su Ley. En ella, atribuyendose 
en primer lugar la autoridad de mandar, nos ensena el temor y la reve- 
rencia que debemos a su divina majestad, y nos ensena en que consiste 
esta reverencia. Luego, al promulgar la regia de su justicia (a la cual 
nuestra mala y corrompida naturaleza es perpetuamente contraria y 
siente repugnancia de la misma, no pudiendo corresponder a ella con la 
perfection que exige, por ser nuestra posibilidad de hacer el bien muy 
debil) nos convence de nuestra impotencia y de la injusticia que existe 
en nosotros. 

Ahora bien, todo cuanto hay que saber de las dos Tablas, en cierta 
manera nos lo dicta y ensena esa ley interior, que antes hemos dicho esta 
escrita y como impresa en los corazones de todos los hombres. Porque 
nuestra conciencia no nos permite dormir en un sueno perpetuo sin 
experimentar dentro el sentimiento de su presencia para advertirnos de 
nuestras obligaciones para con Dios, y demostrarnos sin lugar a dudas 
la diferencia que existe entre el bien y el mal, y asi acusarnos cuando no 
cumplimos con nuestro deber. 

Sin embargo, el hombre esta de tal manera sumido en la ignorancia de 
sus errores, que le resulta dificil mediante esta ley natural gustar, siquiera 
sea un poco, cual es el servicio y culto que a Dios le agrada; evidente- 
mente se halla muy lejos de el. Ademas, esta tan lleno de arrogancia y 
de ambition, y tan ciego por el amor de si mismo, que ni siquiera es 
capaz de mirarse para aprender a someterse, humillarse y confesar su 
miseria. Por ello, por sernos necesario en virtud de la torpeza y con- 
tumacia de nuestro entendimiento, el Senor nos dio su Ley escrita, para 
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que nos testificase mas clara y evidentemente lo que en la ley natural 
estaba mas oseuro, y para avivar nuestro entendimiento y nuestra memo- 
na, ubrandonos de nuestra dejadez. 

2. El Dios creador nuestro Senor y Padre, tieneel derecho deser glorificado 
Resulta ahora facil entender que es lo que debemos aprender de la 
Ley; a saber que siendo Dios nuestro Creador, con todo titulo hace con 
nosotros de Padre y de Senor; y que por esta razdn nosotros debemos 
glormcarle, amarle, reverenciarle y temerle. Asimismo, que nosotros no 
somos libres para hacer todo aquello a que nuestros apetitos nos inclinan 
sino que estando pendientes de Su voluntad, solamente hemos de insistir 
en lo que a El le place. Que El ama la justicia y la rectitud; y, por el 
contrario, aborrece la maldad. Por lo tanto, si no queremos apartamos 
de nuestro Creador mediante una perversa ingratitud, es necesario que 
todos los dias de nuestra vida amemos la justicia y vivamos de acuerdo 
con ella. Porque si precisamente le damos la reverencia que le es debida 
cuando anteponemos su voluntad a la nuestra, se sigue que el unico culto 
verdadero con que le debemos servir es vivir conforme a la justicia la 
santidad y la pureza. Y es inutil que el hombre pretenda excusarse con 
que no le es posible pagar sus deudas, por ser un deudor pobre, ya que 
no hemos de medir la gloria de Dios conforme a nuestra posibilidad. 
Seamos nosotros como fueremos, El siempre es semejante a si mismo; 
siempre es amigo de la justicia y enemigo de la maldad. Todo cuanto 
nospide - pues no puede pedirnos mas que lo que es justo - por natural 
obligacidn estamos obligados a hacerlo; y la culpa de que no podamos 
hacerlo es enteramente nuestra. Porque si nos encontramos enredados 
en nuestros propios apetitos, en los cuales reina el pecado, de tal manera 
que no nos sintamos libres para hacer lo que nuestro Padre nos ordena 
es inutil que aleguemos en defensa propia esta necesidad, cuyo mal estd 

dentro de nosotros mismos, y a nosotros mismos unicamente debe ser 
imputaaa. 

3. La Ley nos obliga a recurrir a la misericordia de Dios 

Si nosotros nos hubieremos aprovechado de la doctrina de la Ley 
hasta este punto, entonces ella misma nos dirigira, y haciendonos descen- 
r hasta nosotros mismos, nos dara a conocer lo que somos; de lo cual 
sacaremos un doble fruto. En primer lugar, que cotejando la justicia de 
la Ley con nuestra vida veamos cuan lejos estamos de poder cumplir la 
voluntad de Dios, y que por ello somos indignos de ser contados entre 
sus criaturas, cuanto mas entre sus hijos. En segundo lugar, que con la 
consKJeracidn de nuestras fuerzas nos demos cuenta de que no solamente 

de todo C valor mP ^ ° QUC Dl ° S n ° S manda ’ sino <J ue carecen en absoluto 

De ahi se sigue necesariamente la desconfianza de nuestras propias 
JJS2 8 ; y Una f ngUStia y aflicci6n de espiritu. Porque la conciencia no 
Sf , t0lerar /r° v pecado ’ sin que al momento se presente a sus 
a J ternhi a U1C1 ° de D u° S ' Y T puede pensar en el juicio de Dios sin echarse 
de.M Un h ° rr0r demuerte - A simismo la conciencia, convencida 

de su impotencia por expenencia, necesariamente tendra que desesperar 
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de sus fuerzas propias. Ambos sentimientos engendran depresion de 
espiritu y abatimiento. 

Como resultado de todo esto, el hombre, atemorizado por el senti- 
miento de la muerte etema, que ve amenazarle en virtud de sus injusti- 
ces, se acoge a la misericordia de Dios como unico puerto de salvacidn; 
y sintiendose impotente para saldar lo que debe a la Ley, desesperando 
de si mismo, se anima a esperar y pedir socorro en otra parte. 

4. Por esto precisamente la Ley contiene promesas de vida y amenazas 

de muerte 

Mas el Senor, no contento con mostrar el respeto y obediencia que 
debemos tener a su justicia, para inducir nuestros corazones a amarla y 
aborrecer la maldad, aftade ademas promesas y amenazas. Porque como 
nuestro entendimiento de tal manera se ciega, que es incapaz de conmo- 
verse por la sola hermosura de la virtud, quiso este Padre clementisimo, 
conforme a su benignidad, atraernos con la dulzura y el galardon que 
nos ha propuesto, para que la amemos y deseemos. 

Por eso el Senor declara que quiere remunerar la virtud, y que el que 
obedezca a sus mandamientos no perdera su recompensa. Y, al contrario, 
afirma que no solamente detesta la injusticia, sino que no la dejara pasar 
sin castigo, pues ha determinado vengar los ultrajes a su majestad. Y 
para estimularnos por todos los medios posibles, promete las bendiciones 
de la vida presente y la eterna bienaventuranza a los que guardaren sus 
mandamientos ; y, al contrario, amenaza a los transgresores con las cala- 
midades de esta vida y con la muerte eterna. Porque aquella promesa: 
“Los cuales (estatutos) haciendo el hombre, vivira en ellos” (Lv. 18,5), 
...y la amenaza correspondiente : “El alma que pecare, esa morira” 
(Ez. 18,4.20), sin duda alguna se entienden de la muerte o inmortalidad 
futura que jamas tendra fin. Por lo demas, en todos los lugares en los 
que se hace mention de la buena voluntad de Dios o de su ira, bajo la 
primera se contiene la eternidad de vida, y bajo la segunda, la eterna 
condenacion. 

En la Ley se recita un gran catalogo de maldiciones y bendiciones de 
esta vida presente. Por las primeras se ve cuanta es la pureza de Dios, 
que no puede tolerar la maldad. Por otra parte, en las promesas se 
muestra, ademas de aquel infinito amor que tiene a la justicia - que no 
permite que quede sin remuneration -, su admirable benignidad. Pues, 
como nosotros estamos obligados a su majestad con todo cuanto tene- 
mos, con todo derecho, cuando nos pide una cosa, lo hace como algo 
que le debemos y sin que merezcamos premio por pagar una deuda. Por 
tanto El cede de su derecho, al proponer un premio a nuestros servicios, 
como si fuera una cosa que no le debieramos. 

En cuando al provecho que podemos sacar de las promesas en si mis- 
mas, ya se ha expuesto en otra parte, y se vera con mayor claridad en el 
lugar oportuno. 1 Baste aqui saber que en las promesas de la Ley se 
contiene una singular exaltation de la justicia, a fin de que se vea mas 
claramente lo que agrada a Dios la observancia de la misma ; y por otra 

1 V6ase II, v, 10; II, vn, 4; III, xvn, 1-3, 6, 7. 
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parte, que los castigos se ordenan para que se deteste la injusticia mas 

y S - j y P^ ra . que e } P ecador seducido por los halagos del pecado, no 
se olvide del juicio del legislador, que le esta preparado. 

J. La Ley contiene la regia de la justicia perfecta y suficiente , a la cual 
hemos de someternos 

qu , C J Sefi ° r ’ qUeriend0 dar una re 8 la d e justicia perfecta, haya 
reducido todas sus partes a su voluntad, demuestra evidentemente que 
nada le agrada mas que la obediencia. Lo cual es tanto mas de notar 
cuanto que el entendimiento humano esta muy propenso a inventar 
nuevos cultos y modes de servicio para obligar a Dios. Pues a traves de 
todos los tiempos ha florecido esta afectacion de religion sin religion- v 

huLl PreSente fl t ° reCe ’ FT 10 3rraigada que esta ea el entendiSto 
JlTS’ h C0nsiste e . n f 1 deseo y tendencia de los hombres de inventar 
un modo de conseguir la justicia mdependientemente de la Palabra de 

S° S - P e alu , viene que f ntre que comunmente se llaman buenas 

S r, J 0 f man amientOS d ! Dl0S ° cupan el dltimo lu gar, mientras que se 
da la preference a una infinidad de preceptos meramente humanos. 

recisamente este deseo es lo que con mas teson procuro Moists 

CUand ° despu f s de haber Promulgado la Ley, hablo al pueblo 

oara au rh n SnH?r r h a Y eSCU , Cha t0daS CStas palabras que y° te mando, 
para que haciendo lo bueno y lo recto ante los ojos de Jehova tu Dios 

{, e „J aya bie ” atlya tus hl J° s despues de ti para siempre.” “Cuidaras de 

fDt 12 28 0 5i q Y y °/ e T nd °i afiadiras a ell °. ni de ello quitaras.” 
tut .12,28.32) Y antes, despuds de haber declarado que la sabiduria e 

P U ' bl ° * ISrae ‘ del ” te * “ das las -cionefera haber 
Lntn lf '« ? JU1C !° S y ceremonias > anade a continuation: “Por 
dp lie’ 5 drdate ’ y guarda tu alma con diligencia, para que no te olvides 

dial , de X ^(DtT9) ViS, °' ” “ aPar ‘“ de “ C0ra2<Sn t0dos los 

de redbh d°r S p q v U h l w ‘ S T litaS n ° habian de obedece r, sino que despues 
de recibir la Ley habian de inventar nuevas maneras de servirle de no 

retenerlos fuertemente, declara que en su Palabra se contiene toda justicia 

lo cual deberia refrenarlos y deternerlos; y sin embargo, ellos no desistie- 

hibidt SU atreVimiento ’ a pesar de haberselo tan insistentemente pro- 

iY nosotros? Tambidn nos vemos frenados por la misma Palabra- 
pues no hay duda de que la doctrina de perfecta justicia que el Senor 
quiso atnbuir a su Ley ha conservado siempre su valo” sin ^embargo 

rontf n tlSfeCh ° S con . elIa> nos esforzamos a porfia en inventar y forja/de 
ontmuo nuevas clases de buenas obras. 

coralSnTaconld 16 de I eC l°’ d me f r remedio sera i rabar b ien en nuestro 

h ^ oerfec a Sr 6 Sefi ° r nos dio la Le y para ensenarnos 

a perlecta justicia y que en ella no se ensena mas doctrina que la que 

hSa°S la VOl r ntad d l Di0S; y ’ POr tant0 ’ que es va2o nuesl" 
SnsfsJe en ohfdP T aS ™ aS de CU ‘ t0 a Dios ’ pues el dnico verdadero 

obras que estd^fuer^H y | qUe ’ P ° r d c u ontrario ’ el ejercicio de buenas 
eras que estan fuera de lo que prescribe la Ley de Dios es una intole- 
rable profanacion de la divina y verdadera justicia. Y por esto se expresa 
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muy bien san Agustin 1 , cuando llama a la obediencia que se da a Dios, 
unas veces madre y guarda de todas las virtudes, y otras, fuente y ma- 
nantial de las mismas. 

6. Regia primera: para Dios, que es Espiritu, nuestros pensamientos son 
actos. La Ley exige tambien la obediencia del Espiritu y del corazdn 
Cuando se exponga la Ley del Senor, quedara mejor confirmado 
cuanto he dicho respecto a su funcion. Mas antes de comenzar a tratar 
en particular cada uno de sus puntos, es preciso comprender lo que 
se refiere a ella en general. 

En primer lugar, hay que tener por cierto que la vida del hombre debe 
estar regulada por la Ley, no solo por lo que se refiere a su honestidad 
externa, sino tambien en su justicia interna y espiritual. Lo cual, aunque 
nadie lo puede negar, sin embargo muy pocos son los que lo consideran 
como se debe. Y ello sucede asi, porque no tienen en cuenta al Legislador, 
por cuya naturaleza hay que juzgar tambien de la misma Ley. 

Si un rey diese un edicto prohibiendo fornicar, matar o hurtar, admito 
que el que hubiese deseado solamente en su corazon verificar algun acto 
contrario a tales prescripciones sin llevarlo a efecto ni intentarlo, ese tal 
estaria fibre de la pena dispuesta para los transgresores. La causa de ello 
es que las disposiciones de un legislador mortal solamente comprenden 
la honestidad exterior; sus edictos son violados solamente cuando el mal 
se lleva a efecto. Mas Dios, cuyos ojos todo lo ven sin que nada se les 
pase, y que no se fija tanto en las apariencias externas cuanto en la 
pureza del corazon, al prohibir la fornication, el hurto o el homicidio, 
prohibe toda clase de concupiscencia, de ira, de odio, de deseo de lo 
ajeno, de engano, y cuanto es semejante a ello. Porque siendo un Legis- 
lador espiritual, no habla menos al alma que al cuerpo. Ahora bien, la 
ira y el odio son un homicidio del alma ; la avaricia es un hurto ; la con- 
cupiscencia desordenada es fornication. 

Tambien las leyes humanas, dira alguno, tienen en cuenta las inten- 
ciones y la voluntad de los hombres, y no solamente los acontecimientos 
fortuitos. Admito que es verdad; pero unicamente las intenciones que 
salen a luz y llegan a efecto. Consideran la intention con que un delito 
se ha cometido; pero no escudrinan los pensamientos ocultos. Por lo 
tanto, cualquiera que se abstuviere del acto externo habra cumplido las 
leyes; en cambio, como la Ley de Dios mira a la conciencia, si la quere- 
mos guardar bien, es necesario que reprimamos precisamente nuestra 
alma. 

Pero la mayoria de los hombres, aunque desean pasar por muy obser- 
vantes de ella y que no la menosprecian, y adoptan actitudes exteriores 
de acuerdo con lo que ella prescribe, sin embargo, su corazon permanece 
mientras tanto del todo ajeno a su obediencia y piensan que han cum- 
plido perfectamente con su deber si han logrado ocultar a los hombres 
las transgresiones en que incurren ante la majestad divina. Oyen decir: 
No mataras, no fornicaras, no hurtaras. Por ello, no desenvainan la 
espada para matar, no van con mujeres publicas, ni tocan la hacienda 

1 La Ciudad de Dios, lib. XIV, cap. xn. 
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ajena; pero en sus corazones estan ansiosos de muertes, se abrasan en 
concupiscencias carnales, no pueden ver con buenos ojos el bien del 
projimo, sino que todo lo querrlan para ellos. Con esto falta lo que en 
la Ley es lo principal. ^De donde, os pregunto, procede tal necedad, sino 

caprichos? Ciend ° ° miS ° ^ Legislador acom °dan la justicia a sus 

Contra todos estos habla expresamente san Pablo al decir que la Lev 
es espiritual (Rom. 7, 14), con lo cual da entender, que no solamente 
exige la obediencia del alma, del entendimiento y de la voluntad sino 
mcluso una pureza angelica, que limpie de todas las inmundicias de la 
carne y sepa umcamente a espiritu. 

7. Cristo nos ha dado el sentido verdadero y puro de la Ley 

Al decir nosotros que es este el sentido de la Ley, no inventamos una 
nu f eva a nuestro capricho, sino que seguimos a Cristo, per- 
fecto mt^rprete de la Ley. Pues, habiendo sembrado los fariseos entre el 
pueblo la perversa opinion de que todo aquel que no transgredla externa- 
mente la Ley, ese tal la cumplia y guardaba, fil refuta este error pernicio- 
™^ afima qU f f lra [ deshonestame nte a una mujer es fornicacion 
d ° e k\ ue tlene odl ° a su hermano es homicida 
(Mt.5 21 22.44). Porque El hace reos de juicio a aquellos que hubieren 

aUnqUC S61 ° ^ “ SU C ° raz6n; hace reos de ser sometidos 
al tribunal a los que con murmuraciones dieran alguna muestra de enoio 

o hace reos del fuego del Memo a los que con injurias o afreZs 

hubiesen abiertamente manifestado su malquerer. 

Los que no comprendieron esto se imaginaron que Cristo era otro 
Moises, que habia promulgado la Ley evangelica para suplir los defectos 

£ aLe / ” 10 T saica ' Y de ahl naci6 la sentencia tan difundida de la per- 
leccion de la Ley evangelica, como mucho mas ventajosa que la antigua • 
doctrina que es en gran manera perjudicial. Pues claramente se vera por 

J? 1 *™ ^°' SeS> C t and ° f pongamos e n resumen los mandamientos, 

C . n gran m J una se hace a la Ley de Dios al decir esto. E igualmente se 

Testa men f H T opmi6n que la santidad de los padres del Antiguo 
Testamento no difena mucho de una hipocresia. Y, en fin esto seria 
apartarnos de aquella verdadera y eterna regia de justicia 
Cosa muy facil es refutar este error. Pensaron los que admitieron esta 
opimon q»c Cnslo ahadla algo a la Ley. siendo asl queTolamcmela 

W a J U P erf eccion, purificandola de las mentiras con que los fari- 
seos la habian oscurecido y mancillado. 4 

* fuZtsamente Q “"* Di0:i Um C0Sa ’ prohibe la ™ntraria; 

ciones qU ® n ° tar eS que los mandamientos y prohibi- 

s ien 9n q |,c D ? S . Pr °T lga contienen en si mismos mucho mas de lo que 
Zera aue P no^ aS - ^ Cmbarg °’ ha ^ que moderarlo detol 

rXciendo^Tn C ? nV ' rtam0 ,, S en una regla lesbia > «« suele decirse, 
efsendl oue se n fP nch ° com ° 7 cuando quisieremos, y dandole 
el sentido que se nos antojare. Porque hay algunos que con su excesiva 

licencia hacen que I, autoridad de la Ley S e! menoVedada" como™ 
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fuera incierta; o que se pierda la esperanza de poderla entender. Es, pues, 
necesario, en cuanto sea posible, hallar un camino, que derecha y segura- 
mente nos lleve a la voluntad de Dios. Quiero decir que es necesario 
considerar hasta donde deba extenderse la exposicion mas alia de lo que 
suenan las palabras, para que se vea que la exposici6n presentada no 
es una anadidura o una correccion tomada de los comentarios de los 
hombres e incorporada a la Ley de Dios, sino que es el puro sentido 
natural del Legislador fielmente expuesto. 

Ciertamente es cosa notoria que en casi todos los mandamientos 
se toma muchas veces la parte por el todo; de tal manera, que el que se 
empena en restringir el sentido estrictamente a lo que suenan las palabras, 
con toda razon merece que se rian de 61. Asi pues, es evidente que la 
exposicion de la Ley, por mas sobria que sea, va mas alld de las meras 
palabras ; pero hasta donde, no se puede saber si no se propone alguna 
norma y se senala un limite. Ahora bien, yo creo que una norma excelente 
serd que la exposicion se haga conforme a la razon y la causa por la cual 
el mandamiento ha sido instituido ; por lo cual es conveniente que en la 
exposicion de cada uno de los mandamientos se considere la causa por 
la que Dios lo ha dado. Un ejemplo : todo mandamiento es afirmativo o 
negativo; manda o prohibe. Llegaremos a la verdadera inteligencia de 
lo uno y de lo otro, si consideramos la razon o el fin que persigue. Como 
el fin del quinto precepto es que debemos honrar a aquellos que Dios 
quiere que sean honrados, este mandamiento se resume en que es agra- 
dable a Dios que honremos a aquellos a quienes £l ha concedido alguna 
proeminencia : y que aborrece a aquellos que los menosprecian y se 
muestran contumaces con ellos. El fin y la razdn del primer mandamiento 
es que solo Dios sea adorado; la suma, pues, de este mandamiento sera 
que a Dios le agrade la verdadera piedad; es decir, el culto que se da a 
su majestad; y, al contrario, que aborrece la impiedad. E igualmente, en 
el resto de los mandamientos hay que considerar aquello de que se trata. 
Luego hay que buscar el fin, hasta encontrar qu6 es lo que el Legislador 
afirma propiamente en aquel mandamiento que le agrada o disgusta. 
Despues hay que formular un argumento contrario, de esta manera: Si 
esto agrada a Dios, lo contrario le desagradara ; si esto disgusta a Dios, 
lo contrario le gustara. Si manda esto, prohibe lo contrario; si prohibe 
tal cosa, manda la opuesta. 

9. La Ley es positiva 

Lo que al presente es oscuro por tocarlo de paso, quedara mucho 
mds aclarado con la experiencia en la exposicidn de los mandamientos 
que luego hacemos. Por esto baste haberlo tocado ; y pasemos a exponer 
el ultimo punto que dijimos, pues de otra manera no podria ser enten- 
dido, o pareceria irrazonable. 

Lo que hemos dicho, que siempre que se manda el bien, queda pro 7 
hibido el mal que le es contrario, no necesita ser probado, pues no hay 
quien no lo conceda. Asimismo, el comun sentir de los hombres admitird 
de buen grado que cuando se prohibe el mal, se manda el bien que le 
es contrario, pues es cosa corriente decir que cuando los vicios son con- 
denados, son alabadas las virtudes contrarias. 
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Pero nosotros preguntamos algo mas de lo que los hombres comun- 
mente entienden al decir esto. Porque ellos por virtud contraria al vicio 
suelen normalmente entender abstenerse del vicio; pero nosotros vamos 
mas alia y decimos que la virtud es hacer lo contrario del vicio Y asi 
en el mandamiento: No mataras, el comun sentir de los hombres no 
considerard sino que nos debemos abstener de todo ultraje y todo deseo 
de hacer mal. Mas yo digo que se entiende aun algo mas; a saber, que 
ayudemos a conservar la vida de nuestro projimo por todos los medios 
que nos fueren posibles. Y para que no parezca que hablo infundada- 
mente, lo probare de esta manera: Dios prohibe que injuriemos o mal- 
tratemos a nuestro projimo, porque quiere que estimemos y amemos 
grandemente su vida; por lo tanto, nos pide todos los servicios de caridad 

? UCde SCr conservada - De esta manera se podra entender 
cbmo el fin del precepto nos ensefia siempre todo cuanto en el se nos 
manda o prohibe. 

10. No existen faltas leves. Cada pecado queda comprendido bajo un 

genero particular J 

Si se pregunta la razon de por que Dios ha manifestado su voluntad 
a medias y no la ha expuesto claramente, muchas son las respuestas que 
»= le sueta dar a dlo; pero sobre todas, la que a mi mis me agrada” 
que, como quiera que la carne se esfuerza continuamente en disminuir 
o dorar con falsos pretextos la suciedad y hediondez del pecado, a no 
ser que sea tan palpable que se pueda tocar con la mano, El quiso ’poner 
como ejemplo lo mas repugnante y abominable de cada uno de los g6ne- 
ros de pecados, de suerte que mcluso los mismos sentidos lo aborreciesen • 
y ello para ™pnmir en nuestros corazones el mayor horror a toda clase 
de pecado. Muchas veces, al juzgar los vicios, nos engafia el que si de 
guna manera son ocultos nosotros disminuimos su gravedad. Pero el 
benor deshace este engafio, acostumbrandonos a reducir la multitud de 
os mismos a ciertos generos que representan muy a lo vivo la abomina- 
ci6n que cada uno de ellos encierra. 

Ejemplo de ello: la ira y el odio cuando son llamados por sus nombres 

SZ'ndTT V1C1 °, S tan execrables : Pero cuando el Sefior los prohibe 
nnmn f° OS K hoitllcldl °’ entonces entendemos mucho mejor hasta que 
punto los abomina, puesto que con su propia boca les pone el nombre 
un crimen tan horrible. Asi, advertidos por el juicio de Dios apren- 

dan°levTs eJ ° r * P ° nderar gravedad de l0S delitos ^ ue antes n ° s P*re- 

1L T dTlZYo?TMas JUStiCia y ^ rdi8i6n Vanjuntas - Mutua dependence 

j L °T te [.i er0 debemos considerar es el sentido de dividir la Lev 
dos Tablas de las cuales toda persona sensata puede juzgar que no 

M aJcance d„T Es " i,Ur ? al *“" as "-eucij iC 
di r.! , " la res P“ esta ' nos librara de ,oda 

r ada ' ^ } Senor fi uer »endo ensenar en su Ley la justicia perfecta la 

ha d ividi d ° en dos partes, dedicando la primera a los ejercicios de religion 
los cuales pertenecen mas particularmente al culto^ue s^debe a su 
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majestad, y la segunda, a los ejercicios de caridad, que debemos practicar 
con los hombres. 

Evidentemente el primer fundamento de la justicia es el culto divino; 
destruido el cual, quedan destruidas todas las partes de la justicia, como 
lo son las partes de un edificio en ruinas. Porque <,que justicia sera que 
no hagas dano al projimo hurtandole o robandole lo que le pertenece, 
si mientras tanto con un abominable sacrilegio robas su gloria a la 
majestad de Dios; e igualmente que no manches tu cuerpo con laforni- 
cacion, si con tus blasfemias profanas el sacrosanto nombre de Dios; 
que no mates a tu projimo, si procuras matar y apagar el recuerdo de 
Dios? Asi que en vano se habla de justicia sin religion ; seria ni mas ni 
menos que si uno quisiera exponer una bella muestra de un cuerpo, sin 
cabeza. Y no solamente es la religion la parte principal de la justicia, 
sino que es incluso su misma alma, por la que vive y tiene energias. Por- 
que los hombres no pueden sin el temor de Dios guardar equidad y amor. 

Asi que, llamamos al culto divino principio y fundamento de la justi- 
cia. Y la causa es que suprimido este culto, toda la justicia, continencia 
y templanza con que los hombres se esfuerzan por vivir, es cosa vana y 
frivola ante Dios. 

Lo llamo fuente y espiritu de justicia, porque de 61 aprenden los hom- 
bres a vivir moderadamente y sin hacerse mal los unos a los otros, temien- 
do a Dios, como juez que es de lo bueno y de lo malo. 

Asi pues, el Senor nos instruye en la primera Tabla en la piedad y la 
religion con la que debemos honrar a su majestad; y en la segunda nos 
ordena de que manera, a causa del temor y la reverencia que le tenemos, 
nos debemos conducir los unos con los otros. Y por esto nuestro Sefior, 
como cuentan los evangelistas, resumio toda la Ley en dos articulos: 
que amemos a Dios con todo nuestro corazon, con toda nuestra alma, 
con todas nuestras fuerzas; y que amemos a nuestro projimo como a 
nosotros mismos (Mt.22,37; Lc. 10,27). Vemos como de las dos partes 
en las que se comprende toda la Ley, El sefiala una para Dios y la otra 
para los hombres. 

12. La primera Tabla contiene cuatro mandamientos; la segunda seis 
Mas aunque toda la Ley se comprende en estos dos puntos, Dios, 
para quitar todo pretexto de excusa, ha querido exponer mas amplia y 
claramente en diez mandamientos, tanto lo que se refiere a su honra, 
temor y amor, como lo que toca a la caridad que nos manda tener con 
los hombres por amor a fil. Y no se pierde el tiempo por conocer la 
division de los mandamientos, con tal que tengamos presente que se trata 
de una cosa en la cual cada uno puede tener su opinion, y por la que no 
hemos de disputar, si alguno no esta conforme con nuestro parecer. 
Digo esto, para que nadie se extrafie ni se burle de la division de los 
mandamientos que aqui propondre, como si se tratara de algo nuevo 
y nunca oido. 

Nadie tiene duda alguna de que la Ley se divide en diez mandamientos 
por haberlo asi declarado el Sefior. No se trata, por tanto, del numero 
de los mandamientos, sino de la manera de dividirlos. Los que los dividen 
de tal manera que ponen tres mandamientos en la primera Tabla, y los 
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otros siete en la segunda, excluyen de los mandamientos el precepto de 
las imageries, o a lo mas lo incluyen en el primero; siendo as! que el 
Senor lo ha puesto como un mandamiento especial y distinto. Asimismo 
es infundado dividir es dos el decimo mandamiento, en el que se nos 
manda no desear los bienes ajenos. Ademas hay otra razon para refutar 
esta division : a saber, que esa manera de dividir los mandamientos no 
fue usada antiguamente cuando florecia la Iglesia, como luego veremos. 

Hay otros que ponen, como nosotros, cuatro puntos principals en la 
primera Tabla; pero opinan que el primero es una simple promesa, y no 
un mandamiento. 

Por mi parte, no puedo, si no me convencen con razones evidentes, 
dejar de entender por los diez mandamientos de que hace mention 
Moises, sino diez mandamientos ; y me parece que estan muy bien divi- 
didos de esta manera en diez. Dejandoles, pues, libertad de dividirlos 
como quieran, yo seguire la division que me parece mas probable ; a saber, 
que lo que ellos ponen por primer mandamiento es como una introduc- 
tion a toda la Ley; que luego vienen los cuatro mandamientos de la 
primera Tabla; y a continuation los seis de la segunda, segun el orden 
en que seran expuestos. 

Esta division la pone Origenes, como admitida sin controversia alguna 
en su tiempo 1 . San Agustin 2 , escribiendo a Bonifacio, la aprueba 3 . 

Es verdad que en otro lugar le agrada mas la primera division; pero, 
ciertamente la razon por la que la aprueba es de muy poco peso; a saber, 
porque poner solamente tres mandamientos en la primera Tabla repre- 
sentaria mucho mejor el misterio de la Trinidad. Pero, incluso en ese 
mismo lugar, da a entender que nuestra division le agrada mas. 

Hay tambien otro Padre 4 5 antiguo, que es de nuestra misma opinion; 
es el que escribio los Comentarios Imperfectos sobre San Mateo. 

Josefo ®, conforme a la division que se usaba en su tiempo, pone cinco 
mandamientos en cada Tabla. Pero, ademas de ir contra la razdn por 
confundir el culto divino y la caridad al projimo, se refuta tambi6n esta 
division por la autoridad del Senor, el cual en san Mateo pone el manda- 
miento de honrar al padre y a la madre en la segunda Tabla (Mt. 19, 19). 
Pero escuchemos a Dios sus mismas palabras. 

BXPLICACION DE LOS DIEZ MANDAMIENTOS (fix.20,2-17) 

EL PRIMER MANDAMIENTO 

Yo soy Jehova, tu Dios, que te saque de la tierra de Egipto, dela 
casa de servidumbre; no tendras dioses ajenos delante de mi. 

1 Homilia sobre el Exodo, VIII, 2. 

a Contra dos Cartas de los Pelagianos, lib. Ill, cap. iv. 

s El original latino anade: “. . . y al enumerarlos los mantiene en este orden: Servir 
al unico Dios con religiosa obediencia; no adorar Idolos; no tomar el nombre del 
Senor en vano. Antes ya habia hablado separadamente del mandamiento sobre el 
sabado como prefiguracidn de una realidad espiritual.” 

4 Seudo-Crisostomo, Homilia XXXIII. 

5 Antigiiedades Judias, lib. Ill, cap. rv. 


13. Jehovd es el SeHor todopoderoso 

Poco hace al caso que pongamos la primera cldusula como parte 
del primer mandamiento, o que la consideremos aparte, con tal que la 
entendamos como una introduction a toda la Ley. 

Lo primero que se debe procurar al promulgar leyes es disponer que 
no sean abolidas al poco tiempo por menosprecio. Por esta causa el 
Seflor ante todo provee para que la majestad de la Ley que va a dar no 
sea menospreciada ; y lo hace fundandola en tres razones. Primero se 
atribuye la autoridad y el derecho de mandar, con lo cual obliga al pueblo 
que se habia escogido, a que le obedezca. Luego promete su gratia para 
atraer su voluntad mediante Su dulzura. Finalmente, les recuerda el bene- 
ficio que les habia hecho, para convencerlos de ingratitud, si no le 
corresponden con su liberalidad. 

Bajo el nombre de “Jehova” se entiende su imperio y el legitimo 
senorio que tiene sobre nosotros. Porque si “de el, y por el, y para 61, 
son todas las cosas” (Rom. 11,36), es razonable que todas se refieran a 
fel, como lo dice san Pablo. Por tanto, con el solo nombre de “Jehova” 
se nos da suficientemente a entender que debemos sujetamos al yugo 
de su divina majestad, pues seria cosa monstruosa querer apartarnos del 
gobierno de aquel fuera del cual no podemos existir. 

14. Gracia y bondad del Padre, el Dios de su Iglesia 

Despues de haber mostrado que £l es quien tiene derecho a mandar 
y que se le debe obedecer, a fin de que no parezca que quiere forzarnos 
solamente por necesidad, nos atrae tambien con su dulzura, declarando 
que £l es el Dios de su Iglesia. Porque en esta manera de expresarse hay 
una relation y correspondencia mutua, contenida en esta promesa: “Yo 
sere a ellos por Dios, y ellos me seran por pueblo” (Jer.31,33). De la 
cual Jesucristo prueba que Abraham, Isaac y Jacob han conseguido la vida 
eterna, y que no estan muertos, porque Dios les habia prometido que £l 
seria su Dios (Mt.22,32). Por tanto, estoes como si dijera: Yo os he esco- 
gido por pueblo mio, al cual no solamente doy bienes en la vida presente, 
sino que tambien os hago participes de la esperanza de la vida eterna. 

A que fin tiende todo esto, se advierte en diversos lugares de la Ley. 
Porque cuando el Senor nos concede el favor de admitirnos a formar 
parte de su pueblo, nos elige, como dice Moises, para “serle un pueblo 
especial”, para serle un “pueblo santo”, y para guardar “todos sus man- 
damientos” (Dt. 7, 6 ; 1 4, 2 ; 26, 1 8). Y de ahi aquella exhortation del Senor 
a su pueblo: “Santos sereis, porque santo soy yo” (Lv. 19,2). Y de estas 
dos se deduce lo que el Senor dice por su profeta: “El bijo honra al 
padre; y el siervo a su senor. Si, pues, soy yo padre, £donde esta mi 
honra?; y si soy senor, ^donde esta mi temor?” (Mai. 1,6). 

15. Sigue luego la conmemoracion de su favor, que tanto mas debe 

movernos, cuanto mas detestable es el vicio de la ingratitud aun entre 

los hombres. Es verdad que Dios recuerda al pueblo de Israel un bene- 
ficio bien reciente ; pero tal y tan admirable, que meretia ser conservado 
siempre en la memoria. Ademas era aptisimo para el fin que se perseguia. 
Por el el Senor declara que los habia liberado de aquella mlsera cautivi- 
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dad a fin de que le reconociesen como autor de su libertad, rindiendole 
el honor y la obediencia debidos. 

Suele tambien el Sefior, para mantenemos en su culto, adornarse con 
ciertos tltulos mediante los cuales se diferencia de todos los Idolos y los 
dioses de los gentiles. Porque, como ya he dicho, somos tan inclinados a 
la vanidad, y a la vez tan atrevidos, que apenas se nos habla de Dios, 
nuestro entendimiento no es capaz de reprimirse para no ir tras alguna 
vana fantasia. Por eso, queriendo el Sefior poner remedio a ello, El mismo 
reviste su divinidad de ciertos titulos, para de esta manera mantenernos 
dentro de ciertos limites, y que no andemos vagando de un lado para 
otro, y temerariamente inventemos algun nuevo dios, abandonandole a 
fil, unico verdadero Dios, cuyo reino permanece sin fin. 

Por esto los profetas, siempre que lo quieren describir y mostrar con- 
venientemente, lo revisten de todas aquellas notas con las que fil se habia 
dado a conocer al pueblo de Israel. Porque cuando es llamado “Dios de 
Abraham” o “Dios de Israel” (fix. 3, 6), y cuando lo colocan “en el tem- 
plo de Jerusalem en medio de los querubines” (Am. 1 , 2 ; Sal. 80, 2 ; 99, 1 ; 
Is. 37, 16), todas estas maneras de hablar, y otras semejantes, no lo ligan 
a un lugar ni a un pueblo, sino que unicamente se expone para que el 
pensamiento de los fieles se fije en aquel Dios que, mediante el pacto que 
establecio con los israelitas, de tal manera se presento ante ellos, que no 
era llcito en modo alguno poner el pensamiento en otra parte para bus- 
carle. Y tengamos presente que se hace especialmente mention de la 
redencion, para que los judlos se aplicaran con mayor alegria a servir al 
Dios que, habiendoles adquirido, con todo derecho se los apropia. 

En cuanto a nosotros, no sea que nos creamos que esto no va con 
nosotros, debemos considerar que aquella cantividad y servidumbre de 
Egipto eran figura del cautiverio espiritual, en el que todos nos encontra- 
mos metidos y encerrados, hasta que el Sefior, librandonos con la fuerza 
de su brazo, nos traslade a la libertad de su Reino celestial. Como anti- 
guamente, queriendo fil reunir a los israelitas, que estaban dispersos, 
para que juntos le honrasen, los libro del cruel dominio de Farabn; 
igualmente hoy en dia, a todos aquellos para los que quiere ser su Dios, 
los aparta de la miserable servidumbre del Diablo, que ha sido figurada 
por la cautividad corporal de los israelitas. 

Asi pues, no debe haber hombre alguno, cuyo corazon no se sienta 
inflamado al escuchar la Ley, promulgada por aquel que es Rey de reyes 
y sumo Monarca, de quien todas las cosas proceden, y hacia el cual justa- 
mente deben ordenarse y dirigirse como a su fin. No debe de existir hom- 
bre alguno, digo, que no se sienta incitado a recibir a un Legislador, por 
quien es especialmente elegido para obedecer sus preceptos ; de cuya libe- 
ralidad espera, no solamente la abundancia de los bienes temporales, 
sino incluso la gloria de la vida eterna; y por cuya virtud y misericordia 
sabe que al fin se vera libertado de las garras del infierno. 

16. Sdlo Dios debe ser honrado y glorificado 

Despues de haber fundamentado y establecido la autoridad de su 
Ley, da el primer mandamiento; a saber, que no tengamos dioses ajenos 
deiante de El. 


El fin de este mandamiento es que Dios quiere tener fil solo preeminencia 
en su pueblo y desea gozar por completo de su privilegio. Para conse- 
guirlo, quiere que cualquier impiedad o superstition que pueda oscurecer 
o menoscabar la gloria de su divinidad este muy lejos de nosotros; y por 
la misma causa manda que le adoremos y honremos con el verdadero 
afecto de la religion, que es lo que significan casi las simples palabras. 
Porque no podemos tenerle por Dios sin que a la vez le atribuyamos las 
cosas que le pertenecen y son propias de El. Asi que al prohibirnos que 
no tengamos dioses ajenos, quiere darnos a entender que no atribuyamos 
a otro lo que le pertenece a fil como derecho exclusivo. 

La adoracion, confianza, invocacidn, accidn de gracias, a El solo deben 
dirigirse. Aunque las cosas que debemos a Dios son innumerables, sin 
embargo se pueden muy bien reducir a cuatro puntos principales; a 
saber : adoracion - la cual lleva consigo el servicio espiritual de la con- 
ciencia -, confianza, invocation y action de gracias. 

Entiendo por adoracion, la veneration y culto que cada uno de noso- 
tros le da cuando se somete a su grandeza; y por ello, no sin razon, pongo 
como una parte de la misma someter nuestras conciencias a su Ley. 

Confianza es una seguridad de corazon que tenemos en fil, al darnos 
cuenta de las virtudes que posee, cuando, atribuyendole toda sabiduria, 
justicia, potencia, verdad y bondad nos tenemos por bienaventurados 
simplemente con poder comunicar y participar de fil. 

Invocation es el recurso que en El encuentra nuestra alma, como su 
unica esperanza, siempre que se ve oprimida por alguna recesidad. 

Action de gracias es la gratitud por la cual se le tributa la debida ala- 
banza por todos los bienes que nos ha dado. 

Como Dios no puede consentir que ninguna de estas cosas sea atri- 
buida a nadie mas que a fil, quiere igualmente que todo irttegramente le 
sea a fil dado. Porque no basta abstenernos de todo dios extrano, si no 
nos contentamos con fil solo; como lo hacen los ateos, quienes para 
desentenderse de polemicas, piensan que lo mejor es burlarse de cuantas 
religiones existen. Pero, por el contrario, para observar bien este manda- 
miento, conviene que vaya por deiante la verdadera religion,, por la cual 
nuestras almas se aplican a conocer al Dios omnipotente, y con este 
conocimiento nos sentimos inducidos a admitir, temer, venerar su 
majestad, a aceptar la comunicacion de sus bienes, a implorar y pedir su 
favor en todas partes, a reconocer y ensalzar la magnificencia de sus 
obras ; y finalmente a poner en fil nuestros ojos en todo cuanto hiciere- 
mos, como unico meta y bianco de nuestras aspiraciones. 

Despues, hemos de guardarnos de la nefasta superstition, por la cual 
nuestras almas alejadas de Dios andan de aca para alia buscando nuevos 
dioses. Por tanto, si admitimos un solo Dios acordemonos, segun se ha 
dicho, que debemos echar muy lejos de nosotros los dioses inventados por 
los hombres, y que no nos es licito hacer de menos el culto y honra que Dios 
se reserva para si solo, pues no se puede privarle ni de un adarme de su glo- 
ria, sino que es necesario que permanezca en fil cuanto es suyo y le pertenece. 

Lo que luego anade: “deiante de mi”, es para poner mas de relieve 
la gravedad del crimen. Porque, cada vez que en lugar de Dios introduci- 
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mos nuestras invenciones, le provocamos a mayores celos; igual que si 
una mujer sin pudor para mas provocar el despecho de su marido, se 
muestra complaciente con su amante en presencia de su propio marido. 
Habiendo, pues, Dios atestiguado con la presencia de su gracia, y de su 
virtud, que miraba con predilection al pueblo que se habia elegido, para 
apartarlo mas y mas de todo error y que no abandonase a su Dios, afirma 
que no es posible admitir nuevos dioses sin que £l vea tal impiedad y sea 
testigo de ella. Porque la impiedad cobra mayor osadia, pensando que 
puede enganar a Dios con sus subterfugios y excusas. Mas el Senor, por 
el contrario, asegura que todo cuanto nos imaginamos, intentamos y 
hacemos, lo ve fil con perfecta claridad. 

Por tanto, si queremos que Dios apruebe nuestra religion, nuestra con- 
ciencia debe estar pura y limpia aun de los mas secretos pensamientos de 
inclinarse a la superstition y la idolatria. Porque el Senor exige que su 
gloria se le reserve por completo mediante la confesion externa; y, sobre 
todo, en su presencia, ya que sus ojos ven los secretos mas reconditos 
del corazon. 

EL SEGUNDO MANDAMIENTO 

No haras imagen de talla, ni semejanza alguna de las cosas que 
estan arriba en el cielo, ni abajo en la tierra, ni en las aguas debajo 
de la tierra. No las adores, ni las honres. Porque yo soy Jehova, 
tu Dios, Dios celoso, que visita la iniquidad de los padres en los 
hijos, en la tercera y la cuarta generation de los que me odian, y 
que se muestra misericordioso por miles de generaciones con los 
que me aman y guardan mis mandatos. 1 

17. Ninguna idolatria es permitida 

Igual que en el mandamiento anterior el Senor atestiguo que sola- 
mente El es Dios, y fuera de £l no se deben imaginar mas dioses, asi ahora 
afirma con toda claridad quien es El y con que clase de culto ha de ser 
honrado, para que no nos atrevamos a imaginarnoslo como algo carnal. 

Por tanto, el fin de este mandamiento es que Dios no quiere que el 
culto legitimo a El debido sea profanado con ritos supersticiosos. Y por 
eso se puede resumir diciendo que quiere apartarnos totalmente de todas 
las clases de servicios carnales, que nuestro necio entendimiento inventa 
despues de imaginarse a Dios conforme a su rudeza; y, en consecuencia, 
nos mantiene dentro del culto legitimo que se le debe; a saber, un culto 
espiritual, cual a El le pertenece. Al mismo tiempo pone de relieve el 
vicio mas palpable de esta transgresion, que es la idolatria exterior. 

Sin embargo, el mandamiento tiene dos partes; la primera reprime 
nuestra temeridad, para que no nos atrevamos a acomodar a nuestros 
sentidos a Dios, que es incomprensible, ni a representarlo mediante forma 

0 imagen alguna. La segunda, prohibe que adoremos ninguna imagen 
como objeto de religion. Y, brevemente, resume los modos como los 
gentiles solian representarlo. Por “las cosas que estan en el cielo” entiende 

1 Enunciado segun la “Biblia francesa”, de Calvino. 


LIBRO II - CAPiTULO VIII 

el sol, la luna, y las demas estrellas, y puede que incluso las aves; pues 
de hecho en el capltulo cuarto del Deuteronomio (vers. 15-19), expo- 
niendo su intention nombra las aves y las estrellas. No me hubiera dete- 
nido en esto, si no fuera por corregir la mala interpretation de algunos, 
que refieren este texto a los angeles. 

Lo que sigue, como es claro por si mismo, no lo explico. Ademas, 
hemos demostrado con suficiente claridad en el libro primero 1 , que 
cuantas formas visibles de Dios inventa el hombre repugnan absolu- 
tamente a Su naturaleza; y que tan pronto como aparece algun idolo 
se corrompe y falsea la verdadera religion. 

18. El matrimonio espiritual de Dios con la Iglesia requiere lealtad mutua 
La amenaza que luego anade ha de servirnos de mucho para reme- 
diar nuestra torpeza. Dice que El es Jehova nuestro Dios, Dios fuerte y 
celoso, que visita la maldad de los padres en los hijos hasta la tercera y 
la cuarta generation en aquellos que aborrecen su nombre, y hace mise- 
ricordia en mil generaciones a aquellos que le aman y guardan sus 
mandamientos. 

Lo cual es como si dijese que El es el unico en quien debemos poner 
nuestra confianza. Para inducirnos a ello ensalza su potencia, que no 
permite que sea menospreciada ni menoscabada. Es verdad que en hebreo 
se pone el nombre “El”, que significa Dios; pero como este nombre viene 
de “fortaleza”, para mejor exponer su sentido no he dudado en tradu- 
cirlo por “fuerte”, o bien lo he anadido en segundo lugar. 

Luego se llama asi mismo “celoso” ; dando a entender que no puede 
admitir terceros. 

Asegura despues que vengara su majestad y su gloria, si alguno la 
atribuye a las criaturas o a los idolos ; y no con una venganza cualquiera, 
sino tal, que llegue a los hijos, nietos y viznietos que imitaren la maldad 
de sus padres. Como, por otra parte, promete su misericordia y liberali- 
dad por mil generaciones a cuantos amen y guarden su Ley. 

Es cosa muy corriente que Dios se presente ante nosotros bajo la forma 
de marido ; porque la uni6n con la que se ha juntado a nosotros al reci- 
birnos en el seno de su Iglesia, es como un matrimonio espiritual, que 
requiere por una y otra parte fidelidad. Y como El en todo cumple el 
deber de un marido fiel y leal, por eso exige de nuestra parte el amor y 
la castidad debidas al marido ; es decir, que no entreguemos nuestra alma 
a Satanas, ni al deleite y los sucios deseos de la came, lo cual es una 
especie de adulterio. Y por eso, cuando reprende la apostasia y el aban- 
dono de los judios, se queja de que con sus adulterios han violado la ley 
del matrimonio (Jer.3; Os. 2). Como un buen marido, cuanto mas fiel y 
mas leal es, tanto mas se indigna, si ve que su mujer muestra aficion a 
otro, de la misma manera el Senor, que verdaderamente se desposo con 
nosotros, afirma que siente celos grandisimos siempre que, menospre- 
ciando la limpieza de su santo matrimonio, nos manchamos con los 
sucios apetitos de la carne; pero, principalmente, cuando privandole del 
culto que por encima de todo se le debe, lo tributamos a otro, o lo 

1 I, xi, 2 . 12. 
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manchamos con alguna superstition. Porque, al obrar asi, no solamente 
violamos la fe que le dimos en el matrimonio, sino tambien nos hacemos 
reos de adulterio. 

19. iComo castiga Dios la iniquidad de los padres en su descendencia? 

Debemos de considerar ahora que es lo que Dios quiere decir, al 

amenazar con que castigara la maldad de los padres en los hijos hasta 
la tercera y cuarta generacion. Porque, a parte de que no corresponde a la 
equidad de la divina justicia castigar al inocente por la falta que otro 
cometio, Dios mismo afirma tambien que no consentira que el hijo 
lleve sobre si la maldad de su padre (Ez. 18, 14-17.20). Sin embargo 
muchas veces se repite en la Escritura esta sentencia: que los padres seran 
castigados en sus hijos. Porque Moises con frecuencia se expresa asi: 
“Jehova, que visitas la maldad de los padres sobre los hijos hasta la 
tercera y cuarta generacion” (Nm. 14, 18). E igualmente Jeremias: “jOh 
Senor Jehova!... que haces misericordia a millares, y castigas la maldad 
de los padres en sus hijos despues de ellos” (Jer.32, 18). 

Algunos no pudiendo resolver esta dificultad, piensan que hay que 
entenderlo solamente de las penas temporales, las cuales no hay incon- 
veniente en admitir que las sufran los hijos por los padres, pues muchas 
veces castiga Dios con ellas para un bien mayor. Y esto es, desde luego, 
cierto. Porque Isaias anuncio al rey Ezequias que sus hijos serian pri- 
vados del reino y deportados a tierra extrana, a causa del pecado que 
el habla cometido (Is. 39, 7). As! mismo las familias de Faraon y del rey 
Abimelec fueron castigadas a causa de la injuria que sus amos habian 
hecho a Abraham (Gn. 12, 17 ; 20,3). Mas citar tales cosas para resolver 
esta duda es servirse de subterfugios mas bien que presentar una inter- 
pretation verdadera. Porque el Senor anuncia en este lugar y en otros 
semejantes un castigo mucho mas grave que el que pueda afectar unica- 
mente a esta vida presente. Hay, pues, que interpretar que la justa maldi- 
cion de Dios no cae solamente sobre la cabeza del impio, sino ademas 
sobre toda su familia. Y, siendo esto asi, £que se puede esperar sino 
que el padre, privado del Espiritu de Dios, viva abominablemente? i,Y que 
el hijo asimismo, dejado de la mano del Senor a causa de la maldad de 
su padre, siga el mismo camino de perdition? < } Y, finalmente, que los 
nietos y demas sucesores, semilla de hombres detestables, den consigo 
en el mismo abismo? 

20. La posteridad del culpable sera castigada por sus propias culpas 

Veamos en primer lugar, si tal venganza repugna a la justicia de Dios. 

Si toda la especie humana merece ser condenada, es del todo evidente, 
que todos aquellos a quienes el Senor no tiene a bien comunicar su gracia, 
pereceran irremisiblemente. Sin embargo, ellos se pierden por su propia 
maldad, y no porque Dios les tenga odio; ni pueden quejarse de que 
Dios no les haya ayudado a que se salven, como lo ha hecho con otros. 
Pues cuando a los impios y los malvados les viene como castigo de sus 
pecados que sus familias sean por mucho tiempo privadas de la gracia 
de Dios iquien podra vituperar a Dios por tan justo castigo? 

Pero, dira alguno, el Sefior dice lo contrario, al asegurar que el castigo 


del pecado del padre no pasara al hijo (Ez. 18,20). Hay que fijarse bien 
de qu£ se trata en esta sentencia de Ezequiel. Los israelitas siendo de con- 
tinuo y por tanto tiempo afligidos por innumerables calamidades tenian 
ya como proverbio el decir que sus padres habian comido las uvas y los 
hijos sufrian la dentera; dando con ello a entender, que los padres 
habian cometido los pecados, y ellos injustamente eran castigados por 
ellos ; y ello debido al riguroso enfado de Dios mas bien que a una justa 
severidad. A estos el profeta les dice que no es asi, sino que son castigados 
por las culpas que ellos mismos han cometido, y que no es propio de la 
justicia divina que el hijo inocente pague por el pecado que su padre 
cometio; lo cual tampoco se afirma en el pasaje del mandamiento que 
estamos explicando. Porque si la visitation de que hablamos se cumple 
cuando el Senor retira de la familia de los impios su gracia, la luz de su 
verdad, y todos los demas medios de salvation, en el sentido de que los 
hijos sienten sobre si la maldicion de Dios por los pecados de sus padres, 
en cuanto que, abandonados por Dios en su ceguera, siguen las huellas 
de sus padres; y que luego sean castigados, tanto con penas temporales, 
como con la condenacion eterna, no es mas que el justo juicio de Dios, 
en virtud no de pecados ajenos, sino de su propia maldad. 

21. Dios extiende su misericordia sobre la posteridad de los que le aman 
Por otra parte tenemos la promesa de que Dios extendera su mise- 
ricordia a miles de generaciones : y se introduce en el pacto solemne que 
Dios hace con su Iglesia : “sere tu Dios, y el de tu descendencia despues 
de ti” (Gn. 17,7). Considerando lo cual Salomon dice que los hijos de 
los justos despues de la muerte de sus padres seran dichosos (Prov.20,7); 
no solamente a causa de su buena educacidn e instruction, que evidente- 
mente tiene gran importanria para ello, sino tambi&n por esta bendicion 
que Dios prometio en su pacto, de que su gracia residiria para siempre 
en las familias de los piadosos. 

Esto sirve de admirable consuelo a los fieles y de gran terror a los 
malvados. Porque si, aun despues de la muerte, tienen tanta importancia 
a los ojos de Dios la justicia, y la iniquidad, que su bendicidn o maldicidn 
correspondiente alcanza a la posteridad, con mayor razon sera bendecido 
el que haya vivido bien, y sera maldecido el que haya vivido mal. 

A esto no se opone el que algunas veces los descendientes de los mal- 
vados se conviertan y cumplan su deber; y viceversa, que entre la raza 
de los fieles haya quien degenere y se de a un mal vivir; porque el Legis- 
lador celestial no ha querido aqui establecer una regia perpetua que 
pudiera derogar su election. De hecho, basta para consuelo del justo y 
terror del pecador que esta ordenacion y decreto no sean vanos e inefica- 
ces aunque a veces no tengan lugar. Porque, asi como las penas tempo- 
rales con que son castigados algunos pecadores son testimonio de la ira 
de Dios contra el pecado, y del juicio venidero contra los pecadores, 
aunque muchos de ellos vivan sin recibir el castigo hasta el dia de su 
muerte, de la misma manera, el Senor al dar un ejemplo de la bendicion 
mediante la cual prolonga su gracia y favor en los hijos de los fieles a 
causa de los padres, da con ellos testimonio de que su misericordia per- 
manece firme para siempre con todos aquellos que guardan sus manda- 
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mientos. Y, al contrario, cuando persigue una vez la maldad del padre 
en el hijo, muestra que castigo esta preparado para los reprobos por los 
propios pecados que cometieron. Y esto es lo que principalmente tuvo 
en vista en este lugar. Y asimismo quiso, como de paso, ensalzamos la 
grandeza de su misericordia al extenderla a mil generaciones, mientras 
que no senald mas que cuatro para su venganza. 

EL TERCER MANDAMIENTO 

No tomards el nombre de Jehova, tu Dios, en vano, 

porque Jehova no tendra por inocente al que toma su nombre 

en vano. 

22. El nombre de Dios no debe ser profanado, sino honrado 

El fin de este mandamiento es que el Senor quiere que la majestad 
de su nombre sea para nosotros sagrada y la tengamos en gran veneracidn. 
Por tanto, el resumen sera, que no ha de ser profanada por menosprecio 
o, por falta de reverencia; correspondiendo a esta prohibition el manda- 
miento afirmativo de que hemos de poner suma atencion y cuidado en 
honrarla con toda la veneration posible. Nos enseiia, pues, que tanto de 
corazon como oralmente cuidemos de no pensar ni hablar de Dios y de 
sus misterios sino con gran reverencia y sobriedad; y que al considerar 
sus obras no concibamos nada que no sea para honra y gloria suya. 

Por tanto, hay que considerar con diligencia estos tres puntos: pri- 
mero, que todo cuanto conciba nuestro entendimiento, y cuanto expresen 
nuestros labios reflejen su excelencia, responda a la grandeza sacrosanta 
de su nombre, y vaya dirigido a ensalzar su magnificencia. En segundo 
lugar, que no abusemos temerariamente de su santa Palabra, ni de sus 
misterios dignos de adoration, para provecho de nuestra avaritia, ambi- 
tion o locura; sino que conforme a la dignidad de su nombre impresa en 
su Palabra y en sus misterios, los tengamos siempre en el aprecio y 
reputation debidos. El tercero y ultimo es que no hablemos mal ni mur- 
muremos de sus obras, como lo suelen hacer ignominiosamente algunos 
miserables ; sino que ensalcemos todo cuanto El ha hecho, como efecto 
de su suprema sabiduria, justicia y bondad. 

En esto consiste santificar el nombre de Dios. Y cuando se procede 
de otra manera se le profana, porque se le saca de su uso legitimo, al cual 
unicamente esta dedicado. Y aunque no se siguiese ningun otro mal, por 
lo menos se le despoja de su dignidad, y asi poco a poco viene a ser 
menospreciado. 

Y si tan grave es usar en vano el nombre de Dios por temeridad, mucho 
mayor pecado sera servirse de 61 para actos nefandos, como la nigroman- 
cia, supersticiones, hechizos, exorcismos ilicitos y otras clases abomina- 
bles de encantamientos. 

Pero este mandamiento se refiere principalmente al juramento, en el 
cual el abuso perverso del nombre de Dios es particularmente detestable; 
y es para apartarnos mas eficazmente de profanarlo. Y que aqui Dios 
tiene mas en vista el honor y el servicio que le debemos y la reverencia 
que su nombre se merece, y no la justicia que debemos ejercitar los unos 
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con los otros, se ve claro, porque luego en la segunda Tabla condena 
los perjurios y los falsos testimonios con que los hombres se enganan 
y peijudican los unos a los otros. Ahora bien, seria una repeticidn super- 
flua, si este mandamiento tratase de las obligaciones y deberes de la 
caridad. Y esto mismo lo exige la distincidn ; porque no en vano Dios 
divide su Ley en dos Tablas, segun hemos dicho. De donde se sigue que 
en este lugar mantiene su derecho, y defiende la santidad de su nombre; 
y no enseiia las obligaciones y deberes que los hombres tienen los unos 
respecto a los otros. 

23. Definicidn y usos del juramento 

Ante todo es necesario saber lo que es el juramento. Juramento es 
una atestacion de Dios (poner a Dios como testigo) para confirmar la 
verdad de lo que decimos; porque las blasfemias publicas que se hacen 
por desprecio a Dios, no merecen ser llamadas juramento. 

Que tales atestaciones, cuando se hacen como se deben, sean una 
especie de culto y gloria que se da a Dios se demuestra en muchos lugares 
de la Escritura. Asi cuando Isaias profetiza que los asirios y los egipcios 
serian llamados a formar parte, con los israelitas, de la Iglesia de Dios: 
“Hablaran”, dice, “la lengua de Canaan, y juraran en el nombre del 
Senor” (Is. 19, 18); es decir, que al jurar en el nombre del Senor testifi- 
caran que lo tienen por Dios. Y hablando de la propagation del reino 
de Dios: “El que se bendijere en la tierra, en el Dios de verdad se ben- 
decird; y el que jurare en la tierra, por el Dios de verdad jurara” (Is. 

65.16) . Y Jeremlas: “Y si cuidadosamente aprendieren... para jurar en 
mi nombre, diciendo: Vive Jehova, asi como enseflaron a mi pueblo a 
jurar por Baal, ellos seran prosperados en medio de mi pueblo” (Jer. 

12.16) . 

Y con toda razon se dice que siempre que ponemos como testimonio 
el nombre del Senor, testificamos nuestra religion para con £l, pues de 
esta manera confesamos que es la verdad etema e inmutable, ya que no 
solo lo invocamos como testigo de la verdad, por encima de cualquier 
otro, sino ademas como unico mantenedor de la misma, capaz de sacar 
a luz las cosas secretas, e igualmente como a quien conoce los secretos 
del corazon. Porque cuando no tenemos testimonios humanos, tomamos 
a Dios por testigo ; y principalmente cuando lo que hemos de atestiguar 
pertenece a la conciencia. 

Y por eso Dios se enoja sobremanera con los que juran por dioses 
ajenos; y juzga tal modo de jurar como una serial de haberse apartado 
de tl : “Sus hijos me dejaron y juraron por lo que no es Dios” (Jer. 5, 7). 
Y declara cuanta es la malicia de semejante acto por la gravedad del 
castigo : “(Exterminare) a los que se postran jurando por Jehova y juran- 
do por Milcom” (Sof. 1,5). 

24. Dios es ofendido: 

a. Cuando se comete perjurio en su nombre 

Despues de haber comprendido que el Senor quiere ser glorificado 
con nuestros juramentos, debemos evitar el afrentarle, menospreciarle o 
tenerle en poco, en lugar de honrarle con ellos. Es una afrenta muy 
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grande cometer perjurio en su nombre; la Ley lo llama profanation 
(Lv. 19, 12). Porque i,que le queda al Senor si le despojamos de su verdad? 
Entonces deja de ser Dios. Pues, evidentemente se le despoja cuando se 
le hace testigo y aprobador de la mentira. 

Por esto Josue, queriendo forzar a Acan a que confesase la verdad, le 
dice: “Hijo mio, da gloria a Jehova, el Dios de Israel” (Jos. 7, 19); dando 
evidentemente a entender, que el Senor es sobre manera deshonrado si 
se perjura en su nombre. Y no es de extranar, pues al obrar asi lo difa- 
mamos de mentiroso. De hecho, por una manera semejante de conjurar 
que emplean los fariseos en el evangelio de san Juan, se ve que tal 
manera de hablar era muy corriente entre los judios, cuando querlan 
oir a alguno con juramento (Jn. 9, 24). 

Igualmente las formulas que usa la Escritura nos ensenan el temor que 
hemos de tener a jurar mal. Por ejemplo: “Vive Jehova” (1 Sm. 14,39); 
que el Senor me haga tal cosa y me anada tal otra (2 Sm.3,9; 2 Re. 
6,31); “invoco a Dios por testigo sobre mi alma” (2 Cor. 1,23). Todas 
ellas muestran que no podemos tomar a Dios por testigo de nuestras 
palabras, sin que al mismo tiempo le pidamos que castigue nuestro per- 
jurio, si juramos falsamente. 

25. b. Cuando se jura sin necesidad 

Cuando usamos el nombre de Dios en nuestros juramentos verdade- 
ros pero superfluos, su santo nombre, aunque no del todo, queda, sin 
embargo, profanado y menospreciado ; pues tambien de esta manera se 
le toma en vano. Por lo cual, no basta que nos abstengamos de perjurar, 
sino que es conveniente tambien que tengamos presente que el juramento 
ha sido permitido y ordenado, no para capricho y pasatiempo de los 
hombres, sino para caso de necesidad. De donde se sigue que los que lo 
usan en cosas sin importancia van contra el uso legitimo del juramento. 
Y no se puede pretextar mas necesidad que el servicio de la religion o 
de la caridad. 

Contra esto se peca hoy en dia excesivamente ; siendo tanto mas into- 
lerable, cuanto que en virtud de la costumbre ha llegado a no ser tenido 
por pecado ; aunque, sin duda, no es de poco valor ante el juicio de Dios. 
Porque a cada paso, indiferentemente abusan los hombres del nombre 
de Dios en sus conversaciones vanas y necias, y ni piensan que hacen 
mal; porque con la excesiva licencia que se toman, y al no verse castiga- 
dos, han entrado como en posesidn de tal practica. Sin embargo, el man- 
damiento de Dios permanece firme; la amenaza que anade permanece 
inviolable, y ha de surtir su efecto en lo porvenir ; pues en ella se anuncia 
una venganza particular de cuantos hayan tornado el nombre de Dios 
en vano. 

c. Cuando se jura por otros distintos de El 

Se peca tambien, de otra parte, cuando en los juramentos usamos, 
en lugar del nombre de Dios, el de los santos; lo cual es una evidente 
impiedad, porque al obrar asi les damos la gloria que a solo Dios es 
debida. Pues no sin causa Dios expresamente manda jurar en su nombre 
(Dt.6, 13), prohibiendo especialmente que lo hagamos por dioses ajenos 
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(Dt. 10, 20 ; Ex. 23, 1 3). Y lo mismo afirma claramente el Apostol diciendo 
que los hombres juran por el que es superior a ellos, pero que Dios jura 
por si mismo, porque no hay nadie que este por encima de El (Heb. 
6,13.16). 

26. El error de los anabaptistas. Explicacidn de Mt. 5, 34-37 

Los anabaptistas, no satisfechos con esta moderation, condenan, 
sin exception alguna, toda clase de juramentos, porque la prohibition 
que hace Cristo es general, al deck: “Yo os digo: no jureis en ninguna 
manera...; Sea vuestro hablar: si, si, no, no; porque lo que es mas de 
esto, de mal procede” (Mt.5,34.37; Sant. 5, 12). Mas ellos desconside- 
radamente injurian a Cristo con esto, haciendolo contrario a su Padre; 
como si hubiese venido Cristo al mundo para abolir sus mandamientos. 
Porque el Dios eterno, no solamente permite en su Ley el juramento 
como cosa licita - lo cual seria suficiente -, sino que incluso manda, que 
cuando sea necesario, juremos (Ex.22, 11). Ahora bien, Cristo testifica 
que El y el Padre son uno (Jn. 10,30); que £l no trae nada mas que lo 
que el Padre le ha mandado (Jn. 10, 1 8), que su doctrina no es de si mismo 
(Jn. 7, 16) etc. iQue diran a esto? £Van a hacer a Dios contrario a si 
mismo, de modo que lo que una vez ha aprobado y mandado que se 
guarde, luego lo desapruebe y condene? 

Mas, como las palabras de Cristo ofrecen alguna dificultad, considere- 
moslas mas de cerca ; pues jamas conseguimos entenderlas, si no com- 
prendemos la intention de Cristo, e ignoramos lo que con ellas pretende. 
Ahora bien, su intento en este pasaje no es ampliar o restringir la Ley, 
sino reducirla a su sentido verdadero y propio; pues con las interpreta- 
ciones falsas de los escribas y los fariseos habia sido corrompido. Si 
admitimos esto, no creeremos que Jesucristo quiso condenar absoluta- 
mente toda suerte de juramentos, sino solamente aquellos que van contra 
la Ley de Dios. Por sus palabras se ve que el pueblo no se abstenia de 
los perjurios; siendo asi que la Ley, no solamente prohibia esto, sino 
tambien los juramentos innecesarios. Por eso el Senor, fidelisimo inter- 
prete de la Ley, amonesta que no solamente hace mal el que perjura, sino 
tambien el que jura (Mt. 5, 34). ^De que modo? Jurando en vano. Pero 
los juramentos que la Ley aprueba, El no los condena, sino que los deja 
en vigor. 

Sin embago, les parece que tienen ellos razon, haciendo hincapie en 
aquella expresion: “en ninguna manera”. Mas esta hay que referirla, no 
a la palabra precedente: Jurar, sino a las formas de juramento que van 
a continuation. Pues, precisamente uno de sus errores era creer que al 
jurar por el cielo o por la tierra no tocaban para nada el nombre de Dios. 
Y el Senor, queriendo corregir el punto principal del error, les priva luego 
de todo subterfugio, creyendo que por haber jurado por el cielo y por 
la tierra dejaban intacto el nombre de Dios. Pues es menester notar aqui 
de paso, que, aunque no se nombre expresamente a Dios, sin embargo 
los hombres no dejan de jurar por El indirectamente; como cuando juran 
por el sol que les alumbra, por el pan que comen, por el bautismo que 
han recibido, o por otros beneficios de Dios, que son para nosotros como 
prendas de su bondad. Y ciertamente que Jesucristo en este lugar, al 
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prohibir que se jure por el cielo, por la tierra y por Jerusalem, no corrige 
la superstition, como algunos falsamente afirman, sino mas bien refuta 
la vana y sofistica excusa de los que no daban importancia a tener de 
continuo en su boca juramentos indirectos y disfrazados, como si por 
no nombrarlo no injuriasen el sacrosanto nombre de Dios, siendo asi 
que esta impreso en cada uno de sus beneficios. 

Otro modo es cuando se jura por algun hombre mortal, o ya difunto, 
o por un angel, o como los paganos, que por adulation acostumbraban 
a jurar por la vida o la buena fortuna del rey, porque entonces, al divi- 
nizar a los hombres y darles la misma honra que se debe a Dios, han 
oscurecido y menoscabado la gloria del unico verdadero Dios. 

Cuando la intention es simplemente confirmar lo que se dice con el 
sagrado nombre de Dios, aunque indirectamente, se ofende a su majestad 
con todos estos juramentos. Jesucristo, al prohibir que se jure en abso- 
lute, quita a los hombres la vana excusa con que pretenden justificarse. 

Santiago, al pronunciar estas mismas palabras de su Maestro, pretende 
lo mismo : porque en todo tiempo ha sido muy corriente la licencia de 
abusar del nombre de Dios, a pesar de que es una profanation de su 
nombre (Sant. 5,2). Porque, si la expresion: “en ninguna manera” se 
refiriese a la esencia de la cosa, de tal manera que, sin exception alguna, 
se condenasen todos los juramentos, y no fuese licito ninguno, £de qud 
serviria la explication que luego se anade : Ni por el cielo, ni por la tierra, 
etc. . .? Pues se ve claramente que viene a excluir todos los subterfugios 
con los cuales los judios pensaban quedar a salvo. 

27. Ejemplos de Cristo y del Apostol 

Por lo tanto, ya no pueden abrigar duda alguna las personas de sano 
entendimiento, que el Senor en este lugar no condena mas juramentos 
que los que la Ley habia prohibido. Porque El mismo, que fue en su 
vida un dechado de la perfection que ensenaba, no omitio el jurar siem- 
pre que la necesidad lo requeria ; y el mismo ejemplo siguieron sus disti- 
pulos, quienes, como sabemos, en todo obedecieron a su maestro. iQuien 
se atrevera a decir que Pablo hubiera jurado, si el juramento fuera cosa 
completamente prohibida? Ahora bien, cuando las circunstancias lo 
exigen, jura sin escrupulo alguno, e incluso algunas veces anadiendo la 
imprecation. 

Juramentos publicos y privados. Sin embargo, aun no esta del todo 
resuelta la cuestion. Algunos piensan que solo los juramentos publicos 
quedan exceptuados de esta prohibition. Tales son los juramentos que 
hacemos por orden del magistrado, los que hacen los principes para rati- 
ficar sus acuerdos y alianzas, los que hace el pueblo a sus gobernantes, 
el soldado a sus jefes, y otros semejantes. En estos incluyen, con razon, 
todos los juramentos que se leen en san Pablo para confirmar la dignidad 
del Evangelio, puesto que los apostoles no son hombres particulares en 
el desempeno de su mision, sino ministros publicos de Dios. 

Ciertamente, no niego que los juramentos publicos sean los mas segu- 
ros, pues encuentran mayor aprobacion en numerosos testimonies de la 
Escritura. Manda Dios al magistrado que obligue al testigo, cuando el 
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asunto es dudoso, a que jure ; y el testigo esta obligado a responder en 
fuerza de su juramento; y el Apostol dice que las controversias de los 
hombres se resuelven con este remedio (Heb.6, 16). Por tanto, uno y 
otro encuentran firme aprobacion de lo que hacen en este mandamiento. 
Asimismo se puede observar que los antiguos paganos tenlan en gran 
veneration los juramentos solemnes y publicos ; pero los privados y los 
que usaban vulgarmente, o no les daban valor alguno, o los tenlan en 
muy poco, por pensar que Dios no hacia mucho caso de ellos. Sin em- 
bargo, querer condenar los juramentos particulares que se hacen en cosas 
necesarias con sobriedad, santidad y reverencia serla cosa muy perniciosa, 
pues se fundan en una buena razon y en los ejemplos de la Escritura. 
Porque si es licito que las personas particulares en asuntos graves y de 
importancia pongan a Dios por Juez, con mucha mayor razon sera licito 
invocarle como testigo. Asl, si tu projimo te acusa de deslealtad, tu pro- 
curaras justificarte en virtud de la caridad; pero si el no quiere darse 
por satisfecho con tus razones, entonces, si tu fama peligra a causa de 
su obstihacion, podras apelar al juicio de Dios, para que El a su tiempo 
demuestre tu inocencia. Menos importancia tiene, si consideramos las 
palabras, llafflarle como testigo, que como juez. No veo, pues, por qud 
se debe reprohar la forma de juramento, en la que se pone a Dios por 
testigo. 

La Escritura nos presenta muchos ejemplos en confirmation de esto. 
Dicen algunos que cuando Abraham e Isaac juraron con Abimelec, 
aquellos juramentos fueron publicos (Gn.21,24; 26,32). Pero ciertamente 
Jacob y Laban obraron como personas particulares y, sin embargo, con- 
firmaron su alianza con un juramento (Gn. 31,53). Persona particular 
era Booz, y ratified con juramento la promesa de matrimonio hecha a 
Rut (Rut 3, 13). Asimismo, Abdlas, varon justo y temeroso de Dios, era 
un particular, y no obstante, afirma con juramento aquello de que quiere 
persuadir a Ellas (1 Re. 18, 10). 

En conclusion ; me parece que la norma mejor es que seamos modera- 
dos en nuestros juramentos, no haciendolos temerariamente, ni a la 
ligera, ni por capricho o frivolidad, sino que procedan de necesidad, es 
decir, cuando es para gloria de Dios, o para conservar la caridad hacia 
los hombres. Pues, para este fin unicamente nos ha sido dado este man- 
damiento. 

EL CUARTO MANDAMIENTO 

Acuerdate del dia del descanso para santificarlo. Seis dlas traba- 
jaras y en ellos haras tus obras. El septimo dia es el descanso del 
Senor tu Dios. No haras en el obra alguna, tu, ni tu hijo, ni tu 
hija, ni tu siervo, ni tu sierva, ni tu buey, ni tu asno, ni el extranjero 
que esta dentro de tus puertas. Porque en seis dias... etc. 

28. Las tres razones de este mandamiento 

El fin de este mandamiento es que muertos nosotros a nuestros pro- 
pios afectos y a nuestras obras, meditemos en el Reino de Dios, y como 
efecto de esta meditation nos ejercitemos en los caminos que El ha 
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ordenado. Mas, como este mandamiento encierra una consideration par- 
ticular y distinta que los otros, exige una disposition un tanto diversa. 

Los doctores antiguos suelen llamarlo “umbratil” - es decir, en som- 
bras - porque contiene las observancias externas de un dia, las cuales 
han sido abolidas con la venida de Cristo, como todas las demas figuras. 
Esto es muy verdad, pero no tocan el asunto mas que a medias. Por ello 
es necesario exponerlo de raiz, considerando las tres causas que, a mi 
parecer, se contienen en este mandamiento. 

En primer lugar, el Legislador celeste ha querido ilustrar al pueblo de 
Israel, bajo el reposo del septimo dia, el reposo espiritual con el que los 
fieles deben cesar en su trabajo para dejar a Dios obrar en ellos. 

La segunda causa es que El quiso que hubiese un dia determinado, en 
el cual se reuniesen para oir la Ley y usar sus ceremonias ; o por lo menos, 
lo dedicasen especialmente a meditar en sus obras, para con ese recuerdo 
ejercitarse en la piedad y en lo que atane a la gloria de Dios. 

En tercer lugar, quiso dar un dia de descanso a los siervos y a todos 
aquellos que viven sometidos a otros, para que tuviesen algun reposo 
en sus trabajos. 

29. Los fieles deben descansar de sus propios obras, a fin de dejar que 
Dios obre en ellos 

Sin embargo, en muchos lugares de la Escritura se nos muestra que 
esta figura del reposo espiritual es la principal de este mandamiento. 
Porque el Senor casi nunca exigio tan severamente la guarda de otros 
mandamientos, como lo hizo con este. Cuando quiere decir en los pro- 
fetas que toda la religion esta destruida, se queja de que sus sabados son 
profanados, violados, no observados, ni santificados ; como si al no ofre- 
cerle este servicio, no guardase ya nada con que poder hacerlo (Nm. 
1 5, 32-36 ; Ez. 20, 1 2-1 3 ; 22, 8 ; 23, 38 ; Jer. 1 7, 2 1-23 . 27). 

Por otra parte ensalza grandemente la observancia del sabado. Por 
esta causa los fieles estimaban como el mayor de todos los beneficios, 
que Dios les hubiera revelado la guarda del sabado (Is. 56,2). Porque asi 
hablan los levitas en Nehemias: “Y les ordenaste (a nuestros padres) el 
dia del reposo santo para ti, y por mano de Moises tu siervo les prescri- 
biste mandamientos, estatutos y la ley” (Neh.9, 14). Vemos, pues, que lo 
tenian en singular estima por encima de los otros mandamientos de la 
Ley ; todo lo cual viene a proposito para mostrar la dignidad y excelencia 
de este misterio, que tan admirablemente expone Moises y Ezequiel. Por- 
que leemos en el Exodo: “En verdad vosotros guardareis mis dias de 
reposo; porque es serial entre mi y vosotros por vuestras generaciones, 
para que sepais que yo soy Jehova que os santifico”; “Guardaran, pues, 
el dia de reposo los hijos de Israel, celebrandolo por sus generaciones 
por pacto perpetuo. Serial es para siempre entre mi y los hijos de Israel” 
(Ex. 31, 13. 16). Y aun mas ampliamente lo dice Ezequiel; aunque el resu- 
men de sus palabras es que el sabado era una senal para que Israel cono- 
ciese que Dios era su santificador (Ez.20, 12). 

Si nuestra santificacion consiste en mortificar nuestra propia voluntad, 
bien se ve la perfecta proportion que hay entre la serial externa y la 
realidad interior. Debemos dejar absolutamente de obrar para que obre 
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Dios en nosotros; debemos dejar de hacer nuestra voluntad, dejar a 
un lado nuestro corazon, renunciar a los deseos de la carne y no hacer 
caso de ellos. En resumen, debemos dejar cuanto procede de nuestro 
entendimiento, para que obrando Dios en nosotros, reposemos en El; 
como tambien nos lo enseiia el Apostol (Heb. 3, 13; 4,4-11). 

30. El septimo dia figura la perfection final , a la cual debemos aspirar 

Esto es lo que representaba para los judios la observancia del des- 
canso del sabado. Y a fin de que se celebrara con mayor religiosidad, 
el Senor la confirmo con su ejemplo. Porque no es de poco valor para 
excitar su deseo saber que en lo que el hombre hace imita y sigue a 
su Creador. 

Si alguno busca un significado misterioso y secreto en el numero 
“siete”, es verosimil que, significando este numero en la Escritura per- 
fection, no sin causa haya sido escogido en este lugar para denotar per- 
petuidad. Con lo cual esta de acuerdo lo que dice Moises, quien, despues 
de narrar que el Senor descanso en el septimo dia de todas sus obras, deja 
ya de contar la sucesion de los dias y las noches (Gn. 2, 3). 

Tambien se puede aducir respecto al numero siete otra conjetura pro- 
bable, y es que el Senor ha querido con este nombre significar que el 
sabado de los fieles no se cumplira nunca perfectamente hasta el ultimo 
dia. Porque nosotros comenzamos aqui nuestro bienaventurado reposo 
y cada dia avanzamos en el ; pero como tenemos que sostener una batalla 
perpetua contra nuestra carne, este reposo no sera perfecto mientras no 
se cumpla lo que dice Isaias de la continuidad de la festividad de un 
novilunio con otro, y de un sabado con el siguiente, lo cual tendra 
lugar cuando Dios sea todo en todos (Is. 66, 23; 1 Cor. 15,28). 

Podra, pues, parecer que con el septimo dia el Senor quiso figurar a 
su pueblo la perfection del sabado que tendra lugar el ultimo dia, para 
que con la constante meditation de este sabado, aspirase siempre a esta 
perfection. 

31. Tambien nos enseiia el reposo espiritual 

Si estas consideraciones sobre el numero siete le pareciese a alguno 
demasiado sutil y, en consecuencia, no las quiere admitir, no me opondre 
a que se quede con otra mas sencilla; y es, que el Senor ha establecido 
un dia determinado en el cual el pueblo se ejercitase, bajo la direction 
de la Ley, en meditar en el reposo espiritual que no tendra fin; y que 
asigno el septimo dia, bien pensando que bastaba, o bien para mejor 
iniciar al pueblo en la guarda de esta ceremonia, poniendo ante los ojos 
del mismo su propio ejemplo, o mas bien para mostrarle que el sabado 
no pretendia mas que hacerlo semejante a su Creador. Poco importa 
las diferencias, con tal que permanezca el sentido del misterio que prin- 
cipalmente se describe aqui, del perpetuo descanso de nuestras obras. 

Los profetas muchas veces traian a la memoria de los judios esta 
contemplation, para que no pensasen haber cumplido con su deber por 
abstenerse exteriormente de cosas manuales. Ademas de los lugares que 
hemos alegado hay otro en Isaias, que dice: “Si retrajeres del dia de 
reposo tu pie, de hacer tu voluntad en mi dia santo, y llamares delicia, 
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santo y glorioso de Jehova; y lo venerares, no andando en tus propios 
caminos, ni buscando tu voluntad, ni hablando tus palabras, entonces te 
deleitaras en Jehova” (Is. 58, 13). 

Cristo es el verdadero cumplimiento del sabado. No hay duda de que 
con la venida de nuestro Senor Jesucristo ha quedado abolido lo que en 
este mandamiento era ceremonial. Porque El es la verdad, ante cuya 
presencia todas las figuras se desvanecen ; El es el cuerpo, con cuya con- 
templation desaparecen las sombras; El es el verdadero cumplimiento 
del sabado. Por el bautismo somos sepultados juntamente con El, somos 
injertados en su muerte, para que siendo partlcipes de su resurreccion 
andemos en vida nueva (Rom. 8,4). Por esta causa el Apostol dice en 
otro lugar que el sabado fue una sombra de lo que habia de venir, y 
que el cuerpo es de Cristo (Col. 2, 16-17); quiere decir, la solida sustancia 
de la verdad, que el muy bien expuso en este lugar. Ahora bien, esto 
no se extiende a un solo dia, sino que requiere todo el curso de nuestra 
vida, hasta que enteramente muertos a nosotros mismos, seamos llenos 
de la vida de Dios. De esto se sigue, pues, que los cristianos deben estar 
muy lejos de la supersticiosa observancia de los dias. 

32. Las asambleas eclesiasticas y el descanso de los trabajadores 

Sin embargo, como las dos ultimas causas no se deben contar en el 
numero de las sombras antiguas, sino que convienen igualmente a todos 
los tiempos y edades, aunque el sabado ha sido abrogado, no obstante no 
deja de tener su valor entre nosotros el que tengamos ciertos dias seriala- 
dos en los cuales nos reunamos para oir la Palabra de Dios ; para admi- 
nistrar los sacramentos y para las oraciones publicas; y asimismo para 
que los criados y trabajadores gocen de algun descanso en su trabajo. 
No hay duda de que el Senor tuvo en cuenta estas dos causas cuando 
instituyo el sabado. 

En cuanto a la primera, la misma costumbre de los judios lo prueba 
suficientemente. La segunda, el mismo Moises la advirtio en el Deutero- 
nomio, al decir: “Para que descanse tu siervo y tu sierva como tu, acuer- 
date que fuiste siervo en tierra de Egipto (Dt. 5, 14-15). Y en el Exodo: 
“Para que descanse tu buey, y tu asno, y tome refrigerio el hijo de tu 
siervo” (Ex. 23, 12). ^Quien negara que ambas cosas tienen que ver con 
nosotros lo mismo que con los judios? 

Las asambleas eclesiasticas son mandadas por la Palabra de Dios; y 
la misma experiencia prueba cuan necesarias son. Si no hubiese dias 
senalados, ^cuando podriamos servirnos? Todas las cosas se deben hacer 
entre nosotros “decentemente y con orden”, como manda el Apostol 
(1 Cor. 14,40). Tan dificil es que se pueda guardar la conveniencia y el 
orden sin esta seguridad de unos dias determinados, que si no existiesen, 
pronto veriamos grandes perturbaciones y confusiones en la Iglesia. Y si 
nosotros tenemos la misma necesidad que tenian los judios, para cuyo 
remedio quiso el Senor instituir el sabado, nadie diga que la Ley del 
descanso sabatico no tiene nada que ver con nosotros ; pues quiso nuestro 
provido y misericordioso Padre tener en cuenta y proveer a nuestra 
necesidad no menos que a la de los judios. 
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iPor que no nos reunimos todos los dias, dira alguno, para suprimir 
asi esta diferencia de dias? Quisiera Dios que asi fuese; ciertamente que 
la divina y espiritual Sabiduria se merece muy bien que cada dia se le 
dedique un rato. Mas si no se puede conseguir de la debilidad de muchos 
que se reunan cada dia y la ley de la caridad no permite que se le exija 
mas, ipor que no vamos a seguir nosotros la razon que el Senor nos ha 
mostrado? 

33. Nosotros observamos el domingo sin judaismo y sin super sticidn 

Es necesario que trate este punto un poco mas por extenso, pues 
ciertos espiritus inquietos se alborotan a causa del dia del domingo. Se 
quejan de que el pueblo cristiano permanece aun dentro del judaismo, 
porque retiene aun la observancia de unos dias determinados. 

A eso respondo que guardamos el domingo sin caer en el judaismo, 
ya que hay una grandisima diferencia entre nosotros y los judios tocante 
a esto. Porque no lo celebramos con un criterio religioso estrecho, como 
una ceremonia en la que se figura un misterio espiritual, sino que lo admi- 
timos como un remedio necesario para conservar el orden en la Iglesia. 

Pero san Pablo, dicen, ensefia que los cristianos no deben ser juzgados 
por la observancia de los dias, puesto que esto es una sombra de las 
cosas que han de venir (Col. 2, 16), y precisamente teme haber trabajado 
en vano entre los galatas, porque seguian observando aun los dias (Gal. 
4,10-11). Y escribiendo a los romanos dice que es una superstition 
hacer diferencia entre dia y dia (Rom. 14, 5). 

Pero iquidn, fuera de esta gente no ve de que observancia habia el 
Apostol? Pues ellos no tenian en vista este fin publjco y de orden en la 
Iglesia, sino que manteniendo las fiestas como sombras de cosas espiri- 
tuales, empanaban la gloria de Cristo y la luz de su Evangelio; no se 
abstenian de las obras manuales porque les impidieran entregarse a la 
meditation de la Palabra de Dios, sino por una insensata devotion, pues 
se imaginaban que con el descanso hacian un gran servicio a Dios. Asi 
pues, contra esta perversa distincion de dias habia el Apostol, y no contra 
el orden legitimo que mantiene la paz en el pueblo cristiano. Porque en 
las iglesias que el fundo se guardaba el sabado con este fin; y a los 
corintios les senala ese dia para poder recoger la ofrenda en ayuda de 
los hermanos de Jerusalem (1 Cor. 16,2). 

Si tememos la superstition, mucho mayor peligro habia ciertamente 
en las fiestas de los judios, que en la celebration del domingo por parte 
de los cristianos. Porque como era conveniente para suprimir la supersti- 
tion, se ha abandonado el dia que guardaban los judios; y como era 
necesario para mantener cierto orden y paz en la Iglesia, se ha establecido 
otro dia en su lugar. 

34. Aunque los antiguos no han escogido el dia del domingo para ponerlo 
en lugar del sabado sin razon alguna. Porque como el fin y cumpli- 
miento de aquel verdadero reposo que el antiguo sabado figuraba se 
cumplio en la resurreccion del Senor, los cristianos son amonestados 
por ese mismo dia, en que se puso fin a las sombras, a que no se paren 
en una ceremonia que no era mas que una sombra. 
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Ni tampoco tengo yo tanto interes en insistir en el numero siete, que 
quiera de alguna manera forzar a la Iglesia por ello ; y no condenare a 
las iglesias que tienen senalados otros dlas paia reunirse siempre que no 
tenga parte en ello la supersticion, como no la tiene cuando se hace por 
razon de disciplina y de buen orden. 

Resumamos asi: Como a los judios se les ensenaba la verdad en figu- 
ras, as! a nosotros se nos expone sin velos ; y ello, en primer lugar, para 
que toda nuestra vida meditemos en un sabatismo perpetuo, o descanso 
de nuestra obras, durante el cual el Senor pueda obrar en nosotros 
mediante su Espiritu. 

En segundo lugar, que cada uno de nosotros se aplique en su espiritu, 
en cuanto le sea posible, a considerar con diligencia las obras de Dios 
para glorificarlo en ellas; y asimismo, que cada uno guarde el orden 
legitimo de la Iglesia, senalado para oir la Palabra de Dios, para la 
administration de los sacramentos, y para la oration publica. 

Lo tercero, que no oprimamos inhumanamente a aquellos sobre los 
cuales tenemos dominio. 

De esta manera se disipan las mentiras de los falsos doctores, que en 
el pasado han ensenado al pueblo esta opinion judla, sin establecer mas 
diferencia entre el sabado y el domingo que la de que lo ceremonial de 
este mandamiento queda abrogado, pero que permanece en su aspecto 
moral; a saber, que hay que guardar un dia a la semana. Ahora bien, 
esto no seria sino cambiar el dia por despecho a los judios, reteniendo, 
sin embargo, en el corazon la misma supersticion de que hay en los dias 
un significado secreto y misterioso, como lo habia en el Antiguo Testa- 
mento. Bien vemos el provecho que han obtenido de su doctrina; pues 
los que la siguen dejan muy atras a los judios respecto a la crasa supersti- 
cion del sabado ; de suerte que las reprensiones que leemos en Isaias no 
les corresponden menos ahora de lo que correspondian a aquellos a los 
cuales se dirigia el profeta (Is. 1, 13-15; 58, 13). 

Por lo demas, debemos ante todo profesar la doctrina general, para 
que no decaiga y se enfrie la religion entre nosotros ; a saber, que debemos 
ser diligentes en frecuentar los templos y los lugares de reunion de los 
fieles, y nos apliquemos en lo posible para ayudar con los medios externos 
a mantener y hacer que progrese el culto y servicio de Dios. 

EL QUINTO MANDAMIENTO 

Honra a tu padre y a tu madre para que tus dias se alarguen en 
la tierra que Jehova tu Dios te da. 

35. Debemos honor, obediencia y amor, a todos nuestros superiores, sean 
dignos o indignos 

El fin de este mandamiento es que, como el Senor Dios quiere que 
sea guardado el orden que fil ha instituido, debemos guardar inviolable- 
mente los grados de preeminencia, como El los ha establecido. La suma, 
pues, de todo ello sera que, aquellos a quienes el Senor nos ha dado por 
superiores, les tengamos gran respeto, los honremos, les obedezcamos, 
y reconozcamos el bien que de ellos hemos recibido. De aqui se sigue la 
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prohibition de que no rebajemos su dignidad ni por menosprecio, ni por 
contumacia o por ingratitud, pues todo esto quiere decir el vocablo hon- 
rar en la Escritura; por ejemplo, cuando dice el Apostol: “Los ancianos 
que gobiernan bien, sean tenidos por dignos de doble honor” (1 Tim. 
5,17), no solamente entiende que se les debe reverencia, sino tambien 
la remuneration que merece su ministerio. 

Mas como este mandamiento, en el cual se nos manda someternos a 
nuestros superiores, es muy contrario a la perversion de nuestra natura- 
leza - pues naturalmente estamos henchidos de orgullo y de ambition y 
con gran dificultad aceptamos someternos a nadie -, por esta causa nos 
es propuesta como ejemplo la superioridad menos odiosa y la mas amable 
de todas, para doblegar y ablandar nuestros corazones, a fin de que se 
acostumbre a obedecer. Y asi el Senor, poco a poco, mediante la sujecion 
mas dulce y facil de tolerar, nos acostumbra a toda legitima sumision, 
ya que la razon es la misma en todos los casos. Porque cuando El consti- 
tuye en autoridad a alguno le comunica su nombre en la medida requerida 
para mantenerla y conservarla. Los titulos de Padre, Dios y Senor, de 
tal manera le competen a El solo, que cuando oimos cualquiera de ellos, 
nuestro corazon se siente conmovido por el sentimiento de su majestad. 
Ahora bien, aquellos a quienes El ha hecho participes de estos titulos 
les da como un destello de su misma claridad, para ennoblecer a cada 
uno conforme a su grado. Por esto hemos de pensar que hay una cierta 
especie de divinidad en aquel a quien llamamos padre, pues no sin mo- 
tivo lleva un titulo que compete a Dios. De modo semejante, el que es 
principe o senor participa en cierta medida de Dios. 

36. Por lo cual nadie debe dudar que el Senor establece aqui una regia 
universal ; y es, que al reconocer a alguien como superior nuestro por 
ordenacion de Dios, le profesemos reverencia y obediencia, y le hagamos 
cuantos servicios nos sea posible. Y no hemos de considerar si aquellos 
a quienes hacemos este honor son dignos o no. Porque, sean como fueren, 
solamente por providencia y voluntad de Dios tienen aquella autoridad, 
por la cual el mismo Legislador quiere que sean honrados. 

Nuestros padres. Sin embargo, expresamente nos manda que honre- 
mos a nuestros padres, quienes nos engendraron y son la razon de que 
tengamos el ser que poseemos, lo cual la misma naturaleza nos lo debe 
ensenar. Porque son monstruos, y no hombres, los que por menosprecio, 
rebeldia o contumacia quebrantan la autoridad de sus propios padres. 
Por esto manda el Senor que todos aquellos que son desobedientes a su 
padre o a su madre mueran por ello, pues son hombres indignos de gozar 
de esta vida, ya que no reconocen a aquellos por cuyo medio vinieron 
al mundo. 

Por muchos lugares de la Ley se ve que lo que hemos dicho es verdad; 
a saber, que la honra de que se habia en este mandamiento contiene tres 
partes: reverencia, obediencia y gratitud. 

Manda el Senor la primera, cuando prescribe que el que maldijere a 
su padre o a su madre muera por ello; porque con ello castiga toda 
suerte de menosprecio y afrenta (Ex.21,17; Lv.20,9; Prov.20,20). 
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La segunda, al ordenar que los hijos desobedientes y rebeldes sean 
castigados con la muerte (Dt.21,18). 

A la tercera se refiere lo que Cristo dice en el capitulo quince de san 
Mateo, que es mandamiento de Dios que hagamos bien a nuestros padres 
(Mt. 1 5, 4-6). Y siempre que san Pablo hace mention de este mandamien- 
to nos exhorta a ser obedientes a nuestros padres ; lo cual pertenece a la 
segunda parte (Ef. 6, 1 ; Col. 3,20). 

37. Promesa de bendicion 

Sigue luego la promesa para encarecerlo mas, a fin de advertirnos 
cuanto agrada a Dios la sumision que aqui se nos manda. Porque Pablo 
nos incita con este estimulo para arrojar de nosotros la pereza, cuando 
dice que “es el primer mandamiento con promesa” (Ef.6,2); porque la 
promesa de la primera Tabla no es especial ni pertenece a un solo manda- 
miento, sino que se extiende a toda la Ley en general. 

En cuanto a la promesa de que tratamos al presente, se ha de entender 
de esta manera: que el Senor hablaba estrictamente con los israelitas 
acerca de la tierra que les habia prometido como herencia. Si, pues, la 
posesion de esta tierra era una prenda de la bondad y liberalidad de Dios, 
no nos maravillemos si el Senor ha querido testimoniar su favor prome- 
tiendoles larga vida, con la cual pudiesen gozar mas largamente del bene- 
ficio y la merced que se les hacia. Lo que quiere, pues, decir es : Honra 
a tu padre y a tu madre, para que vivas mucho tiempo y puedas gozar 
largamente de la tierra, que ha de servirte como testimonio de mi favor. 

Por lo demas, como toda la tierra es bendita para los fieles, con toda 
justicia ponemos en el numero de las bendiciones de Dios la vida pre- 
sente. Por ello, esta promesa tambien nos toca a nosotros, en cuanto el 
vivir larga vida nos es un testimonio de la buena voluntad que Dios nos 
tiene, porque la larga vida, ni se nos promete a nosotros, ni les fue 
prometida a los judios, como si contuviese en si misma la bienaventu- 
ranza; sino porque suele ser para los piadosos una serial de la benevolen- 
cia de Dios. 

Y si sucede que un hijo obediente a sus padres, muere en su juventud 
- lo cual no raras veces ocurre - no por eso deja el Senor de permanecer 
firme a su promesa; mas aun, al cumplirla procede como el que habiendo 
prometido a otro una parcela de terreno, en vez de una le da ciento. Todo 
consiste en que consideremos que la larga vida nos es prometida en cuanto 
es una bendicion de Dios, y que es bendicion de Dios en cuanto testimo- 
nio de la benevolencia que el Senor nos tiene, la cual El en realidad de 
verdad la manifiesta abundante y ampliamente cuando saca a sus siervos 
de esta vida efimera. 

38. Por otra parte, cuando el Senor promete la bendicion de esta vida 
presente a los que honraren como deben a sus padres, a la vez da a 

entender con ello que, indudablemente, su maldicion caera sobre todos 
aquellos que le fueren desobedientes; y para que su juicio se ejecute, 
decreta en su Ley que los tales son dignos de muerte; y si ellos escapan 
del modo que fuere, de la mano de los hombres, El no dejara de casti- 
garlos. De sobra vemos que gran numero de gente de esta clase perece 
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en guerras, en disputas y pendencias; como otros se ven atormentados 
de modo imprevisto ; de tal manera, que casi a simple vista se ve que es 
Dios quien los persigue y les hace morir ignominiosamente. Y si hay 
algunos que logran llegar a edad muy avanzada, como quiera que en 
esta vida presente se ven privados de la bendicion de Dios, no hacen 
mas que consumirse miserablemente, y son preservados para sufrir tor- 
mentos mucho mayores en el futuro. Tan lejos estan de participar y 
gozar de la bendicion prometida a los buenos hijos. 

Limites de la obediencia. Para concluir esta materia, debemos advertir 
brevemente, que no se nos manda obedecer a nuestros padres, sino “en 
el Senor” (Ef.6, 1), y ello estara claro, si tenemos presente el fundamento 
que ya hemos establecido. Porque ellos tienen autoridad sobre nosotros 
en cuanto Dios los ha constituido en ella, comunicandoles una parte de 
la honra que le es debida. Por tanto, la obediencia que se les debe ha de 
ser como un escalon, que nos lleve a obedecer a Aquel que es el sumo 
Padre. Y por eso, si ellos nos incitan a quebrantar la Ley de Dios, con 
toda justicia no los consideraremos entonces como padres, sino como 
extranos, puesto que procuran apartarnos de la obediencia que debemos 
a nuestro verdadero Padre. 

Lo mismo se debe entender de los principes, senores y toda clase de 
superiores ; pues seria cosa indigna y fuera de razon que su autoridad se 
ejerciera para rebajar la alteza y majestad de Dios; ya que dependiendo 
de la divina, debe guiarnos y encaminarnos a ella. 

EL SEXTO MANDAMIENTO 

No mataras. 

39. El fin de este mandamiento es que habiendo formado Dios al linaje 
humano como una unidad, cada uno debe preocuparse del bienestar y 
conservation de los demas. En resumen, este mandamiento prohibe toda 
violencia, toda injuria, y cualquier dafto que se pueda inferir al projimo 
en su cuerpo. Y, por tanto, se nos manda que nos sirvamos de nuestras 
fuerzas en lo posible para conservar la vida del projimo, procurandole 
las cosas convenientes y saliendo al paso de las que pueden perjudicarle; 
y asimismo ayudandole y socorriendole cuando se encuentre en algun 
peligro o necesidad. 

Sentido espiritual de este mandamiento. Si tenemos presente que es 
Dios el Legislador que asi nos habia, debemos considerar que esta regia 
la da a nuestra alma; porque seria cosa ridicula, que el que lee los pensa- 
mientos del corazon, y ante todo se fija en ellos, no instruyese en la ver- 
dadera justicia mas que nuestro cuerpo. Por tanto, con esta ley se prohibe 
tambien el homicidio de corazon, y se nos manda profesar un afecto 
interno a la vida del projimo. Es verdad que la mano es quien lleva a 
cabo el homicidio, pero el corazon es el que lo concibe, cuando se siente 
encendido en odio y en ira. Reflexionad si podeis enojaros con el projimo 
sin encenderos en deseos de hacerle dano. Luego si no podeis enojaros 
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sin sentir tal deseo, tampoco podeis aborrecerle; ya que el odio no es 
mas que la ira concentrada. Por mas que disimuleis y procureis excusaros 
con vanos pretextos y rodeos, es cierto y esta bien probado, que donde 
hay ira u odio, hay deseo de hacer dano. Y por si aun persistis en excu- 
saros, hace mucho que se dijo por boca del Espiritu Santo: “Todo aquel 
que aborrece a su hermano es homicida.” (1 Jn. 3, 15). Y tambien se ha 
dicho por boca e nuestro Senor Jesucristo: “Cualquiera que se enoje 
contra su hermano sera culpable de juicio ; y cualquiera que diga : Necio, 
a su hermano, sera culpable ante el concilio; y cualquiera que le diga: 
Fatuo, quedara expuesto al infierno de fuego” (Mt. 5, 22). 

40. El hombre es imagen de Dios. Nuestro projimo es nuestra came 

La Escritura da dos razones sobre las que se funda este mandamien- 
to. La primera es que el hombre es imagen de Dios ; y la otra que es carne 
nuestra. Por tanto, si no queremos violar la imagen de Dios, no debemos 
ofender en cosa alguna a nuestro projimo ; y si no queremos despojar- 
nos de nuestra humanidad, debemos cuidarlo como a nuestra propia 
carne. 

En otro lugar trataremos de la exhortation que se puede obtener a 
este respecto del beneficio de la Redencion de Jesucristo. El Senor ha 
querido que consideremos naturalmente estas dos cosas que hemos 
senalado en el hombre, y que nos llevasen a hacerle bien: quiere que 
honremos su imagen, la cual El ha imprimido en el hombre; y que nos 
cuidemos de nuestra propia carne y la amemos. 

Y por ello, no es inocente del crimen de homicidio el que simplemente 
se abstiene de derramar sangre. Porque cualquiera que cometiere o 
intentare algo de hecho, o en su voluntad y deseo concibiere danar en 
algo al bien del projimo, ante Dios es ya considerado homicida. Asimis- 
mo, si no procuramos segun la posibilidad y ocasion se nos ofreciere, 
hacerle bien, pecamos tambien contra esta ley con esta falta de humanidad. 

Y si el Senor se preocupa tanto de la salud del cuerpo, podemos 
figurarnos cuanto nos obliga a procurar la del alma, la cual tiene sin 
comparacion en mucha mayor estima. 

EL SEPTIMO MANDAMIENTO 
No cometeras adulterio. 

41. El fin de este mandamiento es que toda inmundicia e impureza 
debe estar muy lejos de nosotros, porque Dios ama la pureza y la 

castidad. Y se resume, en que no nos manchemos con suciedad alguna, 
ni apetito de lujuria. A lo cual corresponde el mandamiento afirma- 
tivo de que regulemos nuestra vida de una manera casta y guardemos 
continencia. 

De una manera mas expresa prohibe la fornication, a la que tiende 
toda suerte de lujuria, a fin de que por la impureza y deshonestidad 
que consigo lleva - que es mas manifiesta y palpable en ella, en cuanto 
que deshonra al mismo cuerpo - nos incite a aborrecer todo genero 
de lujuria. 
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Fines del matrimonio. Como el hombre ha sido creado de tal manera 
que no viva solo, sino en compania de la ayuda semejante que se le dio 
- tanto mas, que por el pecado se encuentra mas sometido aun a esta 
necesidad -, el Senor ha puesto remedio a ello, instituyendo el matrimo- 
nio y santificandolo despuds con su bendicion. De donde se deduce que 
toda otra compania fuera del matrimonio, es maldita en su presencia; 
y que la misma compania del marido y la mujer ha sido ordenada para 
remedio de nuestra necesidad, a fin de que no aflojemos las riendas a 
nuestros deseos carnales y nos arrastren en pos de si. No nos lisonjeemos, 
pues, cuando olmos decir que el hombre puede juntarse con una mujer 
fuera del matrimonio sin la maldicion de Dios. 

42. La vocacion de continencia 

Por tanto, como quiera que por la naturaleza de nuestra condition 
y por el ardor que despues de la caida de encendio en nosotros, tenemos 
doble necesidad de este remedio, exceptuando aquellos a quienes El 
ha hecho gracia particular, considere bien cada uno lo que se le ha dado. 

Confieso que la virginidad es una virtud que ha de tenerse en mucha 
estima; mas como a unos les es negada, y a otros concedida solo por 
algun tiempo, los que se ven atormentados por la incontinentia y no 
pueden conseguir la victoria, deben acogerse al remedio del matrimonio, 
para que de esta manera guarde la castidad cada uno segun su vocacion. 
Porque, los que no han recibido el don de la continencia, si no salen al 
encuentro de su intemperancia con el remedio que se les ha propuesto y 
concedido, resisten a Dios y se enfrentan a sus disposiciones. 

Y no tienen razon para contradecir, como lo hacen muchos hoy en dla, 
diciendo que con la ayuda de Dios lo podran todo ; porque la ayuda de 
Dios solamente se da a los que caminan por la senda que £l ha trazado ; 
es decir, segun su vocacion (Sal. 91, 1 . 14), de la cual se apartan cuantos 
dejando a un lado los remedios que Dios les ofrece, con loca temeridad 
intentan sobreponerse a sus necesidades. 

El Senor afirma que la continencia es un don particular de Dios, que 
no se concede indiferentemente ni en general a cuantos son mienbros de 
la Iglesia, sino a muy pocos. Porque pone ante nuestra consideration 
una clase de hombres, que se han castrado por el reino de los cielos ; es 
decir, para entregarse con mayor libertad al servicio de la gloria de Dios 
(Mt. 19, 12). Y para que nadie piense que esta en la mano del hombre 
poder obrar de esta manera, poco antes dice que no todos son aptos 
para hacer esto, sino solamente aquellos a quienes les es concedido por 
el cielo. De donde concluye san Pablo, que “cada uno tiene su propio 
don de Dios; uno, a la verdad de un modo; y otro de otro” (1 Cor. 7, 7). 

43. iCuando es necesario el matrimonio? 

Puesto que tan claramente se nos advierte que no todos pueden 
guardar castidad fuera del matrimonio por mas que lo intenten, sino que 
es una gracia particular que Dios concede a ciertas personas para tenerlas 
mas prontas y dispuestas a servirle, jno sera posible que nos opongamos 
a Dios y a la naturaleza que El creo, si no adaptamos nuestro modo de 
vida segun la medida de las facultades que se nos han concedido? El 
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Senor prohibe la fornicacion; exige, pues, pureza y castidad. La unica 
manera de guardarla es que cada uno considere lo que tiene. Que nadie 
menosprecie temerariamente el matrimonio como cosa superflua e inutil ; 
que nadie desee permanecer soltero, si no puede prescindir de la mujer; 
que nadie mire a su tranquilidad y comodidad carnal, sino unicamente 
estar preparado y pronto para servir a Dios libre de todo lazo que se lo 
pudiera impedir. Y como muchos no tienen el don de la contimencia 
mas que por algun tiempo, el que se abstiene de casarse, se abstenga 
mientras pueda prescindir de la mujer. Cuando le faltaren las fuerZas 
para veneer y dominar sus apetitos carnales, comprenda por ello que 
Dios le impone el matrimonio. Asi lo dice el Apostol, cuando manda 
que “a causa de las fornicaciones, cada uno tenga su propia mujer,- y 
cada una tenga su propio marido” ; y : “si no tienen don de continencia, 
casense” (1 Cor. 7,2.9). Quiere decir con esto, en primer lugar, que la 
mayor parte de los hombres esta sujeta al vicio de la incontinencia ; y lo 
segundo, que no exceptua a ninguno de ellos de acogerse a este unico 
remedio que propone, para que no caigan en la impureza. Por tanto, 
los incontinentes, si no quieren poner remedio de este modo a su flaqueza, 
por el hecho mismo pecan, ya que no obedecen al precepto del Apostol. 

La verdadera castidad. Y no tiene motivo de gloriarse el que no toca 
a una mujer, de que realmente no fornica con ella, y por lo mismo, que 
no es culpable de deshonestidad, si mientras tanto su corazon se abrasa 
en las llamas de la lujuria. Porque san Pablo define la verdadera castidad 
como pureza del alma a la vez que castidad del cuerpo. “La doncella”, 
dice, “tiene cuidado de las cosas del Senor, para ser santa asi en cuerpo 
como en espiritu” (1 Cor. 7, 34). Y por ello, cuando anade la razdn que 
confirma esta sentencia : que el que no se puede contener se debe casar, 
no dice solamente que es mejor tomar mujer que no vivir en la fornicacion, 
sino que es mejor casarse que quemarse. 

44. La santidad del matrimonio 

En cuanto a los casados, si reconocen que su union es bendecida 
por el Senor, ello ha de seivirles de aviso para no contaminarla con una 
intemperancia disoluta. Porque si la honestidad del matrimonio cubre 
la deshonestidad de la incontinencia, no por eso debe ser una incitacion 
a ella. Por tanto piensen los casados que no todas las cosas les son llcitas, 
sino cada cual conduzcase sobriamente respecto a su mujer, e igualmefite 
la mujer respecto a su marido, regulandose de tal manera que no atenten 
en nada contra la honestidad y templanza del matrimonio. Porque ha 
de ser regulado y reducido a tal modestia el matrimonio y la unidn en 
el Senor, que no se de rienda suelta a toda suerte de disolucion. San Am- 
brosio \ reprendiendo a los que abusan del matrimonio con su intemperan- 
cia y disolucion, usa un lenguaje muy duro, pero del todo conforme a este 
proposito, diciendo que fornican con sus mujeres los maridos que en las 
relaciones conyugales no tienen para nada en cuentra la honestidad y la 
vergiienza. 

1 Citado por san Agustin en Contra Juliana , lib. II, cap. vii. 
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La verdadera pureza. Finalmente consideremos quien es el Legislador 
que condena la fornicacion. Evidentemente, el que siendo Senor absoluto 
de nosotros, exige en virtud de su titulo de Senor, integridad de alma, 
de espiritu y de cuerpo en nosotros. Por tanto, al prohibir la fornicacion 
prohibe a la vez que no induzcamos a otros al mal, ni con vestidos lasci- 
vos, ni con gestos obscenos e impuros, ni con conversaciones deshonestas. 
Porque un filosofo, llamado Arquelao, dijo no sin razon a un joven muy 
galano y excesivamente recompuesto, que poco importaba en que parte 
del cuerpo mostrase su deshonestidad. Yo refiero esto a Dios, el cual 
detesta toda impureza en cualquier parte que sea, ya del cuerpo, bieD 
del alma. Y para que nadie lo dude, acordemonos que Dios en este 
mandamiento nos prescribe la castidad. Si nos exige que seamos castos, 
condena por lo mismo, cuanto es contrario y no conviene a esa virtud. 

Por lo tanto, si queremos obedecer este mandamiento es necesario que 
el corazdn no se abrase por dentro en malos deseos, que los ojos no 
miren impudicamente, que el cuerpo no se componga para atraer y 
enganar a los otros, que la lengua no induzca con palabras inconvenientes 
a pensar en tales cosas, ni que el deseo provoque la lujuria; porque todos 
estos vicios son a modo de manchas que empanan la transparencia de 
la castidad. 

EL OCTAVO MANDAMIENTO 

No hurtaras. 

45. El fin es : que se de a cada uno lo que es suyo, pues Dios abomina 
toda injusticia. El resumen sera, por tanto, que nos prohibe procurar- 
nos los bienes ajenos, y nos manda, consecuentemente, que conservemos 
fielmente los bienes y la hacienda de nuestros projimos. Porque debemos 
considerar que lo que cada uno posee no lo ha conseguido a la ventura 
o por casualidad, sino por la distribucion del que es supremo Senor de 
todas las cosas; y por eso, a ninguna persona se le pueden quitar sus bienes 
con malas artes y enganos, sin que sea violada la distribucion divina. 

Diferentes closes de hurtos. Ahora bien, son muchos los generos de 
hurto. Una manera de hurto se ejerce con la violencia, cuando por fuerza 
y desenfreno se arrebatan los bienes ajenos. Otra, por malicia y engafio, 
cuando con mucha cautela se engana al projimo y se le quita la posesion 
de sus bienes. Hay otro modo de hacerlo con una astucia mas velada y 
mas fina, cuando so color de derecho y justicia se priva a uno de lo que 
le pertenece. Tambien se hace con lisonjas, cuando con buenas palabras 
y a titulo de donation se consiguen los bienes ajenos. 

Pero para no perder el tiempo en hacer un catalogo de las clases que 
hay de hurtos, digamos en resumen que todas las maneras y caminos 
que usamos para conseguir las posesiones, la hacienda y el dinero del 
projimo, cuando se apartan de la sinceridad y de la caridad cristiana o 
se disfrazan con el deseo de enganar y danar como fuere, han de ser con- 
sideradas como hurtos. Porque, aunque los que usan tales procedimientos 
ganen la causa a veces ante los jueces, sin embargo ante el tribunal de 
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Dios son tenidos por ladrones. Porque El ve las artimanas con que los 
hombres astutos enredan desde lejos a los sencillos, y que proceden con 
una aparente inocencia hasta que los tienen cogidos en sus redes ; El ve 
los msoportables impuestos y exacciones con que los poderosos oprimen 
a los pobres; las lisonjas con que los mas astutos ceban sus anzuelos para 
sorprender a los imprudentes y menos avisados. Todo lo cual permanece 
oculto. 

Dar a cada uno lo que le pertenece. Ademas, la transgresion de este pre- 
cepto no consiste solamente en que se perjudique a alguno en su dinero 
en sus posesiones o heredades, sino tambien en cualquier deber o derecho 
que tengamos para con los demas. Porque defraudamos a nuestro pro- 
jimo en su hacienda si le negamos los servicios y deberes que le debemos. 
Asi, si un procurador o un mayordomo a causa de su ociosidad y des- 
preocupacion destruye la hacienda de su amo y no se cuida de ella • si 
gasta indebidamente lo que se le ha confiado, o superfluamente lo mal- 
gasta; si un criado se burla de su amo, si descubre sus secretos, o intenta 
algo contra su vida o sus bienes; asimismo, si un padre de familia trata 
cruelmente a los suyos, evidentemente todos estos cometen latrocinio 
ante Dios. Porque el que no pone por obra lo que segun su vocacion estd 
obhgado a hacer, retiene o pervierte lo que no es suyo. 

46 ■ La verdadera observancia de este mcmdamiento 

Obedeceremos, pues, debidamente este mandamiento si, satisfechos 
con nuestro estado y condition, no apetecemos mas ganancia, que la que 
sea legitima y honesta; si no ansiamos enriquecernos con dafio de los 
demas, ni intentamos despojar al projimo de su hacienda, para que 
aumente la nuestra; si no ponemos nuestra diligencia en amontonar 
riquezas con la sangre, el trabajo y sudor ajenos; si por las buenas o por 
las malas, vengan de donde vinieren, no nos empenamos en recoger 
nquezas por todos los medios posibles, para calmar nuestra avaricia o 
satisfacer nuestra prodigalidad. Por el contrario, tengamos siempre ante 
nuestros ojos como bianco, ayudar cuanto podamos y fielmente al pro- 
jimo, ya sea con nuestro consejo, o de obra, o ayudandole a conservar 
o que tiene. Y si tenemos que tratar con gente mentirosa, falsa y engana- 
dora, estemos preparados mas bien a ceder de nuestro derecho que a 
disputar con ellos con sus mismas mafias. Y no solo esto; sino, cuando 
vieremos a alguno opnmido por la necesidad o la pobreza, socorramosle 
y aliyiemos su falta con nuestra abundancia. Finalmente, que cada uno 
considere la obligacion que tiene de cumplir lealmente sus deberes para 
con los demas. De esta manera, el pueblo respetara y reverenciara a sus 
supenores, se sometera a ellos de corazon, obedecera sus leyes y disposi- 
ciones, y no se negara a nada que pueda hacer sin ofender a Dios 

ur P ar j e ’ tos supenores tengan cuidado del pueblo, conserven la 
de fi endan a los buenos, castiguen a los malos, y administren 
as cosas de tal manera, que puedan rendir cuentas con la conciencia 
tranquila a Dios, Juez supremo. 

Los ministros de la Iglesia ensenen fielmente la Palabra de Dios, no 
adulteren m corrompan la doctrina de vida, sino ensenenla al pueblo 
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cristiano limpia y pura. Y no solamente instruyan al pueblo con la buena 
doctrina, sino tambien con el ejemplo de su vida. En resumen, presidan 
como buenos pastores sobre sus ovejas. Por su parte, el pueblo recibalos 
como embajadores y apostoles de Dios, tributandoles la honra que el 
sumo Maestro tiene a bien conferirles ; y proveanles de lo necesario para 
su subsistencia. 

Que los padres cuiden de alimentar, dirigir y ensenar a sus hijos, pues 
asi se lo encarga Dios; no los traten con excesivo rigor, sino con la dul- 
zura y mansedumbre convenientes ; y los hijos, como ya hemos dicho, 
que les den la reverencia y sumision que les deben. 

Los jovenes honren a los ancianos, pues el Senor ha querido que se 
honre la ancianidad. Y los ancianos que procuren dirigir a los jovenes 
con su prudencia y experiencia, suavizando la severidad con afabilidad 
y dulzura. 

Que la servidumbre se muestre diligente y servicial en hacer lo que 
mandan los amos; y ello no solamente en apariencia, sino de corazon, 
como quien sirve a Dios. Los amos no se muestren duros e intratables 
con la servidumbre; no los opriman con un rigor excesivo, no les dirijan 
palabras injuriosas, sino mas bien reconozcanlos como hermanos y com- 
paneros en el servicio de Dios, a los cuales deben amar y tratar con toda 
humanidad. 

En fin, que cada uno considere que es, segun su estado y vocacion, lo 
que debe a su projimo, y se conduzca en consecuencia. 

Ademas de esto, hemos de poner siempre nuestros ojos en el Legis- 
lador, para recordar que esta regia se dirige, no menos al alma que al 
cuerpo, a fin de que cada uno aplique su voluntad a conservar y aumentar 
el bien y la utilidad de todos los hombres. 

EL NONO MANDAMIENTO 

No hablaras contra tu projimo falso testimonio. 

47. El fin de este mandamiento es que debemos decir la verdad sin fingi- 
miento alguno, porque Dios, que es la Verdad, detesta la mentira. La 
suma de todo sera que no infamemos a nadie con calumnias, ni falsas 
acusaciones, ni le hagamos dano en sus bienes con mentiras; y, en fin, 
que no perjudiquemos a nadie, hablando mal de el o con burlas. A esta 
prohibition responde el mandamiento afirmativo, de que ayudemos en 
cuanto podamos al mantenimiento de la verdad, para conservar la ha- 
cienda del projimo, o bien su fama. 

Dios odia la mentira, la falsedad, la maledicencia. Parece claro que 
nuestro Senor quiso exponer este mandamiento en el capitulo veintitres 
del Exodo, verslculos uno al siete, al decir: “No admitiras falso rumor. 
No te concertaras con el impio para ser testigo falso”. Y : “De palabra 
de mentira te alejaras”. Y en otro lugar, no solo nos prohibe que andemos 
con chismes y maledicencias, sino tambien que “ninguno engane a su 
hermano”, porque El expresamente prohibe lo uno y lo otro (Lv. 19, 16). 

Es indudable que, lo mismo que en los anteriores mandamientos corri- 
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gio la crueldad, la deshonestidad, y la avaricia, de la misma manera aqul 
reprime la falsedad y la mentira, que, como hemos dicho, tiene dos partes 
Porque nosotros, o por malicia pecamos contra la fama del projimo o 
mintiendo y contradiciendo impedimos el bien y la comodidad de nues- 
tros semejantes. 

Y poco importa que se entienda este mandamiento del testimonio 
publico y solemne que se da ante el juez, o del corriente y vulgar que se 
emplea entre particulares ; pues siempre hemos de recurrir a lo que hemos 
dicho, que el Senor de cada clase de vicios nos propone una especie como 
ejemplo a la cual hemos de referir todas las demas; y ademas, que escoge 
entre todas, aquella en la que mas claramente se ve la fealdad del vicio. 
Aunque es necesario extender este mandamiento de un modo mas general 
hasta incluir las calummas y las murmuraciones perversas con las que se 
dana micuamente al projimo ; pues el falso testimonio que se dice ante 

se hacc sin P er J urio - Y ya en el tercer mandamiento quedan 
prohibidos los perjunos, en cuanto profanan y violan el nombre sacro- 
santo de Dios. 

Di° s ama la verdad y la jus tic ia. Por tanto, la legitima manera de 
observar este mandamiento es que al afirmar la verdad, ello sirva para 
conservar la buena fama del projimo, y tambien su fortuna. Cuan justo 
sea esto esta bien claro. Porque si la buena fama.es mas preciosa que 
cuantos bienes existen, evidentemente no se hace menos dano a un hom- 

„^ e . Cu ^ nd ,° se „ Ie P riva , de su buen nombre, que cuando se le despoja de 
su hacienda. Tanto mas que, incluso para robarle la hacienda, a veces 
se sirven no menos de un falso testimonio que de sus propias manos. 

48. Ni maledicencias, ni sospechas, ni adulaciones a expensas del projimo 
• ,. n em ,go es cosa que maravilla con cuanta seguridad y sin darle 

mportancia los hombres pecan a cada paso contra esto; de tal manera 

SIS? 1 ?? mUy d, 5 CI encontrar <J uien no se halla notablemente afectado 
e esta dolencia. ;Tan grande es la ponzonosa dulzura que experimenta- 

T*f ar , y descubrir ios vicios a J enos! y 

m3* V fi< f iente ?, qUC “° m,ntamos; P° rc l ue el que manda queno se 
3 Tf dC pr0J1 , m ° con la mentira, quiere tambien que se la 
deTa V* H S1 H ^ n algun °’ V «to ™ cuanto se puede hacer dentro 

mim.Vna - T 6 ’ au " que EI no P rohibe mas que el causar perjuicio 

h m e " d ’ sin embargo da con ello a entender que se preocupa de la 

fam /i fama 6 Pr0Jim °- Y debe bastarnos Para consevar Integra la 
tama del projimo ver que Dios se preocupa de ella. 

Por lo cual sin duda alguna en este lugar se condena totalmente la 
detraccion y el vicio de hablar mal de otro. Entendemos por detraccion 
no la reprension que se hace para castigar las faltas; ni la acusacion o 
denuncia formuladas en el juicio, con la que se procura remediar el mal- 
n a reprension publica, hecha en vista a que los demas escarmienten • 
ni la admomcion o advertencia acerca de la maldad de algun hombre’ 
Para T SCan e 1 ngaaados P° r ignorancia aquellos a los cuales con- 

y del ‘i' i r.edkeS. aC " S,C, °" q " e la ™ la 
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E incluso mas alia se extiende este mandamiento; a saber, que no 
afectemos decir gracias y donaires, como farsantes, que mientras rien 
muerden en lo mas sensible, y con lo que los vicios ajenos, en son de 
broma, son referidos y puestos de manifiesto ; como lo suelen hacer algu- 
nos, que se las dan de graciosos y chistosos, y que, como suele decirse, 
se banan en agua de rosas, cuando consiguen avergonzar o afrentar a 
alguno; porque muchas veces queda la serial de esta afrenta en los que 
han sido sus victimas. 

Mas si ponemos los ojos en el Legislador, que tiene no menor senorio 
sobre los oldos y el corazon que sobre la lengua, comprenderemos sin 
lugar a dudas, que en este mandamiento prohibe no menos oir y creer 
a la ligera los chismes y acusaciones, que el decirlas y ser autores de las 
mismas. Porque seria ridiculo pensar que Dios aborrece el vicio de la 
maledicencia, y no lo condena en el corazon. 

Por tanto, si hay en nosotros verdadero temor y amor de Dios, pro- 
curemos en cuanto sea posible y licito, y en cuanto la caridad lo requiera, 
no ocuparnos en decir u oir murmuraciones, denigraciones o gracias que 
molesten; y asimismo, no creer facil y temerariamente las malas sospe- 
chas; sino que tomando en buen sentido los dichos y hechos de los demas, 
conservemos en el juzgar, como en el oir y en el hablar, Integra y salva 
la honra y fama de cada uno. 

EL Df;CIMO MANDAMIENTO 

No codiciaras la casa de tu projimo, ni codiciaras la mujer de tu 
projimo, ni su siervo; ni su criada, ni su buey, ni su asno, ni cosa 
alguna de tu projimo. 

49. El fin de este mandamiento es que, como Dios quiere que toda nuestra 
alma est6 llena y rebose de amor y caridad, debemos alejar de nuestro 
corazon todo afecto contrario a la caridad. La suma del mismo sera, 
que no concibamos pensamiento alguno, que suscite en nuestro corazon 
una concupiscencia perjudicial o propensa a causar dano a nuestro pr6- 
jimo. A lo cual responde el precepto afirmativo de que cuanto imagina- 
mos, deliberamos, queremos y ejercitamos, vaya unido al bien y provecho 
de nuestro projimo. 

Diferencia entre intento y concupiscencia. Pero en esto existe, al pare- 
cer, una gran dificultad. Porque, si es verdad lo que un poco mas arriba 
hemos dicho, que bajo el nombre de fornicacidn y el de hurto se prohibe 
el deseo de fornicar y la intencion y proposito de hacer mal y de enganar, 
parece superfluo prohibir de nuevo el deseo de los bienes ajenos. 

Sin embargo, podemos resolver facilmente esta duda considerando la 
diferencia que existe entre intento y concupiscencia. Llamamos intento 
- segun lo que hemos notado en los mandamientos anteriores - a un 
proposito deliberado de la voluntad, cuando el corazan del hombre es 
vencido y subyugado por la tentacion. La concupiscencia o deseo puede 
existir sin tal deliberacion o consentimiento, cuando el corazon es sola- 
mente incitado a cometer alguna maldad. Asi como el Senor ha querido 
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en lo que hasta ahora hemos tratado, que nuestra voluntad y nuestros 
actos estuviesen regulados por la norma de la caridad, igualmente en 
esto desea que los pensamientos de nuestra inteligencia se sometan a la 
misma norma, a fin de que no haya nada que incite al corazon del hombre 
a seguir otro camino. Antes prohibio el Senor que el corazon se dejase 
llevar por la ira, el odio, la fornication, el hurto y la mentira; el presente 
prolube que sea provocado o incitado a ello. 

50. iPor que exige Dios tal rectitud de corazdn? 

No sin motivo exige de nosotros tal rectitud. Porque, ^quien negara 
que es justo que todas las potencias del alma se ejerciten en el servicio 
de la caridad? Y si alguna no se emplea en ello, iquien negara que es 
viciosa? ^De donde viene que haya en tu entendimiento deseos malos y 
perjudiciales a tu projimo, sino de que prescindes de el y atiendes unica- 
mente a ti mismo? Porque, ciertamente que si tu corazdn estuviera por 
completo empapado de caridad no tendrian entrada en el en manera 
alguna tales imaginaciones. Por tanto, hay que afirmar que cuando 
admite tales pensamientos esta vatio de caridad. 

No faltara quien replique que, sin embargo, no es muy razonable que 
las fantasias que dan vueltas sin control en el entendimiento y al fin se 
desvanecen, sean condenadas como los deseos, que tienen su asiento en 
el corazdn. A esto respondo que aqul se trata de aquella clase de fanta- 
sias, que ademas de radicar en el entendimiento punzan el corazdn con 
su concupiscencia ; pues jamas el entendimiento podra apetecer algo sin 
que se alborote e inflame el corazdn despertado por tal deseo. 

Pide, pues, el Senor un admirable ardor de caridad, y quiere que no 
se vea retardado por el menor asomo de concupiscencia. Exige un cora- 
zdn perfectamente bien regulado, y no quiere que se vea incitado contra 
la ley de la caridad por los mas pequenos estlmulos. 

San Agustln fue el primero que me hizo ver el camino para llegar a 
entender as! este mandamiento. Y lo confieso, para que nadie crea que 
soy el unico en exponer de esta manera este mandamiento. 

Bien que la intencion del Senor fue prohibir la codicia pecaminosa, 
sin embargo puso como ejemplo aquellos objetos, que mas corriente- 
mente nos suelen atraer y enganar con su falsa apariencia de deleite, y 
de este modo no dejar en absoluto lugar a la codicia del hombre, pues 
Dios lo aparta de quellas cosas que principalmente le fascinan y deleitan. 

Los que dividen en dos este mandamiento, en el que se prohibe la 
codicia, separan indebidamente lo que Dios unio, como lo podra ver 
cualquier lector de mediano entendimiento, aunque yo no lo indicase. 
Poco importa que se repita dos veces: No desearas; porque el Senor, 
despues de nombrar la casa, enumera sus partes, comenzando por la 
mujer; por donde se ve que todas estas cosas estan ligadas entre si y que 
forman una sola cosa, como lo entienden los hebreos. 

Manda, pues, en resumen Dios, que no solamente nos abstengamos de 
defrudar y hacer mal y que dejemos a cada uno poseer en paz sus bienes, 
sino ademas que no nos mueva la menor sombra de codicia, que incite 
nuestro corazdn a hacer algun dano al projimo. 

He aqui, pues, la segunda Tabla de la Ley, en la cual se nos ensena 


suficientemente por Dios nuestras obligaciones para con los hombres, y 
cdmo debemos conducirnos respecto a ellos ; y sobre la cual se funda la 
caridad. Por lo cual seria en vano inculcar cuanto en ella se ensena, si 
tal doctrina no estuviese apoyada en el temor y reverencia de Dios, como 
sobre su fundamento. 1 

51. La Ley tiene como fin unir, mediante la santidad de vida, al hombre 
con su Dios 

No sera ahora dificil ver cual es la intencidn y el fin de.toda la Ley; 
a saber, una justicia perfecta, para que la vida del hombre este del todo 
conforme con el dechado de la divina pureza. Porque de tal manera 
pinto en ella Dios su naturaleza y condicion, que si alguno cumpliese 
cuanto en ella esta mandado, reflejaria en su vida en cierta manera la 
imagen misma de Dios. Y por ello Moises, queriendo recordarsela breve- 
mente a los israelitas, decla: “Ahora, pues, Israel, (.que pide Jehova tu 
Dios de ti, sino que temas a Jehova tu Dios, que andes en todos sus 
caminos, y que lo ames, y sirvas a Jehova tu Dios con todo tu corazon 
y con toda tu alma?” (Dt. 10,12). Y no cesaba de repetirles esto siempre 
que queria ponerles ante los ojos el fin para el que era dada la Ley. De 
tal manera tiene esto en cuenta la Ley, que une al hombre por la santidad 
de vida con Dios, y como dice en otra parte 2 Moises, le hace adherirse 
a El. 

El amor es el resumen de la Ley. Ahora bien, la perfection de esta 
santidad consiste en los dos puntos que hemos mencionado. Que amemos 
al Senor Dios con todo nuestro corazon, con toda nuestra alma, con 
todas nuestras fuerzas; y a nuestro projimo como a nosotros mismos 
(Dt. 6, 5 ; 1 1 , 1 3 ; Lv. 19, 18 ; Mt. 22, 37-39). 

Lo primero, pues, es que nuestra alma este llena del amor de Dios; 
de este amor nacera luego el amor al projimo. Y asi lo declara san Pablo, 
cuando escribe que el fin de los mandamientos es “el amor nacido del 
corazon limpio, y de buena conciencia, y de fe no fingida” (1 Tim. 1,5). 
£No veis como la buena conciencia y la fe, que en otras palabras quiere 
decir la verdadera piedad y el temor de Dios, son puestas en cabeza, y 
luego sigue la caridad? 

Se enganaria, por tanto, el que pensase que en la Ley solamente se 
ensenan ciertos principios de justicia por los que los hombres comienzan, 
y que no se les instruye en el recto camino del bien obrar ; pues no podria- 
mos desear una perfection mayor que la encerrada en la sentencia de 
Moises arriba citada, y la de san Pablo, que acabamos de exponer. Por- 
que, ique podra buscar el que no se diere por satisfecho con esta doctrina 
en la cual se ensena al hombre el temor de Dios, el culto espiritual, la 
obediencia a los mandamientos, a seguir la rectitud del camino del Senor 
y, en fin, la pureza de conciencia y la sinceridad de la fe y de la caridad? 

1 Este ultimo parrafo aparece indebidamente colocado en la edicidn de Valera de 

1597. Ello es debido a que tambien las ediciones de los originates de 1559, lo colo- 
caron dos parrafos mas arriba (despues de: . . le fascinan y deleitan”). 

2 Cfr. Dt. ll,22y 30, 20. 
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Todo esto confirms nuestra exposition, en la cual reducimos todo 
cuanto exigen la piedad y la caridad a los mandamientos de la Ley. Por- 
que los que se aferran a ciertos principios vanos y sin importancia, como 
si la Ley ensenase a medias la vqluntad de Dios, no entienden cual es el 
fin de la misma, como lo dice el Apostol. 

52. Practicando la segunda Tabla es como se manifiestael verdadero afecto 
del corazdn para con Dios 

Mas como Cristo y los apostoles algunas veces al resumir la Ley 
no hacen mencion de la primera Tabla es necesario decir algo al respecto, 
pues muchos se enganan, refiriendo a toda la Ley las palabras que sola- 
mente dicen relation a la mitad de ella. 

Cristo dice en san Mateo que la Ley principalmente consiste en “la 
justicia, la misericordia y la fe” (Mt. 23,23). Con el nombre de fe no hay 
duda que entiende la veracidad que debe presidir las relaciones entre los 
hombres. Pero algunos, para extender esta sentencia a toda la Ley, 
entienden por este termino la religion que se debe a Dios; aunque sin 
fundamento, porque Cristo habla en este lugar de las obras que el hombre 
ha de practicar para demostrar ser justo. 

Si consideramos esto, no nos maravillaremos de que Cristo, preguntado 
en otro lugar por un joven cuales son los mandamientos que debemos 
guardar para entrar en la vida eterna, respondiese unicamente : No mata- 
ras, no adulteraras, no hurtaras, no diras falso testimonio, honra a tu 
padre y a tu madre, ama a tu projimo como a ti mismo (Mt. 19, 18); 
porque la observancia de la primera Tabla consistla casi exclusivamente 
o en el afecto interior del corazon, o en las ceremonias. El afecto del 
corazon no se ve ; las ceremonias las practicaban asiduamente los hipo- 
critas; en cambio, las obras de caridad son tales, que dan verdadero 
testimonio de la solida y perfecta justicia. 

Y esto ocurre con tanta frecuencia en los profetas, que al que esta 
medianamente familiarizado con su doctrina le resultara del todo evi- 
dente. Pues casi siempre que exhortan a los pecadores a penitencia, dejan 
a un lado la primera Tabla y, sin hacer mencion de ella, insisten en la fe 
- o veracidad en el trato entre los hombres el juicio, la misericordia y 
la equidad. Y al obrar asi no se olvidan del temor de Dios; antes al 
contrario, por las senates que dan, exigen una viva aprobacion del mismo. 
Esta bien claro que, cuando tratan de la observancia de la Ley, la mayorla 
de las veces insisten en la segunda Tabla; y la causa es porque en ella se 
ve mucho mejor el deseo y el afecto de cada uno de cumplir la justicia. 
No es necesario aducir citas, pues cada uno puede comprobarlo con toda 
facilidad por si mismo. 

53. La segunda Tabla de la Ley no es superior a la primera 

Pero preguntara alguno: its por ventura de mayor importancia para 
conseguir la justicia vivir rectamente y sin hacer mal a nadie, que temer 
y honrar a Dios? Respondo que de ninguna manera. Mas como nadie 
puede guardar por completo la caridad si antes no teme de veras a Dios, 
de ahi que las obras de caridad sirvan tambien de testimonio de la piedad. 
Ademas, como Dios no puede recibir de nosotros beneficio alguno - como 


lo testifica el Profeta (Sal. 16,2)- no nos pide buenas obras para con El, 
sino que nos ejercitemos en ellas con nuestros projimos. Por eso el 
Apostol con toda razon pone la perfection de los santos en la caridad 
(Ef.3,19; Col.3,14). Y en otro lugar la llama “cumplimiento de la ley”, 
diciendo que el que ama a su projimo ha cumplido la Ley (Rom. 13,8). 
Y que “toda la Ley en esta sola palabra se cumple : amaras a tu projimo 
como a ti mismo” (Gal. 5, 14). Y no ensena el con esto mas que lo que 
Cristo mismo nos enseno al decir: “todas las cosas que querais que los 
hombres hagan con vosotros, tambien haced vosotros con ellos, porque 
esto es la Ley y los Profetas” (Mt.7, 12). 

Es cosa cierta que tanto la Ley como los Profetas conceden el primer 
lugar a la fe y a cuanto se refiere al culto legltimo de Dios ; y luego, ponen 
en segundo lugar la caridad ; pero el Senor entiende que en la Ley se nos 
manda guardar solamente el derecho y la equidad con los hombres, para 
ejercitarnos en testificar el verdadero temor de Dios que hay en nosotros. 

54. “ Amaras a tu prdjimo como a ti mismo ” 

Estemos, pues, seguros de que nuestra vida estara del todo conforme 
con la voluntad de Dios y con las disposiciones de la Ley, cuando resulte 
provechosa de todas las formas posibles a nuestro projimo. Por el con- 
trario, en toda la Ley no se dice una sola palabra para dar normas al hombre 
sobre lo que debe hacer o dejar de hacer para su provecho particular. 

Pues como los hombres por su misma naturaleza estan mucho mas 
inclinados de lo justo a amarse a si mismos, y por mas que se aparten 
de la verdad siempre permanecen aferrados a este amor, no fue necesario 
darles ley alguna para inflamarlos mas en este excesivo amor de si mis- 
mos. Por donde se ve manifiestamente que no es el amor de nosotros 
mismos, sino el amor de Dios y el del projimo el cumplimiento de la 
Ley; y, por tanto, que el que vive recta y santamente, es el que vive lo 
menos posible para si mismo ; y que nadie vive peor ni mas desordenada- 
mente que el que vive solamente para si y no piensa mas que en su pro- 
vecho propio, y de esto solo se cuida. 

Incluso el Senor para mejor exponer el afecto y amor que debemos 
tener a nuestros projimos nos remite al amor con que cada uno se ama 
a si mismo, poniendolo como regia y modelo, pues no hay afecto ni amor 
mas vehemente que este. Y debemos considerar diligentemente la fuerza 
de la expresion. Pues no debemos entenderla como lo hicieron algunos 
sofistas, los cuales pensaron que Dios mandaba que cada cual primera- 
mente se amase a si mismo sobre todas las cosas, y en segundo lugar 
amase a su projimo; sino mas bien ha querido transferir a los otros el 
amor que naturalmente nos tenemos a nosotros mismos. De aqui lo que 
dice el Apostol: que la caridad “no busca lo suyo” (1 Cor. 13,5). 

En cuanto a la regia que alegan, no vale nada; es a saber, que lo regu- 
lado es siempre de menos valor que la regia. Porque el Senor no constituye 
nuestro propio amor como regia a la cual se deba reducir el amor del 
projimo como inferior, sino que en vez de residir nuestro propio amor 
en nosotros mismos por su perversa naturaleza, se derrame sobre los de- 
mas, a fin de que con no menor solicitud, alegria y entusiasmo estemos dis- 
puestos y preparados para hacer bien al projimo como a nosotros mismos. 
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55. iQuien es nuestro prdjimo? 

Habiendo mostrado Jesucristo en la parabola del samaritano que 
con este termino de projimo se debe entender cualquier persona por mas 
extrana que sea, no hay por que limitar el mandamiento de la caridad a 
aquellos con quienes tenemos parentesco o amistad. No niego que cuanto 
mas unidos estamos a alguien, tanto mas le debemos ayudar. Porque la 
misma razon humana pide que cuanto mas Intimos son los lazos de 
parentesco o amistad que ligan a las personas, tanto mas se ayuden los 
hombres entre si; y ello sin ofensa de Dios, cuya providencia en cierta 
manera nos lleva a hacerlo asi. Lo que afirmo es que debemos amar con 
un mismo afecto de caridad a toda clase de hombres sin excepcion alguna, 
sin establecer diferencias entre griego y barbaro, entre dignos e indignos, 
entre amigos y enemigos ; pues todos deben ser considerados en Dios y 
no en si mismos. Y cuando nos apartamos de esta consideracion, no ha 
de causarnos maravilla si caemos en grandes errores. 

Por lo tanto, si queremos seguir el recto camino de la caridad, no 
debemos fijarnos en primer lugar en los hombres, cuya consideracion 
mas bien engendraria odio que amor, sino en Dios que nos manda que 
hagamos extensivo el amor que le tenemos a todos los hombres; de tal 
manera que debemos tener siempre como regia, que se trate de quien se 
trate hemos de amarle, si es que de veras amamos a Dios. 

56. Se rechaza la distincidn escolastica entre mandamiento y consejo 

evangelico 

Y por ello ha sido una perniciosa ignorancia o malicia el que los 
doctores escolasticos hayan hecho de los mandamientos de no desear la 
venganza y de amar a los enemigos, que fueron dados en general tanto 
a los judios como a los cristianos, meros consejos, a los cuales se puede 
libremente obedecer o no. Y aseguraron que solamente los frailes estaban 
obligados a guardarlos, y que eran mas perfectos que los demas cristia- 
nos, ya que por su propia voluntad se han obligado a guardar los consejos 
evangelicos, como los llaman. La razon que dan para no admitirlos como 
preceptos es que son muy dificiles y pesados, incluso a los cristianos que 
estan bajo la ley de la gracia. 1 

i,Es posible que se atrevan a anular y cancelar la ley eterna de amar al 
projimo, que Dios nos ha dado? ^Se encuentra por ventura en toda la 
Escritura distincion semejante, o mas bien todo lo contrario; a saber, 
numerosos mandamientos con los que estrechamente se nos preceptua 
amar a nuestros enemigos? Porque, <,que quiere decir que alimentemos 
a nuestro enemigo cuando tuviere hambre (Prov. 25,21); que encamine- 
mos por el buen camino a sus asnos y bueyes cuando estuvieren extra- 
viados, y que los pongamos de pie, si han caido bajo el peso de su carga 
(fix. 23, 4)? £Es que tenemos obligation de hacer el bien a las bestias 
de nuestros enemigos por ellos, y no deberemos amarlos a ellos mismos? 
i,No es por ventura palabra eterna de Dios: “Mia es la venganza y la 
retribucion” (Dt.32,35)? Lo cual se dice mas claramente aun en otro 
lugar: “No te vengaras, ni guardaras rencor a los hijos de tu pueblo” 

1 Cfr. Tomas de Aquino, Suma Teolbgica, II, 1, qu. 108, art. 4; etc. 
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(Lv. 19, 18). Por tanto, o bien borren estos articulos de la Ley, o bien 
confiesen que el Senor ha querido ser legislador al mandar esto, y no 
un mero consejero. 

57. Testimonios de la Escritura y de los Padres 

Y ^que quieren decir, pregunto, estas palabras que ellos se han atre- 
vido a falsificar con una glosa: “Amad a vuestros enemigos, haced bien 
a los que os aborrecen, orad por vuestros penseguidores ; bendecid a los 
que os maldicen, a fin de que seais hijos de vuestro padre, que esta en 
los cielos” (Mt. 5,44)? ^Quien no concluira con san Crisostomo 1 que 
resulta necesariamente evidente que no son exhortaciones, sino manda- 
mientos? qQu6 nos queda si el Senor nos borra del numero de sus 
hijos? Mas segun su doctrina, solo los frailes seran hijos del Padre 
celestial; ellos unicamente se atreveran a invocar a Dios como Padre 
suyo. iY que sera entretanto de la Iglesia? Atendiendo a esta razon se 
la contara en el numero de los publicanos y los gentiles. Porque nues- 
tro Senor dice: “Porque si amais a los que os aman, ^que recompensa 
tendreis? <,No hacen tambien lo mismo los publicanos” (Mt.5,46)? jBas- 
tante ganariamos con tener el nombre y el titulo de cristianos, y ser 
despojados de la herencia del reino de los cielos! Y no tiene menos fuerza 
el argumento de san Agustin: “Cuando el Senor”, dice, “prohibe forni- 
car, no menos prohibe tocar a la mujer de nuestro enemigo que a la de 
nuestro amigo; cuando nos prohibe hurtar, no menos prohibe robar 
los bienes del enemigo que los del amigo. Y estos dos mandamientos, 
san Pablo los reduce al de la caridad; e incluso anade que estan com- 
prendidos bajo el mandamiento : Amaras a tu projimo como a ti mismo 
(Rom. 13,9). Por tanto, es necesario decir que san Pablo ha sido un 
falso intdrprete de la Ley, o concluir necesariamente de aqui, que por 
mandamiento de Dios estamos obligados a amar tanto a nuestros ene- 
migos como a nuestros amigos”. 2 Tales son las palabras de san Agustin. 

Verdaderamente estas gentes demuestran ser hijos de Satanas, pues 
tan atrevidamente rechazan el yugo que es comun a todos los hijos de 
Dios. Realmente no se si maravillarme mas de su necedad o de su des- 
verguenza. Porque no hay ni uno entre los antiguos que no declare como 
cosa incontrovertible que todos estos son verdaderos mandamientos. 3 

En cuanto al argumento con que ellos lo prueban, carece de todo peso. 
Dicen que seria una carga muy pesada para los cristianos. jComo si se 
pudiera imaginar cosa mas pesada ni dificil que amar a Dios con todo 
nuestro corazon, con toda nuestra alma, con todas nuestras fuerzas! No 
hay mandamiento que no resulte facil en comparacion con este, sea que 
haya que amar a nuestros enemigos, o que tengamos que desarraigar de 
nuestros corazones todo deseo de venganza. Ciertamente todo cuanto se 
nos manda en la Ley, hasta el menor apice de ella, es muy arduo y dificil 
para nuestra debilidad. Solamente por la virtud del Senor obramos bien. 
De fil lo que manda, y mande lo que quiera. 

1 Libia de la Compuncidn, lib. I, cap. iv; Apologia de la Vida Monastica , lib. Ill, 

cap. xiv. 

2 La Doctrina Cristiana, lib. I, cap. xxx. 

3 Gregorio el Grande, Homilla sobre los Evangelios, lib. II, hom. 27. 



306 


307 


LIBRO II - CAPITULO VIII 

Respecto a lo que alegan, que los cristianos viven bajo la ley de la 
gracia, esto no quiere decir que deban caminar a rienda suelta sin ley 
alguna; sino que han sido injertados en Cristo, por cuya gracia estan 
libres de la maldicion de la Ley, y por cuyo espiritu tienen la Ley escrita 
en sus corazones. El Apostol llamo “ley” a esta gracia, pero no en sen- 
tido estricto, sino aludiendo a la Ley de Dios, a la cual en aquella disputa 
61 la oponia; pero estos doctores sin fundamento alguno ven un gran 
misterio en ese nombre de “ley”. 

58. Se rechaza la distincidn romana entre pecados veniales y mortales 
Semejante a esto es que hayan llamado pecado venial a la impiedad 
oculta, que va contra la primera Tabla, como a la manifiesta transgresion 
del ultimo mandamiento. He aqui como lo definen ellos: “Pecado venial 
es un mal deseo sin consentimiento deliberado, que no arraiga mucho 
en el corazon” 1 . Pero yo digo, al contrario, que ningun mal deseo 
puede entrar en el corazon, sino por falta de alguna cosa que la Ley 
de Dios requiere. Se nos prohibe que tengamos dioses ajenos. Cuando 
el alma tentada de desconlianza pone sus ojos en otra cosa diferente 
de Dios ; cuando se siente impulsada por un deseo repentino a colocar 
su bienaventuranza en otro que Dios, £de donde proceden estos mo- 
vimientos, por ligeros que sean, sino de que hay algun vacio en el 
alma para admitir tales tentaciones? Y para no alargar mas este ar- 
gumento, se nos manda que amemos a Dios con todo nuestro corazon, 
con toda nuestra alma, con todo nuestro entendimiento. Por tanto, si 
todas las facultades y potencias de nuestra alma no se aplican a amar 
a Dios, ya nos hemos apartado de la obediencia de la Ley. Porque 
las tentaciones - las cuales hacen la guerra a Dios - que se levantan 
en el alma e impiden que se lleven a efecto los mandamientos que 
nos ha dado, muestran que el reino de Dios no esta aun bien establecido 
en nuestra conciencia. Y ya hemos probado que el ultimo mandamiento 
se refiere precisamente a esto. i,Ha punzado algun mal deseo nuestro 
corazon? Ya somos culpables de concupiscencia, y porconsiguiente, trans- 
gresores de la Ley; porque el Senor no solamente prohibe deliberar e 
inventar algo en perjuicio del projimo, sino incluso que seamos instigados 
e incitados por la codicia. Ahora bien, donde quiera que hay transgre- 
sion de la Ley, esta preparada la maldicion de Dios. No hay, pues, funda- 
mento para excluir de la sentencia de muerte a los deseos, por pequenos 
que sean. Cuando se trata de pesar los pecados, dice san Agustln 2 , no pon- 
gamos balanzas falsas, para pesar lo que queramos y conforme a nuestro 
antojo, diciendo : esto es pesado ; esto, ligero ; sino pesemoslo con la balan- 
za de Dios, que son las santas Escrituras, que son el tesoro del Senor; 
pesemos con esta balanza, para saber cual es mas pesado o mas ligero ; o 
por mejor decir, no lo pesemos, sino admitamos el peso que Dios le ha 
asignado. 

Testimonio de la Escritura. i Y que es lo que dice la Escritura? Cierta- 

1 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, II, 1, art. 3. 

2 Sobre el Bautismo, contra los Donatistas , lib. II, cap. vi. 
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mente que cuando Pablo llama a la muerte “paga del pecado” (Rom. 
6,23), muestra bien claramente que ignoraba esta distincion. Ademas, 
que estando nosotros mas inclinados de lo que conviene a la hipocresia, 
no estaba bien atizar el fuego con tales distinciones, para adormecer las 
conciencias torpes. 

59. (Ojala se preocuparan de considerar bien lo que quiere decir esta 
sentencia de Cristo : “Cualquiera que quebrante uno de estos manda- 
mientos muy pequenos, y as! ensene a los hombres, muy pequeno sera 
llamado en el reino de los cielos” (Mt.5,19). i,No pertenecen ellos por 
ventura a este numero, al atreverse a debilitar la transgresion de la Ley 
hasta el punto de no considerarla digna de muerte? Ciertamente deberian 
considerar no solo lo que se manda, sino quien es el que lo manda, por- 
que en la minima transgresion de la Ley que £l ha establecido, es derogada 
su autoridad. ^Es que ellos tienen en poco violar la majestad divina, aun- 
que sea en lo mas minimo del mundo? Ademas, si Dios ha declarado en 
la Ley su voluntad, todo cuanto es contrario a esta Ley no le puede agra- 
dar. t,Es que piensan que la ira de Dios se encuentra tan desarmada, que 
no se ha de seguir al momento la venganza? Pues el mismo Dios lo ha 
manifestado bien claramente, si es que quieren oir sus palabras, en vez 
de empanar con sus necias sutilezas la clara verdad. “El alma que pecare 
morira” (Ez. 18,20). Y lo que acabo de citar de san Pablo, que “la paga 
del pecado es la muerte” (Rom. 6, 23). Ellos confiesan que es pecado, 
pues no lo pueden negar; pero afirman que no es pecado mortal. Ya que 
tanto tiempo han mantenido esta falsa opinion, que al menos ahora 
aprendan a cambiar de parecer. Mas si todavia persisten en su locura, 
que los hijos de Dios no les hagan caso, y esten ciertos de que es pecado 
mortal, porque es una rebeldia contra la voluntad de Dios, lo cual nece- 
sariamente provoca la ira, pues es una prevarication de la Ley, contra la 
cual sin exception alguna se ha pronunciado sentencia de muerte. 

En cuanto a los pecados que cometen los santos y los fieles, sepan que 
son veniales, no por su naturaleza, sino porque por la misericordia de 
Dios son perdonados. 

CAPITULO IX 

AUNQUE CRISTO FUE CONOCIDO POR LOS 
JUDIOS BAJO LA LEY, NO HA SIDO PLENAMENTE REVELADO 
mAs QUE EN EL EVANGELIO 

1. Los patriarcas del Antiguo Testamento han contemplado y esperado a 
Cristo por la fe, pero mas confusamente que nosotros 
Como Dios no quiso testificar en vano antiguamente con las expia- 
ciones y sacrificios, que El era el Padre, y no sin motivo santifico para si 
el pueblo que habia elegido, no hay duda que ya entonces se dio a conocer 
en la misma imagen en la que con entera claridad se nos manifiesta en 
el dia de hoy. Por esto Malaquias, despues de haber ordenado a los judios 
que observasen lo que la Ley de Moises les mandaba - porque a su 
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muerte tendria lugar una interruption en el ministerio profetico, - anun- 
cia que luego naceria el Sol de justicia (Mai. 4, 2); dando a entender con 
estas palabras que la Ley servla para maptener a los fieles en la esperanza 
del Meslas futuro, pero que deberlan esperar mayor claridad con su 
venida. Por esto dice san Pedro que los profetas inquirieron y diligente- 
mente indagaron acerca de la salvation que ahora se manifiesta en el 
Evangelio; y que se les ha revelado que ellos no para si mismos, sino 
para nosotros administraban las cosas que ahora nos son anunciadas por 
el Evangelio (1 Pe. 1, 10-12). No que la doctrina de los profetas haya sido 
inutil para el pueblo de los judios, ni les haya servido de nada, sino que 
no gozaron del tesoro que Dios nos ha enviado por su medio. Porque 
actualmente se ofrece ante nuestros ojos de una manera mucho mas 
intima la gracia que ellos han testificado ; y ellos solamente la probaron, 
mientras que nosotros disfrutamos de ella con toda abundancia. Por esto 
Cristo, el cual afirma que tenia en su favor el testimonio de Moises (Jn. 
5,46), no deja de ensalzar la medida de la gracia en la que aventajamos a 
los judios ;pues hablando con sus discipulos dice: “Bienaventurados vues- 
tros ojos, porque ven; y vuestros oidos, porque oyen. Porque de cierto 
os digo, que muchos profetas y justos desearon ver lo que veis, y no lo 
vieron” (Mt. 13, 16-17). No es pequefla alabanza de la revelation que se 
nos da en el Evangelio, que Dios nos haya preferido a aquellos patriarcas 
que con tanta santidad le sirvieron. Y no se opone a esto lo que en otro 
lugar esta escrito: “Abraham se gozo de que habia de ver mi dia; y lo 
vio, y se gozo” (Jn.8,58). Porque la vision de la realidad, aunque era 
mas oscura por estar muy lejana, no les falto en nada para que tuviesen 
una esperanza cierta, de la cual nacia aquella alegria que acompaiio siem- 
pre al santo patriarca hasta la hora de su muerte. Ni tampoco lo que 
dice san Juan: “A Dios nadie le vio jamas; el unigenito Hijo, que esta 
en el seno del Padre, 61 le ha dado a conocer” (Jn. 1,18), excluye a los 
santos anteriormente fallecidos, de la inteligencia y claridad que resplan- 
dece en la persona de Cristo ; pero comparando su condition y estado con 
el nuestro, resulta evidente que lo que ellos contemplaban oscuramente y 
entre sombras, a nosotros se nos manifiesta ante nuestros ojos, como 
muy bien lo expone el autor de la carta a los Hebreos, que “Dios habiendo 
hablado muchas veces y de muchas maneras en otro tiempo por los pro- 
fetas, en estos postreros dias nos ha hablado por el Hijo” (Heb. 1,1). 

Asi pues, aunque el Unigenito, que actualmente es resplandor de la 
gloria y un vivo trasunto de la sustancia de Dios Padre, se haya mani- 
festado antiguamente a los judios, - como lo hemos visto por san Pablo 1 - 
pues £l fue el guia del pueblo al salir de Egipto, sin embargo es muy verdad 
lo que dice el mismo Apostol, que “Dios, que mando que de las tinieblas 
resplandeciese la luz, es el que resplandecio en nuestros corazones, para 
iluminacion del conocimiento de la gloria de Dios en la faz de Jesu- 
cristo” (2 Cor. 4, 6). Porque al manifestarse en esta imagen, en cierta 
manera se hizo visible, en comparacion de lo que antes era su ros- 
tro contemplado entre sombras. Y por ello, tanto mayor y mas abo- 
minable es la ingratitud y malicia de los que entre tanta claridad 

1 Vease Institution; I, xrn, 10. Cfr. 2 Cor. 10, 4 y Hch. 7, 30. 


andan a tientas como ciegos. Y por esto dice san Pablo, que Sata- 
nas ha oscurecido sus entendimientos para que no vean la gloria 
de Cristo, que resplandece en el Evangelio sin velo alguno que la 
cubra. 

2. Definicidn del termino “ Evangelio ” 

Entiendo por “Evangelio” una clara manifestation del misterio de 
Jesucristo. Convengo en que el Evangelio, en cuanto san Pablo lo llama 
“doctrina de fe” (1 Tim. 4, 6), comprende en si todas las promesas de la 
Ley sobre la gratuita remision de los pecados, por la cual los hombres se 
reconcilian con Dios. Porque san Pablo opone la fe a los horrores por 
los que la conciencia se ve angustiada y atormentada, cuando se esfuerza 
por conseguir la salvation por las obras. De donde se sigue que el nom- 
bre de Evangelio, en un sentido general, encierra en si mismo los testi- 
monies de misericordia y de amor paterno, que Dios en el pasado dio a 
los padres del Antiguo Testamento. Sin embargo, afirmo que hay que 
entenderlo por la excelencia de la promulgation de gracia que en Jesucristo 
se nos ha manifestado. Y esto no solamente por el uso comunmente 
admitido, sino que tambien se funda en la autoridad de Jesucristo y de 
sus apostoles. Por ello se le atribuye como cosa propia el haber predi- 
cado el Evangelio del reino (Mt. 4, 17; 9,35). Y Marcos comienza su 
evangelio de esta manera: “Principio del evangelio de Jesucristo” (Me. 
1,1). Mas no hay por que amontonar testimonies para probar una cosa 
harto clara y manifiesta. 

Jesucristo, pues, con su venida “saco a luz la vida y la inmortalidad 
por el evangelio”. Estas son las palabras de san Pablo (2 Tim. 1, 10), por 
las cuales no entiende el Apostol que los patriarcas hayan sido anegados 
en las tinieblas de la muerte, hasta que el Hijo de Dios se revistio de 
nuestra carne; sino que al atribuir esta prerrogativa de honor al Evan- 
gelio, demuestra que se ha tratado de una nueva y desacostumbrada em- 
bajada, con la cual Dios cumplio lo que habia prometido; y esto a fin 
de que la verdad de las promesas resplandeciese en la persona del Hijo. 
Porque, aunque los fieles han experimentado siempre la verdad de lo que 
dice san Pablo : “Todas las promesas de Dios son en 61 si, y en 61 amen” 
(2 Cor. 1,20), porque ellas fueron selladas en sus corazones, sin embargo, 
como El cumplio perfectamente en su carne toda nuestra salvation, con 
toda razon una demostracion tan viva de estas cosas consiguio un titulo 
nuevo y una singular alabanza. A lo cual viene lo que dice Jesucristo: 
“De aqui adelante vereis el cielo abierto, y a los angeles de Dios que 
suben y descienden sobre el Hijo del Hombre (Jn. 1,51). Porque, aunque 
parece que alude a la escala que en vision le fue mostrada al patriarca 
Jacob, no obstante quiere con esto ensalzar la excelencia de su venida, 
que nos ha abierto la puerta del cielo, para que podamos entrar facilmente. 

3. Un error de Miguel Servet 

Sin embargo, guardemonos de la diabolica invention de Servet, el 
cual queriendo ensalzar la grandeza de la gracia de Jesucristo, o simu- 
lando que lo pretende hacer, suprime totalmente las promesas, como si 
hubiesen terminado juntamente con la Ley. Y da como pretexto, que 
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por la fe del Evangelio se nos comunica el cumplimiento de todas las 
promesas; como si no hubiese existido distincion alguna entre Cristo y 
nosotros. Hace poco he advertido que Jesucristo no dejo de cumplir 
ninguna de cuantas cosas se requerlan para la totalidad de nuestra salva- 
tion ; pero se concluiria sin fundamento de aqui, que gozamos ya de los 
beneficios que para nosotros ha adquirido ; como si no fuese verdad lo 
que dice san Pablo: “en esperanza fuimos salvos” (Rom. 8,24). 

Admito ciertamente que al creer en Cristo pasamos de la muerte a 
la vida; pero debemos recordar tambien lo que dice san Juan, que aun- 
que sabemos que somos hijos de Dios, sin embargo aun no se ha mani- 
festado (la plenitud de nuestra filiation divina), hasta que seamos seme- 
jantes a £l; a saber, cuando le veamos cara a cara tal cual es (1 Jn.3,2). 
Por tanto, si bien Jesucristo nos presenta en el Evangelio un verdadero 
y perfecto cumplimiento de todos los bienes espirituales, el gozar de ellos 
sin embargo permanece guardado con la Have de la esperanza hasta que, 
despojados de esta carne corruptible, seamos transfigurados en la gloria 
de Aquel que nos precede. 

Entretanto el Espiritu Santo nos manda que descansemos confiada- 
mente en las promesas, cuya autoridad debe reprimir los aullidos de ese 
perro. Porque, como lo atestigua san Pablo: “la piedad tiene promesa 
de esta vida presente y de la venidera” (1 Tim. 4, 8); y por esta razon 
se gloria de ser apostol de Jesucristo, segun la promesa de vida que es en 
£l (2 Tim. 1,1). Y en otro lugar nos advierte que tenemos las mismas 
promesas que antiguamente fueron hechas a los santos (2 Cor. 7, 1). En 
conclusion, el pone la suma de la bienaventuranza en que estamos sella- 
dos con el Espiritu de la promesa; y de hecho no poseemos a Cristo, sino 
en cuanto lo recibimos y abrazamos revestido de sus promesas. De aqui 
que £l vive en nuestros corazones, y sin embargo estemos separados 
de £l, debido a que andamos por fe, no por vista (2 Cor. 5, 7). 

Asi pues, concuerdan muy bien entre si estas dos cosas : que poseemos 
en Cristo todo cuanto se refiere a la perfection de la vida celestial, y que, 
sin embargo, la fe es la demostracion de lo que no se ve (Heb. 11,1). 
Unicamente hay que notar que la diferencia entre la Ley y el Evangelio 
consiste en la naturaleza o cualidad de las promesas; porque el Evan- 
gelio nos muestra con el dedo lo que la Ley prefiguraba en la oscuridad 
de las sombras. 

4. Diferencia, pero no oposicidn entre la Ley y el Evangelio 

Del mismo modo se convence tambien de error a los que, oponiendo 
la Ley al Evangelio, no admiten mas diferencia entre ellos que la que 
existe entre los meritos de las obras y la gratuita imputation de la justicia 
con la que somos justificados. 

Es verdad que no hay que rechazar esta oposicion sin mas, pues 
muchas veces san Pablo entiende bajo el nombre de Ley la regia de bien 
vivir que Dios nos ha dado y mediante la cual exige de nosotros el cum- 
plimiento de nuestros deberes para con El, sin darnos esperanza alguna 
de salvation y de vida, si no obedecemos absolutamente en todo, ame- 
nazandonos, por el contrario, con la maldicion si faltaremos en lo mas in- 
significante. Con ello nos quiere ensenar que nosotros gratuitamente, por 
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la pura bondad de Dios, le agradamos, en cuanto £l nos reputa por justos 
perdonandonos nuestras faltas y pecados ; porque de otra manera la ob- 
servance de la Ley, a la cual se ha prometido la recompensa, jamas se 
daria en hombre alguno mortal. Muy justamente, pues, san Pablo, pone 
como contrarias entre si la justicia de la Ley y la del Evangelio. 

Pero el Evangelio no ha sucedido a toda la Ley de tal manera que 
traiga consigo un modo totalmente nuevo de conseguir la justicia; sino 
mas bien para asegurar y ratificar cuanto ella habia prometido, y para 
juntar el cuerpo con las sombras, la figura con lo figurado. Porque cuando 
Jesucristo dice que “todos los Profetas y la Ley profetizaron hasta Juan” 
(Mt. 11, 13; Lc. 16, 16), no entiende que los padres del Antiguo Testa- 
mento han estado bajo la maldicion, de la que no pueden escapar los 
siervos de la Ley, sino que han sido mantenidos en los rudimentos y 
primeros principios, de tal manera que no han llegado a una instruction 
tan alta como es la del Evangelio. 

Por esto san Pablo, al llamar al Evangelio “poder de Dios para salva- 
tion a todo aquel que cree”, anade que tiene el testimonio de la Ley y 
los Profetas (Rom. 1, 16). Y al final de la misma epistola, aunque dice que 
el predicar a Jesucristo es una manifestation del misterio que habia 
estado oculto desde toda la eternidad, luego para mejor exponer su inten- 
tion, anade que este misterio ha sido manifestado por los escritos de los 
profetas. De donde concluimos que, cuando se trata de la totalidad de 
la Ley, el Evangelio no difiere de ella mas que bajo el aspecto de una 
manifestation mayor y mas clara. 

Por lo demas, como Jesucristo nos ha abierto en si mismo una inesti- 
mable corriente de gracia, no sin razon se dice que con su venida ha sido 
erigido en la tierra el reino celestial de Dios. 

5. El minister io de Juan Bautista 

Entre la Ley y el Evangelio fue puesto Juan, que tuvo como un come- 
tido de intermediario entre ambos. Porque, bien que al llamar a Jesu- 
cristo “Cordero de Dios” y “sacrificio para expiar los pecados”, com- 
prendio la suma del Evangelio, sin embargo, como no explico la incom- 
parable gloria y virtud que al fin se manifestd en la resurrection, por esto 
Cristo afirma que no es igual que los apostoles. Porque esto quieren decir 
sus palabras: “Entre los que nacen de mujer no se ha levantado otro 
mayor que Juan el Bautista ; pero el mas pequeno en el reino de los cielos, 
mayor es que el” (Mt. 11,11). Pues no se trata aqui de la alabanza per- 
sonal, sino que despues de haber preferido a Juan a todos los profetas, 
ensalza soberanamente el Evangelio, al cual, segun su costumbre, llama 
reino de los cielos. 

En cuanto a lo que san Juan responde a los enviados de los escribas, 
que el no era mas que una voz (Jn.1,23), como si fuera inferior a los 
profetas, no lo hace por falsa humildad; mas bien quiere mostrar que 
Dios no le habia dado a el un mensaje particular, sino que simplemente 
desempenaba el papel de precursor, como lo habia antes profetizado 
Malaquias : “He aqui, yo os envio el profeta Elias, antes que venga el dia 
de Jehova, grande y terrible” (Mai. 4, 5). De hecho no hizo otra cosa en 
el curso de todo su ministerio, que preparar discipulos de Cristo; y 
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prueba por Isalas que Dios le ha enconmendado esta mision (Is. 40, 3). 
En este sentido tambien le llamo Cristo “antorcha que ardia y alumbraba” 
(Jn. 5,35), porque no habla llegado aun la plena claridad del dia. 

Todo esto no impide, sin embargo, que sea contado entre los predica- 
dores del Evangelio, pues de hecho uso el mismo bautismo que luego 
fue confiado a los apostoles. Mas lo que 61 comenzo no se cumplio hasta 
que Cristo, entrando en la gloria celestial, lo verified con mayor libertad 
y progreso por medio de sus apostoles. 

CAPlTULO X 

SEMEJANZA ENTRE EL ANTIGUO Y 
EL NUEVO TESTAMENTO 

1. Razdn e interes de este capitulo 

Por lo que hasta aqui hemos tratado, resulta claramente que todos 
aquellos a quienes Dios ha querido asociar a su pueblo han sido unidos 
a El en las mismas condiciones y con el mismo vinculo y clase de doctrina 
con que lo estamos nosotros en el dia de hoy. Mas como interesa no poco 
que esta verdad quede bien establecida, expondre tambien de que manera 
los patriarcas han sido partlcipes de la misma herencia que nosotros, y han 
esperado la misma salvacion que nosotros por la gracia de un mismo 
Mediador, aunque su condicion fue muy distinta de la nuestra. 

Si bien los testimonies de la Ley y de los Profetas que hemos recogido 
en confirmation de esto, demuestran claramente que jamas hubo en el 
pueblo de Dios otra regia de religion y piedad que la que nosotros tene- 
mos, sin embargo, como los doctores eclesiasticos tratan muchas veces 
de la diferencia entre el Antiguo y el Nuevo Testamento - lo cual podria 
suscitar escrupulos entre algunos lectores no muy avisados - me ha pare- 
cido muy conveniente tratar mas en particular este punto, para que quede 
bien aclarado. Y ademas, lo que ya de por si era muy util se convierte 
en una necesidad por la importunidad de ese monstruo de Servet, y 
de algunos exaltados anabaptistas, que no hacen mas caso del pueblo 
de Israel que de una manada de puercos, y piensan que nuestro Senor 
no ha querido sino cebarlos en la tierra sin esperanza alguna de la inmor- 
talidad celeste. Por tanto, para alejar este pernicioso error del corazon 
de los fieles, y para disipar todas las dificultades que podrian surgir al 
oir hablar de la diferencia entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, con- 
sideremos brevemente en que conviene y en que se diferencia el pacto 
que Dios establecio con el pueblo de Israel antes de la venida de Cristo 
al mundo, y el que con nosotros ha establecido despues de manifestarse 
Cristo en carne humana. 

2. Los pactos encierran una misma sustancia y verdad, pero difieren en 
su dispensacion 

Ahora bien, todo se puede aclarar con una simple palabra. El pacto 
que Dios establecio con los patriarcas del Antiguo Testamento, en cuanto 
a la verdad y a la sustancia es tan semejante y de tal manera coincide 
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con la nuestra que es realmente la misma, y se diferencia unicamente en 
el orden y manera de la dispensacion. 

Mas como nadie podria obtener un conocimiento cierto y seguro de 
una simple afirmacion, es menester explicarlo mas ampliamente, si quere- 
mos que sirva de algun provecho. Al exponer las semejanzas de las mis- 
mas, o por mejor decir, su unidad, seria superfluo volver a tratar de cada 
una de las partes ya expuestas; e igualmente estaria fuera de proposito 
traer aqui lo que ha de decirse en otro lugar. Ahora habremos de insistir 
principalmente en tres puntos. 

El primero sera entender que el Senor no ha propuesto a los judios 
una abundancia o felicidad terrenas como fin al que debieran de aspirar 
o tender, sino que los adopto en la esperanza de una inmortalidad, y que 
les revelo tal adoption, tanto en la Ley como en los Profetas. 

El segundo es que el pacto por el que fueron asociados a Dios no se 
debio a sus meritos, sino que tuvo por unica razon la misericordia del 
que los llamo. 

El tercero, que ellos tuvieron y conocieron a Cristo como Mediador, 
por el cual habian de ser reconciliados con Dios y ser hechos partlcipes 
de sus promesas. 

El segundo punto, como no ha sido aun bien explicado, se desarrollara 
mas ampliamente en el lugar oportuno ; probaremos con numerosos testi- 
monies de los profetas, que todo el bien que el Senor ha podido prometer 
a su pueblo ha procedido exclusivamente de su bondad y clemencia .El 
tercero lo hemos demostrado ya en varios lugares ; e incluso el primero, 
lo hemos tocado de paso. 

3. Testimonio de la Escritura 

Mas como este tiene mayor interes para lo que ahora tratamos, y 
porque respecto a el hay mucha controversia, es preciso que pongamos 
mayor diligencia en aclararlo. Nos detendremos, pues, en el ; y al mismo 
tiempo, si algo falta para explicar claramente los otros dos, lo indicare- 
mos brevemente, o lo remitiremos a su lugar oportuno. 

Respecto a los tres puntos, el Apostol nos quita toda duda posible 
cuando dice que Dios Padre habia prometido antes por sus profetas en 
las santas Escrituras el Evangelio de su Hijo, el cual El ahora ha publi- 
cado en el tiempo que habia determinado (Rom. 1,2). Y que: la justicia 
de la fe ensenada en el Evangelio tiene el testimonio de la Ley y los 
Profetas (Rom. 3,21). 

1°. Esperanza de inmortalidad. El Evangelio ciertamente no retiene 
el corazon de los hombres en el gozo de esta vida presente, sino que lo 
eleva a la esperanza de la inmortalidad; no lo fija en los deleites terrenos, 
sino que al anunciar que su esperanza ha de estar puesta en el cielo, en 
cierto modo lo transporta alia. Y asi el Apostol lo define en otro lugar, 
diciendo : “Habiendo oido la palabra de la verdad, el evangelio de nuestra 
salvacion, y habiendo creido en el, fuisteis sellados con el Espiritu Santo 
de la promesa, que es las arras de nuestra herencia” (Ef. 1,13). Y : 
“(hemos) oido de vuestra fe en Cristo Jesus, y del amor que teneis a 
todos los santos, a causa de la esperanza que os esta guardada en los 
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cielos, de la cual ya habeis oldo por la palabra verdadera del evangelio” 
(Col. 1,4). Igualmente: “A lo cual os llamo mediante nuestro evangelio, 
para alcanzar la gloria de nuestro Senor Jesucristo” (2Tes.2, 14). De 
ahl que se le llame “palabra de verdad” (Ef. 1,13); “poder de Dios para 
salvacion a todo aquel que cree” (Rom. 1,16), y “reino de los cielos” 
(Mt.3,2). Mas si la doctrina del Evangelio es espiritual y abre la puerta 
para entrar en posesion de la vida incorruptible, no pensemos que 
aquellos a quienes les fue prometido y anunciado se han envilecido 
entre deleites corporales como animales, descuidando en absolute sus 
almas. 

Y no hay motivo para que nadie piense que las promesas del Evangelio 
que se hallan en la Ley y en los Profetas fueron asignadas al pueblo del 
Nuevo Testamento, porque el Apostol, despues de afirmar que el Evan- 
gelio habla sido prometido en la Ley, anade que “todo lo que la ley dice, 
lo dice a los que estan bajo la ley” (Rom. 3, 19). Concedo que esto viene 
a otro proposito; pero el Apostol no era tan distraido, que al decir que 
todo cuanto la Ley ensena pertenece realmente a los judios, no recordase 
lo que pocos versiculos antes habia dicho respecto al Evangelio prometido 
en la Ley. Clarlsimamente, pues, el Apostol demuestra que el Antiguo 
Testamento se referla principalmente a la vida futura, pues dice que las 
promesas del Evangelio estan contenidas en el. 

4. 2°. Salvacion gratuita 

Por la misma razon se sigue que el Antiguo Testamento consistla en 
la gratuita misericordia de Dios y que era confirmado por la intercesion 
de Jesucristo. Porque la predication del Evangelio no anuncia sino que 
los infelices pecadores son justificados por la sola clemencia paternal de 
Dios, sin que ellos la pudieran merecer, y que toda ella se compendia 
en Cristo. 

i,Quien, pues, se atrevera a separar a los israelitas de Cristo, cuando se 
nos dice que el pacto del Evangelio, cuyo unico fundamento es Cristo, 
ha sido establecido con ellos? iQuien osara privarles del beneficio de la 
gratuita salvacion, cuando se nos dice que se les ha impartido la doctrina 
de la justicia de la fe? 

3°. Cristo Mediador. Para no alargar demasiado la discusion de una 
cosa tan clara, oigamos la admirable sentencia del Senor: “Abraham, 
vuestro padre, se gozo de que habla de ver mi dla; y lo vio, y se gozo” 
(Jn. 8,56). Y lo que en este lugar afirma Cristo de Abraham, el Apostol 
mueStra que ha sido general en todo el pueblo fiel, al decir: “Jesucristo 
es el mismo ayer, y hoy, y por los siglos” (Heb. 13,8). Porque no se refiere 
en este lugar unicamente a la eterna divinidad de Cristo, sino tambien 
a su virtud y potencia, la cual fue siempre manifestada a los fieles. Por 
esto la bienaventurada Virgen y Zacarlas en sus canticos llaman a la sal- 
vacion que ha sido revelada en Cristo “cumplimiento de las promesas 
que Dios habla hecho a Abraham y a los patriarcas” (Lc. 1 , 54-55 ; 72-73). 
Si Dios, al manifestar a Cristo, hacumplido eljuramento que antes habla 
hecho, no se puede decir de ningun modo que el fin del Antiguo Testa- 
mento no haya sido siempre Cristo y la vida eterna. 
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5. El significado de los signos y sacramentos es el mismo en ambos 

Testamentos 

Mas aun. El Apostol no solamente hace a los israelitas iguales a noso- 
tros en la gracia del pacto, sino tambien en la significaci6n de los sacra- 
mentos. Porque, queriendo intimidar a los Corintios con el ejemplo de 
los castigos, con los que, segun refiere la Escritura, antiguamente fueron 
castigados los israelitas, a fin de que ellos no cayesen en semejantes abo- 
minaciones, comienza con esta introduction : que no hay razon para 
atribuirnos prerrogativa ni privilegio alguno, por el cual nos veamos 
fibres de la ira de Dios que cayo sobre ellos; pues el Senor no solamente 
les hizo los mismos beneficios que a nosotros nos ha hecho, sino que 
tambien les manifesto su gracia con las mismas senales y sacramentos 
(1 Cor. 10,1-11); como si dijese: si os confiais y os creeis fuera de todo 
peligro, porque el bautismo con el que sois marcados, y la Cena de la 
que cada dla participais tienen admirables promesas, y entretanto vivls 
disolutamente menospreciando la bondad de Dios, sabed que tampoco 
los judios caretieron de tales slmbolos; a pesar de los cuales, sin embargo, 
el Seftor ejercid el rigor de sus juicios. Fueron bautizados al pasar el mar 
Rojo y en la nube que los defendla del ardor del sol. 

Los que rechazan esta doctrina arguyen que aquel paso fue un bau- 
tismo carnal, que unicamente guardaba cierta semejanza con nuestro 
bautismo espiritual. Pero si se concede esto, el argumento del Apostol 
carecerla de valor. El, en efecto, pretende quitar a los cristianos toda 
vana confianza de que son mucho mas excelentes que los judios en 
virtud del bautismo, ya que ellos estan bautizados y los judios no. 
Y de ningun modo se puede interpretar as! lo que sigue inmediatamente : 
que ellos comieron el mismo alimento espiritual y todos bebieron la 
misma bebida espiritual; y afirma que esta comida y esta bebida fue 
Cristo. 

6. Explicacidn de Juan 6,49 

Para rebatir la autoridad del Apostol, objetan lo que dice Cristo: 
“Vuestros padres comieron el mana en el desierto, y murieron. Si alguno 
comiere de este pan, vivira para siempre” (Jn. 6,49. 51). Pero facilmente 
se puede concordar lo uno con lo otro. El Senor, como dirigia su palabra 
a hombres que solo pensaban en saciar sus vientres, sin preocuparse gran 
cosa del alimento espiritual, acomoda en cierta manera su razonamiento 
a su capacidad ; y particularmente establece la comparacion entre el mana 
y su cuerpo en el sentido en que ellos la podian entender. Le exigian, 
para merecer su credito, que confirmase su virtud haciendo algun milagro, 
como lo habla hecho Moises en el desierto, cuando hizo que lloviese 
mana del cielo. En el mana ellos no velan mas que un remedio para saciar 
el hambre que afligla al pueblo; su penetration no llegaba a sorprender 
el misterio que considera san Pablo. Por eso Cristo, para mostrar cuanto 
mas excelente era el beneficio que deblan esperar de El que el que ellos 
crelan haber recibido de Moises, establece esta comparacion: Si, segun 
vosotros pensais, fue tan grande y admirable milagro que el Senor por 
medio de Moises enviara el mantenimiento a su pueblo para que no 
pereciese de hambre en el desierto, y con el cual fue sustentado durante 
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algun tiempo, concluid de aqul cuanto mas excelente ha de ser el alimento 
que confiere la inmortalidad. 

Vemos la razon de que el Senor haya pasado por alto lo que era lo 
principal en el mana, y solamente se haya fijado en su utilidad; a saber, 
que como los judios le habian reprochado el ejemplo de Moists, que 
habia socorrido la necesidad del pueblo con el remedio del mana, El 
responde que era dispensador de una gracia mucho mas admirable, en 
cuya comparacion lo que habia hecho Moises, y que ellos en tanto esti- 
maban, apenas tenia valor. 

Pero san Pablo, sabiendo que el Senor, al hacer llover mana del cielo, 
no solamente habia querido mantener los cuerpos, sino tambien comu- 
nicar un misterio espiritual para figurar la vida espiritual, que debian 
esperar de Cristo, trata este argumento, como muy digno de ser expli- 
cado (1 Cor. 10, 1-5). 

Por lo cual podemos concluir sin lugar a dudas que no solamente 
fueron comunicadas a los judios las promesas de la vida eterna y celestial 
que tenemos actualmente por la misericordia del Senor, sino que fueron 
selladas y confirmadas con sacramentos verdaderamente espirituales. 
Sobre lo cual disputa ampliamente san Agustin contra Fausto, el mani- 
queo. 1 

7. La Palabra de Dios basta para vivificar las almas de cuantos participan 
de ella. 

Y si los lectores prefieren que les aduzca testimonies de la Ley y de 
los Profetas, mediante los cuales puedan ver claramente que el pacto 
espiritual de que al presente gozamos fue comunicado tambien a los 
patriarcas, como Cristo y los apostoles lo han manifestado, con gusto 
hare lo que desean ; y tanto mas, que estoy cierto de que los adversaries 
seran convencidos de tal manera que no puedan ya andar con ter- 
giversaciones. 

Comenzare con un argumento, que estoy seguro de que a los anabap- 
tistas les parece debil y casi ridiculo ; pero de gran importancia para las 
personas razonables y juiciosas. Admito como cosa irrebatible, que la 
Palabra de Dios tiene en si tal eficacia, que vivifica las almas de todos 
aquellos a quienes el Senor hace la merced de comunicarsela. Porque siem- 
pre ha sido verdad lo que dice san Pedro, que la Palabra de Dios es una 
simiente incorruptible, la cual permanece para siempre ; como lo confirma 
con la autoridad de Isaias (1 Pe. 1,23 ; Is. 40, 6). Y como en el pasado Dios 
ligo a si mismo a los judios con este santo nudo, no se puede dudar que 
£l los ha escogido para hacerles esperar en la vida eterna. Porque cuando 
afirmo que abrazaron la Palabra por la cual se acercaron mas a Dios, no 
lo entiendo de la manera general de comunicarse con El que se extiende 
por el cielo y la tierra y todas las criaturas del mundo. Pues aunque da el 
ser a cada una segun su naturaleza, sin embargo no las libra de la corrup- 
tion a que estan sometidas. Me refiero a una manera particular de comu- 
nicacion, por la cual las almas de las personas fieles son iluminadas en el 
conocimiento de Dios, y en cierta manera, unidas a El. 

i Agustin, Replica a Fausto el maniqueo, XV, 11; XIX, 16. 
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Ahora bien, como Adan, Abel, Noe, Abraham y los demas patriarcas 
se unieron a Dios mediante esta iluminacion de su Palabra, no hay duda 
que ha sido para ellos una entrada en el reino inmortal de Dios; pues 
era una autentica participation de Dios, que no puede tener lugar sin 
la gracia de la vida eterna. 

8. El pacto de la gracia es espiritual 

Y si esto parece aun algo intrincado y oscuro, pasemos a la formula 
misma del pacto, que no solamente satisfara a los espiritus apacibles, 
sino que demostrara suficientemente la ignorancia de los que pretenden 
contradecirnos. 

El Senor ha hecho siempre este pacto con sus siervos : “Yo sere vuestro 
Dios, y vosotros sereis mi pueblo” (Lv.26,12); palabras en las que los 
mismos profetas declaran que se contiene la vida, la salvation y la pleni- 
tud de la bienaventuranza. Pues no sin motivo David afirma muchas 
veces: “Bienaventurado el pueblo cuyo Dios es Jehova” (Sal. 144, 15); 
“el pueblo que el escogio como heredad para si” (Sal. 33, 12). Lo cual 
no se debe entender de una felicidad terrena, sino que £l libra de la 
muerte, conserva perpetuamente, y mantiene con su eterna misericordia 
a aquellos a quienes ha admitido en la compania de su pueblo. E igual- 
mente otros profetas: “Tu eres nuestro Dios; no moriremos” (Hab. 1, 12). 
Y: “Jehova es nuestro legislador; Jehova es nuestro rey; £l mismo nos 
salvara” (Is. 33,22). “Bienaventurado tu, oh Israel; ^Quien como tu, 
pueblo salvo por Jehovd?” (Dt.33,29). 

Mas para no fatigarnos excesivamente con una cosa que no lo requiere, 
a cada paso en los Profetas se lee: ninguna cosa nos falta para tener 
todos los bienes en abundancia y para estar ciertos de nuestra salvation, 
a condition de que el Senor sea nuestro Dios. Y con toda razon ; porque 
si su rostro, tan pronto como se manifiesta, es una prenda ciertisima de 
salvation, <,como podra declararse por Dios a alguno, sin que al mo- 
menta le descubra tesoros de vida? Porque El es nuestro Dios, siempre 
que resida en medio de nosotros, como lo testificaba por medio de 
Moises (Lv.26, 11). Y no se puede obtener de El tal preferencia sin que 
a la vez se posea la vida. Aunque no hubiese otra razon, ciertamente 
tenian una promesa de vida espiritual harto clara y evidente en estas 
palabras: “Yo soy vuestro Dios” (Ex. 6, 7). Pues no les decia solamente 
que seria Dios de sus cuerpos, sino principalmente de sus almas. Ahora 
bien, si las almas no estan unidas con Dios por la justicia y la santidad, 
permanecen alejadas de El por la muerte ; pero si tienen esa union, esta 
les traera la salvation eterna. 

9. Las promesas del pacto son espirituales 

Anadase a esto que El no solamente les afirmaba que seria su Dios, 
sino tambien les prometia que lo seria para siempre, a fin de que su 
esperanza, insatisfecha con los bienes presentes, pusiese sus ojos en la 
eternidad. Y que este modo de hablar del futuro haya querido significar 
esto, se ve claramente por numerosos testimonies de los fieles, en los 
cuales no solamente se consolaban de las calamidades actuales que pade- 
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clan, sino tambien respecto al futuro, seguros de que Dios nunca les 
habla de faltar. 

Asimismo habla otra cosa en el pacto, que aun les confirmaba mas en 
que la bendicion les serla prolongada mas alia de los llmites de la vida 
terrena; y es que se les habla dicho: Yo sere Dios de vuestros descen- 
dientes despues de vosotros (Gn. 17,7). Porque si habla de mostrarles 
la buena voluntad que tenia con ellos ya muertos, haciendo bien a su 
posteridad, con mucha mayor razon no dejarla de amarlos a ellos. Pues 
Dios no es como los hombres, que cambian el amor que tenlan a los 
difuntos por el de sus hijos, porque ellos una vez muertos no tienen la 
facultad de hacer bien a los que querlan. Pero Dios, cuya liberalidad no 
encuentra obstaculos en la muerte, no quita el fruto de su misericordia 
a los difuntos, aunque en consideration a ellos hace objeto de la misma 
a sus sucesores por mil generaciones (Ex. 20,6). Con esto ha querido 
mostrar la inconmensurable abundancia de su bondad, la cual sus siervos 
habian de sentir aun despues de su muerte, al describirla de tal manera 
que habria de redundar en toda su descendencia. 

El Senor ha sellado la verdad de esta promesa, y casi mostrado su 
cumplimiento, al llamarse Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob mucho 
tiempo despues de que hubieran muerto (fix. 3, 6; Mt.22,32; Lc.20,37). 
Porque seria ridiculo que Dios se llamara asi, si ellos hubieran perecido; 
pues seria como si Dios dijera: Yo soy Dios de los que ya no existen. 
Y los evangelistas cuentan que los saduceos fueron confundidos por 
Cristo con este solo argumento, de tal manera que no pudieron negar 
que Moises hubiese afirmado la resurrection de los muertos en este lugar. 
De hecho, tambien sabian por Moises que todos los consagrados a Dios 
estan en sus manos (Dt. 33, 3). De lo cual facilmente se colegia que ni aun 
con la muerte perecen aquellos a quienes el Senor admite bajo su protec- 
cion, amparo y defensa, pues tiene a su disposition la vida y la muerte. 

10. La vida de los patriarcas demuestra que aspiraban por la fe a la 
patria del cielo 

Consideremos ahora el punto principal de esta controversia ; a saber, 
si los fieles del Antiguo Testamento fueron instruidos por el Senor de 
tal manera, que supiesen que despues de esta vida les estaba preparada 
otra mejor, para que despreciando la presente, meditasen en la que habia 
de venir. 

En primer lugar, el modo de vida en que los habia colocado era un 
perpetuo ejercicio, que debia advertirles que eran los hombres mas des- 
dichados del mundo, si solamente contaba la felicidad de esta vida. 

Adan. Adan, el cual, aunque solo fuera por el recuerdo de la dicha 
que habia perdido, era infelicisimo, con gran dificultad logra mantenerse 
pobremente (Gn. 3, 17-19). Y como si fuera poco esta maldicion de Dios, 
de alii donde pensaba recibir gran consuelo, le viene mayor dolor: de 
sus dos hijos, uno de ellos muere a manos de su propio hermano (Gn. 4, 8), 
quedandole aquel a quien con toda razon habia de aborrecer. Abel, 
muerto cruelmente en la misma flor de la edad, es un ejemplo de la cala- 
midad humana. 
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Noe. Noe gasta buena parte de su vida en construir con gran trabajo 
y fatiga el area, mientras que el resto de la gente se entregaba a sus diver- 
siones y placeres (Gn. 6, 14-16,22). El hecho de que escape a la muerte 
le resulta mas penoso que si hubiera de morir cien veces ; porque, aparte 
de que el area le sirve de sepulcro durante diez meses, nada podia serle 
mas desagradable que permanecer como anegado en los excrementos de 
los animales. Y, por fin, despuds de haber escapado a tantas miserias, 
encuentra nuevo motivo de tristeza, al verse hecho objeto de burla de 
su propio hijo (Gn. 9, 20-24), viendose obligado a maldecir con su propia 
boca a aquel a quien Dios con un gran beneficio habia salvado. 

11. Abraham 

Abraham ciertamente ha de valernos por innumerables testigos, si 
consideramos su fe, la cual nos es propuesta como regia perfectisima en 
el creer (Gn. 12,4); hasta tal punto que para ser hijos de Dios hemos de 
ser contados entre su linaje. ^Que cosa, pues, puede parecer mas contra 
la razon que el que Abraham sea padre de los creyentes, y que no tenga 
siquiera un rincon entre ellos? Ciertamente no pueden borrarlo del nu- 
mero de los mismos, ni siquiera del lugar mas destacado de todos sin 
que toda la Iglesia quede destruida. Pero en lo que toca a su condition 
en esta vida, tan pronto como fue llamado por Dios, tuvo que dejar su 
tierra y separarse de sus parientes y amigos, que son, en el sentir de los 
hombres, lo que mas se ama en este mundo ; como si el Senor de propo- 
sito y a sabiendas quisiera despojarlo de todos los placeres de la vida. 
Cuando llega a la tierra en la que Dios le manda vivir, se ve obligado por 
el hambre a salir de ella. Se va de alii para remediar sus necesidades a 
una tierra en la cual, para poder vivir, tiene que dejar sola a su mujer, 
lo cual debe haberle sido mas duro que mil muertes. Cuando vuelve a 
la tierra que se le habia senalado como morada, de nuevo tiene que aban- 
donarla por el hambre. i,Que clase de felicidad es esta de tener que habitar 
en una tierra donde tantas necesidades hay que pasar, hasta perecer de 
hambre, si no se la abandona? Y de nuevo se ve obligado para salvar su 
vida, a dejar su mujer en el pais de Abimelec (Gn.20,2). Mientras se ve 
forzado a vagar de un lado para otro, las continuas rinas de los criados 
le obligan a tomar la determination de separarse de su sobrino, al que 
queria como a un hijo; separation que sin duda sintio tanto como si le 
amputaran un miembro de su propio cuerpo. Al poco tiempo se entera 
de que sus enemigos lo llevaban cautivo. Dondequiera que va halla en 
los vecinos gran barbarie y violencia, pues no le dejan beber agua ni en 
los pozos que con gran trabajo habia el mismo cavado; porque si no le 
hubieran molestado no hubiera comprado al rey de Gerar el poder de 
usar los pozos. 

Entretanto llega a la vejez, y se ve sin hijos, que es lo mas duro y 
penoso que puede suceder en aquella edad; de tal manera, que perdida 
ya toda esperanza, engendra a Ismael. Pero incluso su nacimiento le 
costo bien caro, cuando su mujer Sara le llenaba de oprobios, como si 
el hubiera alimentado el orgullo de su esclava y fuera la causa de toda 
la perturbation de su casa. 

Finalmente, nace Isaac; pero la recompensa es que su hijo Ismael, el 
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primogenito, sea echado de casa, como si en vez de hijo, fuera un ene- 
migo. Cuando solo le queda Isaac en quien encontrar el solaz de su vejez, 
Dios le manda que le de muerte. i,Puede el entendimiento humano ima- 
ginar desgracia mayor que la de que un padre tenga que ser el verdugo 
de su propio hijo? Si hubiera muerto de enfermedad, iquien no tendria 
a este pobre anciano por desdichado, al cual, como en son de burla, se 
le habia dado un hijo, que redoblaria su dolor de encontrarse sin ninguno 
en su vejez? Si algun desconocido lo hubiera matado, el infortunio se 
agravaria con la indignidad del hecho. Pero que tenga que morir a manos 
de su propio padre, sobrepasa cuantos ejemplos se conocen de des- 
ventura. 

En resumen : de tal manera se vio atormentado durante su vida, que 
si alguno quisiera pintar un ejemplo de vida desgraciada, no encontraria 
otro mas apto. 

Y que nadie objete que Abraham no fue del todo desdichado, pues al 
fin se libro de tantas dificultades y vivio prosperamente. Porque no se 
puede decir que lleva una vida dichosa el que, a traves de dificultades sin 
cuento, despues de largo tiempo, al fin logra salir de ellas, sino el que, 
sin apenas experimentar trabajos, ni saber que son, goza en paz de los 
bienes de este mundo. 

12. Isaac 

Vengamos a Isaac, que, si bien no padecio tantos trabajos, sin em- 
bargo, el mas pequeno placer y alegria le costo grandes esfuerzos. Las 
miserias y trabajos que experimento son suficientes para que un hombre 
no sea dichoso en la tierra. El hambre le hace huir de la tierra de Canaan; 
le arrebatan de las manos a su mujer ; sus vecinos le molestan y le ator- 
mentan por dondequiera que va; y esto con tanta frecuencia y de tantas 
maneras, que se ve obligado a luchar por el agua, como su padre. Las 
mujeres de su hijo Esau Henan la casa de disgustos (Gn.26,35). Le aflige 
sobremanera la discordia de sus hijos, y no puede solucionar tan grave 
problema mas que desterrando a aquel a quien habia otorgado su 
bendicion. 

Jacob. En cuanto a Jacob, ciertamente es un admirable retrato de 
suprema desgracia. Pasa en casa de su padre la juventud atormentado 
por la inquietud a causa de las amenazas de su hermano mayor, a las cuales 
tiene que ceder, huyendo (Gn. 28, 5). Proscrito de la casa de su padre 
y de la tierra en que nacio, aparte de que es muy penoso sentirse deste- 
rrado, su tio Laban no le trata con mas afecto y humanidad. No le basta 
que pase siete aiios en dura y rigurosa servidumbre, sino que al fin es 
injustamente enganado, dandosele una mujer por otra (Gn.29,25). Para 
conseguir la mujer que antes habia pedido, tuvo que ponerse de nuevo 
a servir, abrasandose de dia con el calor del sol, y sin dormir de noche 
a causa del frio, segun el mismo se lamenta. Despues de veinta anos de 
tanta miseria, cada dia se veia atormentado por nuevas afrentas de su 
suegro (Gn. 31,7). En su casa no habia tranquilidad alguna, pues la des- 
truian los odios y las envidias de sus mujeres. 

Cuando Dios le manda que se retire a su pais, tuvo que preparar de 


tal manera el momento de su partida, que mas bien parecio una huida 
afrentosa; e incluso no pudo escapar de la iniquidad de su suegro, sin 
ser molestado en el camino por los denuestos e injurias del mismo. 

Despues de esto se encuentra con otra dificultad mayor, porque al 
acercarse a su hermano, contempla ante si tantos generos de muertes, 
como se pueden esperar de un enemigo cruel (Gn.32, 11); y por eso se 
ve atormentado con horribles temores mientras espera su venida. Cuando 
se encuentra ante el, se arroja a sus pies medio muerto, hasta que lo ve 
mas aplacado de lo que se atrevia a esperar (Gn.33,3). 

Cuando al fin entra en su tierra se le muere Raquel, a quien amaba 
especialmente (Gn. 35, 16-19). Algun tiempo despues oye decir que el hijo 
que le habia dado Raquel, a quien por esta razon amaba mas que a los 
otros, habia sido despedazado por una fiera. Cuanta tristeza experimento 
con su muerte, el mismo nos lo deja ver, pues despues de haberlo llorado, 
no quiere admitir consuelo alguno, y solo desea seguir a su hijo muerto. 
Ademas, £que pesar, que tristeza y dolor no le proporcionaria el rapto y 
la violation de su hija, el atrevimiento de sus hijos al vengar tales injurias, 
que no solamente fue causa de que le aborreciesen todos los habitantes 
de aquella region, sino que incluso le puso en grave peligro de muerte? 

Despues tuvo lugar el horrendo crimen de su primogenito Ruben, que 
debio afligirle muy hondamente; pues si una de las mayores desgracias 
que pueden acontecerle a un hombre es que su mujer sea violada, £qud 
hemos de decir cuando es el propio hijo quien comete tamafia afrenta? 
Poco despues su familia se ve manchada con un nuevo incesto (Gn. 38, 18) ; 
de tal manera, que tal cumulo de afrentas eran capaces de destrozar el 
corazon del hombre mas fuerte y paciente del mundo. 

Y al fin de su vejez, queriendo poner remedio a las necesidades que el 
y toda su familia padecian a causa del hambre, le traen la triste nueva 
de que uno de sus hijos queda en prision en Egipto, y para librarlo es 
necesario enviar a Benjamin, a quien amaba mas que a ningun otro 
(Gn. 42, 34. 38). 

(.Quien podria pensar que entre tantas desventuras haya tenido un 
solo momento para respirar siquiera seguro y tranquilo? Por eso el 
mismo afirma hablando con Faraon que los aiios de su peregrinacion 
habian sido pocos y malos (Gn.47,9). El que asegura que ha pasado su 
vida en continuas miserias, evidentemente niega que haya experimentado 
la prosperidad que el Senor le habia prometido. Por tanto, o Jacob era 
ingrato y ponderaba mal los beneficios que Dios le habia hecho, o decia 
la verdad al afirmar que habia sido desdichado en la tierra. Si lo que 
decia era verdad, se sigue que no tuvo puesta su esperanza en las cosas 
terrenas y caducas. 

13. Todos estos patriarcas han sido extranjeros y viajeros en la tierra 
Si todos estos santos patriarcas esperaron de la mano de Dios una 
vida dichosa - de lo cual no hay duda evidentemente conocieron otra 
felicidad que la de este mundo, como admirablemente lo muestra el 
Apostol: “Por la fe”, dice, “(Abraham) habito como extranjero en la 
tierra prometida como en tierra ajena, morando en tiendas con Isaac y 
Jacob, coherederos de la misma promesa; porque esperaba la ciudad 
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que tiene fundamentos, cuyo arquitecto y constructor es Dios... Con- 
forme a la fe murieron todos estos sin haber recibido lo prometido, sino 
mirandolo de lejos, y creyendolo, y saludandolo, y confesando que eran 
extranjeros y peregrinos sobre la tierra. Porque lo que estos dicen, clara- 
mente dan a entender que buscan una patria; pues si hubiesen estado 
pensando en aquella de donde salieron, ciertamente tenian tiempo de 
volver. Pero anhelaban una mejor, esto es, celestial; por lo cual Dios no 
se avergiienza de ser llamado Dios de ellos, porque les ha preparado una 
ciudad” (Heb. 11,9-16). 

Ciertamente hubiesen sido mas necios que un tronco al seguir con 
tanto ahinco las promesas, respecto a las cuales no tenian esperanza 
alguna de conseguirlas en la tierra, si no esperasen su cumplimiento en 
otra parte. Por eso no sin motivo insiste el Apostol en que se llamaron 
peregrinos y extranjeros en este mundo, como el mismo Moises lo refiere 
(Gn. 47, 9). Porque si son peregrinos y extranjeros en la tierra de Canadn, 
idonde esta la promesa del Senor por la que eran constituidos herederos 
de la misma? Elio demuestra claramente que la promesa de posesion que 
Dios les habia hecho, miraba mas arriba de la tierra. Por esto no poseye- 
ron ni un palmo de tierra en Canaan, a no ser para su sepultura (Hch. 
7, 5). Con lo cual declaraban que no esperaban gozar del beneficio de la 
promesa, sino despues de su muerte. Y esa es la causa de que Jacob 
deseara tanto ser sepultado en ella, hasta el punto de hacer que su hijo 
Jose se lo prometiera con juramento (Gn. 47, 29-30), en fuerza del cual 
este mando que las cenizas de su padre fuesen transportadas a la tierra 
de Canaan mucho tiempo despues (Gn. 50, 25). 

14. Jacob deseando el derecho de primogenitura buscaba la vida futura 
En conclusion, se ve claramente que en todo cuanto emprendian tuvie- 
ron siempre ante sus ojos la bienaventuranza de la vida futura. Porque, 
icon que proposito hubiera deseado Jacob la primogenitura hasta poner 
en peligro su vida, cuando ningun beneficio le acarreaba; antes bien, era 
la causa de verse desterrado de la casa de su padre, si no fuera porque 
el tenia en vista una bendicion mas alta? Y que tal era su intention, lo 
asegura el mismo cuando estando ya para morir exclamo: “Tu salvacion 
espere, oh Jehova” (Gn.49, 18). iQue salvacion esperaba viendose ya 
morir, sino que consideraba la muerte como un principio de nueva vida? 

La oracidn de Balaam. Mas, la. que discutimos respecto a los santos 
e hijos de Dios, si incluso el que pretendia impugnar la verdad tuvo el 
mismo sentimiento y lo comprendio asl? Porque, ique otra cosa queria 
dar a entender Balaam, al decir: “Muera yo la muerte de los rectos, y mi 
postrimeria sea como la suya” (Nm. 23,10), sino porque sentia lo que 
mas tarde dijo David: “Estimada es a los ojos de Jehova la muerte de 
sus santos” (Sal. 1 16, 15), y que la muerte de los malvados es desgraciada 
(Sal. 34,22)? Si el termino definitivo de los hombres fuera la muerte, 
ciertamente no habria lugar a senalar diferencia alguna entre la del justo 
y la del impio. Sin embargo, se los distingue por la diversa suerte y 
condition que les esta preparada a unos y a otros para despues de su 
muerte. 
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15. Moises 

Aun no nos hemos detenido en Moises, del cual dicen los sonadores 
que impugnamos, que no tuvo otro cometido que llevar al pueblo de 
Israel, de carnal que era a temer y honrar a Dios, prometiendoles tierras 
fertilisimas y abundancia de todo. Sin embargo - si no se quiere delibera- 
damente negar la luz que alumbra los ojos - nos encontramos ante la 
manifiesta revelation del pacto espiritual. 

Los profelas. David espera en la vida futura. Y si descendemos a los 
profetas, hallaremos en ellos una perfecta claridad para contemplar la 
vida eterna y el reino de Cristo. 

En primer lugar David, quien por haber existido antes que los otros 
habia en figuras de los misterios celestiales conforme a la disposicibn 
divina y con mayor oscuridad. Sin embargo, jeon cuanta claridad y 
certeza dirige todo cuanto dice a este bianco! Qub caso hacia de la morada 
terrena, lo declara en esta sentencia: “Forastero soy para ti, y advene- 
dizo, como todos mis padres. Ciertamente es completa vanidad todo 
hombre que vive; ciertamente como una sombra que pasa. Y ahora, 
Senor, £que esperare? Mi esperanza esta en ti” (Sal. 39, 12 . 6 . 7). Sin duda, 
el que confiesa que no hay cosa alguna en la tierra permanente y firme, 
y sin embargo conserva la firmeza de su esperanza en Dios, es porque 
contempla su felicidad en otro sitio distinto de este mundo. Por eso suele 
invitar a los fieles a que contemplen esto, siempre que desea consolarlos 
de verdad. Porque en otro lugar, despues de haber expuesto cuan breve, 
vana y fugaz es la vida del hombre, anade: “Mas la misericordia de 
Jehova es desde la eternidad y hasta la eternidad sobre los que le temen” 
(Sal. 103, 17). Con lo cual esta de acuerdo lo que dice en otra parte: 
“Desde el principio tu fundaste la tierra, y los cielos son obra de tus 
manos. Ellos pereceran, mas tu permaneceras ; y todos ellos como una 
vestidura se envejeceran; como un vestido los mudaras, y seran mudados; 
pero tu eres el mismo, y tus anos no se acabaran. Los hijos de tus siervos 
habitaran seguros y su descendencia sera establecida delante de ti” (Sal. 
102,25-28). Si, a pesar de la destruction del cielo y de la tierra, los fieles 
no dejan de permanecer delante del Senor, se sigue que su salvacion esta 
unida a la eternidad de Dios. Y ciertamente que tal esperanza no puede 
durar mucho, si no descansa en la promesa que expone Isaias: “Los 
cielos seran deshechos como humo, y la tierra se envejecera como ropa 
de vestir, y de la misma manera pereceran sus moradores ; pero mi salva- 
ci6n sera siempre, mi justicia no perecera” (Is. 51,6). En este texto se 
atribuye perpetuidad a la justicia y a la salvacion, no en cuanto residen 
en Dios, sino en cuanto El las comunica a los hombres, y ellos las experi- 
mentan en si mismos. 

16. La felicidad de los fieles es la gloria celestial 

Realmente no se pueden entender de otra manera las cosas que en 
diversos lugares David cuenta de la prosperidad de los fieles, sino atri- 
buyendolas a la manifestation de la gloria celestial. Como cuando dice; 
“El (Jehova) guarda las almas de sus santos; de mano de los impios los 
libra. Luz esta sembrada para el justo, y alegria para los rectos de cora- 
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zon” (Sal. 97, 10-1 1). Y : “Su justicia (de los buenos) permanece para 
siempre, su poder sera exaltado en gloria;... el deseo de los impios pere- 
cera” (Sal. 112,9-10). Y: “Los justos alabaran tu nombre; los rectos 
moraran en tu presencia” (Sal. 140, 13). Asimismo: “En memoria eterna 
sera el justo” (Sal. 112,6). Y tambien: “Jehova redime el alma de sus 
siervos” (Sal. 34, 22). 

El Senor no solamente permite que sus siervos sean atormentados y 
afligidos por los impios, sino que muchas veces consiente que los despe- 
dacen y destruyan ; permite que los buenos se consuman en la oscuridad 
y en la desgracia, mientras que los malos resplandecen como estrellas; 
y no muestra la claridad de su rostro a su fieles, para que gocen mucho 
tiempo de ella. Por eso, el mismo David no oculta que si los fieles fijan 
sus ojos en el estado de este mundo, seria una gravlsima tentacion de 
duda, sobre si Dios galardona y recompensa la inocencia. Tan cierto es 
que la impiedad es lo que mas comunmente prospera y florece, mientras 
que los que temen a Dios son oprimidos con afrentas, pobreza, despre- 
cios, y todo genero de cruces. “En cuanto a ml”, dice David, “casi se 
deslizaron mis pies ; por poco resbalaron mis pasos. Porque tuve envidia 
de los arrogantes, viendo la prosperidad de los impios” (Sal. 73,2-3). Y 
luego concluye: “Cuando pense para saber esto, fue duro trabajo para 
ml, hasta que entrando en el santuario de Dios comprendi el fin de ellos” 
(Sal. 73, 16-17). 

17. El cumplimiento de las promesas no tendra lugar hasta el juicio y la 

resurreccidn 

Vemos, pues, aunque no sea mas por el testimonio de David, que 
los padres del Antiguo Testamento no ignoraron que pocas veces, por 
no decir nunca, cumple Dios en este mundo lo que promete a sus siervos, 
y que por esta razon elevaron sus corazones al Santuario de Dios, donde 
velan oculto lo que no podian contemplar entre las sombras de este 
mundo. Este Santuario era el ultimo dia del juicio que esperamos; no 
pudiendo verlo con los ojos del cuerpo, se contentaban con entenderlo 
por la fe. Apoyados en esta confianza, a pesar de cuanto les sucedia en 
el mundo, no dudaban que al fin vendria un tiempo en el cual las pro- 
mesas de Dios tendrian su cumplimiento. Asi lo aseguran estas palabras : 
“En cuanto a mi, vere tu rostro en justicia; estare satisfecho cuando 
despierte a tu semejanza” (Sal. 17, 15). Y: “Yo estoy como olivo verde 
en la casa de Dios” (Sal. 52,8). Igualmente: “El justo florecera como la 
palmera; crecera como cedro de Libano. Plantados en la casa de Jehova, 
en los atrios de nuestro Dios floreceran. Aun en la vejez fructificaran; 
estaran vigorosos y verdes” (Sal. 92, 12-14). Y poco antes habia dicho: 
“;Oh Jehova, muy profundos son tus pensamientos! Cuando brotan los 
impios como la hierba, y florecen todos los que hacen iniquidad, es para 
ser destruidos eternamente” (Sal. 92, 5-7). 

^Donde estara esta belleza de los fieles, sino cuando la apariencia de 
este mundo se cambie por la manifestacion del Reino de Dios? Al poner 
sus ojos en aquella eternidad, no haciendo caso de la aspereza de las 
calamidades presentes, que comprendian son efimeras, con toda seguri- 
dad exclamaban: “No dejara para siempre caido al justo. Mas tu, oh 
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Jehova, haras descender a aquellos (los impios) al pozo de perdition” 
(Sal. 55,22-23). £Donde hay en este mundo un pozo de muerte que se 
trague a los impios, de cuya felicidad expresamente se dice en otro sitio : 
“Pasan sus dias en prosperidad, y en paz descienden al Seol” (Job 21, 13)? 
^Donde esta aquella firmeza de los santos, a quienes el mismo David nos 
presenta de continuo afligidos de infinitas maneras, y hasta totalmente 
abatidos? 

Ciertamente que el tenia ante los ojos, no el espectaculo comun de este 
mundo inconstante y tornadizo como un mar en tempestad, sino lo que 
hara el Senor cuando se siente a juicio para establecer un estado perma- 
nente del cielo y de la tierra, como el mismo Profeta admirablemente lo 
refiere en otro lugar: “Los que confian en sus bienes, y de la muchedum- 
bre de sus riquezas se jactan, ninguno de ellos podra ver en manera 
alguna redimir al hermano, ni dar a Dios su rescate” (Sal. 49, 6-7). Aun- 
que ven que incluso “los sabios mueren; que perecen del mismo modo 
que el insensato y el necio, y dejan a otros sus riquezas, su intimo pensa- 
miento es que sus casas seran eternas, y sus habitaciones para generation 
y generation; dan sus nombres a sus tierras, mas el hombre no perma- 
necera en honra; es semejante a las bestias que perecen. Este su camino 
es locura ; con todo, sus descendientes se complacen en el dicho de ellos. 
Como a rebaiios que son conducidos al Seol, la muerte los pastoreara, 
y los rectos se ensenorearan de ellos por la manana; se consumira su 
buen parecer, y el Seol sera su morada” (Sal. 49, 10-14). 

En primer lugar, al burlarse de los locos que hallan su reposo en los 
caducos y transitorios placeres de este mundo, muestra que los sabios 
deben buscar otra felicidad muy distinta; pero con mucha mayor clari- 
dad todavia expone el misterio de la resurrection cuando establece el 
reino de los fieles, despues de predecir la ruina de los impios. Porque, 
ique se ha de entender por aquella expresion suya, “por la manana”, 
sino la manifestacion de una nueva vida que ha de seguir al terminar la 
presente? 

18. De aqui procedia aquel pensamiento con el que los fieles solian con- 
solarse y animarse a tener paciencia en sus infortunios sabiendo que 
“el enojo de Dios no dura mas que un momento, pero su favor toda la vida” 
(Sal. 30, 6). tComo podian ellos dar por terminadas sus aflicciones en un 
momento, cuando se veian afligidos toda la vida? ^En que contemplaban 
la duration de la bondad de Dios hacia ellos, cuando a duras penas 
podian ni siquiera gustarla? Si no hubieran levantado su pensamiento 
por encima de la tierra, les hubiera sido imposible hallar tal cosa; mas 
como alzaban sus ojos al cielo, comprendian que no es mas que un 
momento el tiempo que los santos del Senor se ven afligidos ; y, en cam- 
bio, los beneficios que han de recibir, duraran para siempre; y, al reves, 
entendian que la ruina de los impios no tendria fin, aunque hubiesen sido 
tenidos por dichosos en un plazo de tiempo tan breve como un sueno. 

Esta es la razon de aquellas expresiones suyas: “La memoria del justo 
sera bendita; mas el nombre del impio se pudrira” (Prov. 10,7). Y : “Esti- 
mada es a los ojos de Jehova la muerte de sus santos” ; “pero la memoria 
de los impios perecera” (Sal.116,15; 34,21). Y: “El guarda los pies de 
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sus santos; mas los impios perecen en las tinieblas” (1 Sm.2,9). Todo 
esto nos da a entender que ellos conocieron perfectamente que, por mas 
afligidos que los santos se vean en este mundo, no obstante, su fin serd 
la vida y la salvacion; y, al contrario, la felicidad de los impios es un 
camino de placer, por el que insensiblemente se deslizan hacia una muerte 
perpetua. Por eso llamaban a la muerte de los incr6dulos “muerte de los 
incircuncisos” (Ez.28, 10; 31, 18), dando con ello a entender que no tenian 
esperanza de resurrection. Y David no pudo concebir una maldicidn mas 
grave de sus enemigos, que decir: “Sean raidos del libro de los vivientes, 
y no sean escritos entre los justos” (Sal. 69, 28). 

19. Job sabe que su Redentor vive 

Pero, admirable sobre todas, es aquella sentencia de Job: “Yo se 
que mi redentor vive, y en el ultimo dia he de resucitar de la tierra, y 
en mi carne vere a Dios mi Salvador; esta esperanza reposa en mi 
corazon”. 1 

Los que quieren hacer ostentation de ingenio arguyen sutilmente que 
esto no ha de entenderse de la ultima resurreccidn, sino del dia, cualquiera 
que fuese, en el cual Job esperaba que Dios se le mostrase mas benigno 
y amable. Aunque en parte se lo concedamos, siempre sera verdad, qui6- 
ranlo o no, que Job no hubiera podido concebir tan alta esperanza, si 
no hubiera elevado sus pensamientos por encima de la tierra. Por tanto 
hay que convenir en que fijo sus ojos en la inmortalidad futura, pues 
comprendio que, incluso en la sepultura, su Redentor habia de preocu- 
parse de el; ya que la muerte es la desesperacidn suprema para los que 
tienen su pensamiento exclusivamente en este mundo, el cual no pudo 
quitarle a el la esperanza, “Aunque 61 me matare”, decia, “en 61 esperare” 
(Job 13,15). 

Y si algun obstinado murmura contra esto diciendo que muy pocos 
pronunciaron palabras semejantes, y por lo tanto, no se puede probar 
que haya sido doctrina comunmente admitida entre los judios, a 6se le 
respondere en el acto, que estos con sus palabras no han querido ensefiar 
una especie de sabiduria oculta, solamente accesible a unos cuantos espl- 
ritus excelentes y particularmente dotados, pues los que pronunciaron 
estas palabras fueron constituidos doctores por el Espiritu Santo, y 
abiertamente ensenaron la doctrina que el pueblo habia de profesar. Por 
eso, cuando oimos oraculos tan claros del Espiritu Santo, que dan fe de 
la vida espiritual de la Iglesia antigua de los judios, seria obstinaci6n 
intolerable no conceder a este pueblo mds que un pacto carnal, en el que 
no se hace menci6n mas que de la tierra y las riquezas mundanas. 

20. Todos los profetas meditan en la felicidad de la vida espiritual 

Si desciendo a los profetas que siguieron a David, encontraria mate- 
ria mucho mas amplia para desarrollar este tema. Y si la victoria no nos 
ha resultado dificil en David, Job y Samuel, mucho mas fdcil resultara 
aqui. Porque el Senor, en la dispensation del pacto de su misericordia 
siempre ha procedido de suerte que cuanto mas con el correr del tiempo 

1 Traducci6n de Calvino. Job 19, 25-27a. 
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se acercaba el dia de la plena revelation, con tanta mayor claridad lo ha 
querido anunciar. Por eso al principio, cuando a Adan se le hizo la 
primera promesa de salvacion, solamente se manifestaron unos ligeros 
destellos; luego, poco a poco fue aumentando la claridad, hasta que el 
sol de justicia, Jesucristo, disipando todas las nubes, ha iluminado clara- 
mente todo el mundo. No debemos, pues, temer que si queremos servir- 
nos del testimonio de los profetas, para confirmar nuestra tesis, nos 
vayan a fallar. 

Mas, como esta materia es tan amplia y hay tanto que decir de ella, 
que seria menester detenerse en la misma considerablemente mas de lo 
que conviene a este tratado - se podria escribir un libro voluminoso 
sobre ello -, y como ademas creo que con lo dicho hasta aqui he abierto 
el camino a cualquier lector, por cortas que sean sus luces, para que por 
si mismo pueda entenderlo, procurare no ser prolijo innecesariamente. 
Solamente quiero advertir a los lectores que procuren emplear la clave 
que les he dado para abrirse camino ; a saber, que siempre que los pro- 
fetas hacen mention de la felicidad de los fieles - de la que apenas se ve 
un rastro en este mundo - recurran a la distincion de que los profetas, 
para mas ensalzar la bondad de Dios la han figurado en los beneficios 
terrenos, como una especie de figuras ; pero, al mismo tiempo han querido 
con estas figuras levantar los entendimientos por encima de la tierra, 
mas alia de los elementos de este mundo corruptible, e incitarlos a 
meditar por necesidad en la bienaventuranza de la vida futura y espi- 
ritual. 

21. La esperanza de la resurreccion. La visidn de Ezequiel 

Nos contentaremos con un solo ejemplo. Viendo los israelitas depor- 
tados a Babilonia que el destierro y desolation en que se hallaban eran 
semejantes a la muerte, no habia quien les hiciese creer que cuanto les 
profetizaba Ezequiel de su vuelta y restitution no era mas que una fabula 
y mentira, y no una gran verdad. El Senor, para demostrar que ni siquiera 
aquella dificultad podria impedir que les otorgase aquel beneficio, le 
muestra al profeta en una vision un campo lleno de huesos secos, a los 
cuales con la sola virtud de su palabra les devuelve la vida y el vigor en 
un momento (Ez.37,4). Esta vision era muy a proposito para corregir la 
incredulidad del pueblo ; pero al mismo tiempo les daba a entender hasta 
que punto la potencia de Dios se extendia mas alia de la vuelta y restitu- 
ci6n que les prometia, ya que con solo mandarlo, le era tan facil dar vida 
a aquellos huesos resecos, esparcidos por uno y otro lado. 

Isaias. Y por esto hemos de comparar esta sentencia con otra seme- 
jante de Isaias: “Tus muertos viviran, sus cadaveres resucitaran. jDesper- 
tad y cantad, moradores del polvo!; porque tu rocio es cual rotio de 
hortalizas, y la tierra dara sus muertos. Anda, pueblo mio, entra en tus 
aposentos, cierra tras ti tus puertas; escondete un poquito, por un mo- 
mento, en tanto que pasa la indignation. Porque he aqui que Jehova sale 
de su lugar para castigar al morador de la tierra por su maldad contra 
61 ; y la tierra descubrira la sangre derramada sobre ella, y no encubrira 
ya mas a sus muertos.” (Is. 26, 19-21). 
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22. No quiero, sin embargo decir, que haya que relacionar todos los 
pasajes a esta regia. Algunos de ellos, sin figura ni oscuridad alguna, 

demuestran la inmortalidad futura, preparada en el reino de Dios para 
los fieles. Entre ellos, algunos de los alegados y otros muchos, pero 
principalmente dos. 

El primero es de Isaias. Dice: “Porque como los cielos nuevos y la 
nueva tierra que yo hago permaneceran delante de mi, dice Jehova, asi 
permanecera vuestra descendencia y vuestro nombre. Y de mes en mes, 
y de dia de reposo en dia de reposo vendran todos a adorar delante de 
mi, dice Jehova. Y saldran y veran los cadaveres de los hombres que se 
rebelaron contra mi; porque su gusano nunca morira, ni su fuego se 
apagara” (Is. 66, 22-24). 

El otro es de Daniel: “En aquel tiempo se levantara Miguel, el gran 
principe que esta de parte de los hijos de tu pueblo; y sera tiempo de 
angustia, cual nunca fue desde que hubo gente hasta entonces; pero en 
aquel tiempo sera libertado tu pueblo, todos los que se hallan escritos 
en el libro. Y muchos de los que duermen en el polvo de la tierra seran 
despertados, unos para la vida eterna, y otros para confusion y vergiienza 
perpetua” (Dan. 12, 1-2). 

23. Conclusiones 

En cuanto a los otros dos puntos ; a saber, que los padres del Antiguo 
Testamento han tenido a Cristo por prenda y seguridad del pacto que 
Dios habia establecido con ellos, y que han puesto en El toda la confianza 
de su bendicion, no me esforzare mayormente en probarlos, pues son 
faciles de entender y nunca han existido grandes controversias sobre ellos. 

Concluyamos, pues, con plena seguridad de que el Diablo con todas 
sus astucias y artimanas no podra rebatirlo, que el Antiguo Testamento 
o pacto que el Senor hizo con el pueblo de Israel no se limitaba solamente 
a las cosas terrenas, sino que contenia tambien en si la promesa de 
una vida espiritual y eterna, cuya esperanza fue necesario que permane- 
ciera impresa en los corazones de todos aquellos que verdaderamente 
pertenecian al pacto. 

Por tanto, arrojemos muy lejos de nosotros la desatinada y nociva 
opinion de los que dicen que Dios no propuso cosa alguna a los judios, 
o que ellos solo buscaron llenar sus estomagos, vivir entre los deleites 
de la came, poseer riquezas, ser muy poderosos en el mundo, tener 
muchos hijos, y todo lo que apetece el hombre natural y sin espiritu de 
Dios. Porque nuestro Senor Jesucristo no promete actualmente a los 
suyos otro reino de los cielos que aquel en el que reposaran con Abra- 
ham, Isaac y Jacob (Mt.8, 11). Pedro aseguraba a los judios de su tiempo, 
que eran herederos de la gracia del Evangelio, que eran hijos de los 
profetas, que estaban comprendidos en el pacto que Dios antiguamente 
habia establecido con el pueblo de Israel (Hch.3,25). 

Y a fin de que no solamente fuese testimoniado con palabras, el Senor 
ha querido tambien demostrarlo con un hecho. Porque en el momento 
de su resurreccion hizo que muchos santos resucitasen con El, los cuales 
“fueron vistos en Jerusalem” (Mt. 27,52). Esto fue como dar una especie 
de arras de que todo cuanto El habia hecho y padecido para redimir al 


genero humano, no menos pertenecia a los fieles del Antiguo Testamento, 
que a nosotros mismos. Porque, como lo asegura Pedro, fueron dotados 
del mismo Espiritu con que nosotros somos regenerados (Hch. 15,8). Y 
puesto que vemos que el Espiritu de Dios, que es como, un destello de 
inmortalidad en nosotros, por lo cual es llamado “arras de nuestra 
herencia” (Ef. 1,14) habitaba tambien en ellos, £como nos atreveremos 
a privarles de la herencia de la vida? 

Por esto no puede uno por menos de maravillarse de como fue posible 
que los saduceos cayesen en tal necedad y estupidez, como es negar la 
resurreccion y la existencia del alma, puesto que ambas cosas se demues- 
tran tan claramente en la Escritura (Hch. 23, 7-8). Ni nos resultaria menos 
extrana al presente la brutal ignorancia que contemplamos en el pueblo 
judio, al esperar un reino temporal de Cristo, si la Escritura no nos 
hubiera dicho mucho antes, que por haber repudiado el Evangelio serian 
castigados de esta manera. Porque era muy conforme a la justicia de 
Dios, que sus entendimientos de tal manera se cegasen, que ellos mismos, 
rechazando la luz del cielo, buscaron por su propia voluntad las tinieblas. 
Leen a Moises, y meditan de continuo sobre el; pero tienen delante de 
los ojos un velo, que les impide ver la luz que resplandece en su rostro. 
Y asi permaneceran hasta que se conviertan a Cristo, del cual se apartan 
ahora cuanto les es posible (2 Cor. 3, 14-15). 

CAPITULO XI 

DIFERENCIA ENTRE LOS DOS TESTAMENTOS 

1. Cinco diferencias entre los dos Testamentos 

Dira, pues, alguno, <,no existe diferencia alguna entre el Antiguo y 
el Nuevo Testamento? ^Que diremos de tantos textos en los que se los 
opone a ambos como cosas completamente diversas? Respondo que 
admito plenamente las diferencias que la Escritura menciona, mas a 
condition que no se suprima la union que hemos senalado, segun podra 
verse cuando las expongamos por orden. 

Ahora bien, por lo que he podido notar en la Escritura, son cuatro 
las principales diferencias. Si alguno quiere anadir otra mas, no encuentro 
razon para oponerme. Admito que son diferencias; pero afirmo que mas 
se refieren a la diversa manera que Dios ha observado al revelar su 
doctrina, que a la sustancia de la misma. Por ello no puede haber impe- 
dimento alguno en que las promesas del Antiguo y del Nuevo Testamento 
sean las mismas, y Cristo el unico fundamento de ellas. 

1°. El Nuevo Testamento nos lleva directamente a la meditacion de la 
vida futura. La primera diferencia es que, aunque el Senor quiso que 
el pueblo del Antiguo Testamento elevase su entendimiento hasta la 
herencia celestial, sin embargo para mejor mantenerlos en la esperanza 
de las cosas celestiales, se las hacia contemplar a traves de los beneficios 
terrenos, dandoles un cierto gusto de las mismas. En cambio ahora, 
habiendo revelado mucho mas claramente por el Evangelio la gracia 
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de la vida futura, gula y encamina nuestros entendimientos derechamente 
a su meditacion, sin entretenernos con estas cosas inferiores, como hacia 
con los israelitas. 

Los que no consideran esta determination de Dios, creen que el pueblo 
del Antiguo Testamento no ha pasado de la esperanza de los bienes 
terrenos que se le prometian. Ven que la tierra de Canaan se nombra 
tantas veces como premio admirable y unico para remunerar a los que 
guardan la Ley de Dios; ven tambien que las mayores y mas severas 
amenazas que el Senor hace a los judios son arrojarlos de la tierra que 
les habia dado en posesion y desparramarlos por las naciones extranas ; 
ven, finalmente, que todas las maldiciones y bendiciones que anuncia 
Moises vienen casi a parar a esto mismo. Y de ahl concluyen, sin dudar 
lo mas mlnimo, que Dios separo a los judios de los otros pueblos, no 
en provecho de ellos mismos, sino de los demas; a saber, para que la 
Iglesia cristiana tuviese una imagen exterior en que poder contemplar • 
los bienes espirituales. 

Mas, como la Escritura demuestra que Dios con todos los beneficios 
temporales que les otorgaba, pretendia llevarlos como de la mano a la 
esperanza de los celestiales, evidentemente fue gran ignorancia, e incluso 
necedad, no tener presente esta economia que El quiso emplear. 

He aqul, pues, el punto principal de la controversia que sostenemos 
con esta gente: ellos dicen que la posesion de la tierra de Canaan, que 
para el pueblo de Israel representaba la suprema felicidad, nos figuraba 
a nosotros, que vivimos despues de Cristo, la herencia celestial. Noso- 
tros, por el contrario, sostenemos que el pueblo de Israel en esta posesion 
terrena de que gozaba, ha contemplado como en un espejo, la herencia 
que habian de gozar despues y les estaba preparada en los cielos. 

2. Bajo el Antiguo Testamento, esta meditacion se basaba en las promesas 

terrenas 

Esto se vera mucho mas claramente por la semejanza que usa san 
Pablo en la carta que escribio a los galatas. Compara el pueblo judio con 
un heredero menor de edad, el cual, incapaz de gobernarse aun por si 
mismo, tiene un tutor que lo dirige (Gal. 4, 1-3). Es verdad que el Apostol 
se refiere en este lugar principalmente a las ceremonias; pero ello no 
impide que pueda tambien aplicarse a nuestro proposito. Por tanto, la 
misma herencia les fue senalada a ellos que a nosotros; pero ellos no 
eran idoneos, como menores de edad, para tomar posesion y gozar de 
ella. A la misma Iglesia pertenecen ellos que nosotros; pero en su tiempo 
se encontraba aun en su primer desarrollo ; era aun una nina. 

El Senor, pues, los mantuvo en esta clase de ensenanza: darles las 
promesas espirituales, pero no claras y evidentes, sino en cierto modo 
encubiertas y bajo la figura de las promesas terrenas. Queriendo, pues. 
Dios introducir a Abraham, Isaac y Jacob, y a toda su descendencia en 
la esperanza de la inmortalidad, les prometio la tierra de Canaan como 
herencia; y ello, no para que se detuviesen alii sin apetecer otra cosa, 
sino a fin de que con su contemplation se ejercitasen y confirmasen en 
la esperanza de aquella verdadera herencia que aun no se veia. Y para 
que no se llamasen a engano, anadia tambien Dios esta otra promesa 
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mucho mas alta, que les daba la certidumbre de que la tierra de Canaan 
no era la suprema felicidad y bienaventuranza que deseaba darles. 

Por eso Abraham, cuando recibe la promesa de que poseerla la tierra 
de Canaan no se detiene en la promesa externa de la tierra, sino que por 
la promesa superior aneja eleva su entendimiento a Dios en cuanto se 
le dijo: “Abram; yo soy tu escudo, y tu galardon sera sobre manera 
grande” (Gn. 15, 1). Vemos que el fin de la recompensa de Abraham se 
situa en el Senor, para que no busque un galardon transitorio y caduco en 
este mundo, sino en el incorruptible del cielo. Por tanto, la promesa de la 
tierra de Canaan no tiene otra finalidad que la de ser una marca y sefial 
de la buena voluntad de Dios hacia 61, y una figura de la herencia celestial. 

De hecho, las palabras de los patriarcas del Antiguo Testamento mues- 
tran que ellos lo entendieron de esta manera. As! David, de las bendi- 
ciones temporales se va elevando hasta aquella ultima y suprema bendi- 
cion: “Mi corazon y mi came se consumen con el deseo de ti” (Sal. 84, 2). 1 
“Mi portion es Dios para siempre” (Sal. 73, 26). Y : “Jehova es la porcidn 
de mi herencia y de mi copa” (Sal. 16,5). Y: “Clam6 a ti, oh Jehova; 
dije: tu eres mi esperanza, y mi portion en la tierra de los vivientes” 
(Sal. 142,5). Ciertamente, los que se atreven a hablar de esta manera 
confiesan que con su esperanza van mas alia del mundo y de cuantos 
bienes hay en el. 

Sin embargo, la mayoria de las veces los profetas describen la bienaven- 
turanza del siglo future bajo la imagen y figura que habian recibido del 
Senor. En ese sentido han de entenderse las sentencias en las que se dice: 
Los malignos seran destruidos, pero los que esperan en Jehova herede- 
rdn la tierra. Jerusalem abundara en toda suerte de riquezas y Si6n 
tendra gran prosperidad (Sal. 37, 9; Job 18,17; Prov.2,21-22; con fre- 
cuencia en Isaias). Vemos perfectamente que todas estas cosas no com- 
peten propiamente a la Jerusalem terrena, sino a la verdadera patria de 
los fieles; a aquella ciudad celestial a la que el Sefior ha dado su bendi- 
cion y la vida para siempre (Sal. 132, 13-15; 133,3). 

3. La felicidad espiritual estaba representada por beneficios terrenos 
Esta es la razon de que los santos del Antiguo Testamento prestaran 
mucha mayor atencion a esta vida mortal y a sus correspondientes bendi- 
ciones, de la que nosotros debemos dedicarles. Porque aunque compren- 
dian muy bien que no debian considerar esta vida presente como su 
termino y su fin, con todo, sabiendo por otra parte, que Dios figuraba 
en ella su gracia para confirmarlos en la esperanza conforme a su baja 
manera de comprender, la tenian que profesar mayor afecto que si la 
hubiesen considerado en si misma. Y asi como el Senor, al dar prueba 
a los fieles de su buena voluntad hacia ellos, con beneficios temporales 
les figuraba la bienaventuranza que debian esperar; asi, por el contrario, 
las penas temporales que enviaba a los reprobos eran indicio seguro y 
un principio de su juicio future contra ellos ; de modo que, asi como los 
beneficios de Dios eran mas patentes y manifiestos en las cosas tempo- 
rales, de la misma manera lo eran los castigos. 

1 Traducci6n libre. 
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Los ignorantes, omitiendo esta analogia y conveniencia entre los casti- 
gos y los premios de esta vida con que el pueblo de Israel era remunerado, 
se maravillan de que haya tanta variedad en Dios; pues antiguamente 
estaba tan pronto y preparado a castigar en el acto con horrendos castigos 
cualquier delito que los hombres cometieran, mientras que al presente, 
como si hubiera templado su ira, castiga con menos rigor y con mucha 
menos frecuencia ; y poco falta para que piensen, como se lo imaginaron 
los maniqueos, que no es el mismo el Dios del Antiguo y el del Nuevo 
Testamento, sino distinto. Pero no sera dificil librarnos de tales dudas, 
si tenemos presente la economia de que Dios se ha servido, como hemos 
explicado, por la cual cuando otorgo su testamento y pacto al pueblo de 
Israel de una manera velada, quiso figurar y significar por una parte la 
eterna bienaventuranza que les prometia bajo estos beneficios terrenos, 
y por otra, la horrible condenacion que los impios debian esperar bajo 
las penas y castigos corporales. 

4. 2°. La Ley no contenia mas que la sombra de la realidad, cuya sustancia 

nos trae el Evangelio 

La segunda diferencia entre el Antiguo y el Nuevo Testamento con- 
siste en las figuras. El Antiguo Testamento, mientras la verdad no se 
manifestaba claramente, solamente la representaba y mostraba como la 
sombra en vez del mismo cuerpo; en cambio, el Nuevo Testamento pone 
ante los ojos la verdad y la misma sustancia. En casi todos los lugares en 
los que el Nuevo Testamento es opuesto al Viejo se menciona esta dife- 
rencia ; pero mucho mas por extenso se trata de ello en la epistola a los 
Hebreos. 

Discute all! el Apostol contra los que no creian posible que las obser- 
vances y ceremonias de la Ley de Moises fuesen abrogadas sin que se 
viniese a tierra toda la religion. Para refutar este error, trae lo que el 
Profeta mucho antes habia dicho a proposito del sacerdocio de Cristo. 
Porque habiendole constituido el Padre “sacerdote para siempre” (Sal. 
110,4), es evidente que el sacerdocio levitico, en el cual unos sacerdotes 
se sucedian a otros, queda abolido. Y que esta nueva institution del sacer- 
docio sea mucho mas excelente que la otra lo prueba diciendo que fue 
confirmada con juramento. Luego anade que al cambiarse el sacerdocio, 
necesariamente tuvo que cambiarse el testamento o pacto. Y da como 
razon de esta necesidad la debilidad de la Ley, que no era capaz de llevar 
a la perfection (Heb. 7, 18-19). Sigue luego exponiendo en que consistia 
esta debilidad de la Ley; a saber, en que su justicia era exterior y no 
podia por lo mismo hacer perfectos interiormente segun la conciencia a 
los que la guardaban; porque no podia con los sacrifices de los animales 
destruir los pecados ni conseguir la verdadera santidad (Heb. 9, 9). Y 
concluye que hubo en la Ley una sombra de los bienes futuros, y no una 
presencia real; y que por ello su papel fue simplemente preparar para una 
esperanza mejor, que nos es comunicada en el Evangelio (Heb. 10, 1). 

Inmutabilidad del pacto de gracia a traves de la economia legal y la 
evangelica. Aqui hay que advertir el aspecto bajo el cual se compara 
el pacto legal con el evangelico, y el ministerio de Cristo con el de Moises. 
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Si la comparacion fuese en cuanto a la sustancia de las promesas, evi- 
dentemente existiria una grandlsima diferencia entre ambos testamentos. 
Mas como la intention del Apostol es muy diferente, para hallar la verdad, 
es preciso ver que quiere decir san Pablo. 

Pongamos ante nuestra consideration el pacto que Dios establecio de 
una vez para siempre. El cumplimiento de su estabilidad y firmeza es 
Cristo. Hasta entonces fue menester esperarlo ; y el Senor instituyo por 
Moises ceremonias que sirviesen como de senales y notas solemnes de 
tal confirmation. El punto de controversia era si convenia que las cere- 
monias ordenadas por la Ley cesasen para dejar el lugar a Cristo. 

Aunque tales ceremonias no eran mas que accidentes y accesorias a 
la Ley, sin embargo como instrumentos con los que Dios mantenia a su 
pueblo en su doctrina, tenian el nombre de testamento, igual que la 
Escritura suele atribuir a los sacramentos el nombre de las cosas que 
representan. 1 Y por eso el Antiguo Testamento es llamado aqui la razdn 

0 manera solemne como el pacto del Senor era confirmado a los judios, 
y que se comprendia en las ceremonias y los sacrificios. 

Mas como no hay en ellas nada solido si no se pasa adelante, prueba 
el Apostol que debian tener fin y ser abolidas, para dar lugar a Jesucristo, 
que es “fiador y mediador de otro Testamento mucho mas excelente” 
(Heb. 7, 22), por el cual se ha adquirido de una vez para siempre salvation 
eterna para los elegidos, y se han borrado las transgresiones que habia 
en la Ley. 

Definicidn del Antiguo Testamento. Por si a alguno no le satisface 
esto, damos esta definition: El Antiguo Testamento fue una doctrina 
que el Senor dio al pueblo judio, repleta de observancias y ceremonias, 
sin eficacia ni firmeza alguna ; y fue otorgada por un cierto tiempo, por- 
que estaba como en suspenso hasta que pudiera apoyarse en su cumpli- 
miento y ser confirmada en su sustancia ; pero fue hecho nuevo y eterno, 
al ser consagrado y establecido en la sangre de Jesucristo. 

De ahi el que Cristo llame al caliz que dio en la Cena a los apostoles, 
“caliz del Nuevo Testamento en su sangre” (Mt.26,28), para significar 
que al ser sellado el Testamento de Dios con su sangre, se cumple entera- 
mente la verdad, y con ello es transformado en Testamento nuevo y 
eterno. 

5. La Ley era un pedagogo que conducia a Cristo 

Se ve claro con esto en que sentido el Apostol ha dicho que los judios 
han sido conducidos a Cristo mediante la doctrina de principiantes que 
ensena la Ley (Gal. 3, 24), antes de que fuera manifestado en carne. Y 
confiesa tambien que fueron hijos y herederos de Dios; pero por ser aun 
ninos, dice que estaban bajo tutela (Gal. 4,1 ss.). Pues era conveniente 
que, no habiendo salido aun el Sol de justicia, no hubiese tanta claridad 

1 Para la exegesis de ciertos pasajes del N. Testamento y la inteligencia del presente 
capltulo es esencial esta advertencia de que las ceremonias por si mismas llevan a 
veces el nombre de “Antiguo Testamento”. La frase es una cita de San Agustin, 
Carta 98 a Bonifacio. Nota de la Edicion francesa de la Societe Calviniste de France. 
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de revelation, ni tan perfecta inteligencia de cosas. El Senor, pues, dis- 
pensd la luz de su Palabra, pero en forma tal que solo se la vela de lejos 
y entre sombras. 

Por esto san Pablo, queriendo designar esta debilidad de entendimiento, 
ha usado el ttimino “infancia”, diciendo que el Senor quiso instituirlos 
en aquella edad mediante ceremonias y observancias a modo de primeros 
principios y rudimentos convenientes para aquella edad, hasta que Jesu- 
cristo se manifestase ; mediante el cual el conocimiento de los fieles habia 
de crecer de dia en dia, de tal suerte que dejaran ya de ser ninos. 

El mismo Jesucristo noto esta distincion cuando dijo que “todos los 
Profetas y la Ley profetizaron hasta Juan” (Mt. 11, 13); pero que desde 
entonces se anunciaba el reino de Dios. iQue ensenaron la Ley y los 
Profetas a los que vivieron en su tiempo? Daban un cierto gusto de la 
sabiduria que andando el tiempo se habia de manifestar por completo, 
y la mostraban desde lejos; mas cuando Cristo pudo ser mostrado, en- 
tonces quedo abierto el reino de Dios; porque en £l “estan escondidos 
todos los tesoros de la sabiduria y del conocimiento” (Col. 2, 3), para 
subir casi a lo mas alto del cielo. 

6. La edad de la infancia precede a la edad adulta 

Y no prueba nada en contra de esto el que con gran dificultad se 
encuentra entre los cristianos uno que pueda ser comparado con Abra- 
ham en la firmeza de la fe. E igualmente que los profetas tuvieran un 
don tan excelso de inteligencia que aun hoy basta para iluminar e ilumina 
a todo el mundo. Porque no consideramos aqui las gracias que el Senor 
ha dispensado a algunos, sino la economia que ha seguido para ensenar 
a los fieles, la cual aparece incluso en aquellos profetas que fueron 
dotados de un don tan singular y extraordinario de inteligencia. Pues su 
predication es oscura, como de cosas lejanas, y esta velada por figuras. 

Ademas, por admirable que fuera la inteligencia que ellos poseian, 
como quiera, sin embargo, que tenian que someterse a la comun pedago- 
gia del pueblo, son tambitii contados en el numero de los ninos, igual 
que los demas. Finalmente, nunca poseyo ninguno de ellos tanta perspi- 
cacia, que de algun modo no se perciba la oscuridad que reinaba. Por 
esto decia Cristo: “Muchos profetas y reyes desearon ver lo que vosotros 
veis, y no lo vieron; y oir lo que ois, y no lo oyeron”; y asi: “Bienaven- 
turados vuestros ojos, porque ven; y vuestros oidos, porque oyen” (Lc. 
10,24; Mt. 13, 17). Ciertamente era muy justo que la presencia de Cristo 
tuviese la prerrogativa de traer consigo una manifestation mucho mas 
clara de los misterios celestiales, de la que antes habia existido. A lo cual 
viene tambien lo que ya hemos citado de san Pedro: “A 6stos se les 
revelo que no para si mismos, sino para nosotros, administraban las 
cosas que ahora os son anunciadas” (1 Pe. 1, 12). 

7. 3°. La Ley es literal, mortal , temporal; el Evangelio, espiritual, vivifi- 

cador, eterno 

Pasemos a la tercera diferencia, tomada de Jeremias, cuyas palabras 
son: “He aqui que vienen dias, dice Jehova, en los cuales hare un nuevo 
pacto con la casa de Israel y con la casa de Juda. No como el pacto que 
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hice con sus padres el dia que tome su mano para sacarlos de la tierra 
de Egipto ; porque ellos invalidaron mi pacto, aunque fui yo un marido 
para ellos, dice Jehova. Pero este es el pacto que hare con la casa de 
Israel despues de aquellos dias, dice Jehova. Dare mi ley en su mente, 
y la escribire en su corazon, y yo sere a ellos por Dios, y ellos me seran 
por pueblo. Y no ensenara mas ninguno a su projimo, ni ninguno a su 
hermano, diciendo : Conoce a Jehova; porque todos me conoceran, desde 
el mas pequeno de ellos hasta el mas grande, dice Jehova, porque perdo- 
nare la maldad de ellos, y no me acordare mas de su pecado” (Jer. 
31,31-34). 

De este lugar tomo ocasion el Apostol para la comparacion que esta- 
blece entre la Ley, doctrina literal, y el Evangelio, ensenanza espiritual. 
Llama a la Ley doctrina literal, predication de muerte y de condenacion, 
escrita en tablas de piedra ; y al Evangelio, doctrina espiritual, de vida y 
de justicia, escrita en los corazones (2 Cor. 3, 6-7). Y anade que la Ley 
es abrogada, mas que el Evangelio permanece para siempre. 

Como quiera que el proposito del Apostol ha sido exponer el sentido 
del profeta, basta considerar lo que dice el uno para comprenderlos a 
los dos. Sin embargo, hay alguna diferencia entre ellos. El Apostol pre- 
senta a la Ley de una manera mucho mas odiosa que el profeta. Y lo 
hace asi, no considerando simplemente la naturaleza de la Ley, sino a 
causa de ciertas gentes, que con el celo perverso que tenian de ella, 
oscurecian la luz del Evangelio. El disputa acerca de la naturaleza de 
la Ley segun el error de ellos y el excesivo afecto que la profesaban. Y 
esto hay que tenerlo en cuenta especialmente en san Pablo. 

En cuanto a la concordancia con Jeremias, como ambos ex professo 
oponen el Antiguo Testamento al Nuevo, ambos consideran en ella exclu- 
sivamente lo que le es propio. Por ejemplo: en la Ley abundan las pro- 
mesas de misericordia; mas como son consideradas bajo otro aspecto, 
no se tienen en cuenta cuando se trata de la naturaleza de la Ley; sola- 
mente le atribuyen el mandar cosas buenas, prohibir las malas, prometer 
el galardon a los que viven justamente, y amenazar con el castigo a los 
infractores de la justicia ; sin que con todo esto pueda corregir ni enmen- 
dar la maldad y perversidad del corazon connatural a los hombres. 

8. Expongamos ahora por partes la comparacion que establece el Apos- 
tol: Dice que el Antiguo Testamento es literal. La razon es porque 
fue promulgado sin la eficacia del Espiritu Santo. El Nuevo es espiritual, 
porque el Senor lo ha esculpido espiritualmente en los corazones de los 
hombres. La segunda oposicion es como una declaration de la primera, 
dice que el Antiguo Testamento es mortal, porque no es capaz mas que 
de envolver en la maldicion a todo el genero humano ; y que el Nuevo 
es instrumento de vida, porque al librarnos de la maldicion nos devuelve 
a la gracia y el favor de Dios. El Antiguo Testamento es ministro de 
condenacion, porque demuestra que todos los hijos de Adan son reos 
de injusticia; el Nuevo, es ministerio de justicia, porque nos revela la 
justicia de Dios por la cual somos justificados. La ultima oposicion hay 
que referirla a las ceremonias de la Ley. Como eran imagen y representa- 
tion de las cosas ausentes, era necesario que con el tiempo desaparecieran; 
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en cambio, el Evangelio, como representa el cuerpo mismo, es firme y 
estable para siempre. 

Es verdad que tambien Jeremlas llama a la ley moral pacto debil y 
fragil ; pero es bajo otro aspecto ; a saber, porque ha sido destruida por 
la ingratitud del pueblo; mas como esta violation procedio de la culpa 
del pueblo y no del Testamento, no se debe imputar a este ultimo. Mas 
las ceremonias, como por su propia debilidad contenian en si mismas la 
causa de su impotencia, han sido abolidas con la venida de Cristo. 

Diferencia entre la letra y el espiritu. En cuanto a la diferencia que 
hemos establecido entre letra y espiritu, no se debe entender como si el 
Senor haya dado su Ley a los judios sin provecho alguno, y sin que 
pudiese llevar a El a ninguno de ellos. La comparacion se establece para 
realzar mas la afluencia de gracia con la cual se ha complacido el Legis- 
lador, como si El se revistiera de una nueva persona, en honrar la predi- 
cation del Evangelio. Porque si consideramos la multitud de naciones 
que ha atraido a si por la predication del Evangelio, regenerandolas con 
su Santo Espiritu, veremos que son poquisimos los que de corazon admi- 
tieron antiguamente en el pueblo de Israel la doctrina de la Ley; aunque 
considerado en si mismo, sin compararlo con la Iglesia cristiana, sin duda 
alguna que hubo muchos fieles. 

9. 4°. La Ley es servidumbre; el Evangelio, libertad 

De la tercera diferencia se desprende la cuarta. La Escritura llama 
al Antiguo Testamento pacto de servidumbre, porque engendra el temor 
en los corazones de los hombres; en cambio, al Nuevo lo llama pacto 
de libertad, porque los confirma en la confianza y seguridad. 

Asi escribe san Pablo en su carta a los Romanos: “Pues no habeis 
recibido el espiritu de esclavitud para estar otra vez en temor, sino que 
habeis recibido el espiritu de adoption, por el cual clamamos: (Abba, 
Padre!” (Rom. 8, 15). Esta de acuerdo con esto lo que se dice en la epistola 
a los Hebreos: “Porque no os habeis acercado al monte que se podia 
palpar, y que ardia en fuego, a la oscuridad, a las tinieblas y a la tem- 
pestad”, donde no se veian ni oian mas que cosas que causaban espanto 
y horror, hasta tal punto que el mismo Moises dijo: ‘Estoy espantado y 
temblando’, cuando sono aquella voz terrible, que todos rogaron que 
no les hablase mas; “sino que os habeis acercado al monte de Sion, a la 
ciudad del Dios vivo, Jerusalem la celestial, a la compania de muchos 
millares de angeles” (Heb. 12, 18-22). 

Lo que el Apostol expone como de paso en el texto citado de la epistola 
a los Romanos lo explica mucho mas ampliamente en la epistola a los 
Galatas, donde construye una alegoria a proposito de los dos hijos de 
Abraham, como sigue: Agar, la sierva, es figura del Sinai, donde el 
pueblo de Israel recibio la Ley ; Sara, la duena, era figura de la Jerusalem 
celestial, de la cual ha procedido el Evangelio. Como la descendencia de 
Agar crece en servidumbre y nunca puede llegar a heredar; y, al con- 
trario, la de Sara es fibre y le corresponde la herencia, del mismo modo, 
por la Ley somos sometidos a servidumbre, y solamente por el Evangelio 
somos regenerados en libertad (Gal. 4, 22). 
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El resumen de todo esto es que el Antiguo Testamento causo en las 
conciencias temor y horror; en cambio el Nuevo les da gozo y alegria; 
que el primero tuvo las conciencias oprimidas con el yugo de la servi- 
dumbre, y el segundo las libera y les da la libertad. 

Objecion y respuesta. Si alguno objeta que teniendo los padres del 
Antiguo Testamento el mismo Espiritu de fe que nosotros, se sigue que 
participaron tambien de nuestra misma libertad y alegria, respondo que 
no tuvieron por medio de la Ley ninguna de ambas cosas, sino que al 
sentirse oprimidos por ella y cautivos en la inquietud de la conciencia, 
se acogieron al Evangelio. Por donde se ve que fue un beneficio particular 
del Nuevo Testamento el que se vieran fibres de tales miserias. 

Ademas negamos que hayan gozado de tanta seguridad y libertad, que 
no sintieran en absoluto el temor y la servidumbre que les causaba la 
Ley. Porque aunque algunos gozasen del privilegio que habian obtenido 
mediante el Evangelio, sin embargo estaban sometidos a las mismas 
observancias, ceremonias y cargas de entonces. Estando, pues, obligados 
a guardar con toda solicitud las ceremonias, que eran como senates de 
una pedagogia que, segun san Pablo, era semejante a la servidumbre, y 
cedulas con las que confesaban su culpabilidad ante Dios, sin que con 
ello pagasen lo que debian, con toda razon se dice que en comparacion 
de nosotros estuvieron bajo el Testamento de servidumbre, cuando se 
considera el orden y modo de proceder que el Senor usaba comunmente 
en aquel tiempo con el pueblo de Israel. 

10. Las promesas del Antiguo Testamento pertenecen al Evangelio. 

Testimonio de san Agustin 

Las tres ultimas comparaciones que mencionamos son de la Ley y 
del Evangelio. Por tanto, en ellas bajo el nombre de Antiguo Testamento 
entenderemos la Ley, y con el de Nuevo Testamento, el Evangelio. 
La primera que expusimos tiene un alcance mayor, pues se extiende tam- 
bien a las promesas hechas a los patriarcas que vivieron antes de promul- 
garse la Ley. 

En cuanto a que san Agustin 1 niega que tales promesas esten compren- 
didas bajo el nombre de Antiguo Testamento, le asiste toda la razon. 
No ha querido decir mas que lo que nosotros afirmamos. El tenia pre- 
sentes las autoridades que hemos alegado de Jeremias y Pablo, en las que 
se establece la diferencia entre el Antiguo Testamento y la doctrina de 
gracia y misericordia. Advierte tambien muy atinadamente, que los hijos 
de la promesa, los cuales han sido regenerados por Dios y han obedecido 
por la fe, que obra por la caridad, a los mandamientos, pertenecen al 
Nuevo Testamento desde el principio del mundo; y que tuvieron su 
esperanza puesta, no en los bienes carnales, terrenos y temporales, sino 
en los espirituales, celestiales y eternos; y, particularmente, que creyeron 
en el Mediador, por el cual no dudaron que el Espiritu Santo se les daba 
para vivir rectamente, y que alcanzaban el perdon de sus pecados siempre 
que delinquian. 

1 Contra dos Cartas de los Pelagianos; a Bonifacio, lib. Ill, cap. iv. 
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Esto es precisamente lo que yo prentendia probar : que todos los santos, 
que segun la Escritura fueron elegidos por Dios desde el principio del 
mundo, han participado con nosotros de la misma bendicion que se nos 
otorga a nosotros para nuestra salvacion eterna. La unica diferencia entre 
la division que yo he establecido y la de san Agustin consiste en esto: 
yo he distinguido entre la claridad del Evangelio y la oscuridad anterior 
al mismo, segun la sentencia de Cristo: La Ley y los Profetas fueron 
hasta Juan Bautista, y desde entonces ha comenzado a ser predicado el 
reino de Dios (Mt. 11,13); en cambio San Agustin no se contenta sola- 
mente con distinguir entre la debilidad de la Ley y la firmeza del Evangelio. 

Los antiguos patriarcas han participado del Nuevo Testamento. Tambien 
hemos de advertir respecto a los padres del Antiguo Testamento, que 
vivieron de tal manera bajo el mismo, que no se detuvieron en el, sino 
que siempre han aspirado al Nuevo, y han tenido una cierta comunica- 
cion con el. Porque a los que, satisfechos con las sombras externas, no 
levantaron su entendimiento a Cristo, el Apostol los condena como ciegos 
y malditos. Y realmente, £que mayor ceguera puede imaginarse que espe- 
rar la purificacion de los pecados del sacrificio de una pobre bestia, o 
buscar la purificacion del alma en la aspersion exterior del agua, o querer 
aplacar a Dios con ceremonias de poca importancia, como si Dios se 
deleitase en ellas? Mas, todos los que, olvidandose de Cristo, se dan a 
las observancias exteriores de la Ley, caen en tales absurdos. 

11. 5°. El Antiguo Testamento no se referia mas que a un pueblo; el 

Nuevo se dirige a todos 

La quinta diferencia, que dijimos podia anadirse, consiste en que 
el Senor se habla escogido hasta la venida de Jesucristo un pueblo, al 
cual habia otorgado el pacto de su gracia. “Cuando el Altlsimo hizo 
heredar a las naciones, cuando hizo dividir a los hijos de los hombres, 
establecio los limites de los pueblos segun el numero de los hijos de Israel. 
Porque la portion de Jehova es su pueblo; Jacob la heredad que le toco” 
(Dt. 32,8-9). Y en otra parte habla asi con su pueblo: “He aqui, de 
Jehova, tu Dios, son los cielos, y los cielos de los cielos, la tierra, y todas 
las cosas que hay en ella. Solamente de tus padres se agrado Jehova para 
amarlos, y escogio su descendencia despues de ellos, a vosotros, de entre 
todos los pueblos” (Dt. 10, 14-15). 

As! que el Senor hizo a aquel unico pueblo la merced de darsele a 
conocer, como si el solo, y ninguno mas de cuantos existian, le pertene- 
ciera. Con el solo hizo su pacto; a el le manifesto la presencia de su 
divinidad, y lo honro y ensalzo con grandes privilegios. Pero dejemos a 
un lado los demas beneficios y contentemonos con este del que al pre- 
sente tratamos; a saber, que Dios de tal manera se unio a el por la 
comunicacion de su Palabra, que fue llamado y tenido como Dios suyo. 
Y mientras, a las demas naciones, como si no le importasen y nada 
tuviesen que ver con El, las dejaba “andar en sus propios caminos” 
(Hch. 14, 16), y no les daba el unico remedio con que poner fin a tanto 
mal, es decir, la predicacion de su Palabra. Asi que Israel era por entonces 
el pueblo predilecto de Dios, y todos los demas considerados como 
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extranjeros. El era conocido, defendido y amparado por Dios; todos los 
demas, abandonados en las tinieblas. Israel consagrado a Dios ; los demas, 
excluidos y alejados de fil. 

Pero cuando vino el cumplimiento del tiempo ordenado para la restau- 
racion de todas las cosas (Gal. 4, 4), y se manifesto aquel Reconciliador 
de los hombres con Dios y, derribado el muro que por tanto tiempo 
habia tenido encerrada la misericordia de Dios dentro de las fronteras 
de Israel, fue anunciada la paz a los mas alejados, igual que a los que 
estaban cerca, para que reconciliados todos con Dios, formasen un solo 
pueblo (Ef. 2, 14-18). Por ello ya no hay distincion alguna entre griego 
y judio (Rom. 10, 12; Gal. 3,28), entre circuncision e incircuncision (Gal. 
6,15); “sino que Cristo es el todo, y en todos” (Col. 3, 11), al cual le son 
dados por herencia las naciones, y como posesion los confines de la 
tierra, para que sin distincion alguna domine desde un mar hasta el otro y 
desde el rio hasta los confines de la tierra (Sal. 2, 8 ; 72, 8, etc.). 

12. La vocacidn de los paganos 

Por tanto, la vocacidn de los gentiles es una admirable senal por la 
que se ve claramente la excelencia del Nuevo Testamento sobre el Anti- 
guo. Fue anunciada en numerosos y evidentes oraculos de los profetas; 
pero de tal manera, que su cumplimiento lo reservaban para el adveni- 
miento del reino del Mesias. Ni Jesucristo mismo, al principio de su 
predicacion quiso abrir las puertas a los gentiles, sino que retardo su 
vocacion hasta que, habiendo cumplido cuanto se relacionaba con nuestra 
redencion, y pasado el tiempo de su humiliation, recibio del Padre un 
nombre que es sobre todo nombre, para que ante el se doble toda rodilla 
(Flp.2,9). 

Por esto decia a la cananea: “No soy enviado sino a las ovejas perdidas 
de la casa de Israel” (Mt. 15,24). Y por eso no permitio que los apostoles, 
la primera vez que los envib, pasasen estos limites: “Por el camino de 
gentiles no vayais, y en ciudad de samaritanos no entreis, sino id antes 
a las ovejas perdidas de la casa de Israel” (Mt. 10, 5-6); porque no habian 
llegado el tiempo y el momento oportunos. 

Y es muy de notar que, aunque la vocacion de los gentiles habia sido 
anunciada con tan numerosos testimonies, sin embargo, cuando llego la 
hora de comenzar a llamarlos, les parecio a los apostoles algo tan nuevo 
y sorprendente, que lo creian una cosa prodigiosa. Al principio se les 
hizo dificil, y no pusieron manos a la obra sin presentar primero sus 
excusas. No debe maravillarnos, pues parecia contra razon, que el Senor 
que tanto tiempo antes habia escogido a Israel entre todos los pueblos 
del mundo, subitamente y como de repente hubiese cambiado de propo- 
sito y suprimiese aquella distincion. Es verdad que los profetas lo habian 
predicho, pero on podian poner tal atencion en las profecias, que la 
novedad de la cosa no les resultase bien extrana. Los testimonies que 
Dios habia dado antes de la vocacion de los gentiles, no eran suficientes 
para quitarles todos los escrupulos. Porque, aparte de que habia llamado 
muy pocos gentiles a su Iglesia, a esos mismos los incorporo por la 
circuncision al pueblo de Israel, para que fuesen como de la familia de 
Abraham ; en cambio, con la vocacion publica, que tuvo lugar despues 
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de la ascension de Jesucristo, no solamente se igualaba los gentiles a los 
judios, sino incluso parecia que se los ponia en su lugar, como si los 
judios hubiesen dejado de existir; y tanto mas extrafio era que los 
extranjeros, que habian sido incorporados a la Iglesia de Dios, nunca 
habian sido equiparados a los judios. Por eso Pablo, no sin motivo, 
ensalza tanto este misterio, que dice: “habia estado oculto desde los 
siglos y edades”, y hasta llena de admiration a los angeles (Col. 1,26). 

13. Respuesta a dos objeciones que ponen en duda la justicia de Dios o la 
verdad de la Escritura 

Me parece que en estos cuatro o cinco puntos he abarcado fielmente 
todas las diferencias que separan al Antiguo del Nuevo Testamento, en 
cuanto lo requiere una sencilla exposition como la presente. Mas como 
a algunos les parece un absurdo esta diversidad en el modo de dirigir 
la Iglesia israelita y la Iglesia cristiana, y el notable cambio de los ritos 
y ceremonias, es preciso salirles al paso, antes de continuar adelante. 
Bastaran unas palabras, pues sus objeciones no son de tanto peso, ni tan 
poderosas, que haya que emplear mucho tiempo en refutarlas. 

Dicen que no es razonable que Dios, el cual jamas cambia de parecer, 
permita un cambio tan grande, que lo que una vez habia dispuesto lo 
rechace despues. 

A esto respondo que no hay que tener a Dios por voluble porque 
conforme a la diversidad de los tiempos haya ordenado diversas maneras 
de gobernar, segun El sabia que era lo mas conveniente. Si el labrador 
ordena a sus gafianes una clase distinta de trabajos en invierno que en 
verano, no por eso le acusaremos de inconstancia, ni pensaremos por 
ello que se aparta de las rectas normas de la agricultura, que depende 
por completo del orden perpetuo de la naturaleza. Y si un padre de 
familia instruye, rifle y trata a sus hijos de manera distinta en la juventud 
que en la niftez, no por ello vamos a decir que es inconstante y que cambia 
de parecer. <,Por que, pues, vamos a tachar a Dios de inconstancia, si ha 
querido sefialar la diversidad de los tiempos con unas ciertas marcas, 
que El conocia como convenientes y propias? 

La segunda semejanza debe hacer que nos demos por satisfechos. 
Compara san Pablo a los judios con los niftos y a los cristianos con los 
jovenes. iQue inconveniente o desorden hay en tal economia, que Dios 
haya querido mantener a los judios en los rudimentos de acuerdo con 
su edad, y a nosotros nos haya enseftado una doctrina mas sublime y 
mas viril? 

Por tanto, en esto se ve la constancia de Dios, pues ha ordenado una 
misma doctrina para todos los tiempos, y sigue pidiendo a los hombres 
el mismo culto y manera de servirle que exigio desde el principio. En 
cuanto a que ha cambiado la forma y manera externa, con eso no 
demuestra que este sujeto a alteration, sino unicamente ha querido aco- 
modarse a la capacidad de los hombres, que es varia y mudable. 

14. Pero insisten ellos, £de donde procede esta diversidad, sino de que 
Dios la quiso? ^No pudo El muy bien, tanto antes como despues de la 

venida de Cristo, revelar la vida eterna con palabras tiaras y sin figuras? 


i,No pudo ensefiar a los suyos mediantepocos y patentes sacramentos?<,No 
pudo enviar a su Espiritu Santo y difundir su gracia por todo el mundo? 

Esto es como si disputasen con Dios porque no ha querido antes crear 
el mundo y lo ha dejado para tan tarde, pudiendo haberlo hecho al prin- 
cipio ; e igualmente, porque ha establecido diferencias entre las estaciones 
del afio ; entre verano e invierno ; entre el dia y la noche. 

Por lo que a nosotros respecta, hagamos lo que debe hacer toda per- 
sona fiel: no dudemos que cuanto Dios ha hecho, lo ha hecho sabia y 
justamente, aunque muchas veces no entendamos la causa de que con- 
venga hacerlo asi. Seria atribuirnos excesiva importancia no conceder a 
Dios que conozca las razones de sus obras, que a nosotros nos estan ocultas. 

Pero, dicen, es sorprendente que Dios rechace actualmente los sacri- 
ficios de animales con todo aquel aparato y pompa del sacerdocio levitico 
que tanto le agradaba en el pasado. jComo si las cosas externas y transito- 
rias dieran contento alguno a Dios y pudiera deleitarse en ellas! Ya 
hemos dicho que Dios no creo ninguna de esas cosas a causa de si mismo, 
sino que todo lo ordeno al bien y la salvation de los hombres. 

Si un medico usa cierto remedio para curar a un joven, y cuando tal 
paciente es ya viejo usa otro, ipodremos decir que el tal medico repudia 
la manera y arte de curar que antes habia usado, y que le desagrada? Mas 
bien respondera que ha guardado siempre la misma regia; sencillamente 
que ha tenido en cuenta la edad. De esta manera tambien fue conveniente 
que Cristo, aunque ausente, fuese figurado con ciertas sefiales, que anun- 
ciaran su venida, que no son las que nos representan que haya venido. 

En cuanto a la vocation de Dios y de su gracia, que en la venida de 
Cristo ha sido derramada sobre todos los pueblos con mucha mayor 
abundancia que antes, tquien, preguntb, negara que es justo que Dios 
dispense libremente sus gracias y dones segun su beneplacito, y que ilu- 
mine los pueblos y naciones segun le place ; que haga que su Palabra se 
predique donde bien le pareciere, y que produzca poco o mucho fruto, 
como a £l le agradare ; que se de a conocer al mundo por su misericordia 
cuando lo tenga a bien, e igualmente retire el conocimiento de si que 
anteriormente habia dado, a causa de la ingratitud de los hombres? 

Vemos, pues, cuan indignas son las calumnias con que los infieles 
pretenden turbar los corazones de la gente sencilla, para poner en duda 
la justicia de Dios o la verdad de la Escritura. 

CAPITULO XII 

JESUCRISTO, PARA HACER DE MEDIADOR TUVO 
QUE HACERSE HOMBRE 

1. Para reconciliarnos con Dios, el Mediador debia ser verdadero Dios 
Fue sobremanera necesario que el que habia de ser nuestro Mediador 
fuese verdadero Dios y hombre. Si se pregunta que clase de necesidad 
fue esta, no se trata de una necesidad simple y absoluta, como suele 
llamarse, sino que procedio del eterno decreto de Dios, de quien dependia 
la salvation de los hombres. 
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Dios, nuestro clementisimo Padre, dispuso lo que sabia nos era mas 
util y provechoso. Porque, habiendonos nuestros pecados apartado total- 
mente del reino de Dios, como si entre £l y nosotros se hubiera inter- 
puesto una nube, nadie que no estuviera relacionado con El podia nego- 
ciar y concluir la paz. £Y quien podia serlo? ^Acaso alguno de los hijos 
de Adan? Todos ellos, lo mismo que su padre, temblaban a la idea de 
comparecer ante el acatamiento de la majestad divina. ^Algun angel? 
Tambien ellos tenlan necesidad de una Cabeza, a traves de la cual quedar 
solida e indisolublemente ligados y unidos a Dios. No quedaba mas 
solution que la de que la majestad divina misma descendiera a nosotros, 
pues no habla nadie que pudiera llegar hasta ella. 

Debia ser “ Dios con nosotros ”; es decir, hombre. Y as! convino que 
el Hijo de Dios se hiciera “Emmanuel”; o sea, Dios con nosotros, de tal 
manera que su divinidad y la naturaleza humana quedasen unidas. De 
otra manera no hubiera habido vecindad lo bastante proxima, ni afinidad 
lo suficientemente estrecha para poder esperar que Dios habitase con 
nosotros. jTanta era la enemistad reinante entre nuestra impureza y la 
santidad de Dios! Aunqiie el hombre hubiera perseverado en la integridad 
y perfection en que Dios lo habla creado, no obstante su condicidn y 
estado eran excesivamente bajos para llegar a Dios sin Mediador. Mucho 
menos, por lo tanto, podrla conseguirlo, encontrandose hundido con su 
ruina mortal en la muerte y en el infierno, lleno de tantas manchas y fetido 
por su corrupcion y, en una palabra, sumido en un abismo de maldicidn. 

Por eso san Pablo, queriendo presentar a Cristo como Mediador, lo 
llama expresamente hombre: “Un mediador entre Dios y los hombres, 
Jesucristo hombre” (1 Tim. 2, 5). Podria haberlo llamado Dios, o bien 
omitir el nombre de hombre, como omitio el de Dios; mas como el 
Esplritu Santo que hablaba por su boca, conocia muy bien nuestra debili- 
dad ha usado como remedio aptlsimo presentar entre nosotros familiar- 
mente al Hijo de Dios, como si fuera uno de nosotros. Y asi, para que 
nadie se atormente investigando donde se podra hallar este Mediador, 
o de que forma se podria llegar a 111 , al Uamarle hombre nos da a entender 
que esta cerca de nosotros, puesto que es de nuestra carne. 

Y esto mismo quiere decir lo que en otro lugar se explica mas amplia- 
mente ; a saber, que “no tenemos un sumo sacerdote que no pueda com- 
padecerse de nuestras debilidades, sino uno que fue tentado en todo 
segun nuestra semejanza, pero sin pecado” (Heb.4, 15). 

2. Sin la encarnacidn del Hijo no podrlamos llegar a ser hijos de Dios y 
sus herederos 

Esto se entendera aun mas claramente si consideramos cual ha sido 
la importancia del papel de Mediador ; a saber, restituirnos de tal manera 
en la gracia de Dios, que de hijos de los hombres nos hiciese hijos de 
Dios; de herederos del infierno, herederos del reino de los cielos. iQuien 
hubiera podido hacer esto, si el mismo Hijo de Dios no se hubiera hecho 
hombre asumiendo de tal manera lo que era nuestro que a la vez nos 
impartiese por gracia lo que era suyo por naturaleza? 

Con estas arras de que el que es Hijo de Dios por naturaleza ha tornado 
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un cuerpo semejante al nuestro y se ha hecho carne de nuestra carne y 
hueso de nuestros huesos, para ser una misma cosa con nosotros, poseemos 
una firmisima confianza de que tambien nosotros somos hijos de Dios; 
ya que El no ha desdenado tomar como suyo lo que era nuestro, para 
que, a su vez, lo que era suyo nos perteneciera a nosotros; y de esa 
manera ser juntamente con nosotros Hijo de Dios e Hijo del hombre. 
De aqul procede aquella santa fratemidad que £l mismo nos ensena, 
diciendo: “Subo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro 
Dios” (Jn.20, 17). Aqui radica la certeza de nuestra herencia del reino 
de los cielos; en que nos adopto como hermanos suyos, porque si 
somos hermanos, se sigue que juntamente con El somos herederos 
(Rom. 8, 17). 

S6lo la vida podia triunfar sobre la muerte; la justicia sobre el pecado; 
la potencia divina, sobre los poderes del mundo. Asimismo fue muy nece- 
sario que aquel que habia de ser nuestro Redentor fuese verdadero Dios 
y verdadero hombre, porque habia de veneer a la muerte. ^Quien podria 
hacer esto sino la Vida? Tenia que veneer al pecado. ^Quien podia 
lograrlo, sino la misma Justicia? Habia de destruir las potestades del 
mundo y del aire. ^Quien lo conseguiria sino un poder mucho mas fuerte 
que el mundo y el aire? iY donde residen la vida, la justicia, el mando 
y senorio del cielo, sino en Dios? Por eso Dios en su clemencia se hizo 
Redentor nuestro en la persona de su Unigenito, cuando quiso redimirnos. 

3. Habla que ofrecer una obediencia perfecta en nuestra naturaleza humana, 

para triunfar del juicio y de la muerte 

El segundo requisito de nuestra reconciliation con Dios era que el 
hombre, que con su desobediencia se habia perdido, con el remedio de su 
obediencia satisfaciese el juicio de Dios y pagase su deuda por el pecado. 
Aparecio, pues, nuestro Senor Jesucristo como verdadero hombre, se 
revistio de la persona de Adan, y tomo su nombre poniendose en su 
lugar para obedecer al Padre y presentar ante su justo juicio nuestra 
carne como satisfaction y sufrir en ella la pena y el castigo que habiamos 
merecido. En resumen, como Dios solo no puede sentir la muerte, ni el 
hombre solo vencerla, unio la naturaleza humana con la divina para 
someter la debilidad de aquella a la muerte, y asi purificarla del pecado 
y obtener para ella la victoria con la potencia de la divina, sosteniendo 
el combate de la muerte por nosotros. 

De ahi que los que privan a Jesucristo de su divinidad o de su humani- 
dad menoscaban su majestad y gloria y oscurecen su bondad. Y, por 
otra parte, no infieren menor injuria a los hombres al destruir su fe, que 
no puede tener consistencia, si no descansa en este fundamento. 

Cristo, hijo de Abraham y de David. Asimismo era necesario que el 
Redentor fuera hijo de Abraham y de David, como Dios lo habia prome- 
tido en la Ley y en los Profetas. De lo cual las almas piadosas sacan otro 
fruto; a saber, que por el curso de las generaciones, guiados de David 
a Abraham, comprenden mucho mas perfectamente que nuestro Senor 
es aquel Cristo tan celebrado en las predicciones de los Profetas. 



344 


345 


LIBRO II - CAPfTULO XII 

Conclusion. Mas, sobre todo conviene que retengamos, como lo acabo 
de decir, que el Hijo de Dios nos ha dado una excelente prenda de la 
relation que tenemos con £l en la naturaleza que participa en comun 
con nosotros, y en que habiendose revestido de nuestra carne, ha destrui- 
do la muerte y el pecado, a fin de que fuesen nuestros el triunfo y la 
victoria; y que ha ofrecido en sacrificio la carne que de nosotros habia 
tornado, para borrar nuestra condenacion expiando nuestros pecados, 
y aplacar la justa ira del Padre. 

4. Refutacidn de una vana especulacion 

El que considere estas cosas con la atencion que merecen, despreciara 
ciertas extravagantes especulaciones que llevan tras de si a algunos espi- 
ritus ligeros y amigos de novedades. Tal es la cuestion que algunos susci- 
tan afirmando que, aunque el genero humano no hubiera tenido necesidad 
de redencion, sin embargo, Jesucristo no hubiera dejado de encarnarse. 

Convengo en que ya al principio de la creation y en el estado perfecto 
de la naturaleza Cristo fue constituido Cabeza de los angeles y de los 
hombres. Por eso san Pablo le llama “el Primogenito de toda creation” 
(Col. 1,15). Mas como toda la Escritura claramente afirma que se ha 
revestido de nuestra carne para ser nuestro Redentor, seria notable teme- 
ridad imaginarse otra causa o fin distintos. 

Es cosa manifiesta que Cristo ha sido prometido para restaurar el 
mundo, que estaba arruinado, y socorrer a los hombres, que se habian 
perdido. Y asi su imagen fue figurada bajo la Ley en los sacrificios, para 
que los fieles esperasen que Dios les seria favorable, reconciliandose con 
ellos por la expiation de los pecados. 

Como quiera que a traves de todos los siglos, incluso antes de que la 
Ley fuese promulgada, jamas fue prometido el Mediador sino con sangre, 
de aqui deducimos que fue destinado por el eterno consejo de Dios para 
purificar las manchas de los hombres, porque el derramamiento de sangre 
es serial de reparation de las ofensas. Y los profetas no han hablado de 
El, sino prometiendo que vendria para ser la reconciliation de Dios con 
los hombres. Bastara para probarlo el celebre testimonio de Isaias, en 
que dice que sera herido por nuestras rebeliones, para que el castigo de 
nuestra paz sea sobre El; y que sera sacerdote que se ofreciese a si mismo 
en sacrificio; que sus heridas seran salvation para otros, y que por haber 
andado todos descarriados como ovejas, plugo a Dios afligirlo, para que 
llevase sobre si las iniquidades de todos (Is. 53,4-6). 

Cuando se nos dice que a Jesucristo se le ordeno por un decreto divino 
socorrer a los miserables pecadores, querer investigar mas alia de estos 
limites es ser excesivamente curioso y necio. El mismo, al manifestarse 
al mundo, dijo que la causa de su venida era aplacar a Dios y llevarnos 
de la muerte a la vida. Lo mismo declararon los apostoles. Por eso san 
Juan, antes de referir que el Verbo se hizo carne, cuenta la transgresion 
del hombre (Jn. 1,9-10). Pero lo mejor es que oigamos al mismo Jesu- 
cristo hablar acerca de su mision. Asi cuando dice: “De tal manera amo 
Dios al mundo, que ha dado a su Hijo Unigenito, para que todo aquel 
que en El cree, no se pierda, mas tenga vida eterna” (Jn.3, 16). Y : “Viene 
la hora, y ahora es, cuando los muertos oiran la voz del Hijo de Dios, 
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y los que la oyeren viviran” (Jn. 5,25). Y: “Yo soy la resurrection y la 
vida; el que cree en mi, aunque este muerto, vivira” (Jn. 11,25). Y : “El 
Hijo del Hombre ha venido para salvar lo que se habia perdido” (Mt. 
18,11). Y: “Los sanos no tienen necesidad de medico” (Mt.9,12). Seria 
cosa de nunca acabar querer citar todos los pasajes relativos a esta mate- 
ria. Todos los apostoles nos remiten a este principio. 

Evidentemente, si Cristo no hubiera venido para reconciliarnos con 
Dios, su dignidad sacerdotal perderia casi todo su sentido; ya que el 
sacerdote es interpuesto entre Dios y los hombres “para que presente 
ofrendas y sacrificios por los pecados” (Heb. 5, 1). No seria nuestra justi- 
cia, porque fue hecho sacrificio por nosotros para que Dios no nos impu- 
tase nuestros pecados (2 Cor. 5, 19). En una palabra; seria despojarle de 
todos los titulos y alabanzas con que la Escritura lo ensalza. Y asimismo 
dejaria de ser cierto lo que dice san Pablo, que Dios ha enviado a su 
Hijo para que hiciese lo que la Ley no podia, a saber, que en semejanza 
de carne de pecado satisfaciese por nosotros (Rom. 3, 8). Ni tampoco 
seria verdad lo que el mismo Apostol enseiia en otro lugar diciendo que 
la bondad de Dios y su inmenso amor a los hombres se ha manifestado 
en que nos ha dado a Jesucristo por Redentor. 

Finalmente, la Escritura no sefiala ningun otro fin por el que el Hijo 
de Dios haya querido encarnarse, y para el cual el Padre le haya enviado, 
sino este de sacrificarse, a fin de aplacar al Padre (Tit. 2, 14). “Asi esta 
escrito, y asi fue necesario que el Cristo padeciese, y que se predicase en 
su nombre el arrepentimiento” (Lc. 24,46-47). Y: “por eso me ama el 
Padre, porque yo pongo mi vida . . por las ovejas. Este mandamiento recibi 
del Padre” (Jn. 10, 17. 15. 18). Y: “Como Moises levanto la serpiente en 
el desierto, asi es necesario que el Hijo del Hombre sea levantado” 
(Jn.3, 14). Asimismo: “Padre, salvame de esta hora. Mas para esto he 
llegado a esta hora” (Jn. 12,27). En todos estos pasajes claramente se 
indica el fin por el que se ha encarnado: para ser victima, sacrificio y 
expiation de los pecados. Por esto tambien dice Zacarias que vino, con- 
forme a la promesa que habia hecho a los patriarcas, “para dar luz a 
los que habitan en tinieblas y en sombra de muerte” (Lc. 1,79). 

Recordemos que todas estas cosas se dicen del Hijo de Dios, del cual 
san Pablo afirma que en El “estan escondidos todos los tesoros de la 
sabiduria y del conocimiento” (Col. 2, 3), y fuera del cual se gloria de no 
saber nada (1 Cor. 2, 2). 

5. Segunda objecidn. Respuesta: Somos elegidos en Cristo antes de la 

creacion 

Quizas alguno replique que todo esto no impide que Jesucristo, si 
bien es cierto que ha rescatado a los que estaban condenados, hubiera 
podido igualmente manifestar su amor al hombre, aunque este hubiese 
conservado su integridad, revistiendose de su carne. La respuesta es facil, 
ya que el Espiritu Santo declara que en el decreto eterno de Dios estaban 
indisolublemente unidas estas dos cosas: que Cristo fuese nuestro Reden- 
.tor, y que participase de nuestra naturaleza. Con ello ya no nos es licito 
andar con mas divagaciones. Y si alguno no se da por satisfecho con la 
inmutable ordenacion divina, y se siente tentado por su deseo de saber 
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mas, este tal demuestra que no le basta con que Cristo se haya entregado 
a si mismo como precio de nuestro rescate. 

San Pablo no solamente expone el fin por el cual Cristo ha sido enviado 
al mundo, sino que elevandose al sublime misterio de la predestinacion, 
reprime oportunamente la excesiva inquietud y apetencia del ingenio 
humano, diciendo: “Nos escogio (el Padre) en £l antes de la fundacion 
del mundo, en amor habiendonos predestinado para ser adoptados hijos 
suyos por medio de Jesucristo, segun el puro afecto de su voluntad, para 
alabanza de la gloria de su gracia, con la cual nos hizo aceptos en el 
Amado, en quien tenemos redencion por su sangre” (Ef. 1,4-7). Aqui no 
se supone que la caida de Adan haya precedido en el tiempo, pero si se 
demuestra lo que Dios habia determinado antes de los siglos, cuando 
queria poner remedio a la miseria del genero humano. 

Si alguno arguye de nuevo que este consejo de Dios dependia de la 
ruina del hombre, que El preveia, para mi es suficiente y me sobra saber 
que todos aquellos que se toman la libertad de investigar en Cristo o 
apetecen saber de El mas de lo que Dios ha predestinado en su secreto 
consejo, con su impio atrevimiento llegan a forjarse un nuevo Cristo. 
Con razon san Pablo, despues de exponer el verdadero oficio de Cristo, 
ora por los efesios para que les de espiritu de inteligencia, a fin de que 
comprendan la anchura, la longitud, la profundidad y la altura ; a saber, 
el amor de Cristo que excede toda ciencia (Ef. 3, 16—19) ; como si adrede 
pusiese una valla a nuestro entendimiento, para impedir que se aparte 
lo mas minimo cada vez que se hace mention de Cristo, sino que se 
limiten a la reconciliation que nos ha traido. Ahora bien, siendo verdad, 
como lo asegura el Apostol, que “Cristo vino al mundo a salvar a los 
pecadores” (1 Tim. 1,15), yo me doy por satisfecho con esto. Y como 
el mismo san Pablo demuestra en otro lugar que la gracia que se nos 
manifiesta en el Evangelio nos fue dada en Cristo Jesus antes de los tiem- 
pos de los siglos (2 Tim. 1 , 9), concluyo que debemos permanecer en ella 
hasta el fin. 

Refutation de varios alegatos de Osiander. Osiander sin razon alguna 
se revuelve contra esta sencillez. Si bien ya en otro tiempo se habia 
suscitado esta cuestion, sin embargo el, de tal manera se ha soliviantado 
con ella, que ha perturbado infelizmente a la Iglesia. 

Acusa el de presuntuosos a los que afirman que si Adan no hubiera 
pecado, el Hijo de Dios no se hubiese encarnado; y da como razon, que 
no hay testimonio alguno en la Escritura que condene tal hipotesis. Como 
si san Pablo no refrenara nuestra insana curiosidad cuando, hablando 
de la redencion que Cristo nos adquirio, nos manda seguidamente que 
evitemos las cuestiones necias (Tit. 3, 9). 

Llega a tanto el desenfreno de algunos, que movidos por un vitupe- 
rable apetito de pasar por agudos y sutiles, disputan acerca de si el Hijo 
de Dios hubiera podido tomar la naturaleza de asno. Osiander puede 
pretender justificar esta cuestion - que cuantos temen a Dios miran con 
horror como algo detestable -, pretextando que en ningun lugar de la 
Escritura esta expresamente condenada. jComo si san Pablo, cuando 
juzga que ninguna cosa es digna de ser conocida, sino Jesucristo cruci- 
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ficado (1 Cor. 2, 2), no se guardara muy bien de admitir un asno como 
autor de la salvation! Y asi, al ensenar que Cristo ha sido puesto por 
eterno decreto del Padre, para someter todas las cosas (Ef. 1,22), por la 
misma razon jamas reconoceria por Cristo al que no tuviese el oficio 
de rescatar. 

6. El principio de que tanto se gloria Osiander es totalmente infundado. 

Pretende que el hombre fue creado a imagen de Dios, en cuanto fue 
formado segun el patron de Cristo, para representarlo en la naturaleza 
humana, de la cual el Padre habia ya decidido revestirlo. De ahi concluye, 
que aunque jamas hubiera decaido Adan de su origen primero, Cristo 
no hubiera dejado, no obstante, de hacerse hombre. 

Toda persona de sano juicio vera cuan vano y retorcido es todo esto. 
Sin embargo, este hombre piensa que fue 61 el primero en comprender 
de que modo el hombre fue imagen de Dios; a saber, en cuanto que la 
gloria de Dios relucia en Adan, no solamente por los excelentes dones 
de que Ie habia adornado, sino porque Dios habitaba en el esencialmente. 
Aunque yo le conceda que Adan llevaba en si la imagen de Dios en 
cuanto estaba unido a El - en lo cual esta la verdadera y suma perfection 
de su dignidad -, sin embargo afirmo que la imagen de Dios no se debe 
buscar sino en aquellas senales de excelencia con que Dios le habia 
dotado y ennoblecido por encima del resto de los demas animales. 

En cuanto a que Jesucristo ya entonces era imagen de Dios, y por 
tanto, que toda la excelencia impresa en Adan procedia de esta fuente: 
acercarse a la gloria de su Creador por medio del Unigenito, todos de 
comun acuerdo lo confiesan. Por tanto, el hombre fue creado a la imagen 
de Dios, y en 61 quiso el Creador que resplandeciese su gloria como 
en un espejo; y fue elevado a esta dignidad por la gracia de su Hijo 
Unigenito. Pero luego hay que anadir que este Hijo ha sido Cabeza tanto 
de los angeles como de los hombres; de tal suerte que la dignidad en 
que el hombre fue colocado pertenecia igualmente a los angeles; pues 
cuando oimos que la Escritura los llama “dioses” (Sal. 82, 6), no seria 
razonable negar que tambien ellos han tenido algunas notas con las 
cuales representaban al Padre. 

Y si Dios ha querido representar su gloria tanto en los angeles como 
en los hombres, y hacerse evidente en ambas naturalezas, la humana y 
la angelica, neciamente afirma Osiander que los angeles fueron pospuestos 
a los hombres porque no fueron hechos a la imagen de Cristo. Pero no 
gozarian perpetuamente de la presencia y la vision de Dios, si no fueran 
semejantes a El. Y san Pablo no ensena (Col. 3,10) que los hombres 
hayan sido renovados a imagen de Dios, sino para ser companeros de 
los angeles, de tal manera que todos permanezcan unidos en una 
sola Cabeza. Y, en fin, si hemos de dar credito a Cristo, nuestra 
felicidad suprema la conseguiremos cuando en el cielo seamos seme- 
jantes a los angeles (Mt.22,30). Y si se quiere conceder a Osiander 
que el principal patron y dechado de la imagen de Dios ha sido 
aquella naturaleza humana que Cristo habia de tomar, por la misma 
razon se podra concluir al contrario, que convino que Cristo tomase 
la forma angelica, pues tambien a ellos les pertenece la imagen de Dios. 
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7. No tiene, pues, por que temer Osiander, como lo afirma, que Dios 

sea cogido en una mentira, si no hubiera concebido el decreto inimi- 
table de hacer hombre a su Hijo. Porque, aunque Adan no hubiera caido, 
no hubiera por eso dejado de ser semejante a Dios, como lo son los an- 
geles; y sin embargo, no hubiera sido necesario que el Hijo de Dios se 
hiciera hombre ni angel. 

Es tambien infundado su temor de que, si Dios no hubiera determinado 
en su consejo inmutable antes de que Adan fuese creado, que Jesucristo 
habla de ser hombre, no en cuanto Redentor, sino como el primero de 
los hombres, su gloria hubiera perdido con ello, ya que entonees hubiera 
nacido accidentalmente, para restaurar al genero humano caido; y de 
esta manera hubiera sido creado a la imagen de Adan. Pues, ipor que 
ha de sentir horror de lo que la Escritura tan manifiestamente ensena: 
que fue en todas las cosas semejante a nosotros, excepto en el pecado 
(Heb. 4, 1 5)? Y por eso Lucas no encuentra dificultad alguna en nombrarlo 
en la genealogia de Adan (Lc. 3, 38). 

Querrla saber tambien por que san Pablo llama a Cristo “segundo 
Adan” (1 Cor. 15,45), sino precisamente porque el Padre lo sometio a 
la condition de los hombres, para levantar a los descendientes de Adan 
de la ruina y perdition en que se encontraban. Porque si el consejo de 
Dios de hacer a Cristo hombre precedio en orden a la creacion, se le 
debla llamar primer Adan. Contesta Osiander muy seguro de si mismo, 
que es porque en el entendimiento divino Cristo estaba predestinado a 
ser hombre y que todos los hombres fueron formados de acuerdo con El. 
Mas san Pablo, por el contrario, al llamar a Cristo segundo Adan, pone 
entre la creacion del hombre y su restitution por Cristo, la ruina y perdi- 
cion que ocurrio, fundando la venida de Jesucristo sobre la necesidad 
de devolvernos a nuestro primer estado. De lo cual se sigue que esta fue 
la causa de que Cristo naciese y se hiciese hombre. 

Pero Osiander replica neciamente que Adan, mientras permaneciera 
en su integridad, habla de ser imagen de si mismo y no de Cristo. Yo 
respondo, al reves, que aunque el Hijo de Dios no se hubiera encarnado 
jamas, no por eso hubiera dejado de mostrarse y resplandecer en el 
cuerpo y en el alma de Adan la imagen de Dios, a traves de cuyos destellos 
siempre se hubiese visto que Jesucristo era verdaderamente Cabeza, y 
que tenia el primado sobre todos los hombres. 

De esta manera se resuelve la vana objecion, a la que tanta importancia 
da Osiander, que los angeles hubieran quedado privados de Cabeza, si 
Dios no hubiera determinado que su Hijo se hiciera hombre, y ello aun- 
que la culpa de Adan no lo hubiera exigido. Pues es una consideracion 
del todo infundada, que ninguna persona sensata le concedera, decir que 
a Cristo no le pertenece el primado de los angeles, sino en cuanto hombre, 
ya que es muy facil de probar lo contrario con palabras de san Pablo, 
cuando afirma que Cristo, en cuanto es Verbo eterno de Dios es “el 
primogenito de toda creacion” (Col. 1,15); no porque haya sido creado, 
ni porque deba ser contado entre las criaturas, sino porque el mundo, 
en la excelencia que tuvo al principio, no tuvo otro origen. Ademas de 
esto, en cuanto que se hizo hombre es llamado “primogenito de entre 
los muertos” (Col. 1,18). El Apostol resume ambas cosas y las pone ante 


nuestra consideracion, diciendo que por el Hijo fueron creadas todas las 
cosas, para que £l fuese senor de los angeles ; y que se hizo hombre para 
comenzar a ser Redentor. 

Otro desproposito de Osiander es afirmar que los hombres no tendrlan 
a Cristo por rey, si Cristo no fuera hombre. jComo si no pudiera haber 
reino de Dios con que el eterno Hijo de Dios, aun sin hacerse hombre, 
uniendo a los angeles y a los hombres a su gloria y vida celestiales, man- 
tuviese el principado sobre ellos! Pero 61 sigue enganado con este falso 
principio, o bien le fascina el desvario de que la Iglesia estaria sin Cabeza, 
si Cristo no se hubiera encarnado. jComo si no pudiera conservar su 
preeminencia entre los hombres para gobernarlos con su divina potencia, 
y alimentarlos y conservarlos con la virtud secreta de su Esplritu, 
como a su propio cuerpo, igual que se hace sentir Cabeza de los an- 
geles, hasta que los llevase a gozar de la misma vida de que gozan los 
angeles! 

Osiander estima como oraculos infalibles estas habladurias suyas, que 
hasta ahora he refutado, acostumbrado como esta a embriagarse con la 
dulzura de sus especulaciones, y forjar triunfos de la nada. Pero 61 se 
gloria de que posee un argumento indestructible y mucho mas firme que 
los otros : la profecla de Adan, cuando al ver a Eva, su mujer, exclamo : 
“Esto ahora es hueso de mis huesos y carne de mi carne” (Gn.2,23). 
(.Como prueba que esto es una profecla? Porque Cristo en san Mateo 
atribuye esta sentencia a Dios. jComo si todo cuanto Dios ha hablado 
por los hombres contuviera una profecia! Segun este principio, cada uno 
de los mandamientos encierra una profecia, pues todos proceden de Dios. 
Pero todavia serian peores las consecuencias; si dieramos oidos a sus 
desvarios; pues Cristo habria sido un interprete vulgar, cuyo entendi- 
miento no comprendia mas que el sentido literal, pues no trata de su 
mistica union con la Iglesia, sino que trae este texto para demostrar la 
fidelidad que debe el marido a su mujer, ya que Dios ha dicho que el 
hombre y la mujer habian de ser una sola carne, a fin de que nadie intente 
por el divorcio anular este vinculo y niido indisoluble. Si Osiander reprue- 
ba esta sencillez, que reprenda a Cristo por no haber ensenado a sus 
discipulos esta admirable alegoria que 61 explica, y diga que Cristo no 
ha expuesto con suficiente profundidad lo que dice el Padre. 

Ni sirve tampoco como confirmation de su desproposito la cita del 
Apostol, quien despues de decir que somos “miembros de su cuerpo”, 
anade que esto es un gran misterio (Ef. 5, 30 . 32), pues no quiso decir 
cual era el sentido de las palabras de Adan, sino que, bajo la figura y 
semejanza del matrimonio, quiso inducirnos a considerar la sagrada 
union que nos hace ser una misma cosa con Cristo ; y las mismas palabras 
lo indican asi; pues a modo de correction, al afirmar que detia esto de 
Cristo y de su Iglesia, hace distincion entre la union espiritual de Cristo 
y su Iglesia y la union matrimonial. Con lo cual se destruye facilmente 
la sutileza de Osiander. 

Por tanto, no sera menester remover mas este lodo, pues ha sido 
puesto bien de manifiesto su inconsistencia con esta breve refuta- 
tion. Bastara, pues, para que se den por satisfechos cuantos son hijos 
de Dios, esta breve afirmacion: “Cuando vino el cumplimiento del 
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tiempo, envio Dios a su Hijo, nacido de mujer y nacido bajo la Ley, 
para que redimiese a los que estaban bajo la Ley” (Gal. 4, 4). 

CAPlTULO XIII 

CRISTO HA ASUMIDO LA SUSTANCIA VERDADERA 
DE CARNE HUMANA 

1. Cristo se ha revestido de una naturaleza verdaderamente humana 

Me parece que seria superfluo volver a tratar otra vez de la divinidad 
de Cristo, pues ya lo hemos probado con claros y firmes testimonies. 
Queda, pues por ver, como al revestirse de nuestra carne ha cumplido 
su oficio de Mediador. 

Los maniqueos y marcionitas se esforzaron antiguamente por destruir 
la verdad de la naturaleza humana de Cristo. Los segundos se imaginaban 
un fantasma en vez del cuerpo. Y los primeros afirmaban que su cuerpo 
era celestial. Sin embargo la Escritura en numerosos y claros testimonies 
se opone a tales desatinos. 

Asl, la bendicion nos es prometida no en una simiente celestial, ni en 
un fantasma de hombre, sino en la descendencia de Abraham y de Jacob 
(Gn. 12,2; 17,2-8). Ni tampoco se promete el trono eterno a un hombre 
hecho de aire, sino al hijo de David y al fruto de su vientre (Sal. 45, 7; 
132,11). De aqui que Cristo al manifestarse en carne sea llamado hijo 
de David y de Abraham (Mt. 1,1); no solamente porque ha nacido del 
seno de la Virgen, aunque hubiera sido formado o creado del aire, sino 
porque - como lo interpreta san Pablo - ha sido formado de la simiente 
de David segun la carne (Rom. 1,3); y, como el mismo Apostol en otro 
lugar dice, porque desciende de los judlos segun la carne (Rom. 9, 5). Y 
el Senor mismo, no satisfecho con el nombre de hombre, se llama muchas 
veces a si mismo “Hijo del Hombre”, como para subrayar mas intensa- 
mente que era hombre y engendrado verdaderamente de linaje de 
hombres. 

Puesto que el Esplritu Santo tantas veces y por tantos medios y con 
tanto cuidado y sencillez ha expuesto una cosa que en si misma es muy 
oscura, ^quien podria imaginarse nunca que hubiera hombres tan des- 
vergonzados que se atrevieran a afirmar lo contrario? 

Aun se me ocurren muchos otros testimonies. As! cuando san Pablo 
dice que Dios “envio a su Hijo nacido de mujer” (Gal. 4, 4), y muchos 
otros lugares en los que se afirma que Cristo estuvo sometido al hambre, 
la sed, el frlo y otras necesidades, a las que esta sujeta la naturaleza 
humana. Sin embargo, entre una infinidad de ellos, escojamos principal- 
mente los que pueden servir para nuestra edification en la fe y la verda- 
dera confianza de la salvation. 

En la eplstola a los Hebreos se dice: “Porque ciertamente no socorrio 
a los angeles, sino que socorrio a la descendencia de Abraham, por lo 
cual debia ser en todo semejante a sus hermanos, para venir a ser mise- 
ricordioso y fiel sumo sacerdote en lo que a Dios se refiere, para expiar 
los pecados del pueblo” (Heb.2, 15-16). Y que mediante esta comunica- 


cion somos tenidos por hermanos suyos; y que debio ser semejante a 
nosotros para que fuese misericordioso y fiel intercesor; que nosotros 
tenemos Pontlfice que puede compadecerse de nosotros (Heb.2, 11-17); 
y otros muchos lugares. Esta de acuerdo con esto lo que poco antes hemos 
citado : que fue conveniente que los pecados del mundo fuesen expiados 
en nuestra carne; segun claramente lo afirma san Pablo (Rom. 8, 3). 

Por eso nos pertenece a nosotros todo cuanto el Padre dio a Cristo, 
ya que es Cabeza, de la que “todo el cuerpo bien concertado y unido 
entre si por todas las coyunturas recibe su crecimiento” (Ef.4, 16). Y el 
Esplritu le ha sido dado sin medida, para que de su plenitud todos reci- 
bamos (Jn. 1,16; 3,34), pues no puede haber absurdo mayor que decir 
que Dios ha sido enriquecido en su esencia con algun nuevo don. Por 
esta razdn tambien dice el mismo Cristo que se santifica a si mismo por 
nosotros (Jn. 17, 19). 

2. Refutacidn de los errores de Marcidn y de los maniqueos, que niegan o 

destruyen la verdadera humanidad de Cristo 

Es verdad que ellos alegan algunos pasajes en confirmation de su 
error ; pero los retuercen sin razon suficiente, y de nada les valen sus 
argucias cuando intentan refutar los testimonios que yo he citado en 
favor nuestro. 

Afirma Marcion que Cristo se revistio de un fantasma en lugar de un 
cuerpo; porque en cierto lugar esta escrito que fue “hecho semejante a 
los hombres” (Flp.2,7). Pero no se ha fijado bien en lo que dice el 
Apostol en ese lugar. No pretende, en efecto, explicar la clase de cuerpo 
que Cristo ha tornado, sino que, aunque con todo derecho podria mostrar 
la gloria de su divinidad, sin embargo se limito a manifestarse bajo la 
forma y la condition de un simple hombre. Y as! san Pablo, para exhor- 
tarnos a que a ejemplo de Cristo nos humillemos, muestra que Cristo, 
siendo Dios, pudo manifestar en seguida su gloria al mundo ; sin embargo 
prefirio ceder de su derecho, y por su propia voluntad se humillo a si 
mismo, ya que tomo la semejanza y condition de un siervo, permitiendo 
que su divinidad permaneciese escondida bajo el velo de la carne. Por 
tanto, no ensena el Apostol lo que Cristo era en cuanto a su sustancia, 
sino de que modo se ha comportado. 

Ademas, del mismo contexto se deduce espontaneamente que Cristo 
se anonado en la verdadera naturaleza humana. Porque, £que quiere 
decir, que fue hallado en forma de hombre, sino que por un determinado 
espacio de tiempo no resplandecio su gloria divina, sino que solo se 
mostro como hombre en condition vil y despreciable? Pues de otra 
manera tampoco estarla bien lo que dice Pedro: “siendo muerto en la 
carne, pero vivificado en esplritu” (1 Pe.3, 18), si el Hijo de Dios no 
hubiera sido debil en cuanto a su naturaleza humana. Es lo que mas 
claramente expone san Pablo, diciendo que padecio segun la debilidad 
de la carne (2 Cor. 13,4). Y de aqui provino su exaltation; porque expre- 
samente afirma san Pablo que Cristo consiguio nueva gloria, despues 
de haberse humillado, lo cual no podria convenir sino a un hombre 
verdadero, compuesto de cuerpo y alma. 

Maniqueo le atribuye la forma de un cuerpo de aire, porque Cristo es 
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llamado el segundo Adan celeste (1 Cor. 15,47). Tampoco aqul explica 
el Apostol la esencia celestial del cuerpo, sino la potencia espiritual, que 
difundida por Cristo, nos vivifica; y ya hemos visto que Pedro y Pablo 
la diferencian de su carne. Por eso, ese pasaje confirma mas bien la 
doctrina que toda la Iglesia cristiana profesa respecto a la carne de 
Cristo. Porque si Cristo no tuviera la misma naturaleza corporal que 
nosotros, no tendrla valor alguno el argumento que san Pablo aduce: 
Si Cristo resucito, tambien nosotros resucitaremos ; si nosotros no resu- 
citamos, tampoco Cristo resucito (1 Cor. 15, 16). Por mas cavilaciones 
y subterfugios que busquen los maniqueos, sean los antiguos o sus disci- 
pulos, jamas podran desembarazarse de esas razones. 

Vana es su escapatoria de que Cristo es llamado Hijo del Hombre 
por haber sido prometido al genero humano; porque es evidente que 
por esa expresion - segun la manera de hablar de los hebreos - no hay 
que entender mas que verdadero hombre. Es verdad que Cristo se atuvo 
en su manera de hablar a las exigencias de su lengua. Ahora bien, nadie 
ignora que por “hijos de Adan” se entiende simplemente “hombres”. 
Y para no ir mas lejos, baste el salmo octavo, que los apostoles inter- 
pretan de Cristo; en el versiculo cuarto de dice: “iQue es el hombre, 
para que tengas de el memoria, y el hijo del hombre, para que lo visites?”. 
Con esta manera de hablar se expresa la verdadera humanidad de Cristo, 
porque aunque no ha sido engendrado de padre mortal, sin embargo su 
origen procede de Adan. Y de hecho, sin esto no podria tener consisten- 
cia lo que ya hemos alegado: que Cristo participo de la carne y de la 
sangre, para juntar en uno a los hijos de Dios (Heb.2, 14). En estas 
palabras se ve claramente que El es companero y participe con nosotros 
de nuestra naturaleza. Y a esto mismo viene lo que dice el Apostol “el 
que santifica y los que son santificados, de uno son todos” (Heb.2, 11). 
Claramente se ve por el contexto que esto se refiere a la comunicacion 
de naturaleza que tiene con nosotros, porque luego sigue: “por lo cual 
no se avergiienza de llamarlos hermanos” (Heb.2, 11); pues, si antes 
hubiera dicho que los fieles son hijos de Dios, Jesucristo no tendria 
motivo alguno para sentirse avergonzado de nosotros ; mas, como segun 
su inmensa bondad se hace uno de nosotros, que somos pobres y despre- 
ciables, por eso dice que no se siente afrentado. 

En vano replican los adversaries que de esta manera los implos serian 
hermanos de Cristo, puesto que sabemos que los hijos de Dios no nacen 
de la carne ni de la sangre, sino del Espiritu por la fe. Por tanto la carne 
sola no hace esta union. Aunque el Apostol atribuye solamente a los 
fieles la honra de ser juntamente con Cristo de una misma sustancia, sin 
embargo no se sigue que los infieles no tengan el mismo origen de carne. 
Asi cuando decimos que Cristo se hizo hombre para hacernos hijos de 
Dios, este modo de hablar no se extiende a todos, pues se interpone la 
fe, para injertarnos espiritualmente en el cuerpo de Cristo. 

Tambien demuestran su necedad al discutir a proposito del nom- 
bre de primogenito. Dicen que Cristo debia haber nacido de Adan 
al principio del mundo, para que fuese “primogenito entre muchos 
hermanos” (Rom. 8,29). Mas este nombre no se refiere a la edad, 
sino a la dignidad y eminencia que Cristo tiene sobre los demas. 
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Tampoco tiene mayor consistencia el reparo de que Cristo ha tornado 
la naturaleza de los hombres y no la de los angeles, por haber recibido 
en su gracia al genero humano (Heb.2, 16). Porque el Apostol, para 
ensalzar la honra que Jesucristo nos ha hecho compara a los angeles con 
nosotros, que en este aspecto nos son inferiores. Y si se pondera debida- 
mente el testimonio de Moises, en el que dice que la simiente de la mujer 
quebrantara la cabeza de la serpiente (Gn.3, 15), ello solo bastara para 
solucionar la cuestion; porque en este pasaje no se trata solo de Jesu- 
cristo, sino de todo el linaje humano. Como Jesucristo habia de lograr 
la victoria para nosotros, Dios afirma en general, que los descendientes 
de la mujer saldran victoriosos contra el Diablo. De donde se sigue que 
Jesucristo pertenece a la especie humana ; porque el decreto de Dios era 
con solar y dar esperanza a Eva, a la cual dirigio estas palabras, a fin 
de que no se consumiese de dolor y desesperacion. 

3 . Los testimonios en que Cristo es llamado simiente de Abraham, y 
fruto del vientre de David, ellos maliciosamente los confunden con 
alegorias. Porque si el nombre de simiente estuviera usado alegoricamente, 
san Pablo no dejaria de decirlo, cuando claramente y sin figura alguna 
afirma que no hay varios redentores entre el linaje de Abraham, sino 
unicamente Cristo (Gal. 3, 16). 

Lo mismo vale para la pretension de que Cristo es llamado Hijo de 
David solamente porque le habia sido prometido y ha sido manifestado 
en su tiempo. Porque san Pablo, al llamarlo “Hijo de David”, anadiendo 
luego “segun la carne” (Rom. 1,3), especifica sin duda alguna la natura- 
leza humana. Igualmente, en el capitulo nono, despues de llamarlo “Dios 
bendito”, anade que desciende de los judios segun la carne (Rom. 9, 5). 
Y si no fuera verdaderamente del linaje de David, £que sentido tendria 
decir que es fruto de su vientre? iQue significaria aquella promesa: “De 
tu descendencia pondre sobre tu trono” (Sal. 132, 11)? 

Igualmente falsean la genealogia de Cristo que expone san Mateo. 
Porque aunque no cuenta los progenitores de Maria, sino los de Jos6, 
sin embargo como trataba de una cosa que ninguno de sus contempora- 
neos ignoraba, le bastaba demostrar que Jose pertenecia al linaje de 
David, pues se sabia que Maria pertenecia tambien a el. San Lucas se 
remonta mas alia, afirmando que la salvation que trajo Jesucristo es 
comun a todo el genero humano, porque Cristo, su autor, procede de 
Adan, padre comun de todos. Confieso que de la genealogia, tal como 
esta expuesta, no se puede concluir que Jesucristo es Hijo de David, mas 
que por serlo tambien de Maria. Mas estos nuevos marcionitas se mues- 
tran muy orgullosos, cuando para dorar su error de que Jesucristo ha 
tornado su cuerpo de nada, dicen que las mujeres no tienen semen; con 
lo cual confunden todos los elementos de la naturaleza. 

Mas como esta cuestion no es propia de teologos, sino de filosofos 
y medicos, y, ademas, las razones que aportan son muy vanas y se 
pueden refutar sin dificultad alguna, no la tratare. Me contentare con 
responder a las objeciones tomadas de la Escritura. 

Dicen que Aaron y Joiada tomaron mujeres de la tribu de Juda (Ex. 
6,23; 2 Cr. 22, 11), y que con ello hubiera desaparecido la diferencia de 
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las tribus, de haber tenido las mujeres semen generador. Respondo a 
esto que el semen del varon tiene en el orden politico la prerrogativa de 
que la criatura lleve el nombre del padre, pero eso no impide que la 
mujer contribuya por su parte a la generacion. 

Esta solution hay que extenderla a todas las genealogias que presenta 
la Escritura. Muchas veces no hace mencion mas que de los varones; 
(.significa esto que las mujeres no son nada? Hasta un nino puede com- 
prender que se las incluye en los varones. Y se dice que las mujeres dan 
a luz para sus maridos, porque el nombre de la familia reside siempre 
entre los varones. Y asi como se ha concedido a los varones, por la 
dignidad de su sexo, el privilegio de que segun la condicion y estado de 
los padres, los hijos sean tenidos por nobles o plebeyos; asi, por el con- 
trario, la ley civil ordena que, en cuanto a la servidumbre, el nino siga 
la condicion de la madre, como fruto proveniente de ella; de donde se 
sigue que la criatura es engendrada tambien en parte del semen materno. 
Y por eso desde antiguo en todos los pueblos se llama a las madres 
“genitrices” - engendradoras. 

Esta de acuerdo con esto la Ley de Dios, que prohibiria sin razon el 
matrimonio entre tio y sobrina carnal, si no hubiera consanguinidad. Y 
seria tambien licito al hombre casarse con Su hermana, cuando lo fuese 
solamente de madre. Tambien yo admito que en el acto de la generacion 
la mujer tiene una potencia pasiva; pero anado, que lo que se dice de 
los hombres, se les atribuye tambien a ellas, porque no se dice que Cristo 
fue hecho por mujer, sino “de mujer” (Gal. 4, 4). 

Pero hay algunos tan desvergonzados que se atreven a preguntar si 
es conveniente que Cristo haya sido engendrado de un semen afectado 
por la menstruation. Por mi parte les preguntarS si Jesucristo no se ha 
alimentado en la sangre de su madre, lo cual no tendran mas remedio 
que admitirlo. Con toda legitimidad se deduce de las palabras de Mateo 
que, habiendo sido Jesucristo engendrado de Maria, fue criado y formado 
de su semen; como al decir que Booz fue engendrado de Rahab, se 
denota una generacion semejante (Mt. 1,5). Ni tampoco pretende Mateo 
en este lugar hacer a la Virgen como un canal por el cual haya pasado 
Cristo; sino que distingue esta admirable e incomprensible manera de 
engendrar, de la que es vulgar segun la naturaleza, en que Jesucristo por 
medio de una virgen fue engendrado de la raza de David. Porque se dice 
que Jesucristo ha sido engendrado de su madre en el mismo sentido y 
por la misma razon que decimos que Isaac fue engendrado de Abraham, 
Salomon de David, y Jose de Jacob. Pues el evangelista procede de tal 
manera que queriendo probar que Jesucristo procede de David, se con- 
tenta con la sencilla razon de que fue engendrado de Maria. De donde 
se sigue que el tuvo por inconcuso que Maria era pariente de Jose, y, 
por consiguiente, del linaje de David. 

4. Los absurdos de que nos acusan no son mas que calumnias pueriles. 

Creen que seria grande afrenta y rebajar la honra de Jesucristo, que 
perteneciera al linaje de los hombres, porque no podria entonces estar 
exento de la ley comun, que incluye sin exception a toda la descendencia 
de Adan bajo el pecado. Pero la antitesis que establece san Pablo resuelve 
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facilmente tal dificultad: “Como el pecado entro en el mundo por un 
hombre, y por el pecado la muerte, de la misma manera por la justicia 
de uno vino a todos los hombres la justification de vida” (Rom. 5, 12.18). 
E igualmente la otra oposicion: “El primer hombre es de la tierra, terre- 
nal; el segundo hombre, que es el Sefior, es del cielo” (1 Cor. 15,47). Y 
as! el Apostol, al decir que Jesucristo fue enviado en semejanza de came 
pecadora para que satisfaciese a la Ley (Rom. 8, 3), lo exime expresa- 
mente de la suerte comun, para que fuera verdadero hombre sin vicio ni 
mancha alguna. 

Muestran tambidn muy poco sentido cuando argumentan: Si Cristo 
fue libre de toda mancha, y fue engendrado milagrosamente por el Espl- 
ritu Santo del semen de la Virgen, se sigue que el semen de las mujeres 
no es impuro, sino unicamente el de los hombres. Nosotros no decimos 
que Jesucristo este exento de la mancha y corrupcion original por haber 
sido engendrado de su madre sin concurso de varon, sino por haber 
sido santificado por el Espiritu, para que su generacion fuese pura y sin 
mancha, como hubiera sido la generacion antes de la caida de Adan. 
Debemos, pues, tener bien presente en el entendimiento, que siempre 
que la Escritura hace mencion de la pureza de Cristo, se seiiala su ver- 
dadera naturaleza de hombre: pues seria superfluo decir que Dios es 
puro. E igualmente la santificacion de la que habla san Juan en el capi- 
tulo diecisiete, no puede aplicarse a la divinidad. 

Respecto a la objecion, que nosotros admitimos dos clases de simientes 
de Adan, si Jesucristo, que descendio de ella, no tuvo mancha alguna, 
carece de todo valor. La generacidn del hombre no es inmunda ni viciosa 
en si, sino accidentalmente por la caida de Adan. Por lo tanto, no hemos 
de maravillarnos de que Cristo, por quien habia de ser restituida la inte- 
gridad y la perfection, quedase exento de la corrupcion comun. 

Nos echan en cara, como si fuera un gran absurdo, que si el Verbo 
divino se vistio de carne tendria que estar encerrado en la estrecha prision 
de un cuerpo formado de tierra. Esto es un desproposito. Aunque uni6 
su esencia infinita con la naturaleza humana en una sola persona, sin 
embargo no podemos hablar de encerramiento ni prision alguna: porque 
el Hijo de Dios descendio milagrosamente del cielo, sin dejar de estar 
en el ; y tambien milagrosamente descendio al seno de Maria, y vivio en 
el mundo y fue crucificado de tal forma que, entretanto, con su divinidad 
ha llenado el mundo, como antes. 

CAPITULO XIV 

c6mO LAS DOS NATURALEZAS FORMAN 
UNA SOLA PERSONA EN EL MEDIADOR 

1. Distincidn de las dos naturalezas en la uni dad de la Persona de Cristo 
Respecto a la afirmacion que “el Verbo fue hecho carne” (Jn. 1,14), 
no hay que entenderla como si se hubiera convertido en carne, o mezclado 
confusamente con ella; sino que en el seno de Maria ha tornado un 
cuerpo humano como templo en el que habitar ; de modo que el que era 
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Hijo de Dios se hizo tambien hijo del hombre; no por confusion de la 
sustancia, sino por unidad de la Persona. Porque nosotros afirmamos 
que de tal manera se ha unido la divinidad con la humanidad que ha 
asumido, que cada una de estas dos naturalezas retiene Integramente su 
propiedad, y sin embargo ambas constituyen a Cristo. 

Si hay algo que pueda tener alguna semejanza con tan alto misterio, 
parece que lo mas apropiado es el hombre, que esta compuesto de dos 
naturalezas, cada una de las cuales, sin embargo, de tal manera esta 
unida con la otra, que retiene su propiedad. Ni el alma es cuerpo, ni el 
cuerpo es alma. Por eso al alma se le atribuyen cualidades peculiares 
que no pueden convenir en modo alguno al cuerpo, y viceversa; e igual- 
mente del hombre en su totalidad se predican cosas, que no pueden 
atribuirse a ninguna de las partes en si mismas consideradas. Finalmente, 
las cosas propias del alma son transferidas al cuerpo, y las del cuerpo al 
alma. Sin embargo, la persona que esta compuesta de estas dos sustancias 
es un solo hombre, no varios. Todos estos modos de expresarse significan 
que hay en el hombre una naturaleza compuesta de dos unidas; y que 
sin embargo, existe una gran diferencia entre cada una de ellas. 

De la misma manera habla la Escritura de Cristo. Unas veces le atri- 
buye lo que necesariamente debe atribuirse unicamente a la humanidad; 
otras, lo que compete en particular a la divinidad; y otras veces, lo que 
compete a ambas naturalezas unidas, y no a alguna de ellas en particular. 
Y esta union de las dos naturalezas que hay en Cristo la trata la Escritura 
con tal veneration, que a veces comunica a una lo que pertenece a la 
otra. Es lo que los antiguos doctores de la Iglesia llamaban “comunica- 
cion de idiomas, o de propiedades”. 

2. La comunicacion de las propiedades de las dos naturalezas a la Persona 

del Mediador 

Estas cosas no podrian ofrecer seguridad, si no encontraramos a cada 
paso en la Escritura muchos lugares para probar que ninguna de las 
cosas que hemos dicho es invention de los hombres. Lo que Jesus decia 
de si mismo: “Antes que Abraham fuese yo soy” (Jn.8, 58), de ningun 
modo podia convenir a la humanidad. Y no desconozco la sofisteria con 
que algunos retuercen este pasaje, afirmando que Cristo existia antes 
del tiempo, porque ya estaba predestinado como Redentor en el consejo 
del Padre, y como tal era conocido entre los fieles. Mas como El clara- 
mente distingue su esencia eterna, del tiempo de su manifestation en 
carne, y lo que aqui intenta demostrar es que supera en excelencia a 
Abraham por su antigiiedad, no hay duda alguna que se atribuye a si 
mismo lo que propiamente pertenece a la divinidad. 

Que san Pablo le llame “primogenito de toda la creation”, y afirme 
que “el es antes de todas las cosas, y todas las cosas en el subsisten” 
(Col. 1,15.17); y lo que £l asegura de si mismo, que ha tenido su gloria 
juntamente con el Padre antes de que el mundo fuese creado (Jn. 17,5), 
todo esto de ningun modo compete a la naturaleza humana; y por 
tanto, ha de ser atribuido a la divinidad. 

El que sea llamado “siervo” del Padre (Is. 42, 1 ; etc.) ; lo que refiere 
Lucas, que “crecia en sabiduria y en estatura, y en gracia para con Dios 


y los hombres” (Lc.2,52); lo que £l mismo declara: que no busca su 
gloria (Jn.8, 50); que no sabe cuando sera el ultimo dia (Me. 13,32); que 
no habla por si mismo (Jn. 14, 10); que no hace su voluntad (Jn.6,38); 
lo que refieren los evangelistas, que fue visto y tocado (Lc.24,39); todo 
esto solamente puede referirse a la humanidad. Porque, en cuanto es 
Dios, en nada puede aumentar o disminuir, todo lo hace en vista de si 
mismo, nada hay que le sea oculto, todo lo hace conforme a su voluntad, 
es invisible e impalpable. Todas estas cosas, sin embargo, no las atribuye 
simplemente a su naturaleza humana, sino como pertenecientes a la 
persona del Mediador. 

La comunicacion de propiedades se prueba por lo que dice san Pablo, 
que Dios ha adquirido a su Iglesia con su sangre (Hch.20,28); y que el 
Senor de gloria fue crucificado (1 Cor. 2, 8); asimismo lo que acabamos 
de citar: que el Verbo de vida fue tocado. Cierto que Dios no tiene 
sangre, ni puede padecer, ni ser tocado con las manos. Mas como Aquel 
que era verdadero Dios y hombre, Jesucristo, derramo en la cruz su 
sangre por nosotros, lo que tuvo lugar en su naturaleza humana es atri- 
buido impropiamente, aunque no sin fundamento, a la divinidad. 

Semejante a esto es lo que dice san Juan: que Dios puso su vida por 
nosotros (1 Jn.3,16). Tambien aqui lo que propiamente pertenece a la 
humanidad se comunica a la otra naturaleza. Por el contrario, cuando 
decia mientras vivia en el mundo, que nadie habia subido al cielo mas 
que el Hijo del hombre que estaba en el cielo (Jn.3, 13), ciertamente que 
El, en cuanto hombre y con la carne de que se habia revestido no estaba 
en el cielo ; mas como £l era Dios y hombre, en virtud de las dos natu- 
ralezas atribuia a una lo que era propio de la otra. 

3. Unidad de la Persona del Mediador en la distincion de las dos naturalezas 
Pero los textos mas faciles de la Escritura para mostrar cual es la 
verdadera sustancia de Jesucristo son los que comprenden ambas natu- 
ralezas. El evangelio de san Juan esta lleno de ellos. 

Cuando leemos en dl que Cristo ha recibido del Padre la autoridad de 
perdonar los pecados (Jn. 1,29), de resucitar a los que £l quisiere, de 
dar justicia, santidad y salvation, de ser consituido Juez de los vivos y de 
los muertos, para ser honrado de la misma manera que el Padre (Jn. 5, 
21-23); finalmente, lo que dice de si mismo, que es luz del mundo (Jn. 
8, 12; 9,5); buen pastor (Jn. 10,7. 1 1), la unica puerta (Jn. 10,9) y vid 
verdadera (Jn. 15, 1), etc. ; todo esto no era peculiar de la divinidad ni de 
la humanidad en si mismas consideradas, sino en cuanto estaban unidas. 
Porque el Hijo de Dios, al manifestarse en carne, fue adornado con estos 
privilegios, los cuales, si bien los tenia en unidn del Padre antes de que 
el mundo fuese creado, sin embargo no de la misma manera y bajo el 
mismo aspecto ; pues de ninguna manera podian competer a un hombre, 
que no fuera mas que puro hombre. 

En el mismo sentido hemos de tomar lo que dice Pablo, que Cristo 
despues de cumplir con su oficio de Juez entregara en el ultimo dia el 
reino a Dios su Padre (1 Cor. 15,24). Ciertamente el reino del Hijo de 
Dios, ni tuvo principio ni tampoco tendra fin. Mas asi como se humillo 
tomando forma de siervo, hecho semejante a los hombres, dejando a un 
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lado la gloria de su majestad, y se sometio al Padre para obedecerle 
(Flp. 2, 7-8), y despues de cumplir el tiempo de su sujecion, fue coronado 
de gloria y de honra y ensalzado a suma dignidad, para que toda rodilla 
se doble ante el (Heb.2,7; Flp. 2, 9-10); de la misma manera sometera 
despuds al Padre ese gran imperio, la corona de gloria y todo cuanto 
haya recibido de fil, para que sea todo en todos (1 Cor. 15,28). Porque, 
icon qud fin se le concede autoridad y mando, sino para que por su 
mano nos gobierne el Padre? En este sentido se dice que esta sentado a 
la diestra del Padre, y esto es temporal, hasta que gocemos de la vision 
de la divinidad. 

No se puede excusar el error de los antiguos por no prestar suficiente 
atencion a la Persona del Mediador al leer estos pasajes de san Juan, 
oscureciendo con ello su sentido natural y verdadero, y enredandose en 
mil dificultades. Conservemos, pues, esta maxima como clave para la 
recta inteligencia de los mismos: Todo cuanto respecta al oficio de 
Mediador no se dice simplemente de la naturaleza humana, ni de la 
divina. Por tanto, Jesucristo, en cuanto adaptandose a nuestra pequenez 
y poca capacidad, nos une con el Padre, reinara hasta que venga a juzgar 
al mundo; pero despues de hacemos partlcipes de la gloria celestial y de 
que contemplemos a Dios tal cual es, entonces, terminado su oficio de 
Mediador, dejara de ser embajador de Dios, y se contentard con la gloria 
de que gozaba antes de que el mundo fuese creado. De hecho, la razdn 
de atribuir en particular a la Persona de Jesucristo el nombre de Senor 
es precisamente porque constituye un grado intermedio entre Dios y 
nosotros. Es lo que quiere decir san Pablo, cuando afirma: “s61o hay 
un Dios, el Padre, del cual proceden todas las cosas ; y un Senor Jesu- 
cristo, por medio del cual son todas las cosas” (1 Cor. 8, 6); a saber, en 
cuanto este imperio temporal de que hemos hablado le ha sido entregado 
por el Padre hasta que veamos su divina majestad cara a cara. Y £l 
estara tan lejos de perder nada devolviendo el imperio a su Padre, que 
gozara de una mayor preeminencia. Porque entonces Dios dejara de ser 
Cabeza de Cristo, en cuanto que la divinidad de Cristo resplandecera 
plenamente por si misma, mientras que ahora esta como cubierta con 
un velo. 

4. U tilidad de esta distincion de las dos naturalezas en la unidad de la 

Persona 

Esta observation sera muy util para solucionar muchas dificultades, 
con tal de que los lectores sepan usar de ella. Resulta sorprendente de 
qu6 manera los ignorantes, e incluso algunos que no lo son tanto, se 
atormentan con tales expresiones, pues ven que se le atribuyen a Cristo, 
y no son propias ni de su divinidad, ni de su humanidad. La causa es 
porque no se fijan en que convienen a la Persona de Cristo, en la que se 
ha manifestado Dios y hombre, y a su oficio de Mediador. Realmente 
es digno de considerar cuan admirablemente conviene entre si todo lo 
que hemos expuesto, con tal de que consideremos tales misterios con la 
sobriedad y reverencia que se merecen. 

Mas los espiritus inquietos y desquiciados no hay cosa que no revuel- 
van. Toman los atributos y propiedades de la humanidad para deshacer 
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la divinidad, y viceversa; y los que pertenecen a ambas naturalezas en 
cuanto estan unidas y no convienen a ninguna de ellas por separado, 
para destruirlas a ambas. Mas, ique es esto sino pretender que Cristo 
no es hombre porque es Dios; que no es Dios porque es hombre; que 
no es ni Dios ni hombre, porque es a la vez ambas cosas? 

Concluyamos pues, que Cristo en cuanto es Dios y hombre, compuesto 
de dos naturalezas unidas, pero no confundidas, es nuestro Senor y ver- 
dadero Hijo de Dios, aun segun su humanidad, aunque no a causa de 
su humanidad. 

Debemos sentir horror de la herejia de Nestorio, el cual dividiendo, 
mds bien que distinguiendo las naturalezas de Jesucristo, se imaginaba 
en consecuencia un doble Cristo. Sin embargo, la Escritura le contradice 
abiertamente, llamando Hijo de Dios al que nacio de la Virgen (Lc. 1, 
32,43), y a la misma Yirgen, madre de nuestro Senor. 

Asimismo debemos guardarnos tambien del error de Eutiques, el cual 
queriendo probar la unidad de la persona de Cristo, destruia ambas 
naturalezas. Ya hemos alegado tantos testimonios de la Escritura en los 
que la divinidad es diferenciada de la humanidad - aunque quedan otros 
muchos, que no he citado - que bastan para hacer callar aun a los mas 
amigos de discusiones. Ademas, en seguida citare algunos muy a propd- 
sito para destruir este error. Bastenos al presente ver que Jesucristo no 
llamarxa a su cuerpo “templo” (Jn.2, 19), si no habitase en el expresa- 
mente la divinidad. 

Por eso con toda razon fue condenado Nestorio en el concilio de 
Efeso, y despues Eutiques en el de Constantinopla y en el de Calcedonia; 
puesto que tan ilicito es confundir las dos naturalezas en Cristo como 
separarlas; sino que hay que distinguirlas de tal manera que no queden 
separadas. 

5. Refutacidn de Miguel Servet 

Mas ya en nuestros dias ha surgido un mostruo, llamado Miguel 
Servet, no menos nocivo que estos herejes antiguos de quienes hemos 
hablado. Quiso el poner en lugar del Hijo de Dios no se que fantasma, 
compuesto de la esencia divina, del espiritu, la carne y tres elementos 
increados. 1 

En primer lugar niega que Jesucristo sea Hijo de Dios, mas que por- 
que ha sido engendrado en el seno de la Virgen por el Espiritu Santo. 
Su astucia tiende a que, destruida la distincion de las dos naturalezas, 
Cristo quede reducido a una especie de mezcla y de composition hecha 
de Dios y de hombre, y que sin embargo, no sea tenido ni por Dios ni 
por hombre. Porque la conclusion a que tiende toda su argumentation 
es: que antes de que Cristo se manifestara como hombre, no habia en 
Dios mas que unas ciertas figuras o sombras, cuya verdad y efecto 
comenzo a tener realidad, precisamente cuando el Verbo empezo de veras 
a ser Hijo de Dios, segun estaba predestinado para este honor. 

Por nuestra parte confesamos que el Mediador, que nacio de la Virgen 
Maria, es propiamente el Hijo de Dios. Pues ciertamente que Jesucristo 

1 Cfr. Servet, Christianismi restitutio , De Trinitate, dial. II. 



360 


361 


LIBRO II - CAPlTULO XIV 

no seria en cuanto hombre espejo de la gratia inestimable de Dios, si 
no le fuera concedida la dignidad de Hijo unigenito de Dios. Sin embargo, 
permanece firme la doctrina de la Iglesia, segun la cual es tenido por 
Hijo de Dios, porque antes de todos los siglos el Verbo fue engendrado 
del Padre, y ha tornado nuestra naturaleza humana uniendola a la divina. 

Los antiguos llamaron a esto unidn hipostatica, entendiendo por esta 
expresion, que las dos naturalezas han sido unidas en una Persona. Esta 
expresidn se invento y uso para refutar la herejia de Nestorio, quien se 
imaginaba que el Hijo de Dios habia habitado en la carne de tal manera 
que no fuese hombre sin embargo. 

Primera objecidn. Nos acusa Servet de que ponemos dos hijos de 
Dios, porque decimos que el Verbo eterno, antes de que se encarnara, 
ya era Hijo de Dios. iComo si dijesemos algo mas, sino que el Hijo de 
Dios se ha manifestado en la carne! Porque, aunque fue Dios antes de 
ser hombre, no se sigue de ahi que comenzo a ser un nuevo dios. 

Tampoco es mas absurdo nuestro aserto de que el Hijo de Dios se 
ha manifestado en la carne, aunque respecto a su generation eterna fue 
siempre Hijo. Es lo que significan las palabras que el angel dijo a Maria: 
“el santo Ser que nacera, sera llamado Hijo de Dios” (Lc. 1,35). Como 
si dijera: el nombre de Hijo que en tiempo de la Ley habia sido oscuro, 
en adelante sera celebre y muy conocido. Con lo cual esta de acuerdo lo 
que dice san Pablo : que nosotros por ser hijos de Dios por Cristo clama- 
mos libremente y con confianza: Abba, Padre (Rom. 8, 15). (,Es que los 
padres del Antiguo Testamento no fueron en su tiempo tenidos por hijos 
de Dios? Yo afirmo que, confiados en este derecho, invocaron a Dios 
llamandole Padre. Pero como desde que el Hijo Unigenito de Dios se 
manifesto al mundo esta patemidad celestial se hizo mucho mas mani- 
fiesta, san Pablo atribuye este privilegio al reino de Cristo. Sin embargo, 
debemos tener como cierto, que Dios jamas ha sido Padre de los angeles 
ni de los hombres, sino respecto a su Hijo Unigenito; y especialmente 
de los hombres, a los cuales su propia iniquidad les hizo aborrecibles a 
Dios; y asi nosotros somos hijos por adoption, porque Jesucristo lo es 
por naturaleza. 

Segunda objecidn. Y no hay razon para que Servet replique que esto 
dependla de la filiation que Dios habia determinado en su consejo; por- 
que aqui no se trata de las figuras, como la expiation de los pecados fue 
representada por la sangre de los animales. Mas como quiera que los 
padres bajo la Ley no podian ser de veras hijos de Dios de no haber 
estado su adoption fundada sobre la Cabeza, quitar a esta lo que ha 
sido comun a sus miembros, seria un disparate. Mas aun; como quiera 
que la Escritura llama a los angeles hijos de Dios (Sal. 82,6), bien que su 
dignidad no dependia de la redencion futura, es necesario que Cristo los 
preceda en orden, ya que a El le pertenece reconciliarlos con el Padre. 

Resumire esto, aplicandolo al genero humano. Como tanto los angeles 
como los hombres, desde el principio del mundo fueron creados, para 
que Dios fuese Padre comun de todos ellos, segun lo que dice san Pablo, 
que Cristo fue Cabeza y primogenito de todo lo creado, a fin de que 
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tuviese el primado de todo (Col. 1,15), me parece que se puede concluir 
con toda razon que el Hijo de Dios ha existido antes de que el mundo 
fuese creado. 

6. Tercera objecidn 

Y si su filiation comenzo al manifestarse El en carne, se sigue que 
fue Hijo respecto a la naturaleza humana. Servet y otros desaprensivos 
quieren que Cristo no sea Hijo de Dios, sino en cuanto que se encarno, 
porque fuera de la naturaleza humana no pudo ser tenido por Hijo de 
Dios. Respondan entonces si es Hijo segun ambas naturalezas y respecto 
a cada una de ellas. Ahora bien, segun san Pablo, admitimos que Jesu- 
cristo en su humanidad es Hijo de Dios, no como los fieles, solamente 
por adoption y gratia, sino Hijo natural y verdadero y, por consiguiente, 
unico, para que asi se diferencie de todos los demas. Porque a nosotros, 
que somos regenerados a nueva vida, Dios tiene a bien hacernos la merced 
de tenernos por hijos suyos; pero se reserva para Jesucristo el nombre 
de verdadero y unico Hijo. lY como es El unico entre tantos hermanos, 
sino porque posee por naturaleza lo que nosotros hemos recibido por 
gratia? Nosotros extendemos esta honra y dignidad a toda la Persona 
del Mediador, de tal manera, que Aquel mismo que nacio de la Virgen 
y se ofrecio al Padre como sacrificio en la cruz sea verdadera y propia- 
mente Hijo de Dios; todo ello por razon de la divinidad. As! lo ensena 
san Pablo, al decir de si mismo, que fue “apartado para el evangelio de 
Dios, que £l habia prometido antes acerca de su Hijo, que era del linaje 
de David segun la carne, declarado Hijo de Dios con poder” (Rom. 1, 14). 
£,Por que al llamarle expresamente Hijo de David segun la carne, iba a 
decir por otra parte que era declarado Hijo de Dios, sino porque queria 
dar a entender que esto provenia de otro origen? Por eso en el mismo 
sentido que dijo en otro lugar que Jesucristo sufrio conforme a la 
debilidad de la carne, y que ha resucitado segun la virtud del Espiritu 
(2 Cor. 13,4), asi ahora establece la diferencia entre las dos natu- 
ralezas. 

Indudablemente es necesario que esta gente exaltada confiese, quie- 
ranlo o no, que asi como Jesucristo ha tornado de su madre una natura- 
leza en virtud de la cual es llamado Hijo de David, de la misma manera 
tiene del Padre otra naturaleza por la cual es llamado Hijo de Dios; 
lo cual es muy distinto de la naturaleza humana. 

Dos titulos le atribuye la Escritura; unas veces le llama Hijo de Dios; 
otras, Hijo del hombre. En cuanto a lo segundo es indudable que es 
llamado asi, de acuerdo con el modo corriente de hablar de los hebreos, 
porque desciende de Adan. Y, por el contrario, yo concluyo que es 
llamado Hijo de Dios a causa de su divinidad y esencia eterna; pues no 
es menos razonable, que el nombre de Hijo de Dios, se refiera a la 
naturaleza divina, que el de Hijo del hombre a la humana. 

En conclusion, en el texto que he citado, el Apostol no entiende que 
el que segun la carne era engendrado del linaje de David fue declarado 
Hijo de Dios, sino en el mismo sentido que en otro lugar, cuando dice, 
que Cristo, el cual descendio de los judios segun la carne, es Dios bendito 
eternamente (Rom. 9, 5). Y si en ambos lugares se nota la diferencia entre 
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las dos naturalezas, i,en virtud de que niegan estos que Jesucristo, hijo de 
hombre segun la carne, sea Hijo de Dios respecto a su naturaleza divina? 

7. Cuarta objecidn 

Para defender su error, insisten mucho en los siguientes pasajes: que 
Dios no escatimo m a su propio Hijo” (Rom. 8, 32); que Dios' mando 
al angel a decir que el que naciese de la Virgen fuese llamado “Hijo del 
Altisuno (Lc. 1,32). Mas, a fin de que no se enorgullezcan con tan vana 
objecion, consideren un poco la fuerza de tal argumento. 

Si quieren concluir que Jesucristo es llamado Hijo de Dios despues 
de ser concebido, y, por tanto, que ha comenzado a serlo despues de su 
concepcion, se seguiria que el Verbo, que es Dios, habria comenzado a 
ex^tir despues de su manifestation como hombre, porque san Juan dice 
que anuncia el Verbo de vida que toco con sus manos (1 Jn. 1, 1). Asi- 
mismo, dentro de su manera de argumentar, icomo interpretaran lo que 

familh 1 P H°f' A' 1 ™° tU ’ Efrata ’ P e( l uefla Para estar entre las 

famihas de Juda, de ti me saldra el que sera Senor en Israel; y sus salidas 

S °vu de 6 P nnci P 10 ’ desde los dias de la eternidad” (Miq.5,2)? 

Ya he expuesto que nosotros no seguimos ni remotamente la opinion 

q f f T agin ° un doble Crist0 - Nuestra doctrina es que 
Cristo nos ha hecho hyos de Dios juntamente con El en virtud de su 
union fraternal con nosotros; y la razon de ello es que en la carne que 

nrndenr'a J ° Umgenit ° d *P ios - San AgustuH nos advierte con much a 
p dencia, que es un maravillos espejo de la admirable y singular gracia 
e Dios que Jesucristo en cuanto hombre haya alcanzado una honra que 
no podia merecer. Por tanto Jesucristo, ya desde el seno materno ha 
sido adornado con la prerrogativa de ser Hijo de Dios. Sin embargo 
no hay que imaginarse en la unidad de la Persona, mezcla o confusion 
alguna, que quite a la divinidad lo que le es propio. 

h/tv 10 demas > no ha y tampoco absurdo alguno en que el Verbo eterno 
ti?™ haya * ldo sl ? m P re Hijo de Dios, y que despues de encarnarse 
In amC tambie . n asi > se S un 1°» di versos aspectos que hay en Jesucristo- 

Ia Z ZeT2iveri ’ bi “ HS ° de D “ S ’ bie " Hijo dcl hombre ' ^ 

Q umta objecidn. Tampoco nos preocupa en absoluto la otra calumnia 
e Servet, segun la cual el Verbo jamas fue llamado en la Escritura Hijo 
de Dios, a no ser en figura, hasta la venida del Redentor 

oscura St s 0 in re p S mhP < l 0 $“?, aUnqUC baj ° la Ley la decla racion fue muy 
la l ev Tp f faeilmente se puede concluir que aun en tiempo de 
la Ley y los Profetas, Jesucristo ha sido Hijo de Dios bien aue ese 
nombre no fuese tan conocido y usado como en la Iglesia. En efecto ya 

dv2bo e e 0Str a d0 a Cla - a K ente qUC n ° Seria Dios eterno > sino por’ ser 
el Verbo engendrado ab aetemo” del Padre, y que este nombre no 

ompete a la Persona del Mediador que tomo, sino en cuanto El es 

Dios, que se encarno; y asimismo, que Dios no hubiera sido desde el 

prmcipio llamado Padre, si ya desde emcees no hubiera .eZdo una 

1 De la Correccion y de la Gracia , cap. xi, 30; La Ciudad de Dios, lib. X,cap. xxix. 
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cierta correspondencia y relacion con su Hijo unigenito, de quien pro- 
viene todo parentesco o paternidad en el cielo y en la tierra (Ef.3, 14-15). 

Y si nos limitamos a discutir el vocablo mismo, Salomon, hablando 
de la elevacion inmensa de Dios, afirma que tanto £l como su Hijo son 
incomprensibles. Estas son sus palabras: “iCudl es su nombre, y el nom- 
bre de su Hijo, si sabes?” (Prov.30,4). Se muy bien que este testimonio 
tendra poco valor para los amigos de disputas; ni tampoco yo insisto 
particularmente en el, sino en cuanto sirve para mostrar que los que 
niegan que Jesucristo haya sido Hijo de Dios hasta despues de haberse 
hecho hombre, no hacen mas que argiiir maliciosamente. 

Hay que advertir tambien que todos los doctores antiguos han estado 
siempre de acuerdo y unanimemente asi lo han ensenado. Por ello es una 
desfachatez ridicula e imperdonable la de aquellos que se atreven a 
escudarse en Ireneo y Tertuliano 1 , pues ambos confiesan que el Hijo de 
Dios era invisible, y luego se hizo visible. 

8. Conclusion 

Y aunque Servet ha acumulado muchas y horrendas blasfemias, que 
quizas no todos sus dicipulos se atreverian a confesar, sin embargo todo 
el que no reconoce que Jesucristo era Hijo de Dios antes de encarnarse, 
si se le urge mas, dejara ver en seguida su impiedad; a saber, que Jesu- 
cristo no es Hijo de Dios, sino en cuanto fue concebido en el seno de la 
Virgen por obra del Espiritu Santo; lo mismo que antiguamente los 
maniqueos decian que el alma del hombre no era mas que una derivation 
de la esencia divina, porque leian que Dios insuflo en Adan un alma 
viviente (Gn.2,7). Asi estos de tal manera se atan al nombre de Hijo, 
que no establecen diferencia entre las dos naturalezas, sino que confusa- 
mente afirman que Jesucristo es segun su humanidad Hijo de Dios, por- 
que segun la naturaleza humana es engendrado de Dios. De este modo 
la generaci6n eterna de la sabiduria que ensalza Salomon, queda destrui- 
da ; y cuando se habla del Mediador no se tiene en cuenta la naturaleza 
divina, o bien en lugar de Jesucristo se propone un fantasma. 

Seria muy util refutar los enormes errores e ilusiones con que Servet 
se ha fascinado a si mismo y a otros, a fin de que, amonestados con tal 
ejemplo, los lectores se mantengan dentro de la sobriedad y la modestia; 
pero creo que no sera necesario, pues ya lo he hecho en otro libro com- 
puesto expresamente con este fin. 2 

Resumen de los errores de Miguel Servet. El resumen de tales errores 
es el siguiente: 

El Hijo de Dios ha sido al principio una idea o figura, ya desde entonces 
predestinado a hacerse hombre, el cual debia ser la imagen esencial de 
Dios. En lugar del Verbo, de quien afirma san Juan que ha sido siempre 
verdadero Dios, no reconoce mas que un resplandor visible. Respecto a 
la generation de Jesucristo dice que, desde el principio tuvo Dios la 

1 Ireneo, Contra las Herejias, lib. Ill, cap. xvi, 6; Tertuliano, Contra Praxeas, cap. xv. 

2 El libro, publicado en latin, lleva por titulo : Deciaracion para mantener la verdadera 
fe que tienen todos los cristianos sobre la Trinidad de las Personas en un solo Dios, 
por Calvino contra los errores de Miguel Servet, espahol. Ginebra, 1554. 
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voluntad de engendrar un Hijo, lo cual se verified cuando fue formado 
y hecho criatura. Con todo esto confunde al Espiritu Santo con el Verbo, 
porque dice que Dios ha dispensado la Palabra invisible y el Espiritu 
sobre la carne y el alma. En conclusion, en lugar de la generacion de 
Jesucristo pone las fantasias que el se ha forjado, concluyendo que ha 
habido un Hijo en sombra o en figura, que ha sido engendrado por la 
Palabra, a la cual atribuye el oficio de semen. 

Ahora bien, si nos atenemos a tales principios, de ellos se sigue que 
los puercos y los perros son tambien hijos de Dios, porque son creados 
del semen original de la Palabra de Dios. Y aunque el compone a Jesu- 
cristo de tres elementos increados para decir que es engendrado de la 
esencia divina, sin embargo lo constituye de tal manera primogenito de 
las criaturas, que las piedras en su grado tienen la misma divinidad esen- 
cial. Para no parecer que despoja a Cristo de su divinidad, dice que su 
carne es de la esencia misma de Dios, y que el Verbo se encarno en 
cuanto la carne fue convertida en Dios. De esta manera, incapaz de 
entender como puede Jesucristo ser Hijo de Dios, si su carne no procede 
de la esencia divina y es convertida en divinidad, destruye y aniquila la 
segunda y etema Persona, que es el Verbo, y nos quita al Hijo de David, 
prometido por Redentor. Pues el repite con frecuencia que el Hijo fue 
engendrado de Dios por presciencia y predestination, y finalmente fue 
hecho hombre de aquella materia que desde el principio resplandecia en 
Dios en los tres elementos, y que por fin aparecio en la primera claridad 
del mundo, en la nube y en la columna de fuego. 

Seria cosa de nunca acabar enumerar las contradicciones en que cae 
a cada paso. Pero por este resumen comprenderan los lectores cristianos 
que este perro se habia propuesto apagar con sus fantasias toda esperanza 
de salvacion. Porque si la carne de Jesucristo fue su divinidad, no hubiera 
podido ser su templo. Ni tampoco podria ser nuestro Redentor, sino el 
que engendrado del linaje de Abraham y David, fuese verdadera y real- 
mente hombre. Y en vano insiste en las palabras de san Juan, que el 
Verbo fue hecho carne; pues asi como con ellas se refuta el error de 
Nestorio, asi tampoco se puede confirmar con las mismas la herejia de 
Eutiques, que ha renovado Servet; ya que el proposito del evangelista no 
fue otro que establecer la unidad de Persona en las dos naturalezas. 


CAPITULO XV 

PARA SABER CON QUE FIN HA SIDO ENVIADO JESUCRISTO 
POR EL PADRE Y LOS BENEFICIOS QUE SU VENIDA NOS APORTA, 
DEBEMOS CONSIDERAR EN EL PRINCIPALMENTE TRES COSAS : 
SU OFICIO DE PROFETA, EL REINO Y EL SACERDOCIO 

1. Los tres oficio s de Cristo 

Dice muy bien san Agustin, que aunque los herejes prediquen el 
nombre de Cristo, sin embargo no les sirve de fundamento comun con 
los fieles, sino que permanece como bien propio de la Iglesia; porque si 
se considera atentamente lo que pertenece a Cristo, no se le podra 
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encontrar entre los herejes mas que de nombre ; pero en cuanto al efecto 
y la virtud no esta entre ellos 1 . De la misma manera en el dia de hoy, 
aunque los papistas digan a boca llena que el Hijo es Redentor del 
mundo, sin embargo, como se contentan con confesarlo de boca, pero 
de hecho le despojan de su virtud y dignidad, se les puede aplicar con 
toda propiedad lo que dice san Pablo, que no tienen Cabeza (Col. 
2,19). . 

Por tanto, para que la fe encuentre en Jesucristo firme materia de 
salvacion y descanse confiada en El, debemos tener presente el principio 
de que el oficio y cargo que le asigno el Padre al enviarlo al mundo, 
consta de tres partes; puesto que ha sido enviado como Profeta, como 
Rey, y como Sacerdote. Aunque de poco nos serviria conocer estos 
titulos, si no comprendiesemos a la vez el fin y el uso de los mismos. 
Porque tambien los papistas los tienen en la boca, pero friamente y con 
muy poco provecho, pues ni entienden ni saben lo que contiene en si 
cada uno de ellos. 

1°. La profecia de Jesucristo es el cumplimiento de todas las profeclas. 
Ya hemos dicho que aunque Dios antiguamente estuvo enviando pro- 
fetas a los judios continuamente y sin interruption, y que de este modo 
no los privo jamas de la doctrina que les era util y suficiente para 
la salvacion; sin embargo, tuvieron siempre en sus corazones arrai- 
gada la creencia de que era necesario esperar hasta la venida del Mesias 
para conseguir plena claridad y comprension. Esta opinion se habia 
divulgado incluso entre los samaritanos, que nunca habian entendido 
la verdadera religion, como se ve claramente por lo que la samaritana 
respondio a nuestro Redentor: “Cuando el (el Mesias) venga, nos 
ensenara todas las cosas” (Jn.4,25). Por su parte, los judios tampoco 
habian inventado esto; simplemente creian lo que los profetas les 
prometian en sus profecias y oraculos divinos. Entre ellas es muy ilustre 
la de Isaias: “He aqui que yo le di por testigo a los pueblos, por jefe 
y por maestro a las naciones” (Is. 55, 4). De la misma manera que 
antes le habia llamado Angel y Embajador del alto consejo de Dios 
(Is. 9, 6). En el mismo sentido el Apostol, queriendo ensalzar la perfec- 
tion de la doctrina evangelica, despues de decir que Dios muchas veces 
y de muchas maneras hablo antiguamente por los profetas a los padres, 
anade que, finalmente nos ha hablado a nosotros por su Hijo muy 
amado (Heb. 1,1-2). Mas como los profetas tenian la mision de man- 
tener a la Iglesia en suspenso, y sin embargo darles en que apoyarse 
hasta la venida del Mediador, los fieles, dispersos por todas partes, se 
quejaban de que estaban privados de este beneficio ordinario: “No 
vemos ya nuestras senates”, decian, “no hay mas profeta, ni entre noso- 
tros hay quien sepa hasta cuando” (Sal. 74, 9). 

Mas cuando se le determino a Daniel el tiempo de la venida de Jesu- 
cristo, se le ordeno tambien clausurar la vision y la profecia (Dan. 12,4); 
no solo para hacer mas autentica la profecia alii contenida, sino tambien 
para infundir mayor paciencia a los fieles, al verse por algun tiempo 

1 Enquiridion a Lorenzo, cap. I, 15. 
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privados de profeta, sabiendo que el cumplimiento y fin de todas las 
revelaciones estaba muy cercano. 

2. Lo que contiene el nombre de Cristo 

Debemos, pues, advertir que el nombre de Cristo se extiende a estos 
tres oficios. Porque es bien sabido que tanto los profetas, como los sacer- 
dotes y los reyes, bajo la Ley eran ungidos con aceite sagrado, dedicado 
a esto. De aqul que al Mediador prometido se le haya dado el nombre 
de Mesias, que quiere decir “ungido”. Y aunque admito que fue as! 
llamado especialmente por razon de su reino, sin embargo tambien la 
uncion profetica y sacerdotal conservan su valor y no se deben menos- 
preciar. 

La profecla de Jesucristo pertenece a todo su cuerpo. De la uncion 
profetica se hace expresa mention en Isaias con estas palabras : “El Espi- 
ritu de Jehova el Senor esta sobre mi, porque me ungio Jehova ; me ha 
enviado a predicar buenas nuevas a los abatidos, a vendar a los que- 
brantados de corazon, a publicar libertad a los cautivos, y a los pre- 
sos apertura de cared” (Is. 61,1). Vemos, pues, que fue ungido por el 
Espiritu Santo para ser mensajero y testigo de la gracia del Padre; y 
no como quiera y de la manera ordinaria y comun que los otros, pues 
se le diferencio de todos los demas maestros, que tenian el mismo oficio 
y encargo. 

Conviene notar aqui otra vez que no recibio la uncion para si, a fin 
de que ensenara, sino para todo su cuerpo, a fin de que resplandeciese en 
la predication ordinaria del Evangelio la virtud del Espiritu Santo. 

Cristo ha puesto fin a todas las profecias. Queda, pues, por inconcuso 
y cierto que con la perfection de su doctrina ha puesto fin a todas las 
profecias; de tal manera que todo el que no satisfecho con el Evan- 
gelio pretende anadir algo, anula su autoridad. Porque la voz que 
desde el cielo dijo: “Este es mi Hijo amado; a el oid” (Mt.3,17; 17,5), 
lo elevb con un privilegio singular por encima de todos los demas. 
De la Cabeza se derramo esta uncidn sobre sus miembros, como lo 
habia profetizado Joel: “y profetizaran vuestros hijos y vuestras hijas” 
(Jl. 2,28). 

Respecto a la afirmacion de san Pablo, que Jesucristo nos ha sido 
dado “por sabiduria” (1 Cor. 1,30), y en otro lugar, que en El “estan 
escondidos todos los tesoros de la sabiduria y conocimiento” (Col. 2, 3), 
su sentido es un poco diverso del argumento que al presente tratamos; 
a saber, que fuera de El no hay nada que valga la pena conocer, y que 
cuantos comprenden mediante la fe como es £l, tienen el conoci- 
miento de la inmensidad de los bienes celestiales. Por ello el Apostol 
escribe en otro lugar acerca de si mismo: “me propuse no saber entre 
vosotros cosa alguna sino a Jesucristo, y a este crucificado” (1 Cor.2,2): 
porque no es licito ir mas alia de la simplicidad del Evangelio. Y la 
misma dignidad profetica que hay en Cristo tiende a que sepamos que 
todos los elementos de la perfecta sabiduria se encierran en la suma de 
doctrina que nos ha ensenado. 
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3. 2°. La realeza de Jesucristo 

Paso ahora a tratar del reino, del que hablariamos en vano y sin 
utilidad alguna, si no estuviesen ya advertidos los lectores de que este 
reino es por su naturaleza espiritual. Asi, por el contrario, podran com- 
prender su utilidad y el provecho que les aporta; y, en definitiva, toda 
su virtud y eternidad. Y aunque el angel en Daniel atribuya la etemidad 
a la persona de Jesucristo (Dan. 2, 44), sin embargo con toda razon el 
angel en san Lucas lo aplica a la salvation del pueblo (Lc. 1,33). 

a. Sobre la Iglesia. No obstante comprendamos que la eternidad de 
la Iglesia es de dos clases : la primera se extiende a todo el cuerpo de la 
Iglesia ; la segunda es propia de cada uno de sus miembros. A la primera 
hay que referir lo que se dice en el salmo: “Una vez he jurado por mi 
santidad, y no mentire a David. Su descendencia sera para siempre, y 
su trono como el sol delante de mi, como la luna sera firme para siempre, 
y como un testigo fiel en el cielo” (Sal. 89, 35-37). Porque no hay duda 
que en este lugar promete Dios por mediation de su Hijo perpetuo defen- 
sor y protector de la Iglesia, ya que solamente en Jesucristo se cumplio 
esta profecia. Porque despues de la muerte de Salomon la majestad del 
reino de Israel cayo por tierra en su mayor parte, y con grande afrenta 
y perjuicio de la casa de David fue traspasada a un hombre particular. 
Y con el correr del tiempo se fue menoscabando mas y mas, hasta quedar 
por completo destruida en una vergonzosa ruina. Esta de acuerdo con 
esto la exclamacibn de Isaias: “Su generation, ^quien la contara?” 
(Is. 53, 8). Porque de tal manera afirma que Cristo habia de resucitar 
despues de su muerte, que lo junta con sus miembros. 

Por tanto, siempre que oimos que Jesucristo tiene una potencia eterna, 
entendamos que esta potencia es la fortaleza y defensa con que se man- 
tiene la perpetuidad de la Iglesia, para que entre tanta agitation como 
la sacude, entre los movimjentos y tempestades tan graves y espantosas 
que la amenazan, no obstante permanezea sana y salva. Asi tambien 
cuando David se burla del atrevimiento de los enemigos, que en vano 
se esfuerzan por hacer pedazos el yugo de Dios y de su Cristo, dice que 
“en vano se alborotan los reyes y los pueblos” (Sal. 2,1), porque el que 
mora en los cielos es lo suficientemente fuerte para reprimir y quebran- 
tar su furor. 

Con estas palabras exhorta a los fieles a tener buen animo, cuando 
vean que la Iglesia es oprimida; y la razon es que tiene un Rey que la 
guardara perpetuamente. Igualmente cuando el Padre dice a su Hijo: 
“Sientate a mi diestra, hasta que ponga a tus enemigos por estrado de 
tus pies” (Sal. 1 10, 1), nos advierte que por muchos y muy fuertes enemi- 
gos que conspiren contra la Iglesia para destruirla, nunca tendran tantas 
fuerzas, que puedan prevalecer contra el decreto inmutable de Dios, 
mediante el cual constituye a su Hijo como Rey eterno. De donde se 
sigue que es imposible que el Diablo con todas las fuerzas del mundo pue- 
da jamas destruir la Iglesia, fundada sobre el trono eterno de Cristo. 

b. Sobre los fieles. Tambien en cuanto al uso particular de cada uno 
de los fieles, esta misma eternidad debe elevarnos a la esperanza de la 
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inmortalidad que nos esta prometida. Porque bien vemos que cuanto es 
terreno y de este mundo, es temporal y caduco. Por eso Cristo, a fin de 
levantar nuestra esperanza al cielo, afirma que su reino no es de este 
mundo (Jn. 18,36). En resumen, cuando olmos decir que el reino de 
Cristo es espiritual, despertados con esta palabra, dejemonos llevar por 
la esperanza de una vida mejor; y tengamos por cierto que si ahora 
estamos bajo la proteccidn de Jesucristo, es para gozar etemamente del 
fruto en la otra vida. 

4. El reino espiritual de Cristo 

En cuanto a la afirmacidn de que no podemos comprender la natura- 
leza y utilidad del reino de Cristo, si no comprendemos que es espiritual, 
se prueba facilmente porque nuestra condition es miserable durante el 
curso de nuestra vida, pues siempre debemos batallar bajo la cruz. ^De 
que nos serviria ser acogidos en el imperio del Rey del cielo, si el fruto 
de esta gracia no se extendiese mas que a esta vida? Por eso hemos de 
comprender que toda la felicidad que nos es prometida en Cristo no 
consiste en las comodidades exteriores, para que vivamos una vida alegre 
y tranquila, y tengamos muchas riquezas y estemos seguros de que no 
encontraremos obstaculo alguno, y gocemos de los pasatiempos que la 
carne suele buscar, sino mas bien que toda la felicidad se debe referir a 
la vida celestial. 

Sin embargo, as! como en el mundo se juzga que es prospero el estado 
de una nation, tanto por tener provisiones abundantes de todas las cosas 
necesarias y por mantener la paz interior, como por sus fuertes fortalezas 
y defensas, que la protegen de los ataques de sus enemigos; igualmente 
Cristo enriquece a los suyos de todo lo necesario para la salvation de sus 
almas, y los fortalece con la fortaleza de espiritu para que resistan inex- 
pugnables e invencibles contra todos los ataques de sus enemigos espiri- 
tuales. De donde deducimos que reina mas por nosotros que por si 
mismo, tanto por dentro como por fuera ; para que enriquecidos con los 
dones del Espiritu, de los cuales naturalmente estamos faltos y vaclos, 
y recibiendolos en la medida en que Dios sabe que nos son convenientes, 
sintamos por tales primicias que estamos verdaderamente unidos con Dios 
para llegar a una perfecta bienaventuranza ; y que confiados en la poten- 
cia de este mismo Espiritu, no dudemos que saldremos victoriosos contra 
el Diablo, contra el mundo, y contra todo genero de cosas, que pudieran 
hacernos dano de alguna manera. Es lo que indica la respuesta de Cristo 
a los fariseos : que el reino de Dios no vendra con senales exteriores, por- 
que esta dentro de nosotros (Lc. 17,20-21). Es verosimil que los fariseos, 
habiendo oido que Jesucristo se tenia por aquel Rey, en cuyo tiempo y 
mediante el cual se habia de esperar la suprema bendicion de Dios, en tono 
de burla le pidiesen que hicieran ver las senales. Mas Cristo, queriendo 
prevenir a los que eran demasiado inclinados a las cosas terrenas, les 
manda que entren dentro de sus conciencias, porque el reino de Dios no 
es sino “justicia, paz y gozo en el Espiritu Santo” (Rom. 14, 17). 

De que nos aprovecha el reino de Cristo. Con esto se nos ensena en 
pocas palabras de que nos aprovecha el reino de Cristo. Porque, no 


siendo terreno, carnal, ni sujeto a corruption, sino espiritual, nos orienta 
hacia la vida eterna, para que con paciencia pasemos esta vida presente 
entre miserias, hambre, frio, menosprecios, injurias, y otras molestias; 
satisfechos unicamente con saber que tenemos un Rey, que nunca dejara 
de socorrernos en todas nuestras necesidades, hasta que concluido el ter- 
mino de la guerra, seamos llamados al triunfo. Porque su manera de 
reinar es tal, que nos comunica todo cuanto ha recibido del Padre. Y 
siendo asi que £l nos arma y fortalece con su potencia, nos adorna con 
su hermosura y magnificencia y nos enriquece con sus riquezas, todo esto 
ha de servirnos grandemente para gloriarnos y sentir tanta confianza 
que no temamos en modo alguno combatir con el Diablo, con el pecado 
y con la muerte. Finalmente, puesto que estamos revestidos de su justicia, 
pasemos valientemente por todas las infamias con que el mundo nos 
hiere, y pongamoslas a sus pies ; y asi como El tan liberalmente nos llena 
de sus dones, nosotros por nuestra parte demos frutos que sirvan a su 
gloria. 

5. Cristo confiere los dones del Espiritu Santo 

Por esto su uncion real no nos es propuesta como si fuera hecha con 
aceite, o con ungiientos aromaticos y preciosos, sino que se le llama el 
Cristo de Dios, porque sobre El habia reposado el espiritu de sabiduria, 
inteligencia, consejo, fortaleza y temor de Dios (Is. 11,2). Este es el aceite 
de alegria con el que el salmo dice que fue ungido mas que todos sus 
companeros (Sal. 45, 8); pues si no hubiera en el tal excelencia y abun- 
dancia, todos seriamos pobres, y estariamos hambrientos. 

Mas El, segun hemos dicho, no fue enriquecido solo para si mismo, 
sino para que repartiese su abundancia con los que estaban secos y 
sedientos. Pues se dice que el Padre no ha dado el Espiritu a su Hijo con 
medida (Jn. 3,34); pero antes se da tambien la raz6n: para que de su 
plenitud todos recibamos, y gracia sobre gracia (Jn. 1,16). De esta 
fuente proviene aquella liberalidad, que menciona san Pablo, por la cual 
la gracia es distribuida de diversas maneras a los fieles “conforme a la 
medida del don de Cristo” (Ef.4,7). Con todo esto queda suficientemente 
probado que el reino de Cristo no consiste en deleites y pompas terrenas, 
sino en el Espiritu; y que para ser participes de el debemos renunciar 
al mundo. 

En el bautismo de Cristo se nos propuso una muestra visible de esta 
sagrada uncion de Cristo, cuando el Espiritu se poso sobre £l en forma 
de paloma (Jn. 1,92; Lc.3,22). Y que con el nombre de uncion se denota 
el Espiritu y sus dones, no es cosa nueva, ni tampoco debe parecer a 
nadie cosa absurda, ya que de nadie mas que de fil recibimos la sustancia 
con que ser alimentados. Y principalmente en lo que se refiere a la vida 
celestial, no hay en nosotros ni una gota de virtud, excepto lo que el 
Espiritu Santo derrama sobre nosotros, el cual ha elegido a Jesucristo 
como sede suya, para que de El manasen en abundancia las riquezas celes- 
tiales de las que tan faltos y necesitados estamos. Y precisamente por- 
que los fieles permanecen invencibles, fortalecidos con la fortaleza misma 
de su Rey, y porque son enriquecidos sobremanera con sus riquezas 
espirituales, es por lo que no sin motivo son llamados “cristianos”. 
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El reino eterno de Cristo. Por lo demas, la autoridad de san Pablo 
cuando dice que Cristo entregara el reino a Dios y al Padre, y que £l 
mismo se le sometera, a fin de que Dios sea todo en todas las cosas 
(1 Cor. 15,24-28), no quita nada a la eternidad de que hemos hablado; 
porque el Apostol no quiere decir sino que en aquella perfecta gloria la 
manera de gobernar no sera como ahora. Porque el Padre ha dado todo 
el poder a su Hijo para que nos lleve de su mano, nos dirija, nos acoja 
bajo su tutela y nos socorra en todas nuestras necesidades. De esta 
manera, mientras permanecemos lejos de Dios peregrinando por este 
mundo, Cristo media e intercede por nosotros para hacernos llegar poco 
a poco a una perfecta union con Dios. Realmente el que £l este sentado 
a la diestra del Padre es tanto como decir que es embajador o lugarte- 
niente del Padre con plenitud de poder, porque Dios quiere regir y defen- 
der a la Iglesia mediante la persona de su Hijo. Y as! lo expone san Pablo 
a los efesios, diciendo que ha sido colocado a la diestra del Padre para 
que sea Cabeza de la Iglesia, que es su cuerpo (Ef. 1,20-23). 

La gloria de Cristo. Es lo que dice en otro lugar : que le ha sido dado 
a Cristo un nombre que es sobre todo nombre ; para que en el nombre 
de Jesus se doble toda rodilla y toda lengua confiese que El esta en la 
gloria de Dios Padre (Flp.2,9-11). En estas mismas palabras nos muestra 
el orden del reino de Cristo tal cual es necesario para nuestra necesidad 
presente. Y asi concluye muy bien san Pablo, que Dios en el ultimo dla 
sera por si mismo Cabeza unica de su Iglesia; pues entonces Cristo habra 
cumplido enteramente cuanto pertenece al oficio de regir y conservar la 
Iglesia, que habia sido puesto en sus manos. Por esto mismo la Escritura 
le llama comunmente Senor, porque el Padre le ha constituido sobre 
nosotros con la condition de que quiere ejercer su autoridad y dominio 
por medio de El. “Pues aunque haya algunos que se llamen dioses, sea 
en el cielo, o en la tierra - como hay muchos dioses y muchos sefiores - 
para nosotros, sin embargo, solo hay un solo Dios, el Padre, del cual 
proceden todas las cosas, y nosotros somos para el; y un Senor Jesu- 
cristo, por medio del cual son todas las cosas, y nosotros por medio de 
el” (1 Cor. 8, 5-6); asi dice san Pablo. Y de sus palabras se puede con- 
cluir legitimamente que Jesucristo es el mismo Dios que por boca de 
Isaias dijo que era Rey y Legislador de la Iglesia (Is. 33, 22). Porque 
aunque Cristo declara en muchos lugares que toda la autoridad y el 
mando que posee es beneficio y merced del Padre, con esto no quiere 
decir, sino que reina con majestad y virtud divina; pues precisamente 
adopto la persona de Mediador, para descender del seno del Padre y 
de su gloria incomprensible y acercarse a nosotros. 

Debemos obedecer a Cristo. Con lo cual tanto mas nos ha obligado 
a que de buen grado y libremente nos sometamos a hacer cuanto nos 
mandare y a ofrecerle nuestros servicios con alegria y prontitud de cora- 
zon. Pues si bien ejerce el oficio de Rey y de Pastor con los fieles, que 
voluntariamente se le someten, sabemos que por el contrario lleva en 
su mano un cetro de hierro para quebrantar y desmenuzar como si fueran 
vasijas de alfarero a todos los rebeldes y contumaces (Sal. 2, 9). Y tambien 


sabemos que “juzgara entre las naciones, las llenara de cadaveres; que- 
brantara las cabezas en muchas tierras” (Sal. 110,6). De ello se ven ya 
algunos ejemplos actualmente; pero su pleno cumplimiento sera el ultimo 
acto del reino de Jesucristo. 

6. 3°. El sacerdocio de Jesucristo 

En cuanto a su sacerdocio, en resumen hemos de saber que su fin y 
uso es que Jesucristo haga con nosotros de Mediador sin mancha alguna, 
y con su santidad nos reconcilie con Dios. Mas como la maldicion con- 
siguiente al pecado de Adan, justamente nos ha cerrado la puerta del 
cielo, y Dios, en cuanto que es Juez, esta airado con nosotros, es nece- 
sario para aplacar la ira de Dios, que intervenga como Mediador un 
sacerdote que ofrezca un sacrificio por el pecado. Por eso Cristo, para 
cumplir con este cometido, se adelanto a ofrecer su sacrificio. Porque 
bajo la Ley no era licito al sacerdote entrar en el Santuario sin el presente 
de la sangre; para que comprendiesen los fieles que, aunque el sacerdote 
fue designado como intercesor para alcanzar el perdon, sin embargo 
Dios no podia ser aplacado sin ofrecer la expiation por los pecados. De 
esto trata por extenso el Apostol en la carta a los Hebreos desde el capi- 
tulo septimo hasta casi el final del decimo. En resumen afirma, que la 
dignidad sacerdotal compete a Cristo en cuanto por el sacrificio de su 
muerte suprimio cuanto nos hacia culpables a los ojos de Dios, y satis- 
fizo por el pecado. 

Cuan grande sea la importancia de esta cuestion, se ve por el juramento 
que Dios hizo, del cual no se arrepentira : “Tu eres Sacerdote para siem- 
pre segun el orden de Melquisedec” (Sal. 110,4); pues no hay duda de 
que con ello Dios quiso ratificar el principio fundamental en que descan- 
saba nuestra salvation. Porque, ni por nuestros ruegos ni oraciones tene- 
mos entrada a Dios, si primero no nos santifica el Sacerdote y nos 
alcanza la gracia, de la cual la inmundicia de nuestros pecados y vicios 
nos separa. 

La muerte e intercesidn de Cristo nos trae la confianza y la paz. Asi 
vemos que hemos de comenzar por la muerte de Cristo, para gozar de 
la eficacia y provecho de su sacerdocio ; y de ahi se sigue que es nuestro 
intercesor para siempre, y que por su intercesion y suplicas alcanzamos 
favor y gracia ante el Padre. Y de ello surge, ademas de la confianza para 
invocar a Dios, la seguridad y tranquilidad de nuestras conciencias, 
puesto que Dios nos llama a fil de un modo tan humano, y nos asegura 
que cuanto es ordenado por el Mediador le agrada. 

Bajo la Ley Dios habia mandado que se le ofreciesen sacrificios de 
animales ; pero con Cristo el procedimiento es diverso, y consiste en que 
£l mismo sea sacerdote y victima, puesto que no era posible hallar otra 
satisfaction adecuada por los pecados, ni se podia tampoco encontrar 
un hombre digno para ofrecer a Dios su Unigenito Hijo. 

Podemos ofrecernos a Dios como sacrificio viviente. Cristo tiene ade- 
mas el nombre de sacerdote, no solamente para hacer que el Padre nos 
sea favorable y propicio, en cuanto que con su propia muerte nos ha 
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reconciliado con El para siempre, sino tambien para hacernos companeros 
y partlcipes con fil de tan grande honor. Porque aunque por nosotros 
mismos estamos manchados, empero, siendo sacerdotes en el (Ap. 1,6), 
nos ofrecemos a nosotros mismos y todo cuanto tenemos a Dios, y libre- 
mente entramos en el Santuario celestial, para que los sacrificios de ora- 
ciones y alabanza que le tributamos sean de buen olor y aceptables ante 
el acatamiento divino. Y lo que dice Cristo, que Ll se santifica a si 
mismo por nosotros (Jn. 17, 19), alcanza tambien a esto; porque estando 
banados en su santidad, en cuanto que nos ha consagrado a Dios su 
Padre, bien que por otra parte seamos infectos y malolientes, sin embargo 
le agradamos como puros y limpios, e incluso como santos y sagrados. 

Y a este proposito viene la uncion del santuario, de que habla Daniel 
(Dan. 9, 24). Porque se debe notar la oposicion entre esta uncion y la 
otra usada entonces figurativa; como si dijera el angel que, disipadas 
las sombras y figuras, el sacerdocio quedarla manifiesto en la Persona 
de Cristo. 

Por ello es tanto mas detestable la invention de los que no satisfechos 
con el sacerdocio de Cristo, se atreven a arrogarse la atribucion de sacri- 
ficarlo; como se hace a diario en el mundo del papado, donde la misa 
es considerada como oblation expiatoria de los pecados. 

CAPITULO XVI 

COMO JESUCRISTO HA DESEMPENADO SU 
OFICIO DE MEDIADOR PARA CONSEGUIRNOS LA SALVACION. 

SOBRE SU MUERTE, RESURRECCl6N Y ASCENSI6N 

1. Solamente en Cristo se encuentra perddn, vida y salvacidn 

Todo cuanto hemos dicho hasta aqui de nuestro Senor Jesucristo debe 
conducirnos a que, estando nosotros condenados, muertos y perdidos 
por nosotros mismos, busquemos la libertad, la vida y la salvacion en 
El, como admirablemente lo dice san Pedro: “No hay otro nombre bajo 
el cielo, dado a los hombres, en que podamos ser salvos” (Hch.4, 12). 
Y no ha sido por casualidad, o por capricho de los hombres por lo que 
se le puso a Cristo el nombre de Jesus, sino que fue traido del cielo por 
el angel como embajador del eterno consejo de Dios; dando como razon 
del nombre, que El salvaria a su pueblo de sus pecados (Mt. 1 , 2 1 ; Lc. 1 , 3 1). 
Con estas palabras se le confia el cargo de Redentor, para que fuese as! 
nuestro Salvador. 

Sin embargo, la redencion se frustraria si no nos llevase de continuo 
y cada dia hasta conseguir la perfecta salvacidn. Por eso, por poco que 
nos apartemos de El se desvanece nuestra salvacidn, que reside total- 
mente en El ; de modo que los que no descansan y se dan por satisfechos 
con El se privan totalmente de la gracia. Por ello es digno de ser meditado 
el aviso de san Bernardo : que el nombre de Jesus no solamente es luz, 
sino tambien alimento ; y asimismo aceite, sin el cual todo alimento del 
alma se seca ; que es sal, sin la cual todo resulta insipido ; en fin, que es 
miel en la boca, melodia en el oido, alegria en el corazdn y medicina 
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para el alma; y que todo aquello de que se puede disputar carece de 
aliciente, si no se nombra a Jesus 1 . 

Pero hemos de considerar atentamente de que modo nos ha alcanzado 
la salvacion, para que no solamente estemos persuadidos y ciertos de 
que es El el autor de nuestra salvacion, sino tambien para que abrazando 
cuanto confirma nuestra fe, rechacemos lo que de algun modo puede 
apartarnos de ella. Porque como quiera que nadie puede descender a si 
mismo, poner la mano en su corazon y considerar lo que es de verdad, 
sin sentir que Dios le es enemigo y hostil, y que, por consiguiente, nece- 
sita absolutamente procurarse algun modo de aplacarlo - lo cual no se 
puede conseguir sin satisfaction - es menester tener una certidumbre 
plena e indubitable. Porque la ira y maldicion de Dios tienen siempre 
cercados a los pecadores, hasta que logran su absolution; porque siendo 
El justo Juez, no consiente que su Ley sea violada sin el correspondiente 
castigo. 

2. C6mo se concilian la misericordia y la justicia de Dios para con nosotros 
Pero antes de pasar mas adelante, consideraremos brevemente como 
es posible que Dios, el cual nos ha prevenido con su misericordia, haya 
sido enemigo nuestro hasta que mediante Jesucristo se reconcilio con 
nosotros. Porque i,como podria habernos dado en su Hijo Unigenito 
una singular prenda de amor, si de antemano no nos hubiera tenido 
buena voluntad y amor gratuito? Como parece, pues, que hay aqui 
alguna repugnancia y contradicion, resolvere el escrupulo que de aqui 
podria seguirse. 

El Espiritu Santo afirma corrientemente en la Escritura que Dios ha 
sido enemigo de los hombres, hasta que fueron devueltos a su gracia y 
favor por la muerte de Cristo (Rom. 5, 10); que los hombres fueron mal- 
ditos, hasta que su maldad fue expiada por el sacrificio de Cristo (Gal. 
3, 10. 13); que estuvieron apartados de Dios, hasta que por el cuerpo de 
Cristo volvieron a ser admitidos en su compania (Col. 1,21-22). Estas 
maneras de expresarse se adaptan muy bien a nuestro sentido, para que 
comprendamos perfectamente cuan miserable e infeliz es nuestra condi- 
tion fuera de Cristo. Porque si no se dijera con palabras tan claras, que 
la ira, el castigo de Dios y la muerte eterna pendian sobre nosotros, cono- 
ceriamos muchos peor hasta que punto seriamos desventurados sin la 
misericordia de Dios, y apreciariamos mucho menos el beneficio de la 
redencion. 

Ejemplo: Cuando uno oyere decir: “Si Dios mientras tu eras aun 
pecador, te hubiera aborrecido y desechado de si como lo merecias, cier- 
tamente debias esperar un castigo horrible; mas como por su gratuita 
misericordia te mantuvo en su gracia y no permitib que te separases de 
£l, te libro de tal castigo”; el interesado se sentiria en parte conmovido 
y veria lo que debia a la misericordia de Dios. Mas si oyese tambien 
decir, segun lo ensena la Escritura, que habia estado muy apartado de 
Dios por el pecado, que habia sido heredero de la muerte eterna, sujeto 
a la maldicion, privado de toda esperanza de salvacidn, excluido de las 

1 San Bernardo, Sobre el Cantar de los Cantares, sermon XV. 



374 


375 


LIBRO II - CAPlTULO XVI 

bendiciones de Dios, esclavo de Satanas, cautivo bajo el yugo del pecado, 
y que, finalmente le estaba preparado un horrible castigo; mas que 
entonces intervino Cristo, e intercediendo por 61 tomo sobre sus espaldas 
la pena y pago todo lo que los pecadores habian de pagar por justo juicio 
de Dios; que expio con su sangre todos los pecados que eran causa de 
la enemistad entre Dios y los hombres; que con esta expiation se satisfizo 
al Padre y se aplaco su ira; que El es el fundamento de la paz entre Dios 
y nosotros ; que £l es el lazo que nos mantiene en su favor y gracia, £no 
le moveria esto con tanta mayor intensidad, cuanto mas al vivo se le 
pinta ante sus ojos la gran miseria de que Dios le ha librado? 

En suma, como no somos capaces de comprender con el agradeci- 
miento y deseo debidos la salvation y la vida que nos brinda la miseri- 
cordia de Dios, sin que antes nos sintamos conmovidos con el temor de 
la ira de Dios y el horror de la muerte eterna, la Sagrada Escritura nos 
ensena a conocer que Dios esta en cierta manera airado con nosotros, 
cuando no tenemos a Jesucristo de nuestra parte y que su mano esta 
preparada para hundirnos en el abismo ; y, al contrario, que no podemos 
albergar sentimiento alguno de su benevolencia y amor paterno hacia 
nosotros, sino en Jesucristo. 

3. Fuera de Cristo somos objeto de ira. En Cristo nos hacemos objeto 

de amor 

Aunque este modo de hablar sea debido al deseo de Dios de acomo- 
darse a nosotros, sin embargo es muy verdad. Porque Dios, suma justicia, 
no puede amar la iniquidad que ve en todos nosotros. Hay, pues, en 
nosotros materia y motivo para ser objeto de ira por parte de Dios. Por 
tanto, segun la corrupcibn de nuestra naturaleza, y atendiendo asimismo 
a nuestra vida depravada, estamos realmente en desgracia de Dios y 
sometidos a su ira, y hemos nacido para ser condenados al infierno. Mas 
como el Senor no quiere destruir en nosotros lo que es suyo propio, aun 
encuentra en nosotros algo que amar segun su gran bondad. Porque por 
mas pecadores que seamos por culpa nuestra, no dejamos de ser criaturas 
suyas; y por mas que nos hayamos buscado la muerte, £l nos habia 
creado para que viviesemos. Por eso se siente movido por el puro y 
gratuito amor que nos tiene, a admitirnos en su gracia y favor. 

Desde luego existe una perpetua e irreconciliable enemistad entre la 
justicia y la maldad, en virtud de la cual, mientras permanecemos peca- 
dores no nos puede Dios recibir en modo alguno. Por eso para suprimir 
todo motivo de diferencia y reconciliarnos enteramente con £l, poniendo 
delante la expiacion que Jesucristo logro con su muerte, borra y destruye 
cuanta maldad hay en nosotros, para que aparezcamos justos y santos en 
su acatamiento en vez de manchados e impuros como antes. Por tanto 
es muy verdad que Dios Padre previene y anticipa con su amor la recon- 
ciliacion que hace con nosotros en Cristo ; o mas bien, nos reconcilia con 
£l, porque nos ha amado primero (1 Jn.4, 19). Mas como hasta que 
Jesucristo nos socorre con su muerte, permanece en nosotros la iniquidad, 
que merece la indignacibn de Dios, y es maldita y condenada ante fil, 
no podemos lograr una firme y perfecta union con Dios hasta que Cristo 
no nos une a El. Realmente, si queremos tener entera seguridad de que 
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Dios esta aplacado y nos es propicio y favorable, es preciso que ponga- 
mos nuestros ojos y entendimientos solamente en Cristo; puesto que por 
£l solo, y por nadie mas, alcanzamos que nuestros pecados no nos sean 
imputados, imputacion que lleva consigo la ira de Dios. 

4. Por esta causa dice san Pablo que el amor con que Dios nos amo 
antes de que el mundo fuese creado, se funda en Cristo (Ef. 1,4). Esta 

doctrina es clara y concuerda con la Escritura, y concilia muy bien los 
diversos lugares en los que se dice que Dios ha demostrado el amor que 
nos tiene en que entrego a su Hijo Unigdnito para que muriese (Jn. 3, 16); 
y que, sin embargo, era enemigo nuestro antes de que por la muerte de 
Jesucristo fuesemos reconciliados con £l (Rom. 5, 10). 

Testimonio de san Agustin. Mas, para que lo que decimos tenga mayor 
autoridad entre los que desean la aprobacion de los doctores antiguos, 
alegare solamente un pasaje de san Agustin 1 , en el que ensena esto mismo. 

“Incomprensible”, dice, “e inmutable es el amor de Dios. Porque no 
comenzo a amarnos cuando fuimos reconciliados con £l por la sangre 
de su Hijo, sino que nos amo ya antes de la creacion del mundo, a fin 
de que fuesemos sus hijos en union de su Unigenito, incluso antes de que 
fuesemos algo. Respecto a que fuimos reconciliados por la muerte de 
Jesucristo, no se debe de entender como si Jesucristo nos hubiese recon- 
ciliado con el Padre para que este nos comenzase a amar, porque antes 
nos odiase ; sino que fuimos reconciliados con quien ya antes nos amaba, 
aunque por el pecado estaba enemistado con nosotros. El Apostol es 
testigo de si afirmo la verdad o no: “Dios muestra su amor para con 
nosotros, en que siendo aun pecadores, Cristo murio por nosotros” 
(Rom. 5,8). Asi que ya nos amaba cuando eramos enemigos suyos y 
viviamos mal. Por tanto, de una admirable y divina manera, aun cuando 
nos aborrecia, ya nos amaba. Porque El nos aborrecia en cuanto eramos 
como £l no nos habia hecho, mas como la maldad no habia deshecho 
del todo su obra, sabla muy bien aborrecer en nosotros lo que nosotros 
hablamos hecho, y a la vez amar lo que £l habia hecho.” Tales son 
las palabras de san Agustin. 

5. Nuestra salvacidn descansa en la obediencia y en la muerte de Cristo 
Si alguno pregunta de que manera Cristo, al destruir el pecado, ha 

suprimido la diferencia que habia entre Dios y nosotros, y nos ha alcan- 
zado la justicia, que nos le ha vuelto favorable y propicio, se puede 
responder de una manera general que ha cumplido esto con la obediencia 
durante el transcurso de su vida, como lo prueba el testimonio de san 
Pablo: “Como por la desobediencia de un hombre los muchos fueron 
constituidos pecadores, as! tambien por la obediencia de uno, los muchos 
seran constituidos justos” (Rom. 5, 19). Y en otro lugar extiende la 
causa del perdon que nos libro de la maldicion de la Ley a toda la vida 
de Jesucristo: “Cuando vino el cumplimiento del tiempo, Dios envio a 
su Hijo, nacido de mujer y nacido bajo la ley, para que redimiese a los 

1 Tratados sobre el Evangelio de San Juan, CX, 6. 
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que estaban bajo la ley” (Gal. 4, 4). Por ello el mismo Cristo en su 
bautismo ha declarado que El cumplla un acto de justicia al obedecer, 
poniendo por obra lo que el Padre le habla encargado (Mt.3, 15). En 
resumen, desde que tomo la forma de siervo comenzo a pagar el precio 
de nuestra liberation, para de esta manera rescatarnos. 

Sin embargo, la Escritura, para determinar mas claramente el modo 
de realizarse nuestra salvacion, expresamente lo atribuye a la muerte de 
Cristo, como obra peculiar suya. El mismo afirma que da su vida en 
rescate por muchos (Mt.20,28). San Pablo asegura que ha muerto por 
nuestros pecados (Rom. 4, 25). San Juan Bautista proclamaba que Cristo 
habia venido para quitar los pecados del mundo, porque era el Cordero 
de Dios (Jn.1,29). En otro lugar san Pablo dice que somos “justificados 
gratuitamente por su gracia, mediante la redencion que es en Cristo 
Jesus, a quien Dios puso como propitiation por medio de la fe en su 
sangre” (Rom. 3,24-25); y que somos reconciliados por su muerte (Rom. 
5,9). E igualmente, que “al que no conocio pecado, por nosotros lo hizo 
pecado, para que nosotros fu6semos hechos justicia de Dios en 61” 
(2 Cor. 5, 21). No seguir6 citando autoridades de la Escritura, porque 
seria cosa de nunca acabar, y ademas tendremos que citar aun muchos 
testimonios en el curso de este tratado. 

En el sumario de la fe, que comunmente se llama Slmbolo de los Apds- 
toles, se guarda el debido orden al pasar del nacimiento de Cristo a su 
muerte y resurreccion, para demostrarnos que all! esta el fundamento de 
nuestra salvacion. Sin embargo, no se excluye con ello la obediencia que 
demostro durante todo el curso de su vida; y asi tambien san Pablo la 
comprende toda desde el principio al fin, diciendo que “se despojo a si 
mismo, tomando forma de siervo, haciendose obediente hasta la muerte, 
y muerte de cruz” (Flp.2,7-8). 

Cristo se ha hecho obediente libremente. De hecho, aun en su muerte 
tiene el primer lugar su sacrificio voluntario ; porque de nada nos hubiera 
servido para nuestra salvacion su sacrificio, si no se hubiera ofrecido 
libremente. Por eso el Senor, despues de haber dicho que daba su vida 
por sus ovejas, aflade expresamente que nadie se la quita, sino que £l 
mismo la entrega (Jn. 10, 15. 18). En este mismo sentido decia Isaias de 
El: “como oveja delante de sus trasquiladores, enmudecio, y no abrio su 
boca” (Is. 53, 7). Y el evangelio refiere que El mismo se presento a los 
sayones, saliendoles al encuentro (Jn. 18,4) y que en presencia de Pilato 
se nego a defenderse, aceptando pacientemente su condenaci6n (Mt. 27, 
1 1-14). No que no haya experimentado en si mismo una gran repugnancia, 
pues habia tornado sobre si nuestras miserias, y por lo mismo fue conve- 
niente que su obediencia y sumisidn al Padre fuera probada de esta 
manera. Y fue una muestra del incomparable amor que nos tiene el 
sostener tan horribles asaltos y entre los crueles tormentos que sentia no 
pensar en si mismo, para conseguir nuestro bien. De todos modos hay 
que tener como cierto que la unica manera de que Dios pudiera ser 
aplacado era que Cristo, renunciando a sus propios afectos, se sometiese 
a la voluntad de su Padre y se dirigiese completamente por ella. En con- 
firmation de esto cita muy a proposito el Apostol el testimonio del 
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salmo: En el rollo de la Ley esta escrito de mi: He aqui que vengo, oh 
Dios, para hacer tu voluntad, y tu Ley esta en medio de mi corazon. 
Entonces dije: He aqui vengo (Heb. 10,5; Sal. 40, 8-9). 

El juicio y la condenacidn de Cristo. Mas como las conciencias teme- 
rosas e inquietas por el juicio de Dios no hallan reposo sino en el sacri- 
fido y purification de sus pecados, con toda justicia somos encaminados 
a El y se nos propone la materia de la salvacion en la muerte de Jesucristo. 
Mas como nos estaba preparada la maldicion y nos tenia cercados mien- 
tras eramos reos, ante el tribunal de Dios, se nos pone ante los ojos en 
primer lugar la condenacion de Jesucristo por Poncio Pilato, gobernador 
de Judea, para que comprendamos que la pena a que estabamos obligados 
nosotros, le ha sido impuesta al inocente. Nosotros no podiamos escapar 
al espantoso juicio de Dios; para librarnos de el, Jesucristo consintid en 
ser condenado ante un hombre mortal, incluso malvado. Porque el 
nombre del gobernador no solamente se consigna en razon de la certi- 
dumbre historica, sino tambien para que comprendamos mejor lo que 
dice Isaias, “el castigo de nuestra paz fue sobre el, y por su llaga fuimos 
nosotros curados” (Is. 53,5). Porque no bastaba para deshacer nuestra 
condenacidn que Cristo muriese con una muerte cualquiera, sino que 
para satisfacer a nuestra redencion fue necesario que escogiese un genero 
de muerte mediante el cual, echando sobre sus espaldas nuestra condena- 
cidn, y tomando por su cuenta nuestra satisfaction, nos librase de ambas 
cosas. Si unos salteadores le hubieran dado muerte, o hubiera perdido 
la vida en algun alboroto o sedicion popular, en semejante muerte no 
existiria satisfaccion a Dios. Mas al ser presentado como delincuente 
ante el tribunal de un juez, y al procederse contra El de acuerdo con los 
tramites de la justicia, acusandolo con testigos y sentenciandolo a muerte 
por boca del mismo juez, con todo eso comprendemos que en si mismo 
representaba a los delincuentes y malhechores. 

Hay que advertir aqui dos cosas, que ya los profetas habian anunciado 
y dan un consuelo muy grande a nuestra fe. Porque cuando oimos decir 
que Jesucristo fue llevado del tribunal del juez a la muerte, y que fue 
crucificado entre dos ladrones, en ello vemos el cumplimiento de aquella 
profecia que cita el evangelista: “Y fue contado entre los inicuos” (Is. 
53,9; Me. 15,28). ^Por que esto? Evidentemente por hacer las veces de 
pecador, y no de justo e inocente; pues El no moria por la justicia. sino 
por el pecado. Por el contrario, cuando oimos que fue absuelto por boca 
del mismo que lo condeno a muerte - pues mas de una vez se vio obligado 
Pilato a dar publicamente testimonio de su inocencia - debemos recordar 
lo que dice otro Profeta: “<,He de pagar lo que no robe”? (Sal. 69, 4). 

Asi vemos como Cristo hacia las veces de un pecador o malhechor; 
y a la vez reconoceremos en su inocencia, que mas bien padecio la 
muerte por los pecados de otros, que por los suyos propios. Y asi padecio 
bajo el poder de Poncio Pilato, siendo condenado con una sentencia juri- 
dica de un gobernador de la tierra, como un malhechor; y sin embargo, 
el mismo juez que lo condeno, publicamente afirmo que no encontraba 
en El motivo alguno de condenacion (Jn. 18,38). 

Vemos, pues, donde se apoya nuestra absolution; a saber, en que 
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todo cuanto podia sernos imputado para hacer que nuestro proceso fuese 
criminal ante Dios, todo ha sido puesto a cuenta de Jesucristo, de tal 
manera que fil ha satisfecho por ello. Y debemos tener presente esta 
recompensa, siempre que en la vida nos sentimos temerosos y acongo- 
jados, como si el justo juicio de Dios, que su Hijo tomo sobre si mismo, 
estuviese para caer sobre nosotros. 

6. La crucifixidn de Cristo 

Ademas, el mismo genero de muerte que padecio no carece de miste- 
rio. La cruz era maldita, no solo segun el parecer de los hombres, sino 
tambien por decreto de la Ley de Dios (Dt. 21,22-23). Por tanto, cuando 
Jesucristo fue puesto en ella, se sometio a la maldicion. Y fue necesario 
que asi sucediese, que la maldicion que nos estaba preparada por nues- 
tfos pecados, fuese transferida a El, para que de esta manera quedaramos 
nosotros libres. Lo cual tambien habia sido figurado en la Ley. Porque 
los sacrificios que se ofrecian por los pecados eran denominados con el 
mismo nombre que el pecado ; queriendo dar a entender con ese nombre 
el Espiritu Santo que tales sacrificios recibian en si mismos toda la mal- 
dicion debida al pecado. Asi pues, lo que fue representado en figura en 
los sacrificios de la Ley de Moises, se cumplio realmente en Jesucristo, 
verdadera realidad y modelo de las figuras. Por tanto, Jesucristo, para 
cumplir con su oficio de Redentor ha dado su alma como sacrificio expia- 
torio por el pecado, como dice el profeta (Is. 53, 5 . 1 1), a fin de que toda 
la maldicion que nos era debida por ser pecadores, dejara de sernos 
imputada, al ser transferida a El. 

Y aun mas claramente lo afirma el Apostol al decir: “Al que no cono- 
cio pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nosotros fuesemos 
hechos justicia de Dios en el” (2 Cor. 5,21). Porque el Hijo de Dios 
siendo purisimo y libre de todo vicio, sin embargo ha tornado sobre si y 
se ha revestido de la confusion y afrenta de nuestras iniquidades, y de 
otra parte nos ha cubierto con su santidad y justicia. Lo mismo quiso 
dar a entender en otro lugar el Apostol al decir que el pecado ha sido 
condenado en la carne de Jesucristo (Rom. 8, 3); dando a entender con 
esto que Cristo al morir fue ofrecido al Padre como sacrificio expiatorio, 
para que conseguida la reconciliacion por El, no sintamos ya miedo y 
horror de la ira de Dios. 

Ahora bien, claro esta lo que quiere decir el profeta con aquel aserto : 
“Jehova cargo sobre el el pecado de todos nosotros” (Is. 53, 6); a saber, 
que queriendo borrar nuestras manchas, las tomo sobre si e hizo que le 
fueran imputadas como si fil las hubiera cometido. La cruz, pues, en 
que fue crucificado fue una prueba de ello, como lo atestigua el Apostol. 
“Cristo”, dice, “nos redimio de la maldicion de la ley, hecho por noso- 
tros maldicion (porque esta escrito: Maldito todo el que es colgado de 
un madero), para que en Cristo Jesus la bendicion de Abraham alcanzase 
a los gentiles” (Gal. 3, 13; Dt. 27, 26). Esto tenia presente san Pedro, al 
decir que Jesucristo “llevo el mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre 
el madero” (1 Pe.2,24), para que por la misma senal de la maldicion 
comprendamos mas claramente que la carga con que estabamos nosotros 
oprimidos, fue puesta sobre sus espaldas. 
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Sin embargo, no hay que creer que al recibir sobre si nuestra maldicion 
haya perecido en ella; sino que, al contrario, al recibirla le quito sus 
fuerzas, la quebranto y la destruyb. Por tanto, la fe ve en la condenacion 
de Cristo su absolution; y en Su maldicion, su bendicion. Por ello, no sin 
causa ensalza san Pablo tanto el triunfo de Cristo en la cruz, como si la 
cruz, objeto de deshonra y de infamia, se hubiera convertido en carro 
triunfal; porque dice que el acta de los decretos que habia contra nosotros, 
que nos era contraria, la anulo, quitandola de en medio y clavandola en 
la cruz; y que despojo a los principados y a las potestades, exhibiendolos 
publicamente (Col. 2, 15). Y no debe de maravillarnos esto, porque 
“Cristo, mediante el Espiritu etemo se ofrecio a si mismo” (Heb.9, 14); 
de lo cual viene tal cambio. 

Mas para que todas estas cosas arraiguen bien en nuestros corazones, 
y permanezcan fijas en ellos, tengamos siempre ante nuestra considera- 
tion el sacrificio y la purification. Porque no podriamos tener confianza 
total en que Jesucristo es nuestro rescate, nuestro precio y reconciliacion, 
si no hubiera sido sacrificado. Por eso se menciona tantas veces en la 
Escritura la sangre, siempre que se refiere al modo de la redencion ; aun- 
que la sangre que Jesucristo derramo no solamente nos ha servido de 
recompensa para ponernos en paz con Dios, sino que tambien ha sido 
como un baiio para purificarnos de todas nuestras manchas. 

7. La muerte de Cristo 

Viene luego en el Simbolo de los Apdstoles, que “fue muerto y sepul- 
tado”; en lo cual se puede ver nuevamente como Cristo, para pagar el 
precio de nuestra redencion, se ha puesto en nuestro lugar. La muerte 
nos tenia sometidos bajo su yugo ; mas fil se entrego a ella para libramos 
a nosotros. Es lo que quiere decir el Apostol al afirmar que gusto la 
muerte por todos (Heb.2,9. 15), porque muriendo hizo que nosotros no 
muribsemos; o - lo que es lo mismo - con su muerte nos redimio a la vida. 

Mas entre fil y nosotros hubo una diferencia; fil se puso en manos 
de la muerte como si hubiera de perecer en ella; pero al entregarse a ella 
sucedio lo contrario; fil devoro a la muerte, para que en adelante no 
tuviese ya autoridad sobre nosotros. En cierta manera fil permitio que 
la muerte lo sojuzgase, no para ser oprimido por su poder, sino al con- 
trario, para vencerla y destruir a quien nos tenia sometidos a su tirania. 
Finalmente, para destruir por la muerte al que mandaba en la muerte, 
a saber, el Diablo ; y de esta manera “librar a todos los que por el temor 
de la muerte estaban durante toda la vida sujetos a servidumbre” (Heb. 
2, 14). Y bste fue el primer fruto de su muerte. 

El segundo consistio en que, al participar nosotros de la virtud de la 
misma, mortifica nuestros miembros terrenos, para que en adelante no 
hagan las obras anteriores ; da muerte al hombre viejo que hay en noso- 
tros, para que pierda su vitalidad y no pueda producir ya fruto alguno. 

La sepultura de Cristo. Esto mismo nos ensena su sepultura; que 
siendo nosotros sepultados juntamente con Cristo, quedemos sepultados 
tambien en cuanto al pecado. Porque cuando el Apostol dice que “fuimos 
plantados juntamente con el en la semejanza de su muerte” (Rom. 6, 5), 
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que “somos sepultados juntamente con el para muerte” (del pecado) 
(Rom. 6, 4) ; que por su cruz el mundo esta crucificado para nosotros y 
nosotros al mundo (Gal. 2, 19; 6, 14); que hemos muerto con el (Col. 3, 3), 
no solamente nos exhorta a imitar el ejemplo de su muerte, sino tambien 
afirma que hay en ella una eficacia, que debe reflejarse en todos los cristia- 
nos, si no quieren que la muerte de su Redentor le resulte inutil y de 
ningun provecho. 

Por tanto, un doble beneficio nos brinda la muerte y sepultura de 
Cristo : la liberation de la muerte, que dominaba en nosotros, y la morti- 
fication de nuestra carne. 

8. Descenso a los infiernos 

No hemos tampoco de olvidar su descenso a los infiernos, de gran 
interes para nuestra redencion. Aunque por los escritos de los doctores 
antiguos parece que esta clausula del descenso de Cristo a los infiernos 
no estuvo muy en uso en las Iglesias, sin embargo es necesario darle su 
puesto en el Simbolo para explicar debidamente la doctrina que traemos 
entre manos, pues contiene en si misma un gran misterio, que no es 
posible tener en poco. Algunos de los antiguos ya la consignan, de donde 
se puede deducir que fue anadida algo despues de los apostoles, y poco 
a poco admitida en las iglesias. 

Sea como fuere, es cosa del todo cierta que fue tomada del comun 
sentir de los fieles. Pues no hay uno solo entre los Padres antiguos que 
no haga mention del descenso de Cristo a los infiernos, aunque no en el 
mismo sentido. Mas no tiene mayor trascendencia saber quien y en que 
momento fue introducida en el Simbolo ; mas bien hemos de procurar 
que en el tengamos un sumario perfecto y completo de nuestra fe, y que 
nada se ponga en el, que no este tornado de la purisima Palabra de Dios. 
No obstante, si algunos se resisten a admitir esta clausula por lo que 
luego diremos, se vera cuan necesario es ponerla en el sumario de nuestra 
fe, pues rechazandola se pierde gran parte del fruto de la muerte de 
Jesucristo. 

Diferencia entre la sepultura y el descenso a los infiernos. Algunos pien- 
san que no se dice con ello nada de nuevo, sino que unicamente se repite 
con otras palabras lo mismo que se dijo en la clausula precedente: que 
Cristo fue sepultado. La razon de ellos es que el termino “infierno” se 
toma en la Escritura muchas veces como sinonimo de sepultura. Conven- 
go en que es verdad lo que afirman ; pero hay dos razones por las que se 
prueba que en este lugar, infierno no quiere decir sepulcro; y ellas me 
deciden a no aceptar su opinion. 

Seria, en efecto, improcedente, despues de haber expresado algo con 
palabras claras y terminantes, volver a repetir lo mismo en terminos mas 
oscuros. Porque cuando se ponen dos expresiones que significan lo mismo, 
conviene que la segunda sea como declaracion de la primera. Pero, 
idonde estaria tal declaracion, si alguno se expresase como sigue: afir- 
mar que Cristo fue sepultado quiere decir que descendio a los infiernos? 

Asimismo es inverosimil que en un sumario, en el que se exponen 
sucintamente los principales articulos y puntos de nuestra religion 
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hayan querido los Padres antiguos poner una replica tan superflua y 
tan sin proposito del articulo anterior. No dudo que cuantos exami- 
naren diligentemente la cuestion, sin dificultad alguna estaran de acuerdo 
conmigo. 

9. fiFue Cristo a libertar a los muertos? 

Otros lo exponen de otra manera, y afirman que Cristo descendio al 
lugar donde estaban las almas de los patriarcas muertos antes de la venida 
de Cristo, para llevarles la nueva de su redencion y librarlos de la carcel 
en que estaban encerrados. 

Para ilustrar esta fantasia retuercen algunos pasajes de la Escritura, 
haciendoles decir lo que ellos quieren; como lo del salmo: “quebranto 
las puertas de bronce, y desmenuzo los cerrojos de hierro” (Sal. 107, 16). 

Y de Zacarias; “Yo he sacado tus presos de la cisterna en que no hay 
agua” (Zac. 9, 11). Mas el salmo relata el modo como fueron libertados 
los que estaban aherrojados en tierras extranas y lejanas; y Zacarias 
compara el destierro que el pueblo de Israel padecia en Babilonia a un 
pozo profundo y seco, o a un abismo, ensenando a la vez con ello que 
la salvacion y libertad de toda la Iglesia era como una salida de las pro- 
fundidades del infierno. No comprendo, pues, como posteriormente se 
llego a pensar en la existencia de un cierto lugar subterraneo, al cual 
llamaron Limbo. Sin embargo, esta fabula, por mas que haya contado 
con el apoyo de grandes autores, y aun hoy en dia muchos la tengan por 
verdad, no pasa de ser una fabula. Porque es cosa pueril querer encerrar 
en una carcel las almas de los difuntos. Ademas, £fue necesario que el 
alma de Jesucristo descendiese alii para darles la libertad? Admito de 
buen grado que Jesucristo las ilumino con la virtud de su Espiritu, para 
que comprendiesen que la gracia, que ellos solamente habian gustado, 
se habia manifestado al mundo. Y no se andaria descaminado aplicando 
a este proposito la autoridad de san Pedro, cuando dice que Cristo fue 
y predied a los espiritus que estaban en atalaya, - que comunmente 
traducen por carcel - (1 Pe.3, 19). Pues el hilo mismo del contexto nos 
lleva a admitir que los fieles fallecidos antes de aquel tiempo gozaban 
de la misma gracia que nosotros. Porque el apostol amplifica la virtud 
de la muerte de Jesucristo, diciendo que penetro hasta los difuntos, 
cuando las almas de los fieles gozaron como de vista de la visita que con 
tanto anhelo habian esperado; por el contrario, se hizo saber a los 
reprobos que eran excluidos de toda esperanza de conseguir la salvacion. 

Y en cuanto a que san Pedro no habia clara y distintamente de los pia- 
dosos y los impios, no hay que tomarlo como si los mezclara sin hacer 
diferencia alguna entre ellos; unicamente quiso mostrar que tanto los 
unos como los otros, sintieron perfectamente el efecto de la muerte de 
Jesucristo. 

10. Cristo ha llevado en su alma la muerte espiritual que nos era debida 
Mas dejando aparte el Simbolo, hemos de buscar una interpretation 

mas clara y cierta del descenso de Jesucristo a los infiernos, tomada de 
la Palabra de Dios, y que ademas de santa y piadosa, este llena de 
singular consuelo. 
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Nada hubiera sucedido si Jesucristo hubiera muerto solamente de 
muerte corporal. Pero era necesario a la vez que sintiese en su alma el 
rigor del castigo de Dios, para oponerse a su ira y satisfacer a su justo 
juicio. Por lo cual convino tambien que combatiese con las fuerzas del 
infierno y que luchase a brazo partido con el horror de la muerte eterna. 
Antes hemos citado el aserto del profeta, que el castigo de nuestra paz 
fue sobre £l, que fue herido por nuestras rebeliones, molido por nuestros 
pecados (Is. 53,5). Con estas palabras quiere decir que ha salido fiador 
y se hizo responsable, y que se sometio, como un delincuente, a sufrir 
todas las penas y castigos que los malhechores habian de padecer, para 
librarlos de ellas, exceptuando el que no pudo ser retenido por los dolores 
de la muerte (Hch. 2, 24). Por tanto, no debemos maravillarnos de que se 
diga que Jesucristo descendio a los infiernos, puesto que padecid la 
muerte con la que Dios suele castigar a los perversos en su justa colera. 

Muy frivola y ridicula es la replica de algunos, segun los cuales de esta 
manera quedaria pervertido el orden, pues seria absurdo poner despuds 
de la sepultura lo que la precedio. En efecto, despuds de haber referido 
lo que Jesucristo padecio publicamente a la vista de todos los hombres, 
viene muy a proposito exponer aquel invisible e incomprensible juicio que 
sufrio en presencia de Dios, para que sepamos que no solamente el 
cuerpo de Jesucristo fue entregado como precio de nuestra redencion, 
sino que se pago ademas otro precio mucho mayor y mas excelente, cual 
fue el padecer y sentir Cristo en su alma los horrendos tormentos que 
estan reservados para los condenados y los reprobos. 

11. Cristo ha sufrido en su alma los dolores de nuestra maldicidn 

En este sentido dijo Pedro, que Cristo resucito “sueltos los dolores 
de la muerte, por cuanto era imposible que fuese retenido por ella” (Hch. 
2,24). No se nombra meramente la muerte, sino que expresamente se dice 
que el Hijo de Dios fue cercado por los dolores y angustias, que son fruto 
de la maldicion y la ira de Dios, la cual es el principio y el origen de la 
muerte. Porque, <',que me rite hubiera tenido que El se hubiese ofrecido 
a sufrir la muerte sin experimentar dolor ni padecimiento alguno, sino 
como si se tratara de un juego? En cambio fue un verdadero testimonio 
de su misericordia no rehusar la muerte hacia la que sentia tanto horror. 
Y no hay duda alguna que esto mismo quiso dar a entender el Apdstol 
en la epistola a los Hebreos, al decir que Jesucristo “fue oldo a causa de 
su temor” (Heb. 5,7). Otros traducen: “reverencia” o “piedad”; pero la 
misma gramatica y el tema que alii se trata muestran cuan fuera de 
proposito. 

Asi que Jesucristo, orando con lagrimas y con grande clamor, fue oldo 
a causa de su temor; no para ser eximido de la muerte, sino para no ser 
ahogado por ella como pecador, puesto que entonces nos representaba 
a nosotros. Ciertamente no se puede imaginar abismo mas espantoso, ni 
que mas miedo deba infundir al hombre, que sentirse dejado y desampa- 
rado de Dios, y que, cuando le invoca, no le oye; como si Dios mismo 
conspirara para destruir a tal hombre. Pues bien, vemos que Jesucristo 
se vio obligado, en fuerza de la angustia, a gritar diciendo: “Dios mio, 
Dios mio, £por que me has desamparado?” (Mt. 27,46; Sal. 22, 1). Pues 
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la opinion de algunos, que Cristo dijo esto mas en atencion a los otros, 
que por la afliccion que sentia, no es en modo alguno veroslmil ; pues clara- 
mente se ve que este grito surgio de la honda congoja de su corazon. 

Con esto, sin embargo, no queremos decir que Dios le fuera adverso 
en algun momento, o que se mostrase airado con El. Porque, icomo iba 
a enojarse el Padre con su Hijo muy amado, en quien el mismo afirma 
que tiene todas sus delicias (Mt. 3, 17)? O £como Cristo iba a aplacar con 
su intercesion al Padre con los hombres, si le tenia enojado contra si? 
Lo que afirmamos es que Cristo sufrio en si mismo el gran peso de la ira 
de Dios, porque, al ser herido y afligido por la mano de Dios, experi- 
mento todas las senales que Dios muestra cuando esta airado y castiga. 
Por eso dice san Hilario 1 , que con esta bajada a los infiernos hemos 
nosotros conseguido el beneficio de que la muerte quede muerta. Y en 
otros lugares no se aparta mucho de nuestra exposicion; asl, cuando 
dice 2 : “La cruz, la muerte y los infiernos son nuestra vida”. Y en otro 
lugar 3 : “El Hijo de Dios esta en los infiernos, pero el hombre es colocado 
en el cielo”. 

Mas, i'd que alegar testimonies de un particular, cuando el Apostol 
dice lo mismo, afirmando que este fruto nos viene de la victoria de 
nuestro Senor Jesucristo, que estamos fibres de la servidumbre a que 
estabamos sujetos para siempre a causa del temor de la muerte (Heb. 
2, 15)? Convino, pues, que Jesucristo venciese el temor que naturalmente 
acongoja y angustia sin cesar a todos los hombres; lo cual no hubiera 
podido realizarse, mas que peleando. Y que la tristeza y angustia de 
Jesucristo no fue corriente, ni concebida sin gran motivo, luego se vera 
claramente. 

En resumen, Jesucristo combatiendo contra el poder de Satanas, contra 
el horror de la muerte, y contra los dolores del infierno alcanzo sobre ellos 
la victoria y el triunfo, para que nosotros no temiesemos ya en la muerte 
aquello que nuestro Principe y Capitan deshizo y destruyo. 

12. Confesemos francamente los dolores de Jesucristo, si no nos avergon- 
zamos de su cruz 

Ciertos hombres malvados y a la vez ignorantes, movidos mas por 
malicia que por necesidad, se alzan contra mi, acusandome de que injurio 
sobremanera a Cristo, porque no es en absolute razonable que El temiese 
por la salvation de su alma. Ademas, agravan aun la calumnia anadiendo 
que yo atribuyo al Hijo de Dios la desesperacion, lo cual es contrario 
a la fe. 

Por lo que respecta al temor de Jesucristo, tan claramente referido por 
los evangelistas, evidentemente disputan sin razon. Porque antes de que 
llegase la hora de su muerte, £l mismo dice que se turbo su esplritu y se 
entristecio ; y cuando fue a su encuentro, comenzo a sentir mucho horror. 
Por tanto, el que afirme que todo esto fue fingido, propone una escapa- 
toria bien infame. Y asl, como muy bien dice san Ambrosio 4 , hemos 

1 De la Trinidad, lib. IV, 42. 

2 Ibid., lib. II, 24. 

3 Ibid., lib. Ill, 15. 

4 Exposicion del Evangelio segun San Lucas, lib. X, cap. 56, 62. 
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de confesar libremente la tristeza de Jesucristo, si no nos avergon- 
zamos de la cruz. Ciertamente que si su alma no hubiera sido partl- 
cipe de la pena, El no hubiera sido Redentor mas que de los cuerpos. As! 
pues, fue necesario que luchase, para levantar a los que derribados por 
tierra, eran incapaces de ponerse en pie. Y tan lejos esta esto de menosca- 
bar su gloria celestial, que ello precisamente es un motivo mas para 
admirar su bondad, que nunca puede ser alabada como se merece, ya 
que no desdeno tomar sobre su propia persona nuestras miserias. Esta 
es tambien la fuente del consuelo en las angustias y tribulaciones, que nos 
propone el Apostol: que nuestro Mediador ha experimentado nuestras 
miserias para estar mas pronto y dispuesto a socorrer a los infelices y 
miserables (Heb.4, 15). 

Al sufrir, Cristo ha permanecido siempre dentro de los limites de la 
obediencia. Alegan tambien que se hace gran injuria a Jesucristo, atri- 
buyendole una pasion defectuosa. iComo si ellos fueran mas sabios que 
el Espiritu de Dios, el cual afirma que en Jesucristo se dieron a la vez 
ambas cosas: el ser tentado en todo y por todo como nosotros, y, sin 
embargo, el haber permanecido sin pecado! No debemos, pues, extra- 
narnos de la debilidad y miseria a que Cristo quiso someterse, puesto que 
no fue obligado a ello por violencia o por necesidad, sino por el puro 
amor y misericordia que nos profesa. Por eso, cuanto El padecio por 
nosotros por su propia voluntad, en nada menoscaba su virtud. 

Estos calumniadores se enganan al no reconocer que esta flaqueza 
estuvo en Jesucristo limpia y pura de toda mancha y de todo vicio y 
pecado, porque se mantuvo en los limites de la obediencia de Dios. Por- 
que como en nuestra naturaleza sometida a la corruption, no es posible 
hallar rectitud y moderacion - ya que todos los afectos con su gran 
impetu y furia quebrantan toda medida -, ellos sin razon miden al Hijo 
de Dios con esta misma medida. Pero la diferencia es grandisima. Siendo 
El perfecto y sin mancha alguna, modero sus afectos de tal manera, que 
no fue posible hallar en ellos exceso alguno. Por eso pudo ser semejante 
a nosotros en sentir dolor, temor y espanto, y sin embargo, ser diferente 
en esta serial. 

Es injuriar a Cristo, pensar que haya temido la muerte del cuerpo. 
Getsemani. Convencidos estos tales de su error, recurren a otra sutileza. 
Afirman que Cristo, aunque temio la muerte, no temio la maldicion ni 
la ira de Dios, de las cuales sabia con toda certeza que estaba libre. Mas 
yo ruego a los lectores que consideren primero que honra se hubiera 
seguido para Cristo de haber sido mucho mas timido y cobarde que 
muchisimos hombres de ruin corazon. Los ladrones y malhechores suelen 
ir a la muerte con grande animo y atrevimiento ; son muchos los que no 
se inquietan por ir a morir, mas que si fueran de boda; otros sufren la 
muerte con gran serenidad. i,Que constancia y grandeza de animo hubie- 
ran sido las del Hijo de Dios, al sentirse tan turbado y conmovido por el 
temor de la misma? Porque los evangelistas cuentan de El cosas increlbles 
y que parecen imposibles; dice que fue tal el dolor y el tormento que 
experimento, que por su cara corrieron gotas de sangre. Y esto no sucedio 


en presencia de los hombres, sino cuando se encontraba en un lugar 
retirado, elevando sus quejas al Padre. Y toda duda posible desaparece, 
pues fue necesario que bajasen los angeles del cielo para consolarle de 
una manera nueva y desacostumbrada. <,No seria una afrentosa vergiienza 
que el Hijo de Dios se hubiera mostrado tan debil, y se hubiera dejado 
llevar del horror a la muerte que todos normalmente padecen, hasta el 
punto de quedar banado en sudor de sangre, y que solo la presencia de 
los angeles pudiera reconfortarlo? 

Ponderemos bien igualmente, aquella oration que tres veces seguidas 
repitio : “Padre mlo, si es posible, pase de ml esta copa” (Mt.26,39). 
Facilmente veremos, ya que procedla de una increlble amargura de cora- 
zon, que Jesucristo sostuvo un combate mucho mas arduo y diflcil, que 
el de una muerte comun. 

Por aqul se ve que esta gente contra la que discuto, habla muy osada- 
mente de cosas que no entiende. Y la razon es que jamas han considerado 
de veras lo que significa, y el valor de ser rescatados y quedar libres del 
juicio de Dios. Nuestra sabidurla es ciertamente sentir cuanto le ha 
costado al Hijo de Dios redimirnos. 

En medio de sus dolores, Cristo ha mantenido siempre la fe y la confianza. 
Si alguno pregunta si Jesucristo descendio a los infiemos cuando oro al 
Padre, para que lo librase de la muerte, respondo que ello no fue mas 
que el principio. De ahl se puede concluir cuan crueles y horribles tor- 
mentos ha debido padecer al comprender que tenia que responder ante 
el atribunal de Dios, por llevar sobre sus hombros todas nuestras culpas 
y pecados. 

Aunque la virtud divina del Espiritu se oculto por un momento, para 
dejar lugar a la flaqueza de la carne, sin embargo hemos de saber que la 
tentacion ante el sentimiento del dolor y del temor fue tal, que no se 
opuso a la fe. As! se cumplio lo que dijo san Pedro en su sermon ; que 
era imposible que fuese retenido por los dolores de la muerte (Heb. 2, 24), 
ya que, a pesar de sentirse como abandonado de Dios, no perdio lo mas 
mlnimo la confianza en la bondad de Dios. Esto es lo que demuestra 
aquella celebre invocation que le arranco la gran vehemencia del dolor: 
“Dios mlo, Dios mlo, ^por que me has desamparado?” (Mt.27,46). Aun- 
que se sentla sobremanera angustiado, no deja, sin embargo de llamar 
su Dios a aquel de quien se queja que le ha abandonado. 

Con esto queda refutado el error de Apolinar y de los llamados mono- 
telitas. Apolinar se imaginaba que en Cristo el Espiritu eterno habla 
hecho las veces de alma, de suerte que lo convertla en hombre s61o a 
medias. jComo si Jesucristo hubiera podido expiar nuestros pecados de 
otra manera que obedeciendo al Padre! £Y donde radica el afecto y la 
voluntad de obedecer, sino en el alma? Ahora bien, sabemos que esta se 
turbo en Jesucristo, a fin de que las nuestras quedasen libres de todo 
temor, y puedan gozar de paz y quietud. 

En cuanto a los monotelitas, los cuales pretendlan que Jesucristo no 
tenia mas que una sola voluntad, vemos como en cuanto hombre no querla 
aquello mismo que querla en cuanto era Dios. No digo que El dominaba y 
vencla el temor de que hablamos con un afecto contrario; pues bien clara- 
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mente aparece la contradiction cuando dice : Padre, salvame de estahora. 
Mas para esto he Ilegado a esta hora. Padre, glorifica tu nombre” (Jn. 12, 
27). En esta perplejidad no hubo desconcierto ni desorden alguno, como 
sucede en nosotros por mas que nos esforcemos en dominarnos y refre- 
narnos. 

13. La resurreccidn de Cristo 

Viene a continuation : resucitd de entre los muertos; sin lo cual todo 
cuanto hemos dicho, de nada valdria. Porque como quiera que en la cruz, 
la muerte y la sepultura de Jesucristo no aparece mas que flaqueza, es 
preciso que la fe pase mas alia de todo esto, para ser perfectamente 
corroborada. Por ello, aunque en la muerte de Cristo tenemos el pleno 
cumplimiento de la salvacion, pues por ella somos reconciliados con Dios, 
se satisface al juicio divino, se suprime la maldicion y queda pagada la 
pena, sin embargo, no se dice que somos regenerados en una viva espe- 
ranza por la muerte, sino por la resurreccion. 

7°. Nuestra justificacidn. Como sea esto asi, se ve muy claramente 
por las palabras de san Pablo, cuando dice que Cristo “fue entregado 
por nuestras transgresiones, y resucitado para nuestra justificacidn” 
(Rom. 4, 25); como si dijera que con su muerte se quito de en medio el 
pecado, y por su resurreccidn quedo restaurada y restituida la justicia. 
Porque, <,como podrla £l, muriendo, librarnos de la muerte, si hubiera 
sido vencido por ella? iComo alcanzamos la victoria, si hubiera caido en 
el combate? Por eso distribuimos la sustancia de nuestra salvacion entre 
la muerte y la resurreccidn de Jesucristo, y afirmamos que por su muerte 
el pecado quedo destruido y la muerte muerta; y que por su resurreccidn 
se establecio la justicia, y la vida renacio. Y de tal manera que, gracias a 
la resurreccidn, su muerte tiene eficacia y virtud. 

Por esta razon afirma san Pablo que Jesucristo “fue declarado Hijo 
de Dios por la resurreccidn” (Rom. 1,4); porque entonces, finalmente 
mostro su potencia celestial, la cual es un claro espejo de su divinidad y 
un firme apoyo de nuestra fe. Y en otro lugar asegura que Cristo “fue 
crucificado en debilidad”, pero “vive por el poder de Dios” (2 Cor. 13,4). 
En este mismo sentido, tratando en otra parte de la perfeccion, dice: “a 
fin de conocerle, y el poder de su resurreccidn” (Flp. 3, 10). Y luego anade, 
que procura “la participacion de sus padecimientos, llegando a ser seme- 
jante a el en su muerte”. Con lo cual esta de acuerdo lo que dice Pedro, 
que Dios “le resucitd de los muertos y le ha dado gloria, para que nuestra 
fe y esperanza sean en Dios” (1 Pe. 1,21); no porque la fe sea vacilante 
al apoyarse en la muerte de Cristo, sino porque la virtud y el poder de 
Dios que nos guardan en la fe, se muestra principalmente en la resu- 
rreccidn. 

Por tanto, recordemos que cuantas veces se hace mencion unicamente 
de la muerte, hay que en tender a la vez lo que es propio de la resurreccidn; 
y, viceversa, cuando se nombra a la sola resurreccidn, hay que compren- 
der lo que compete particularmente a la muerte. 

Mas, como Cristo alcanzo la victoria con su resurreccidn, para ser 
resurreccidn y vida, con toda razon dice Pablo que la fe queda abolida 
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y el Evangelio es nulo, si no estamos bien persuadidos de la resurreccidn 
de Jesucristo (1 Cor. 15, 17). Por eso el Apostol en otro lugar, despues de 
gloriarse en la muerte de Jesucristo contra el temor de la condenacidn, 
para amplificarlo mas, anade que el mismo que murid, ese es el que resu- 
citd y ahora esta delante de Dios hecho mediador por nosotros (Rom. 8, 34). 

2°. Nuestra santificacidn. Ademas de que, segun lo hemos expuesto, 
de la comunicacion con la cruz depende la mortificacion de nuestra came, 
hay que entender igualmente que hay otro fruto correspondiente a dste, 
que proviene de la resurreccidn. Porque, como dice el Apostol, fuimos 
plantados juntamente con £l en la semejanza de su muerte, para que 
siendo participes de la resurreccidn, caminemos en novedad de vida 
(Rom. 6, 4-5). Y en otro lugar, como concluye que hemos muerto con 
Cristo, y que debemos mortificar nuestros miembros, igualmente argu- 
menta que, ya que hemos resucitado con Cristo, debemos buscar las 
cosas de arriba, y no las de la tierra (Col. 3, 1-5). Con las cuales palabras 
no sdlo se nos invita, a ejemplo de Cristo resucitado, a una vida nueva, 
sino que tambidn se nos ensena que de su poder procede el que seamos 
regenerados en la justicia. 

3°. Nuestra resurreccidn. Un tercer fruto de su resurreccidn es que 
es para nosotros a modo de arras, que nos dan la seguridad de nuestra 
propia resurreccidn, cuyo fundamento y realidad cierta se apoya en la 
resurreccidn de Cristo. De esto habla el Apdstol muy por extenso en el 
capitulo decimoquinto de su primera epistola a los Corintios. 

Aqui de paso hay que notar que resucitd de entre los muertos, con lo 
cual se indica la verdad de su muerte y su resurreccidn; como si dijese- 
mos que sufrio la misma muerte de los demas hombres, y que ha recibido 
la inmortalidad en la misma carne que, siendo mortal, tomd. 

14. La ascensidn de Cristo; su presencia y su accidn por el Espiritu Santo 
No sin motivo, despues de la resurreccidn se pone el articulo de su 
ascensidn a los cielos. Si bien Jesucristo, al resucitar comenzo de una 
manera mucho mas plena a mostrar el brillo de su gloria y de su virtud, 
habiendose despojado de la condicion baja y vil de la vida mortal y 
corruptible y de la ignominia de la cruz, sin embargo, precisamente al 
subir a los cielos ha exaltado verdaderamente su reino. Asi lo demuestra 
el Apdstol al decir que subio para cumplir todas las cosas (Ef.4, 10), en 
cuyo testimonio el Apdstol, usando una especie de contradiction en 
cuanto a las palabras, advierte que hay perfecto acuerdo y conformidad 
entre ambas cosas. En efecto, Cristo de tal manera se alejo de nosotros, 
que nos esta presente de una manera mucho mas util, que cuando vivia 
en la tierra, como encerrado en un aposento muy estrecho. 

Por esto san Juan, despues de referir la admirable invitacidn a beber 
del agua de vida, continua: “Si alguno tiene sed, venga a mi y beba” 
(Jn.7,37). Luego anade que “aun no habia venidoel Espiritu Santo, por- 
que Jesus no habia sido aun glorificado” (Jn. 7, 39). Y el mismo Senor lo 
atestiguo asi a sus discipulos: “Os conviene que yo me vaya; porque si 
no me fuere, el Consolador no vendria a vosotros” (Jn. 16,7). En cuanto 
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a su presencia corporal, los consuela diciendo que no los dejara hu6rfa- 
nos, sino que volvera de nuevo a ellos; de una manera invisible, pero 
mas deseable, pues entonces comprenderan con una experiencia mas 
cierta, que el mando que le habia sido entregado y la autoridad que ejer- 
citaba, eran suficientes no solo para que los fieles viviesen felizmente, 
sino tambien para que se sintieran dichosos al morir. De hecho vemos 
cuanta mayor abundancia de Espiritu ha derramado, cuanto mas ha 
ampliado su reino, cuanta mayor demostracion ha hecho de su potencia, 
tanto en defender a los suyos, como en destruir a sus enemigos. 

Asi pues, al subir al cielo nos privo de su presencia corporal, no para 
estar ausente de los fieles que aun andaban peregrinando por el mundo, 
sino para gobernar y regir el cielo y la tierra con una virtud mucho mas 
presente que antes. Realmente, la promesa que nos hizo : “He aqul que 
yo estoy con vosotros todos los dias, hasta la consumacidn de los siglos” 
(Mt.28,20), la ha cumplido con su ascension, en la cual, as! como el 
cuerpo fue levantado sobre todos los cielos, igualmente su poder y efi- 
cacia fue difundida y derramada mas alia de los confines del cielo y de 
la tierra. 

Testimonio de san Agustin. Prefiero explicar esto con las palabras de 
san Agustin 1 que con las mias. “Cristo”, dice, “habia de ir por la muerte 
a la diestra del Padre, de donde ha de venir a juzgar a los vivos y a los 
muertos con su presencia corporal, como habia subido, conforme a la 
sana doctrina y a la regia de la fe. Porque segun la presencia espiritual 
habia de estar con sus apostoles despues de su ascensidn”. Y en otro lugar 
lo dice mas extensa y claramente: “Segun su inefable e invisible gracia se 
cumple lo que 61 dice: He aqui que estoy con vosotros hasta la consump- 
tion de los siglos. Mas segun la carne que el Verbo tomo, en cuanto que 
nacio de la Virgen, en cuanto que fue apresado por los judios, crucificado 
en la cruz, bajado de ella, en cuanto fue sepultado y se manifesto en su 
resurrection, se cumplio esta sentencia: ‘a mi no siempre me tendreis’ 
(Mt.26, 11). <,Por qu6? Porque habiendo conversado segun la presencia 
corporal cuarenta dias con sus discipulos, mientras ellos le acompanaban 
y le contemplaban sin poder seguirlo, subio al cielo ; y ya no esta aqui, 
porque esta sentado a la diestra del Padre (Hch. 1,3-9); y aun esta aqui, 
porque no se alejo segun la presencia de su majestad. Asi que segun la 
presencia de su majestad siempre tenemos a Cristo ; mas, segun la presen- 
cia de la carne muy bien dijo a sus discipulos: ‘a mi no siempre me ten- 
dreis’. Porque la Iglesia lo tuvo muy pocos dias segun la presencia de la 
carne; ahora lo tiene por la fe, y no lo ve con sus ojos” 2 . 

15. Glorificacidn y sehorio de Cristo 

Por esto se anade a continuation, que esta sentado a la diestra del 
Padre; semejanza tomada de los reyes y los principes, que tienen sus 
lugartenientes, a los cuales encargan la tarea de gobernar. Asi Cristo, 
en quien el Padre quiere ser ensalzado, y por cuya mano quiere reinar, 

1 Tratado sobre el Evangelio de San Juan, lib. CVI, 2. 

2 De la Fe y del Slmbolo, cap. iv, 6. 


se dice que esta sentado a la diestra del Padre ; como si se dijese que se 
le ha entregado el senorio del cielo y de la tierra, y que ha tornado solem- 
nemente posesion del cargo y oficio que se le habia asignado ; y no sola- 
mente la tomo una vez, sino que la retiene y retendra hasta que baje el 
ultimo dia a juzgar. Asi lo declara el Apostol, cuando dice que el Padre 
le sento “a su diestra en los lugares celestiales, sobre todo principado y 
autoridad y poder y senorio, y sobre todo nombre que se nombra, no 
s61o en este siglo, sino tambien en el venidero ; y sometio todas las cosas 
bajo sus pies, y lo dio por Cabeza sobre todas las cosas a la Iglesia” 
(Ef. 1 , 20-23 ; cfr. Flp. 2, 9-1 1 ; Ef. 4, 1 5 ; 1 Cor. 1 5, 27). 

Ya hemos visto que quiere decir que Jesucristo estd sentado a la diestra 
del Padre; a saber, que todas las criaturas asi celestiales como terrenas 
honren su majestad, sean regidas por su mano, obedezcan a su voluntad, 
y se sometan a su potencia. Y no otra cosa quieren decir los apostoles, 
cuando tantas veces mencionan este tema, sino que todas las cosas estan 
puestas en su mano, para que las rija a su voluntad (Hch. 2, 30-33 ; 3,21 ; 
Heb. 1,8). 

Se enganan, pues, los que piensan que con estas palabras simplemente 
se indica la bienaventuranza a la que Cristo fue admitido. Y poco im- 
porta lo que en el libro de los Hechos testifica san Esteban: que vio a 
Jesucristo de pie (Hch. 7, 56), porque aqui no se trata de la actitud del 
cuerpo, sino de la majestad de su imperio ; de manera que estar sentado 
no significa otra cosa que presidir en el tribunal celestial. 

16. Los frutos del dominio de Cristo 

De aqui se siguen diversos frutos para nuestra fe. Porque compren- 
demos que el Senor Jesus con su subida al cielo nos abrio la puerta del 
reino del cielo, que a causa de Adan estaba cerrada 1 . Porque habiendo 
£l entrado con nuestra carne y como en nuestro nombre, se sigue como 
dice el Apostol, que en cierta manera estamos con £l sentados en los 
lugares celestiales (Ef. 2, 6) ; de suerte que no esperamos el cielo con una 
vana esperanza, sino que ya hemos tornado posesion de 61 en Cristo, 
nuestra Cabeza. 

Asimismo la fe reconoce que Cristo esta sentado a la diestra del Padre 
para nuestro gran bien. Porque habiendo entrado en el Santuario, fabri- 
cado no por mano de hombres, esta alii de continuo ante el acatamiento 
del Padre como intercesor y abogado nuestro (Heb. 7, 25; 9, 11). De esta 
manera hace que su Padre ponga los ojos en su justicia y que no mire a 
nuestros pecados; y asi nos reconcilia con £l, y nos abre el camino con 
su intercesion para que nos presentemos ante su trono real, haciendo que 
se muestre gracioso y clemente el que para los miserables pecadores es 
causa de horrible espanto. 

El tercer fruto que percibe la fe es la potencia de Cristo, en la cual 
descansa nuestra fuerza, virtud, riquezas y el motivo de gloriarnos 
frente al infierno. Porque, “subiendo a lo alto, llevo cautiva la cauti- 
vidad” (Ef.4,8), y despojando a sus enemigos enriquecio a su pueblo 
y cada dia sigue enriqueciendolo con dones y mercedes espirituales. 

1 Cfr. san Agustin, De la Fe y del Slmbolo, cap. iv, 6,ss. 
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Esta, pues, sentado en lo alto, para que, derramando desde alii su 
virtud sobre nosotros, nos vivifique con la vida espiritual, nos santifique 
con su Espiritu, adorne a su Iglesia con diversos y preciosos dones, la 
conserve con su amparo contra todo dano y obstaculo; para reprimir 
y confundir con su potencia a todos los feroces enemigos de su cruz y 
de nuestra salvacion; y, finalmente, para tener absoluto poder y auto- 
ridad en el cielo y en la tierra, hasta que venza y derribe por tierra a 
todos sus enemigos, que tambidn lo son nuestros, y termine de edificar 
su Iglesia. 

He aqui cual es el verdadero estado de su reino y la potencia que el 
Padre le ha dado hasta que lleve a cabo el acto ultimo, viniendo a juzgar 
a los vivos y a los muertos. 

17. La vuelta de Cristo en el juicio final 

Ya ahora Cristo da pruebas clarisimas a sus fieles para que reconoz- 
can la presencia y asistencia de su virtud. Mas, como su reino esta en 
cierta manera escondido en el mundo bajo la flaqueza de la carne, con 
toda razdn se insta a la fe, para que considere aquella presencia visible, 
que fil manifestara en el ultimo dia. Porque descendera en forma visible, 
como se le vio subir (Hch. 1,11), y sera visto por todos en la inefable 
majestad de su reino, rodeado del resplandor de su inmortalidad, con la 
inmensa potencia de su divinidad, y con gran acompanamiento de ange- 
les (Mt. 24, 30). 

Por esto se nos manda que esperemos a nuestro Redentor aquel dia 
en que separara a las ovejas de los cabritos (Mt. 25, 32), a los elegidos de 
los reprobos; y no habra ninguno, ni vivo ni muerto, que pueda escapar 
a su juicio. Porque el sonido de la trompeta se oira por todas partes, 
hasta en los mas apartados rincones de la tierra, y con ella serdn citados 
y emplazados ante su tribunal todos los hombres, tanto los que esten 
vivos como los que hubieren muerto. 

Hay algunos que por vivos y muertos entienden los buenos y los repro-. 
bos. Es cierto que algunos entre los antiguos dudaron acerca de como 
se han de interpretar los vocablos “vivos” y “muertos”; pero el primer 
sentido expuesto, por ser mas sencillo y mas claro, es mas propio del 
Slmbolo, que fue escrito de acuerdo con la manera de hablar conuin 
entre el vulgo. 

A esto no se opone lo que dice el Apostol, que “esta establecido para 
todos los hombres que mueran una sola yez” (Heb. 9, 27). Porque, si bien 
los que en el ultimo dia del juicio vivieren en esta vida mortal no moriran 
segun el orden y curso natural, con todo, el cambio que sufriran, bien 
podra llamarse muerte, por la semejanza que tendra con ella. Es cierto 
que no todos moriran, o como dice el Apostol, que no todos dormiran; 
pero todos seran trasformados (1 Cor. 15,51-52). ^Que significa esto? 
Que su vida mortal dejara de existir en un memento y sera totalmente 
transformada en una nueva naturaleza. Nadie negara que esta manera 
de dejar de existir la carne no sea una muerte. 

De todos modos, lo cierto es que los vivos y los muertos serdn citados 
para comparecer el dia del juicio. “Los muertos en Cristo resucitaran 
primero; luego nosotros los que vivimos, los que hayamos quedado, 
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seremos arrebatados juntamente con ellos en las nubes para recibir al 
Senor en el aire” (1 Tes.4, 16-17). 

Es verosimil que este artlculo haya sido tornado de un sermdn de 
Pedro, que menciona Lucas en los Hechos (Hch. 10,42), y de la solemne 
obtestacidn de san Pablo a Timoteo (2 Tim. 4, 1). 

18. Frutos de la vuelta y del juicio de Cristo 

Es para nosotros un gran consuelo saber que la autoridad de juzgar 
ha sido confiada a quien nos ha constituido ya companeros en la digni- 
dad y el oficio de juzgar. jTan lejos esta de subir a su trono a condenar- 
nos! iC6mo un principe tan clemente perderia a su pueblo? <,C6mo la 
Cabeza destruiria a sus miembros? i,Como el abogado condenarla a aqudl 
cuya defensa ha tornado a su cargo? Y si el Apostol se atreve a gloriarse 
de que si Cristo intercede por nosotros no hay quien pueda condenarnos 
(Rom. 8, 33), mucho mas evidente sera que, siendo Cristo el intercesor, 
no condenara a ninguno de los que hubiere recibido bajo su protection 
y amparo. No es en verdad pequena seguridad el que no tengamos que 
comparecer ante otro tribunal que el de nuestro Redentor, de quien 
debemos esperar la salvacion 1 . Ademas, el que ahora nos promete en su 
Evangelio la felicidad eterna, entonces como juez ratificara la promesa. 

Asi que el Padre honro al Hijo, poniendo en sus manos la autoridad 
absoluta de juzgar, y al obrar asi tuvo en cuenta las conciencias de los 
suyos, que estarian temblando de temor y horror al juicio de no tener 
una esperanza cierta. 

Origen del Simbolo de los Apdstoles. Hasta aqui he seguido el orden 
del Simbolo de los Apdstoles, pues como en pocas palabras contiene los 
puntos principales de nuestra redencion, puede servir como tabla en la que 
considerar en particular lo que principalmente hemos de notar en Cristo. 

Al llamarlo Simbolo de los Apdstoles no me preocupo mayormente 
de investigar quien pueda haber sido su autor. Los antiguos de comun 
acuerdo lo atribuyen a los apdstoles, sea porque pensaban que los 
apdstoles lo habian dejado redactado, o por dar autoridad a la doctrina 
que sabian procedia de ellos, y se habia ido transmitiendo de mano en 
mano. Yo no dudo que este sumario ha sido admitido y ha gozado de 
autoridad como una confesion aprobada por comun y publico consen- 
timiento de todos los fieles, ya desde el principio mismo de la Iglesia, e 
incluso en tiempo de los apostoles. Y no es verosimil que haya sido 
compuesto por un hombre particular, ya que desde el principio ha sido 
tenido en gran veneration entre todos los fieles. 

Lo que ante todo debemos saber es que en dl se cuenta sucinta y clara- 
mente toda la historia de nuestra fe y que nada se contiene en el que no 
pueda confirmarse con solidos y firmes testimonios de la Escritura. 

Conocido esto, es inutil fatigarse o disputar sobre quien lo ha podido 
componer; a no ser que haya alguno que no se de por satisfecho con 
poseer con toda certeza la verdad del Espiritu Santo, si no sabe a la vez 
por boca de quien ha sido anunciada, o que mano la ha redactado. 

1 Cfr. san Ambrosio, Sobre Jacob y la Vida Bienaventurada, lib. I, cap. 6. 
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19. Conclusidn: Cristo es nuestro unico tesoro 

Puesto que vemos que toda nuestra salvacion esta comprendida en 
Cristo, guarddmonos de atribuir a nadie la minima parte del mundo. Si 
buscamos salvacidn, el nombre solo de Jesus nos ensena que en £l esta. 
Si deseamos cualesquiera otros dones del Espiritu, en su uncion los 
hallaremos. Si buscamos fortaleza, en su senorio la hay; si limpieza, en 
su conception se da; si dulzura y amor, en su nacimiento se puede encon- 
trar, pues por fil se hizo semejante a nosotros en todo, para aprender a 
condolerse de nosotros; si redencion, su pasidn nos la da; si absolution, 
su condena; si remisiOn de la maldicion, su cruz; si satisfaction, su sacri- 
ficio; si purification, su sangre; si reconciliation, su descenso a los infier- 
nos; si mortificaciOn de la came, su sepultura; si vida nueva, su resurrec- 
tion, en la cual tambien esta la esperanza de la inmortalidad; si la heren- 
cia del reino de los cielos, su ascensiOn; si ayuda, amparo, seguridad y 
abundancia de todos los bienes, su reino; si tranquila esperanza de su 
juicio, la tenemos en la autoridad de juzgar que el Padre puso en sus 
manos. 

En fin, como quiera que los tesoros de todos los bienes estan en £l, 
de £l se han de sacat hasta saciarse, y de ninguna otra parte. Porque los 
que no contentos con fil andan vacilantes de aca para alia entre vanas 
esperanzas, aunque tengan sus ojos puestos en El principalmente, sin 
embargo no van por el recto camino, puesto que vuelven hacia otro lado 
una parte de sus pensamientos. Por lo demas, esta desconfianza no puede 
penetrar en nuestro entendimiento una vez que hemos conocido bien la 
abundancia de sus riquezas. 

CAPITULO XVII 

JESUCRISTO NOS HA MERECIDO LA GRACIA DE DIOS 
Y LA SALVACI6N 

1. Los meritos de Jesucristo provienen de la sola gracia de Dios 

A modo de apendice, trataremos aqui una cuestion. Hay algunos 
espiritus curiosos y sutiles que, si bien confiesan que alcanzamos la salva- 
tion por Cristo, no obstante no pueden oir hablar de meritos, pues pien- 
san que con ello se oscurece la gracia de Dios. Por eso quieren que Jesu- 
cristo sea un mero instrumento o ministro de nuestra salvacion, y no su 
autor, su guia y capitan, como le llama Pedro (Hch.3, 15). 

Admito de buen grado, que si alguno quiere oponer simplemente y 
en si mismo Jesucristo al juicio de Dios, no habria lugar a merito alguno, 
pues no es posible hallar en el hombre dignidad capaz de obligar a Dios. 
Mds bien, como dice con razon san Agustin 1 , nuestro Redentor Jesu- 
cristo en cuanto hombre es un resplandor clarisimo de la predestination 
y de la gracia de Dios, puesto que la naturaleza humana que ha asumido 
no pudo conseguir por merito alguno precedente de obras de fe ser lo que 
es. “Que me respondan”, afiade, “^c6mo Cristo en cuanto hombre ha 

1 De la Predestinacidn de los Santos, lib. XV, cap. 30, 31. 


podido merecer ser tornado por el Verbo coeterno con el Padre en unidad 
de Persona, para ser Hijo unigenito de Dios? Muestrase, pues, en nuestra 
Cabeza la misma fuente de gracia de la cual corren sus diversos arroyos 
sobre todos sus miembros, a cada uno conforme a su medida. Con esta 
gracia cada uno es hecho cnstiano desde el principio de su fe, como por 
ella, desde que comenzo a existir, este hombre fue hecho Cristo”. Y en 
otro lugar 1 : “No hay ejemplo mas ilustre de predestinacion que el mismo 
Mediador. Porque el que lo ha hecho hombre justo del linaje de David, 
para que nunca fuese injusto, y ello sin merito alguno precedente de su 
voluntad, es el mismo que hace justos a los que eran injustos, haciendolos 
miembros de esa Cabeza”. 

Por tanto, al tratar del merito de Jesucristo no ponemos el principio 
de su merito en £l, sino que nos remontamos al decreto de Dios, que es 
su causa primera, en cuanto que por puro beneplacito y graciosa voluntad 
lo'ha constituido Mediador, para que nos alcanzase la salvacion. Y por 
ello, sin motivo se opone el merito de Cristo a la misericordia de Dios. 
Porque regia general es, que las cosas subalternas no repugnan entre si. 
Por eso no hay dificultad alguna en que la justification de los hombres 
sea gratuita por pura misericordia de Dios, y que a la vez intervenga el 
merito de Jesucristo, que esta subordinado a la misericordia de Dios. 

En cambio, a nuestras obras ciertamente se oponen, tanto el gratuito 
favor de Dios, como la obediencia de Cristo, cada uno de ellos segun su 
orden. Porque Jesucristo no pudo merecer nada, sino por beneplacito 
de Dios, en cuanto estaba destinado para que con su sacrificio aplacase 
la ira de Dios y con su obediencia borrase nuestras transgresiones. 

En suma, puesto que el merito de Jesucristo depende y procede de la 
sola gracia de Dios, la cual nos ha ordenado esta manera de salvacion, 
con toda propiedad se opone a toda justicia humana, no menos que a 
la gracia de Dios, que es la causa de donde procede. 

2. Cristo no es solamente el instrumento, sino tambien la causa y la materia 
de nuestra salvacidn 

Esta distincion se confirma con muchos textos de la Escritura. Asi : 
“De tal manera amo Dios al mundo, que ha dado a su Hijo unigenito, 
para que todo aquel que en el cree, no se pierda” (Jn. 3, 16). Vemos como 
el amor de Dios ocupa el primer lugar en cuanto causa principal y prin- 
cipio, y que la fe en Jesucristo sigue como causa segunda y mas proxima. 

Si alguno replica que Cristo solamente es causa formal, este tal rebaja 
la virtud de Cristo mucho mas de lo que lo consienten las palabras que 
hemos alegado ; porque si nosotros conseguimos la justicia por la fe, la 
cual reposa en £l, debemos tambien buscar en £l la materia de nuestra 
salvacion. 

Esto se prueba claramente por muchos lugares. No que nosotros, dice 
san Juan, le hayamos amado primero, sino que el fue quien nos amo 
primero y envio a su Hijo en propitiation de nuestros pecados (1 Jn. 
4, 10). El termino propitiation tiene mucho peso. Porque Dios, al mismo 
tiempo que nos amaba, de una manera inefable imposible de explicar, 

1 Del Don de la Perseverancia, lib. XXIV, cap. 67. 
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era enemigo nuestro, hasta que se hubo reconciliado en Cristo. A esto 
se refieren los siguientes lugares de la Escritura : “£l es propitiation por 
nuestros pecados” (1 Jn.2,2). Y: “Agrado al Padre, por medio de el 
reconciliar consigo todas las cosas, haciendo la paz mediante la sangre 
de su cruz” (Col. 1,20). Igualmente, que “Dios estaba en Cristo recon- 
ciliando consigo al mundo, no tomandoles en cuenta a los hombres sus 
pecados” (2 Cor. 5, 19). Y : “nos hizo aceptos en el Amado” (Ef. 1,6). Y, 
en fin, para que reconciliase con Dios por su cruz a los judios y a los 
gentiles (Ef.2, 16). 

La razon de este misterio puede verse en el capitulo primero de la 
epistola a los Efesios. Alii san Pablo, despues de haber ensenado que 
nosotros fuimos elegidos en Cristo, anade que en el mismo hemos alcan- 
zado gracia. ^Como comenzo Dios a recibir en su favor y gracia a los 
que £l habia amado antes de ser creado el mundo, sino porque desplego 
su amor al ser reconciliado por la sangre de Cristo? Porque, siendo Dios 
la fuente de toda justicia, necesariamente el hombre mientras es pecador, 
lo tiene por enemigo y juez. Y por ello la justicia, cual la describe san 
Pablo, fue el principio de este amor: “Al que no conocio pecado, por 
nosotros lo hizo pecado, para que nosotros fuesemos hechos justicia de 
Dios en el” (2 Cor. 5,21); pues quiere decir que por el sacrificio de Jesu- 
cristo hemos conseguido gratuitamente justicia, para poder ser agradables 
a Dios, siendo asi que naturalmente eramos hijos de ira y estabamos 
alejados de £l por el pecado. 

Por lo demas esta distincion 1 es puesta de relieve siempre que la 
Escritura une la gracia de Cristo con el amor que Dios nos tiene; de 
donde se sigue que nuestro Redentor reparte con nosotros lo que El ha 
adquirido. De otra manera no habria lugar a atribuirle separadamente 
la alabanza de que la gracia es suya y procede de El. 

3. Por su obediencia Cristo nos ha merecido y adquirido el favor del Padre 
Que Jesucristo nos ha ganado de veras con su obediencia la gracia 
y el favor del Padre, e incluso que lo ha merecido, se deduce clara y 
evidentemente de muchos testimonios de la Escritura. Yo tengo por in- 
controvertible, que si Cristo satisfizo por nuestros pecados, si pago la 
pena que nosotros debiamos padecer, si con su obediencia aplaco a Dios, 
si, en fin, siendo justo padecio por los injustos, con su justicia nos ha 
adquirido la salvation; lo cual vale tanto como merecerla. 

Segiin lo atestigua san Pablo, nosotros somos reconciliados por la 
muerte de Cristo (Rom. 5, 11). Evidentemente no hay lugar a reconcilia- 
tion, si no ha precedido alguna ofensa. Quiere, pues, decir el Apostol 
que Dios, con quien estabamos enemistados a causa del pecado, fue 
aplacado por la muerte de su Hijo, de tal manera que ahora nos es pro- 
picio, favorable y amigo. 

Hay que notar tambien cuidadosamente la oposicion que sigue: “asi 
como por la desobediencia de un hombre los muchos fueron constituidos 
pecadores, asi tambien por la obediencia de uno, los muchos seran cons- 
tituidos justos” (Rom. 5, 19). Con lo cual quiere decir el Apostol que, 

1 Entre la gracia de Dios y los meritos de Cristo. 


como por el pecado de Adan somos arrojados de Dios y destinados a 
la perdition, de la misma manera por la obediencia de Cristo somos 
admitidos en su favor y gracia como justos. Como tambi6n afirma que 
“el don vino a causa de muchas transgresiones para justificacidn” 
(Rom. 5, 16). 

4. Con su sangre y su muerte, Cristo ha satisfecho por todos en el juicio 

de Dios 

Ahora bien, cuando decimos que la gracia nos ha sido adquirida por 
los mtiitos de Jesucristo, entendemos que hemos sido purificados por 
su sangre, y que su muerte fue expiation de nuestros pecados. Como 
dice san Juan: “su sangre nos limpia” (1 Jn. 1,7). Y Cristo mismo: “esto 
es mi sangre que es derramada para remisidn de los pecados” (Mt. 26, 28 ; 
Lc.22,20). Si el efecto de la sangre derramada es que los pecados no 
sean imputados, se sigue que a ese precio se satisfizo el juicio de Dios. 

Esta de acuerdo con esto lo que dice san Juan: “He aqui el cordero 
de Dios, que quita el pecado del mundo” (Jn. 1,29). Pues contrapone 
Cristo a todos los sacrificios de la Ley, y dice que solo en £l se ha cum- 
plido lo que aquellas figuras representaban. Y bien sabemos lo que 
Moises repite muchas veces: la iniquidad sera expiada, el pecado sera 
borrado y perdonado por las ofrendas. 

Finalmente, las figuras antiguas nos ensenan muy bien cual es la virtud 
y eficacia de la muerte de Cristo. Esto mismo lo expone con toda propie- 
dad el Apostol en la epistola a los Hebreos, sirvidndose del principio: 
“sin derramamiento de sangre no se hace remision” (Heb.9,22); de 
donde concluye, que Cristo aparecio para destruir con su sacrifico el 
pecado ; y que fue ofrecido para quitar los pecados de muchos. Y antes 
habia dicho que Cristo, “no por sangre de machos cabrios ni becerros, 
sino por su propia sangre, entro una vez para siempre en el lugar santi- 
simo habiendo obtenido eterna redencion” (Heb.9, 12). Y cuando argu- 
menta, “si la sangre de una becerra santifica para la purification de la 
carne, cuanto mas la sangre de Cristo limpiara vuestras conciencias de 
obras muertas” (Heb.9, 13-14), es claro que los que no atribuyen al 
sacrificio de Jesucristo virtud y eficacia para expiar los pecados, aplacar 
y satisfacer a Dios, rebajan en gran manera la gracia y el beneficio de 
Cristo, como el mismo Apostol lo dice poco despues: “Por eso es Me- 
diador de un nuevo pacto, para que interviniendo muerte para la remi- 
sion de las transgresiones que habia bajo el primer pacto, los llamados 
reciban la promesa de la herencia eterna” (Heb. 9, 1 5). 

Es de notar la semejanza que usa san Pablo; a saber, que Cristo fue 
“hecho maldicion por nosotros” (Gal. 3, 13); porque hubiera sido cosa 
superflua y aun absurda cargar a Cristo con la maldici6n, de no ser para 
que, pagando las deudas de los demas, les alcanzase justicia. 

Claro es tambien el testimonio de Isaias: “el castigo de nuestra paz 
fue sobre el, y por su Uaga fuimos nosotros curados” (Is. 53,5), pues si 
£l no hubiera satisfecho por nuestros pecados, no se podria decir que 
habia aplacado a Dios tomando por su cuenta toda la pena a que noso- 
tros estabamos obligados y pagando por ella. Y concuerda con esto lo 
que afiade el profeta: “Yo le heri por la maldad de mi pueblo”. 
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Aiiadamos tambien la interpretation de san Pedro, que suprime toda 
la deuda: “llevo el mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero” 
(1 Pe.2,24), pues afirma que la carga de nuestra condenacion fue puesta 
sobre Cristo, para librarnos de ella. 

5. Cristo ha pagado el rescate de nuestra muerte 

Los apostoles afirman tambien claramente que Jesucristo ha pagado 
el precio del rescate, para que quedasemos libres de la obligation de la 
muerte. As! cuando dice san Pablo : “Siendo justificados gratuitamente 
por su gracia, mediante la redencion que es en Cristo Jesus, a quien Dios 
puso como propitiation por medio de la fe en su sangre” (Rom. 3, 24-25). 
Con estas palabras el Apostol engrandece la gracia de Dios, porque £l 
ha dado el precio de nuestra redencion en la muerte de Jesucristo. Luego 
nos exhorta a que nos acojamos a su sangre, para que, consiguiendo 
justicia, nos presentemos con seguridad ante el tribunal de Dios. 

Lo mismo quiere decir san Pedro, al afirmar que fuimos “rescatados, 
no con cosas corruptibles, como oro o plata, sino con la sangre preciosa 
de Cristo, como de un cordero sin mancha y sin contamination” (1 Pe. 
1, 18—19); porque serla improcedente la antltesis, si con este precio no 
se hubiera satisfecho por el pecado. Y por esta razon dice san Pablo 
que hemos sido comprados a gran precio (1 Cor. 6, 20). Y tampoco ten- 
dria valor lo que el mismo Apostol anade en otro lugar: Porque hay un 
solo Mediador, el cual se dio a si mismo en rescate por todos (1 Tim. 
2, 5-6), si la pena que nosotros mereciamos no hubiera sido puesta sobre 
sus espaldas. 

El nos ha adquirido el perdon, la justicia y la vida. Por esto el mismo 
Apostol definiendo la redencion en la sangre de Jesucristo la llama 
“perdon de pecados” (Col. 1, 14); como si dijera que somos justificados 
y absueltos delante de Dios en cuanto que esta sangre responde como 
satisfaction. Con lo cual esta de acuerdo aquel otro texto, (que el acta de 
los decretos que habia contra nosotros ha sido anulada (Col. 2, 14); 
porque da a entender que ha tenido lugar una compensation, por la cual 
quedamos libres de la condenacion. 

Tambien tienen mucho peso aquellas palabras de san Pablo: “pues 
si por la Ley fuese la justicia, entonces por demas murio Cristo” (Gal. 2, 21). 
De aqui deducimos que hemos de pedir a Cristo lo que nos darla la Ley, 
de haber alguno que la cumpliese ; o lo que es lo mismo, que alcanzamos 
por la gracia de Jesucristo lo que Dios prometio en la Ley a nuestras 
obras: El que hiciere estas cosas vivira en ellas (Lv. 18,5). Lo cual se 
confirma claramente en el sermon que predico Pablo en Antioqula, en 
el cual se afirma que creyendo en Cristo somos justificados de todas las 
cosas de que no pudimos serlo por la Ley de Moises (Hch. 13,39). Por- 
que si la observancia de la Ley es tenido por justicia, iquien puede negar 
que habiendo Cristo tornado sobre sus espaldas esta carga y reconcilian- 
donos con Dios ni mas ni menos que si hubiesemos cumplido la Ley, 
nos ha merecido este favor y gracia? 

Esto mismo es lo que se dice a los Galatas: “Dios envio a su Hijo 
nacido bajo la Ley, para que redimiese a los que estaban bajo la Ley” 


(Gal. 4, 4). <A qu6 fin esta sumision, si no nos hubiera adquirido la justi- 
cia, obligandose a cumplir y pagar lo que nosotros en manera alguna 
podlamos cumplir ni pagar? 

De ahl procede la imputation de la justicia sin obras, de que habia 
san Pablo ; a saber, que Dios nos imputa y acepta por nuestra la justicia 
que solo en Cristo se halla (Rom. 4, 5-8). Y la carne de Cristo, no por 
otra razon es llamada mantenimiento nuestro que porque en El encontra- 
mos sustancia de vida (Jn. 6, 55). Ahora bien, esta virtud no procede sino 
de que el Hijo de Dios fue crucificado como precio de nuestra justicia, 

0 como dice san Pablo, que “se entrego a si mismo por nosotros, ofrenda 
y sacrificio a Dios en olor fragante” (Ef.5,2). Y en otro lugar, que “fue 
entregado por nuestras transgresiones, y resucitado para nuestra justifi- 
cation” (Rom. 4, 25). 

De aqul se concluye que por Cristo no solamente se nos da la salva- 
tion, sino que tambien el Padre en atencion a El nos es propicio y 
favorable. Pues no hay duda alguna de que se cumple enteramente en el 
Redentor lo que Dios anuncia figuradamente por el profeta Isaias: Yo 
lo hare por amor de mi mismo, y por amor de David mi siervo (Is. 37, 35). 
De lo cual es fiel inttiprete san Juan, cuando dice: “vuestros pecados os 
han sido perdonados por su nombre” (1 Jn.2, 12); porque aunque no 
pone el nombre de Cristo, Juan, segun lo tiene por costumbre, lo insinua 
con el pronombre £l. Y en este mismo sentido dice el Senor: Como yo 
vivo por el Padre, asimismo vosotros vivireis por ml (Jn.6,57). Con lo 
cual concuerda lo que dice san Pablo: “Os es concedido a causa de 
Cristo, no solo que creais en el, sino tambien que padezcais por el” 
(Flm.1,29). 

6. Jesucristo no ha merecido nada para si mismo, porque solamente nos 
ha tenido a nosotros en consideracidn 

Preguntar si Cristo ha merecido algo para si mismo - como lo hacen 
el Maestro de las Sentencias 1 y los escolasticos - es una loca curiosidad; 
y querer determinar esta cuestion, como ellos hacen, un atrevimiento 
temerario. Porque, ^que necesidad habia de que el Hijo de Dios descen- 
diese al mundo para adquirir para si mismo no se que de nuevo? 

Ademas, Dios al exponer el proposito de por que ha enviado a su 
Hijo, quita toda duda; no pretendio el bien y provecho de Cristo por 
los meritos que pudiera tener, sino que lo entrego a la muerte y no lo 
perdono, por el grande amor que tenia al mundo (Rom. 8, 32). 

Hay que notar tambien el modo de expresarse que usaron los profetas 
a este proposito: “un nino nos es nacido, hijo nos es dado” (Is. 9, 6). Y : 
“alegrate mucho, hija de Si6n; he aqui tu rey vendra a ti” (Zac. 9, 9). 
Todas ellas demuestran que Jesucristo solamente ha pensado en nosotros 
y en nuestro bien 2 . Ni tendrla fuerza la alabanza del amor de Cristo que 
tanto encarece san Pablo, al decir que murio por sus enemigos (Rom. 
5,10); de lo cual concluimos que no penso en si mismo. Y el mismo 

1 Pedro Lombardo, lib. Ill, dist. 18. 

2 La ultima frase no aparece en la edition de Valera de 1597, pero si en la francesa 

de 1560. 
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Cristo claramente lo dice con estas palabras : “por ellos yo me santifico 
a mi mismo” (Jn. 17, 19), mostrando con ello que no busca ninguna ven- 
taja para si mismo, pues transfiere a otros el fruto de su santidad. Es 6ste 
un punto muy digno de ser notado, que Jesucristo, para consagrarse del 
todo a nuestra salvacion, en cierto modo se ha olvidado de si mismo. 

Los teologos de la Sorbona alegan sin razdn el texto de san Pablo: 
“Por lo cual (por haberse humillado) Dios lo exaltd hasta lo sumo, y le 
dio un nombre que es sobre todo nombre” (Flp.2,9). Porque, £en virtud 
de que meritos pudo Cristo, en cuanto hombre, llegar a tan gran dignidad 
como es ser Juez del mundo, Cabeza de los angeles, gozar de aquella 
suma autoridad y mando que Dios tiene, de tal manera que no hay cria- 
tura alguna, ni celestial ni terrena, ni hombre ni angel, que pueda llegar 
por su virtud ni a la milesima parte de lo que £l ha llegado? La solucion 
de las palabras de san Pablo es bien facil y clara. El Apostol no expone 
alii la causa de por qud Jesucristo ha sido ensalzado, sino que linica- 
mente muestra un orden, que debe servirnos de dechado y ejemplo : que 
el engrandecimiento ha seguido a la humillacion 1 . Evidentemente no ha 
querido decir aqui mas que lo que en otro lugar se afirma; a saber, que 
era necesario que Cristo padeciera estas cosas, y que entrara asi en su 
gloria (Lc.24,26). 


1 La ultima oracion no aparece en la edicidn espanola de 1 597, pero si en la francesa 
de 1560. 
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CAPITULO PRIMERO 

LAS COSAS QUE ACABAMOS DE REFERIR 
RESPECTO A CRISTO NOS SIRVEN DE PROVECHO POR LA 
ACCION SECRETA DEL ESPiRITU SANTO 

1. Por el Espiritu Santo, Cristo nos une a El y nos comunica sus gracias 
Hemos de considerar ahora de que manera los bienes que el Padre 
ha puesto en manos de su Unigenito Hijo llegan a nosotros, ya que £l 
no los ha recibido para su utilidad personal, sino para socorrer y enrique- 
cer con ellos a los pobres y necesitados. 

Ante todo hay que notar que mientras Cristo esta lejos de nosotros 
y nosotros permanecemos apartados de £l, todo cuanto padecio e hizo 
por la redencion del humano linaje no nos sirve de nada, ni nos apro- 
vecha lo mas minimo. Por tanto, para que pueda comunicarpos los bienes 
que recibio del Padre, es preciso que £l se haga nuestro y habite en noso- 
tros. Por esta razon es llamado “nuestra Cabeza” y “primogenito entre 
muchos hermanos”; y de nosotros se alirma que somos “injertados en 
£l” (Rom. 8,29; 11,17; Gal.3,27); porque, segun he dicho, ninguna de 
cuantas cosas posee nos pertenecen ni tenemos que yer con ellas, mien- 
tras no somos hechos una sola cosa con £l. 

Si bien es cierto que esto lo conseguimos por la fe, sin embargo, como 
vemos que no todos participan indiferenciadamente de la comunicacion 
de Cristo, que nos es ofrecida en el Evangelio, la razon misma nos invita 
a que subamos mas alto e investiguemos la oculta eficacia y accidn del 
Espiritu Santo, mediante la cual gozamos de Cristo y de todos sus bienes. 

Ya he tratado 1 por extenso de la eterna divinidad y de la esencia del 
Espiritu Santo. Baste ahora saber que Jesucristo ha venido con el agua 
y la sangre, de tal manera que el Espiritu da tambien testimonio, a fin 
de que la salvation que nos adquirio no quede reducida a nada. Porque 
como san Juan alega tres testigos en el cielo: el Padre, el Verbo y el 
Espiritu, igualmente presenta otros tres en la tierra: el agua, la sangre 
y el Espiritu (1 Jn. 5,7-8). 

No sin motivo se repite el testimonio del Espiritu, que sentimos gra- 
bado en nuestros corazones, como un .sello que sella la purification y el 
sacrificio que con su muerte llevo a cabo Cristo. Por esta razon tambien 
dice san Pedro que los fieles han sido “elegidos en santificacion del Espi- 
ritu, para obedecer y ser rociados con la sangre de Jesucristo” (1 Pe. 1,2). 
Con estas palabras nos da a entender que nuestras almas son purificadas 
por la incomprensible aspersion del Espiritu Santo con la sangre sacro- 
santa, que fue una vez derramada, a fin de que tal derramamiento no 
quede en vano. Y por esto tambien san Pablo, hablando de nuestra 
purification y justification, dice que gozamos de ambas en el nombre 
de Jesucristo y por el Espiritu de nuestro Dios (1 Cor. 6, 11). 

Resumiendo : el Espiritu Santo es el nudo con el cual Cristo nos liga 
firmemente consigo. A esto se refiere cuanto expusimos en el libro ante- 
rior sobre su uncion 2 . 


1 Cfr. Institution, I, xm, 14 y 15. 


2 Institution, II, n, 16; xv, 2. 
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2, En Cristo Mediador recibimos la plenitud de los dones del Esplritu Santo 

Mas, para que resulte claro este punto, singularmente importante, 

hemos de saber que Cristo vino Ileno del Espiritu Santo de un modo 
nuevo y muy particular; a saber, para alejarnos del mundo y mantenernos 
en la esperanza de la herencia eterna. Por esto es llamado “Espiritu de 
santificacion” (Rom. 1,4), porque no solamente nos alimenta y mantiene 
con su poder general, que resplandece tanto en el genero humano como 
en los demas animales, sino que es para nosotros ralz y semilla de la vida 
celestial. Y por eso los profetas engrandecen el reino de Cristo principal- 
mente en razon de que habia de traer consigo un derramamiento mas 
abundante de Espiritu. Admirable sobre todos es el texto de Joel : “Derra- 
mare mi Espiritu sobre toda carne, dice el Senor” (Jl. 2, 28). Porque aun- 
que el profeta parece que restringe los dones del Espiritu Santo al oficio 
de profetizar, con todo, bajo esta figura da a entender que Dios por la 
lluminacion de su Espiritu haria discipulos suyos a los que antes eran 
ignorantes y no tenian gusto ni sabor alguno de la doctrina del cielo. 
Y como quiera que Dios Padre nos da su Espiritu por amor de su Hijo. 
y sin embargo ha puesto en £l toda la plenitud, para que fuese ministro 
y dispensador de su liberalidad con nosotros, unas veces es llamado 
“Espiritu del Padre”, y otras “Espiritu del Hijo”. “Vosotros”, dice san 
Pablo, “no vivis segun la carne, sino segun el Espiritu, si es que el Espi- 
ritu de Dios mora en vosotros. Y si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, 
no es de el” (Rom. 8, 9). Y queriendo asegurarnos la esperanza de la per- 
fecta y entera renovation, dice que “el que levanto de los muertos a 
Cristo Jesus vivificara tambien nuestros cuerpos mortales por su Espiritu, 
que mora en nosotros” (Rom. 8, 1 1). Y no hay absurdo alguno en atribuir 
al Padre la alabanza de los dones de los que es autor, y que se diga lo 
mismo del Hijo, pues estos mismos dones le han sido confiados para que 
los reparta entre los suyos como le plazca. Y por eso llama a si a todos 
los que tienen sed, para que beban (Jn.7,37). Y san Pablo dice que “a 
cada uno de nosotros fue dada la gracia conforme a la medida del don 
de Cristo” (Ef.4,7). 

Hemos tambien de saber que se llama Espiritu de Cristo, no solamente 
en cuanto es Verbo eterno de Dios unido por un mismo Espiritu con el 
Padre, sino ademas en cuanto a su Persona de Mediador; pues seria en 
vano que hubiera venido, de no estar adornado con esta virtud. Y en 
este sentido es llamado segundo Adan, que procede del cielo en Espiritu 
vivificante (1 Cor. 15,45). Con lo cual san Pablo compara la vida singular 
que el Hijo de Dios inspira a sus fieles para que sean una cosa con El, 
con la vida de los sentidos, que es tambien comun a los reprobos. Igual- 
mente, cuando pide que la gracia del Senor Jesus y el amor de Dios sean 
con todos los fieles, anade tambien la comunion del Espiritu Santo 
(2 Cor. 13, 14), sin la cual nadie gustara el favor paterno de Dios, ni los 
beneficios de Cristo. Como lo dice en otro lugar, “el amor de Dios ha 
sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos fue 
dado” (Rom. 5,5). 

3. Titulos que la Escritura atribuye al Espiritu 

Es conveniente notar los titulos que la Escritura atribuye al Espiritu 
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Santo, cuando se trata del principio y de la totalidad de la restauracion 
de nuestra salvation. 

En primer lugar es llamado “Espiritu de adoption” (Rom. 8, 15), 
porque nos es testigo de la gratuita buena voluntad con la que Dios 
Padre nos ha admitido en su amado Hijo, para ser nuestro Padre 
y darnos animo y confianza para invocarle; e incluso pone en nuestros 
labios las palabras, para que sin temor alguno le invoquemos: jAbba, 
Padre! 

Por la misma razon es llamado “arras” y “sello de nuestra herencia” 
(2 Cor. 1,22); porque £l de tal manera vivifica desde el cielo a los que 
andamos peregrinando por este mundo y somos semejantes a los muer- 
tos, que estamos del todo ciertos de que nuestra salvation esta bien segura 
de todo peligro por hallarse bajo el amparo de Dios. 

De aqui tambien el titulo que se le da de “vida”, a causa de su justicia 
(Rom. 8, 10). Y porque derramando sobre nosotros su gracia nos hace 
f^rtiles para producir frutos de justicia, es llamado muchas veces “agua”; 
como en Isaias: “A todos los sedientos: Venid a las aguas” (Is. 55, 1). 
Y : “Derramare aguas sobre el sequedal, y rios sobre la tierra arida” 
(Is. 44, 3). A lo cual hace eco la sentencia de Cristo poco antes aducida: 
“Si alguno tiene sed, venga a mi” (Jn.7,37). Sin embargo, a veces es 
llamado de esta manera por su fuerza y eficacia para lavar y limpiar; 
como en Ezequiel, cuando el Senor promete agua limpia para lavar todas 
las inmundicias de su pueblo (Ez. 36,25). 

Como rociandonos con el balsamo de su gracia restaura nuestras fuer- 
zas y nos recrea, es llamado “aceite” y “uncion” (1 Jn. 2, 20-27). 

Por otra parte, como de continuo quema nuestras viciosas concupiscen- 
cias y enciende nuestros corazones en el amor de Dios y en el ejercicio 
de la piedad, con toda razon es llamado “fuego” (Lc.3,16). 

Finalmente, nos es presentado como “fuente” y “manantial”, del cual 
corren hacia nosotros todas las riquezas celestiales; o como “la mano 
de Dios”, con la cual ejerce £l su potencia (Jn.4, 14). Porque por su 
inspiration somos regenerados a una vida celestial, para no ser ya guiados 
por nosotros, sino regidos por su movimiento y operation; de manera 
que si algun bien hay en nosotros, es unicamente fruto de su gracia, y 
sin £l toda la apariencia y brillo de virtud que poseemos no es mas que 
tinieblas y perversidad del corazon. 

Ya queda claramente explicado que Jesucristo esta como inactivo 
mientras nuestra mente no esta dirigida hacia el Espiritu ; pues sin £l no 
hariamos mas que contemplar a Jesucristo desde lejos, y fuera de noso- 
tros, con una fria especulacion. Mas sabemos que Cristo no beneficia 
mas que a aquellos de quienes es Cabeza y Hermano, y que estan revesti- 
dos de £l (Ef.4, 15; Rom.8,29; Gal.3,27). Solo esta union hace que £l 
no se haya hecho en vano nuestro Salvador. 

A este mismo proposito tiende ese sagrado matrimonio por el que 
somos hechos carne de su carne y huesos de sus huesos, y hasta una 
misma cosa con £l (Ef. 5,30). En cuanto a £l, no se une a nosotros sino 
por su Espiritu; y por la gracia y el poder del mismo Espiritu somos 
hechos miembros suyos, para retenernos junto a £l, y para que nosotros 
asimismo lo poseamos. 
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4. La fe es obra del Esplritu Santo 

Mas como la fe es la mas importante de sus obras, a ella se refiere la 
mayor parte de cuanto leemos en la Escritura referente a su poder y 
operation. En efecto, solamente por la fe nos encamina a la luz de su 
Evangelio, como lo atestigua san Juan, al decir que a los que creen en 
Cristo les ha sido dado el privilegio de ser hijos de Dios, los cuales no 
son engendrados de sangre, ni de voluntad de carne, sino de Dios 
(Jn. 1,13). Porque al oponer Dios a la carne y la sangre, afirma que es 
un don sobrenatural y celestial que los elegidos reciban a Cristo, y que 
de otra manera hubieran permanecido en su incredulidad. Semejante es 
la respuesta de Cristo a Pedro : “No te 16 revelo carne ni sangre, sino mi 
Padre que esta en los cielos” (Mt. 16, 17). Trato brevemente estas cosas, 
porque ya las he expuesto por extenso. 1 

Esta de acuerdo con esto lo que dice san Pablo, que los efesios fueron 
“sellados con el Espiritu Santo de la promesa” (Ef. 1, 13). Con ello quiere 
decir que el Espiritu Santo es el maestro interior y el doctor por medio 
del cual la promesa de salvation penetra en nuestra alma, pues de otra 
manera aquella no haria sino herir el aire o sonar en vano en nuestros 
oidos. Asimismo cuando dice que a los tesalonicenses Dios los esco- 
gio “desde el principio para salvation, mediante la santificacion por el 
Espiritu y la fe en la verdad” (2 Tes.2, 13), en breves palabras nos ad- 
vierte que el don de la fe solamente proviene del Espiritu. Y san Juan 
lo dice aun mas claramente: “Sabemos que el permanece en nosotros, 
por el Espiritu que nos ha dado” (1 Jn.3,24); y: “En esto conocemos 
que permanecemos en el, y el en nosotros, en que nos ha dado su Espi- 
ritu” (1 Jn.4, 13). Por lo cual el Senor prometio a sus disclpulos, para 
que fuesen capaces de la sabidurla celestial, “el Espiritu de verdad, al 
cual el mundo no puede recibir” (Jn. 14, 17); y le atribuye como oficio 
propio traer a la memoria y hacer comprender lo que les habla ensenado. 
Porque, en vano se presentarla la luz a los ciegos, si aquel Espiritu de 
inteligencia no les abriera los ojos del entendimiento. Y por eso con 
justo tltulo le podemos llamar la Have con la cual nos son abiertos los 
tesoros del reino del cielo; y su iluminacion puede ser denominada la 
vista de nuestras almas. 

Por esta razon san Pablo encarece tanto el ministerio del Espiritu 
(2 Cor. 3, 6-8) - o lo que es lo mismo, la predication con eficacia del 
Espiritu -, porque de nada aprovecharla la predication de los que ense- 
nan, si Cristo, el Maestro interior, no atrayese a si a aquellos que le son 
dados por el Padre. As! pues, igual que, como hemos dicho, en la Persona 
de Jesucristo se encuentra la salvation perfecta, del mismo modo, para 
hacernos partlcipes de El, nos bautiza “en Espiritu Santo y fuego” 
(Lc. 3, 16), iluminandonos en la fe de su Evangelio y regenerandonos de 
tal manera que seamos nuevas criaturas; y, finalmente, limpiandonos 
de todas nuestras inmundicias, nos consagra a Dios, como templos 
santos. 


1 Institution , I, xm, 14 y ss. 


CAPITULO II 

DE LA FE. 

DEFINI CION DE LA MISMA Y EXPOSICl6N DE 
SUS PROPIEDADES 

I. INTRODUCCI6N 

1. Resumen del Libro Segundo 

Todas estas cosas seran muy faciles de entender cuando demos una 
clara definition de la fe, para mostrar a los lectores cual es su fuerza y 
naturaleza. 

Mas antes es preciso recordar lo que ya hemos ensenado: que Dios 
al ordenarnos en su Ley lo que debemos hacer, nos amenaza, si falta- 
mos en lo mas mlnimo, con el castigo de la muerte eterna, que caera 
sobre nosotros. 

Hay que notar asimismo que, como no solamente es diflcil, sino que 
supera nuestras fuerzas y facultades cumplir la Ley como se debe, si nos 
fijamos unicamente en nosotros mismos y consideramos el galardon 
debido a nuestros meritos, tenemos perdida toda esperanza, y, rechazados 
por Dios, seremos sepultados en condenacion eterna. 

Hemos expuesto, en tercer lugar, que solamente hay un medio y un 
camino para librarnos de tan grande calamidad ; a saber, el haber apare- 
cido Jesucristo como Redentor nuestro, por cuya mano el Padre celestial, 
apiadandose de nosotros conforme a su inmensa bondad y dementia, 
nos quiso socorrer; y ello, siempre que nosotros abracemos esta su mise- 
ricordia con una fe solida y firme, y descansemos en ella con una espe- 
ranza constante. 

El fin unico de toda fe verdadera es Jesucristo. Queda ahora por con- 
siderar con toda atencion como ha de ser esta fe, por medio de la cual 
todos los que son adoptados por Dios como hijos entran en posesion 
del reino celestial. Claramente se comprende que no es suficiente en 
un asunto de tanta importancia una opinion o conviction cualquiera. 
Ademas, tanto mayor cuidado y diligencia hemos de poner en investigar 
la naturaleza propia y verdadera de la fe, cuanto que muchos hoy en dia 
con gran dano andan como a tientas en el problema de la fe. En efecto, 
la mayoria de los hombres, al oir hablar de fe no entienden por ella mas 
que dar credito a la narration del Evangelio ; e incluso cuando se disputa 
sobre la fe en las escuejas de teologia, los escolasticos, al poner a Dios 
simplemente como objeto de fe, extravian las conciencias con su vana 
especulacion, en vez de dirigirlas al fin verdadero. Porque, como quiera 
que Dios habita en una luz inaccesible, es necesario que Cristo se nos 
ponga delante y nos muestre el camino. Por eso El se llama a si mismo 
“luz del mundo” ; y en otro lugar “camino, verdad y vida” ; porque nadie 
va al Padre, que es la fuente de la vida, sino por £l; porque £l solo 
conoce al Padre, y despues de El, los fieles a quienes lo ha querido 
revelar (1 Tim. 6, 16; Jn.8, 12; 14,6; Lc. 10,22). 

Conforme a esto afirma san Pablo que se propuso no saber cosa alguna 
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sino a Jesucristo (1 Cor. 2, 2); y en el capltulo veinte del libro de los 
Hechos se gloria unicamente de haber predicado la fe en Jesucristo; y 
en otro lugar del mismo libro presenta a Cristo hablando de esta manera: 
“los gentiles, a quienes ahora te envio, para que reciban, por la fe que es 
en mi, perdon de los pecados y herencia entre los santificados” (Hch. 
26, 18). Y en otra parte afirma que la gloria de Dios se nos hace visible 
en la Persona de Cristo, y que la iluminacion del conocimiento de la 
gloria de Dios resplandece en su rostro (2 Cor. 4, 6). 

Es cierto que la fe pone sus ojos solamente en Dios; pero hay que 
anadir tambien que ella nos da a conocer a Aquel a quien el Padre envio, 
Jesucristo. Porque Dios permaneceria muy escondido a nuestras miradas, 
si Jesucristo no nos iluminase con sus rayos. Con este fin, el Padre depo- 
sito cuanto tenia en su Hijo, para manifestarse en fel y, mediante esta 
comunicacion de bienes, representar al vivo la verdadera imagen de su 
gloria. Porque segun hemos dicho que es preciso que seamos atraidos 
por el Espiritu para sentirnos incitados a buscar a Jesucristo, igualmente 
hemos de advertir que no hay que buscar al Padre invisible mas que en 
esta su imagen. 

De esto trata admirablemente san Agustin 1 , diciendo que para dirigir 
rectamente nuestra fe nos es necesario saber a donde debemos ir y por 
donde; y luego concluye que el camino mas seguro de todos para no 
caer en errores es conocer al que es Dios y hombre. Porque Dios es Aquel 
a quien vamos, y hombre Aquel por quien vamos. Y lo uno y lo otro se 
encuentra unicamente en Jesucristo. 

Y san Pablo, al hacer mention de la fe que tenemos en Dios, no intenta 
en modo alguno rebatir lo que tantas veces inculca y repite de la fe; a 
saber, que tiene toda su firmeza en Cristo. E igualmente san Pedro une 
perfectamente ambas cosas, diciendo que por Cristo creemos en Dios 
(1 Pe. 1,21). 

2. La fe no puede ser implicita, sino que requiere el conocimiento de la 
bondad de Dios 

Hemos, pues, de imputar este mal, como tantos otros, a los teologos 
de la Sorbona, que, en cuanto les ha sido posible, han cubierto con un 
velo a Jesucristo; siendo asi que si no lo contemplamos fijamente, no 
podremos hacer otra cosa que andar errantes por interminables laberintos. 
Y, aparte de que con su tenebrosa definition rebajan la virtud de la fe y 
casi la aniquilan, se han imaginado una especie de fe, que llaman “im- 
plicita” 2 , o supuesta; y designando con este nombre la mas crasa igno- 
rancia que se pueda concebir, enganan al pobre pueblo con gran detri- 
mento del mismo. Mas aiin ; para decir abiertamente las cosas como son : 
esta fantasia no solo echa por tierra la verdadera fe, sino que la destruye 
totalmente. Puede ser creer no comprender nada, con tal que uno 
someta su entendimiento a la Iglesia? La fe no consiste en la ignorancia, 

1 La Ciudad de Dios, lib. XI, cap. 2. 

2 “Impllcito” se opone a “explicito”. Es explicito lo que esta claramente definido y 
expresado. Es impllcito lo que no estd definido, expresado en terminos formales, 
sino solo admitido como perteneciente a la fe de la Iglesia. 


LIBRO III - CAPfTULO II 

sino en el conocimiento ; y este conocimiento ha de ser no solamente de 
Dios, sino tambien de su divina voluntad. Porque nosotros no consegui- 
mos la salvation por estar dispuestos a aceptar como verdad todo cuanto 
la Iglesia hubiere determinado, ni por dejar a su cuidado la tarea de 
investigar y conocer, sino por conocer que Dios es nuestro benevolo 
Padre en virtud de la reconciliation llevada a cabo por Jesucristo, y 
que Jesucristo nos es dado como justicia, santificacion y vida nuestra. 

Por tanto, en virtud de este conocimiento, y no por someter nuestro 
entendimiento, alcanzamos entrar en el reino de los cielos. Pues cuando 
dice el Apostol: “con el corazon se cree para justicia, pero con la boca 
se confiesa para salvation” (Rom. 10, 10), no quiere decir que basta que 
un hombre crea implicitamente lo que no entiende, ni siquiera procura 
entender, sino que exige un conocimiento explicito y claro de la bondad 
de Dios, en la cual se apoya nuestra justicia-. 

3. La autoridad y el juicio de la Iglesia no pueden reemplazar la verdadera 
fe del creyente 

Evidentemente yo no niego que, segun es de grande nuestra ignoran- 
cia, muchas cosas nos resultan al presente implicitas y oscuras, y que lo 
seguiran siendo mientras que, despojados de este cuerpo mortal, no 
estemos mucho mas cerca de Dios. En tales cosas confieso que lo mejor 
y mas conveniente es suspender nuestro juicio, determinando a la vez 
que nuestra voluntad permanezca unida a la Iglesia. Pero no pasa de 
ser una farsa dar con este pretexto el titulo de fe a una pura ignorancia, 
envuelta en cierta humildad; porque la fe consiste en el conocimiento 
de Dios y de Cristo (Jn. 17,3), y no en la reverencia de la Iglesia. 

De hecho bien vemos el laberinto que han formado con esta su “im- 
plication” o “inclusion”; pues los ignorantes aceptan cuanto les es pro- 
puesto en nombre de la Iglesia y sin discernimiento alguno, incluso los 
errores mas monstruosos. Esta inconsiderada facilidad, aunque es la 
ruina del hombre, sin embargo ellos la excusan, dando como razon que 
ella no cree nada de modo categorico, sino con esta condition : si tal es 
la fe de la Iglesia, si la Iglesia lo cree asi. De esta manera fingen que tienen 
la verdad en el error, la luz en las tinieblas, la ciencia en la ignorancia. 

En fin, para no perder mucho tiempo en refutar estos despropositos, 
exhortamos a los lectores nada mas a que se tomen la molestia de com- 
parar y cotejar estas cosas con nuestra doctrina. La misma claridad de la 
verdad brindara pruebas mas que suficientes para confundirlos. Porque 
no se trata de saber si la fe esta envuelta en grandes tinieblas de ignoran- 
cia; sino que afirman que creen rectamente y como deben aquellos que 
se dan por satisfechos con su ignorancia, y no pretenden ni siquiera salir 
de ella ni saber mas, con tal que acepten la autoridad y el juicio de la 
Iglesia. jComo si la Escritura no ensenara a cada paso que la inteligencia 
esta unida a la fe! 

4. En que sentido nuestra fe puede ser “ implicita es decir, imperfecta, 
incompleta o incipiente 

Nosotros admitimos que la fe, mientras andamos peregrinando por este 
mundo, es implicita; no solamente porque ignoramos muchisimas cosas, 
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sino tambien porque estando rodeados de las tinieblas de numerosos 
errores, no podemos entender cuanto deberiamos saber. Porque la 
suprema sabiduria de los mas perfectos es aprovechar lo mas posible, 
y cada dia con mayor docilidad procurar pasar adelante y esforzarse por 
saber mas. 

Por esta razon san Pablo exhortaba a los fieles a que si diferian el 
uno del otro, esperasen una mayor revelacion de Dios (Flp.3, 15). Y la 
misma experiencia nos ensena que, mientras no estemos despojados de 
la carne, no podremos entender cuanto deseariamos saber. Cada dia, 
al leer la Escritura, encontramos muchos pasajes oscuros, que nos con- 
vencen de nuestra ignorancia. Con este freno nos mantiene Dios en la 
modestia, asignando a cada uno una determinada medida y porcion de 
fe, a fin de que incluso los mas doctos entre los doctores esten siempre 
prontos a aprender. 

Numerosos y notables ejemplos de esta fe impllcita podemos verlos en 
los discipulos de Cristo, antes de que fueran plenamente iluminados. 
Sabemos de sobra cuan dificil les resulto saborear los primeros rudi- 
mentos, las dudas que tuvieron, los escrupulos que sentlan ante lo mas 
insignificante, y como, aunque estaban pendientes de la boca de su 
Maestro, aprovechaban bien poco. Mas aun: cuando avisados por las 
mujeres corren al sepulcro, la resurrection de su Maestro, de la que 
tantas veces le hablan oldo hablar, les parece un sueno. Mas como quiera 
que Jesucristo mismo habla antes dado testimonio de que crelan y tenlan 
fe, no se puede afirmar que estuviesen del todo desprovistos de ella; y 
si no hubieran estado persuadidos de que Cristo habia de resucitar, 
hubieran perdido todo el afecto que les llevaba a seguirle; ni tampoco 
las mujeres se sentian movidas por la supersticion a ungir con ungiientos 
aromaticos un cuerpo muerto, sin esperanza alguna de que habia de 
resucitar. Mas, aunque daban credito a las palabras de Cristo, y sabian 
que decia la verdad, sin embargo la ignorancia que aun reinaba en su 
espiritu envolvia su fe en tinieblas de tal manera que estaban casi atonitos. 
Por eso se dice que por fin creyeron, cuando vieron con sus propios 
ojos lo que Cristo les habia dicho. No que entonces comenzaran a creer, 
sino que la semilla de la fe, que estaba como muerta en sus corazones, 
volvio a vigorizarse hasta fructificar. Por tanto, ellos tenian verdadera 
fe, aunque implicita y sin desarrollar, puesto que con reverencia habian 
abrazado a Cristo como unico Doctor y Maestro. Ademas, adoctrinados 
por El, lo tenian como autor de su salvation. Y, en fin, creian que habia 
descendido del cielo y que, con la gracia del Padre, reuniria para el reino 
de los cielos a los que habian de ser sus discipulos. 

5. Asimismo podemos llamar fe implicita a la que propiamente hablando 

no es mas que una preparation a la fe. 

Cuentan los evangelistas, que fueron muchos los que creyeron, unica- 
mente transportados de admiration por los milagros, pero no pasaron 
de ahi hasta creer que Cristo era el Mesias prometido, bien que no habian 
sido nada o apenas iniciados en la doctrina del Evangelio. Esta reverencia, 
que les llevo a someterse de corazon a Cristo, es alabada con el nombre 
de fe, aunque no fue mas que un insignificante comienzo de la misma. 


LIBRO III - CAPITULO II 


409 


De esta manera aquel cortesano que creyo, segun Cristo se lo prometia, 
que su hijo seria sano, al llegar a su casa, conforme lo refiere el evange- 
lista, torno de nuevo a creer, sin duda porque al principio tuvo como 
un oraculo del cielo lo que habia oido de la boca de Cristo, y luego se 
sometio a su autoridad para recibir su doctrina (Jn.4,53). Sin embargo, 
hemos de comprender que tuvo tal docilidad y prontitud para creer, que 
este termino “creer” en el primer sitio denota cierta fe particular; en 
cambio, en el segundo se extiende mas, hasta poner a este hombre en 
el numero de los discipulos de Cristo. 

San Juan nos propone un ejemplo muy semejante a este en los samari- 
tanos, que creyeron lo que la mujer samaritana les habia dicho, y fueron 
con gran entusiasmo a Cristo (lo cual es un principio de fe) 1 ; sin embargo, 
despues de haber oido a Cristo, dicen: “Ya no creemos solamente por 
tu dicho, porque nosotros mismos hemos oido, y sabemos que verdadera- 
mente este es el Salvador del mundo, el Cristo” (Jn.4,42). 

De estos testimonies se deduce claramente que, aun aquellos que no 
han sido instruidos en los primeros rudimentos de la fe, con tal que se 
sientan inclinados y movidos a obedecer a Dios, son llamados fieles; 
pero no en sentido propio, sino en cuanto Dios por su liberalidad tiene 
a bien honrar con este titulo el piadoso afecto de ellos. 

Por lo demas, semejante docilidad junto con el deseo de aprender es 
una cosa muy distinta de la crasa ignorancia en que yacen los que se 
dan por satisfechos con una fe implicita cual se la imaginan los papistas. 
Porque si san Pablo condena rigurosamente a los que aprendiendo de 
continuo no llegan sin embargo a la ciencia de la verdad, quanto mas 
no son dignos de censura los que a sabiendas y de proposito no se pre- 
ocupan de saber nada (2 Tim. 3, 7)? 

6. La fe llega a Cristo por el Evangelio 

Por tanto, el verdadero conocimiento de Cristo es que lo recibamos 
tal como el Padre nos lo ofrece; a saber, revestido de su Evangelio. Por- 
que asi como nos es propuesto cual bianco de nuestra fe, asi tambien 
jamas llegaremos a El mas que guiados por el Evangelio. De hecho, en 
el se nos abren los tesoros de la gracia, que si permanecieran cerrados, 
de muy poco nos aprovecharia Cristo. Por esto san Pablo pone la fe 
como companera inseparable de la doctrina, diciendo: “Vosotros no 
habeis aprendido asi a Cristo, si en verdad le habeis oido, y habeis 
sido por el ensenados conforme a la verdad que esta en Jesus” tEf 4 
20 - 21 ). ’ 

Sin embargo, no limito la fe al Evangelio hasta el punto de negar que 
lo que Moises y los Profetas ensenaron fuese suficiente por entonces 
para edificarla debidamente. Mas como en el Evangelio hay una mani- 
festation mucho mas plena de Cristo, con toda razon san Pablo lo llama 
“doctrina de fe” (1 Tim. 4, 6). Y por la misma razon afirma en otro lugar 
que el fin de la ley es Cristo (Rom. 10,4), queriendo dar a entender 
con elio la nueva manera de ensenar que el Hijo de Dios empleo desde 

1 El parentesis no aparece en la edition Iatina de 1559, pero si en la francesa de 
1560. 



410 


411 


LIBRO III - CAPITULO II 

que comenzo a ser nuestro Maestro, haciendonos conocer mucho mejor 
la misericordia del Padre, y dandonos mucha mayor seguridad de nuestra 
salvacion. 

Sin embargo, nos resultara mucho mas facil de comprender el procedi- 
miento, si de lo general descendemos gradualmente a lo particular. 

Sin la Palabra no hay fe. En primer lugar hemos de advertir que hay 
una perpetua correspondencia entre la fe y la Palabra o doctrina; y que 
no se puede separar de ella, como no se pueden separar los rayos del 
sol que los produce. Por esto el Senor exclama por Isaias: “Old, y vivira 
vuestra alma” (Is. 55, 3). Tambien san Juan muestra que tal es la fuente 
de la fe, al decir: “Estas (cosas) se han escrito para que creais” (Jn.20,31). 
Y el Profeta, queriendo exhortar al pueblo a creer, dice: “Si oyereis hoy 
su voz” (Sal. 95, 8). En conclusion: esta palabra “oir” se toma a cada 
paso en la Escritura por “creer”. Y no en vano Dios por Isaias distingue 
a los hijos de la Iglesia de los extranos a ella, precisamente por esta nota: 
“Y todos tus hijos seran ensenados por Jehova” (Is. 54, 13). (Porque si 
este beneficio fuese general, icon que proposito dirigir tal razonamiento 
a unos pocos?) 1 . 

Esta de acuerdo con ello el hecho de que los evangelist is pongan 
corrientemente estos dos terminos, “fieles y disclpulos , como sinoni- 
mos, principalmente Lucas en los Hechos de los Apostoles ; e incluso en 
el capltulo noveno lo aplica a una mujer (Hch.6, 1-2.7; 9, 1 . 10. 19.25- 
26.36.38; 11,26.29; 13,52; 14, 20. 22. 28; 20,1). 

Por ello, si la fe se aparta por poco que sea de este bianco al que debe 
tender, pierde su naturaleza, y en vez de fe, se reduce a una confusa 
credulidad, a un error vacilante del entendimiento. Esta misma Palabra 
es el fundamento y la base en que se asienta la fe; si se aparta de ella, 
se destruye a si misma. Quitemos, pues, la Palabra, y nos quedaremos 
al momento sin fe. 

Lafe es un conocimiento de la voluntad de Dios. No trato ahora de si 
es necesario el ministerio del hombre para sembrar la Palabra que pro- 
duce la fe; de ello se tratara en otra parte. Lo que afirmamos es que la 
Palabra, venga de donde viniere, es como un espejo en el cual se con- 
templa a Dios. Sea, pues, que Dios se sirva de la ayuda y el ministerio 
del hombre, o sea que El solo actue en virtud de su potencia, siempre 
es verdad que se representa por su Palabra a aquellos que quiere atraer 
a si. Por esto san Pablo dice que la fe es una obediencia que se da al 
Evangelio (Rom. 1,5); y en otro lugar alaba el servicio y la prontitud 
de fe de los filipenses (Flp.2, 17). Porque en la inteligencia de la fe, no 
se trata solamente de que sepamos que hay un solo Dios, sino, y mas 
aun, que comprendamos cual es su voluntad respecto a nosotros. Porque 
no solamente hemos de saber que es El en si mismo, sino tambien como 
quiere ser para con nosotros. 

Tenemos, pues, ya que la fe es un conocimiento de la voluntad de 
Dios para con nosotros tornado de su Palabra. Su fundamento es la 

1 El parentesis no aparece en la edition francesa de 1560, pero si en la latina de 1559. 
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persuasion que se concibe de la verdad de Dios. Mientras el entendi- 
miento anda vacilando respecto a la certeza de esta verdad, la Palabra 
tendra muy poca, por no decir ninguna, autoridad. Ni basta tampoco 
creer que Dios es veraz, que no puede enganar ni mentir, si no aceptamos 
como indubitable que todo cuanto procede de £l es la verdad sacrosanta 
e inviolable. 

7. Para buscar a Dios , la fe debe conocer su misericordia, su gracia y su 

verdad por el Espiritu Santo 

Mas como el corazon del hombre no es confirmado en la fe por cual- 
quier palabra de Dios, hemos de investigar aun que es lo que la fe con- 
sider* propiamente en la Palabra. Fue la voz de Dios la que dijo a Adan: 
“ciertamente moriras” (Gn.2, 17). Y fue tambien la voz de Dios, la que 
dijo a Cain: “la voz de la sangre de tu hermano clama a mi desde la 
tierra” (Gn.4, 10). Pero todas estas palabras no podian mas que hacer 
vacilar la fe; jcuanto menos podrian confirmarla! 

Con todo esto no negamos que el oficio de la fe sea dar credito a la 
verdad de Dios siempre que hable, diga lo que diga. Lo que buscamos 
al presente es que encuentra la fe en la Palabra de Dios, para apoyarse 
en ella. Puesto que nuestra conciencia no ve mas que indignacion y ame- 
naza de castigo, icomo no va a huir de £l? Sin embargo, la fe debe buscar 
a Dios, no huir de El. Se ve, pues, claramente que aun no tenemos una 
definition perfecta de la fe, pues no debemos tener por fe, conocer sin 
mas la voluntad de Dios. 

iQue sucedera si en vez de voluntad, cuyo mensaje es a veces triste y 
espantoso, ponemos benevolencia o misericordia? Ciertamente que asi 
nos vamos acercando mucho mas a la naturaleza de la fe. Pues mucho 
mas nos sentimos inducidos amorosamente a buscar a Dios, cuando 
comprendemos que nuestra salvacion descansa en £l, lo cual £l nos 
manifiesta asegurandonos que se cuida de nosotros. Por lo tanto, es 
necesario que tengamos la promesa de su gracia, mediante la cual nos 
atestigiie que es para nosotros un Padre propicio ; pues de ninguna otra 
manera podemos acercarnos a El, y sdlo asi puede el corazon del hombre 
reposar en ella. 

Por esta razon se ponen juntos corrientemente en los salmos estos dos 
terminos, misericordia” y “verdad”, como dos cosas que guardan estre- 
cha relation entre si. Pues de nada nos serviria saber que Dios es veraz, 
si con su clemencia no nos atrajese a si ; ni podriamos conocer su miseri- 
cordia, si no nos la ofreciese con su propia voz. He aqui algunos ejem- 
plos : He publicado tu fidelidad y tu salvacion ; no oculte tu misericordia 
y tu verdad. Tu misericordia y tu verdad me guarden” (Sal. 40, 10-11). 
Y : “Hasta los cielos llega tu misericordia, y tu fidelidad alcanza hasta 
las nubes ’ (Sal. 36,5). Y tambien: “Todas las sendas de Jehova son mise- 
ricordia y verdad (Sal. 25, 10). Asimismo: “Sobre nosotros su misericor- 
dia, y la fidelidad de Jehova es para siempre” (Sal. 117,2). En fin: “Ala- 
bare tu nombre por tu misericordia y tu fidelidad” (Sal. 138,2). 

Omito lo que a este proposito se lee en los Profetas: que Dios es 
misericordioso y fiel a sus promesas. Porque seria gran temeridad por 
parte nuestra imaginarnos que Dios nos es propicio, sin que £l nos lo 
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atestiguara y nos previniera, invitandonos y acariciandonos, para que 
no nos queden dudas acerca de su voluntad. Y ya hemos visto que Cristo 
es la unica prenda de su amor; pues sin El, ni arriba ni abajo, ni en el 
cielo ni en la tierra, vemos senales sino de odio y de colera. 

Asimismo, puesto que el conocimiento de la bondad de Dios nos sirve 
de muy poco si no consigue que descansemos confiados en £l, conviene 
excluir toda inteligencia mezclada de duda y que no se mantenga firme, 
sino que ande oscilando y como luchando consigo misma. Ahora bien, 
el entendimiento humano, segun es de ciego y tenebroso, esta muy lejos 
de poder penetrar y llegar al conocimiento de la voluntad de Dios; e 
igualmente el corazon, acostumbrado a vacilar en una duda incesante, 
dificilmente consigue seguridad y reposo en tal persuasion. De ahi que 
es muy necesario que el entendimiento sea iluminado y el corazon con- 
firmado de otra manera, para que la Palabra de Dios consiga que le 
demos enteramente credito. 

Definition de la fe. Por tanto, podemos obtener una definicion perfecta 
de la fe, si decimos que es un conocimiento firme y cierto de la voluntad 
de Dios respecto a nosotros, fundado sobre la verdad de la promesa 
gratuita hecha en Jesucristo, revelada a nuestro entendimiento y sellada 
en nuestro corazon por el Espiritu Santo. 

8. Signiftcados diversos de la palabra fe 

Pero antes de pasar adelante es necesario una especie de preambulo 
para deshacer los nudos, que de otra manera podrian ser obstaculo a 
los lectores. 

a. La fe ‘ formada ” e “ informe ” de los catdlicos romanos 

En primer lugar hemos de refutar la vana distincion tan comun en 
las escuelas de teologia, segun la cual hay dos clases de fe, una formada 
y otra informe 1 . Porque ellos se imaginan que los que no se conmueven 
por ningun temor de Dios, ni tienen sentimiento alguno de piedad, no 
por eso dejan de creer todo cuanto es necesario para conseguir la salva- 
tion. jComo si el Espiritu Santo, al iluminar nuestro corazon para que 
crea, no nos fuera testigo de nuestra adopcion! Sin embargo ellos, contra 
la autoridad de toda la Escritura, muy orgullosos dan el nombre de fe a 
esta persuasion vacia de todo temor de Dios. No hay por que disputar 
mas sobre su definicion de fe; basta simplemente definirla tal cual nos 
es presentada en la Palabra de Dios. Con ello se vera con toda claridad 
cuan neciamente, mas que hablar grunen al tratar de la fe. 

Ya he tratado una parte; el resto lo expondre en su lugar oportuno 2 . 
De momento solo afirmo que no se puede imaginar mayor disparate que 

1 Para la teologia tomista, que distingue la “materia” y la “forma”, segun los princi- 
pios de Aristoteles, la fe puede existir como materia, sin haber recibido su forma, 
que es la caridad (Gal. 5, 6). Una fe “informe” (o informada) es la que solamente 
cree intelectualmente, como la de los demonios de Santiago 2,19. Una fe “formada” 
por la caridad es una fe verdadera, una fe viva. Cfr. P. Lombardo, Libro de las 
Sentencias , III, dist. 23, cap. 4 y ss., etc. 

2 Institucion, III, xi, 20. 
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este su desvario. Ellos pretenden que se tenga por fe un consentimiento 
por el cual se admita como verdad cuanto se contiene en la Escritura, 
sin hacer para nada caso de Dios. Ahora bien, primeramente se deberia 
considerar si la alcanza cada uno por su propio esfuerzo y diligencia, o 
si es el Espiritu Santo el que nos da testimonio de nuestra adopcion. Y asi 
ellos no hacen mas que balbucir como ninos, cuando preguntan si la fe 
informada por la caridad que se le anade, es una misma fe o una fe dife- 
rente y nueva. Por aqui se ve que ellos al hablar de esta manera, nunca 
han considerado debidamente el singular don del Espiritu Santo, por 
el cual la fe nos es inspirada. Porque el principio del creer ya contiene 
en si la reconciliacion con la que el hombre se acerca a Dios. Si ellos 
considerasen bien lo que dice san Pablo: “con el corazon se cree para 
justicia” (Rom. 10, 10), dejarlan de fantasear con esa vana cualidad que, 
segun ellos, compone la fe. Aunque no tuviesemos otras razones, serla 
suficiente para poner fin a esta distincion, saber que el asentimiento que 
damos a Dios radica en el corazon mas que en el cerebro; mas en el 
afecto que en el entendimiento. Por eso es tan alabada la obediencia de 
la fe, que Dios no antepone a ella ningun otro servicio. Y con toda razon, 
pues no hay cosa que El estime mas que su verdad, que es sellada por los 
creyentes, segun dice Juan Bautista, como cuando se pone el sello propio 
a una carta (Jn.3,33). Y como sobre esto no es posible duda alguna, 
concluyo en resumen, que los que afirman que la fe es formada cuando 
le sobreviene cualquier buen afecto, no hacen mas que decir desatinos, 
puesto que semejante asentimiento no puede darse sin buena disposicion 
afectiva; por lo menos como la Escritura lo muestra. 

Pero existe aun otro argumento mas claro. Como quiera que la fe llega 
a Jesucristo, segun el Padre nos lo presenta, y El no nos es presentado 
unicamente para justicia, remision de los pecados y reconciliacion, sino 
tambien para santificacion y fuente de agua viva, nadie podra jamas 
conocerlo y creer en El como debe, sin que alcance a la vez la santifica- 
cion del Espiritu. O bien, de una manera mas clara : la fe se funda en el 
conocimiento de Cristo, y Cristo no puede ser conocido sin la santifica- 
cion de su Espiritu; por tanto se sigue que de ninguna manera se puede 
separar la fe de la buena disposicion afectiva. 

9. Los que suelen alegar las palabras de san Pablo : “si tuviese toda la 
fe, de tal manera que trasladase los montes, y no tengo amor, nada 
soy (1 Cor. 13,2), queriendo ver en estas palabras una fe informe, sin 
caridad, no comprenden lo que entiende el Apostol en este lugar por fe. 
Habiendo tratado, en efecto, en el capitulo precedente de los diversos 
dones del Espiritu, entre los cuales enumero la diversidad de lenguas, 
las virtudes y la profecia, y despues de exhortar a los corintios a que se 
aplicasen a cosas mas excelentes y provechosas que estas; a saber, a 
aquellas de las que puede seguirse mayor utilidad y provecho para toda 
la Iglesia, anade: “mas yo os muestro un camino aun mas excelente” 
(1 Cor. 12, 10.31); a saber, que todos estos dones, por mas excelentes 
que sean en si mismos, han de ser tenidos en nada si no sirven a la cari- 
dad, ya que ellos son dados para edification de la Iglesia, y si no son 
empleados en servicio de ella pierden su gracia y su valor. 
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Para probar esto emplea una division, repitiendo los mismos dones 
que antes habia nombrado, pero con nombres diferentes. Asi, a lo que 
antes habia llamado virtudes lo llama luego fe, entendiendo por ambos 
terminos el don de hacer milagros. Como quiera pues, que esta facultad 
sea llama da virtud o fe, y sea un don particular de Dios que cualquier 
hombre, por impio que sea, puede tener y abusar de el, como por ejemplo 
el don de lenguas, de profecla, u otros dones, no es de extranar que este 
separada de la caridad. 

Todo el error de estos consiste en que, teniendo el vocablo “fe” tan 
diversos significados, omiten esta diversidad y discuten acerca de 61 como 
si no tuviera mas que un unico sentido. El texto de Santiago que alegan 
en defensa de su error, sera explicado en otro lugar. 1 

Aunque concedemos, por razon de ensenanza, que hay muchas clases 
de fe cuando queremos demostrar el conocimiento que de Dios tienen 
los implos, no obstante reconocemos y admitimos con la Escritura una 
sola fe para los hijos de Dios. 

b. La fe histdrica 

Es verdad que hay muchos que creen en un solo Dios y piensan que 
lo que se refiere en el Evangelio y en el resto de la Escritura es verdad, 
segun el mismo criterio con que se suele juzgar la verdad de las historias 
que refieren cosas pasadas, o lo que se contempla con los propios ojos. 

c. Fe temporal 

Algunos van aiin mas alia, pues teniendo la Palabra de Dios por 
oraculo indubitable, no menosprecian en absolute sus mandamientos, 
y hasta cierto punto se sienten movidos por sus amenazas y promesas. 
Se dice que esta clase de personas no estan absolutamente despro- 
vistas de fe, pero hablando impropiamente; solo en cuanto que no 
impugnan con manifiesta impiedad la Palabra de Dios, ni la rechazan 

0 menosprecian, sino que mas bien muestran una cierta apariencia de 
obediencia. 

10. Sin embargo, como esta sombra o semejanza de fe carece en abso- 
lute de importancia, no merece ser llamada fe. Y aunque luego vere- 
mos mas por extenso cuan lejos esta de ser verdaderamente fe, sin em- 
bargo no vendra mal que de paso tratemos de ella aqui. 

De Simon Mago se dice que creyo, bien que en seguida dejo ver su 
incredulidad (Hch.8, 13.18). El testimonio que se nos da de su fe no lo 
entendemos, como algunos, en el sentido de que simplemente fingio creer 
de palabra, sin que tuviera fe alguna en su corazon ; mas bien afirmamos 
que Simon, conmovido por la majestad del Evangelio, hasta cierto punto 
le dio credito, y de tal manera reconocio a Cristo como autor de la vida 
y la salvacion, que voluntariamente lo acepto como tal. 

Asimismo se dice en el evangelio de san Lucas que por algun tiempo 
creyeron aquellos en los cuales la semilla de la Palabra fue sofocada antes 
de que llegase a dar fruto, o bien, que se seco y se echo a perder antes 

1 Sant. 2,14; Institution, III, xvn, 11. 
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de haber echado raices (Lc. 8,7. 13.14). No dudamos que estos, movidos 
por un cierto gusto de la Palabra, la desearon, y sintieron su divina virtud; 
de tal manera que no solamente enganan a los demas con su hipocresia’ 
sino tambien . su propio corazon. Porque ellos estan convencidos de 
que la reverencia que otorgan a la Palabra de Dios es igual que la piedad, 
pues creen que la unica impiedad consiste en vituperar o menospreciar 
abiertamente la Palabra. 

Ahora bien, esta reception del Evangelio, sea cual sea, no penetra 
hasta el corazon ni permanece fija en el. Y aunque algunas veces parezea 
que ha echado raices, sin embargo no se trata de raices vivas. Tiene el 
corazon del hombre tantos resquicios de vanidad, tantos escondrijos de 
mentira, esta cubierto de tan vana hipocresia, que muchisimas veces se 
engana a si mismo. Comprendan, pues, los que se glorian de tales apa- 
riencias y simulacros de fe, que respecto a esto no aventajan en nada al 
diablo (Sant. 2, 19). Cierto que los primeros de quienes hablamos son 
muy inferiores a estos, pues permanecen como insensibles oyendo cosas 
que hacen temblar a los mismos diablos; los otros en esto son iguales a 
ellos, pues el sentimiento que tienen, en definitiva se convierte en terror 
y espanto. 

11. La verdadera certidumbre de la fe solamente pertenece a los elegidos 
Se muy bien que a algunos les parece cosa muy dura afirmar que 
los reprobos tienen fe, puesto que san Pablo la pone comb fruto de 
nuestra election (1 Tes. 1,3-4). Pero esta dificultad es facil de resolver, 
porque aunque no son iluminados con la fe, ni sienten de veras la virtud 
y eficacia del Evangelio como los que estan predestinados a conseguir 
la salvacion, sin embargo la experiencia nos muestra que a veces los 
reprobos se sienten tocados por un sentimiento semejante al de los ele- 
gidos, de suerte que en su opinion no difieren gran cosa de los creyentes. 
Por ello no hay absurdo alguno en el aserto del Apostol: que “una vez 
gustaron del don celestial” (Heb.6,4); ni en lo que afirma Jesucristo: 
que “tuvieron fe por algun tiempo” (Lc. 8, 13). No que comprendan soli- 
damente la fuerza de la gracia espiritual, ni que reciban de verdad la 
iluminacion de la fe; sino que el Senor, para mantenerlos mas conven- 
cidos y hacerlos mas inexcusables, se insinua en sus entendimientos 
cuanto su bondad puede ser gustada sin el Espiritu de adoption. 1 

Si alguno objeta que no les queda a los fieles cosa alguna con que 
estar seguros y tener certidumbre de su adoption, respondo a esto : aun- 
que hay gran semejanza y afinidad entre los elegidos y los que poseen 
una fe pasajera, sin embargo la confianza de que habia san Pablo de 
atreverse a invocar a Dios como Padre a boca llena (Gal. 4, 6), no existe 
mas que en los elegidos. Y asi como Dios regenera para siempre con la 

1 Calvino habia aqui de aquellos que a veces son llamados “justos temporales”, justos 
que no lo son mas que por algun tiempo. - Es necesario subrayar esta mention, 
porque los jansenistas han echo siempre hincapie en esta cuestion de los justos 
temporales para separarse de los calvinistas, reprochandoles el no admitirla. Cfr. 
Arnauld, Le Renversement de la Morale par les erreurs des Calvinistes touchant a 
la justification, p. 497. Calvino ha respondido de antemano en las lineas siguientes 
a sus objeciones sobre la seguridad de la salvacion. 
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semilla incorruptible unicamente a los elegidos, y no permite que este 
germen de vida que El ha sembrado en sus corazones perezca jamas, de 
igual modo sella tan firmemente en ellos la gracia de su adopcion, que 
permanece inconmovible. Pero esto no impide en modo alguno que el 
Esplritu Santo emplee otro modo inferior de obrar en los reprobos. Sin 
embargo, hay que advertir a los fieles que se examinen a si mismos 
con diligencia y humildad para que, en lugar de la certidumbre que 
deben poseer, no penetre en su corazon un sentimiento de seguridad 
carnal. 

Los reprobos sdlo tienen un sentimiento confuso y temporal de la gracia. 
Hay ademas otra cosa, y es que los reprobos jamas experimentan mas 
que un sentimiento confuso de la gracia de Dios, de suerte que mas bien 
perciben la sombra que el cuerpo o sustancia de la cosa. Porque el Espi- 
ritu Santo no sella propiamente mas que en los elegidos la remision de 
los pecados, a fin de que tengan una particular certidumbre y se apro- 
vechen de ello. No obstante, se puede decir con toda razon que los 
reprobos creen que Dios les es propicio, porque ellos aceptan el don de 
la reconciliation, aunque de una manera confusa y sin una recta resolu- 
tion. No que sean participes de la misma fe y regeneration que los hijos 
de Dios, sino que bajo el manto de la hipocresla parece que tienen el 
mismo principio de fe que ellos. No niego que Dios ilumine su entendi- 
miento hasta el punto de hacerles conocer la gracia ; sin embargo distin- 
gue este sentimiento que les da del testimonio que imprime en el corazon 
de los fieles, de tal manera que aquellos nunca llegan a disfrutar de la 
firmeza y verdadera eficacia de que estos gozan. De hecho no se muestra 
por ello propicio a los reprobos, como si los hubiera librado de la muerte 
tomandolos bajo su protection, sino que unicamente les muestra al pre- 
sente su misericordia. Pero solamente a los elegidos otorga la merced 
de plantar la fe viva en su corazon para que perseveren hasta el fin. 

De esta manera se responde a la objecion que se podria formular a 
este proposito: que si Dios les muestra su gracia deberia permanecer 
para siempre en ellos. Porque nada impide que Dios a algunos los ilumine 
por algun tiempo con el sentimiento de su gracia, que poco despues se 
desvanecera. 

12. La fe de los reprobos no esta sellada por el Espiritu Santo 

Asimismo, aunque la fe es un conocimiento de la benevolencia de 
Dios para con nosotros, y una inequivoca persuasion de su verdad, no 
es de extranar que se desvanezca el sentimiento del amor de Dios que 
tienen los inconstantes : pues aunque parezca muy semejante a la fe, e 
realmente muy diferente de ella. Convengo en que la voluntad de Dios 
es inmutable, y que su verdad es siempre la misma; pero niego que los 
reprobos lleguen nunca a penetrar hasta aquella secreta revelation de 
su salvation que la Escritura no atribuye mas que a los fieles. Niego, 
pues, que comprendan la voluntad de Dios en cuanto inmutable, o que 
abracen de veras y de una manera inquebrantable su verdad. Y la razon 
es porque se fundan en un sentimiento vano e inestable; como el arbol 
que no es plantado con suficiente profundidad para que pueda echar 


raices vivas: por algun tiempo no solamente echara hojas y flores, sino 
incluso producira fruto ; sin embargo con el tiempo se va secando hasta 
que muere. 

En suma, si la imagen de Dios puede ser arrojada y borrada del enten- 
dimiento y del alma del primer hombre a causa de su rebeldia, no es de 
extranar que Dios ilumine a los reprobos con ciertos destellos de su 
gracia, y luego permita que se apaguen. Ni hay tampoco obstaculo 
alguno para que conceda a algunos una cierta noticia de su Evangelio, 
y luego desaparezca; y en cambio la imprima en otros de tal manera, 
que nunca jamas se vean privados de ella. 

De cualquier manera, debemos tener por incontrovertible que, por 
pequena y debil que sea la fe en los elegidos, como el Esplritu Santo les 
sirve de arras y prenda infalible de su adopcion, jamas se podra borrar 
de sus corazones lo que £l ha grabado en ellos. En cuanto a la claridad 
de los reprobos, finalmente se disipa y perece, sin que podamos decir 
por ello que el Esplritu Santo engana a ninguno, puesto que no vivifica 
la simiente que deja caer en sus corazones para preservarla incorruptible, 
como en los elegidos. 

Los reprobos estan animados de un amor mercenario; los verdaderos 
creyentes, de un amor gratuito. Y aun afirmo mas, dado que la Escritura 
y la experiencia de cada dla nos ensenan que los reprobos se sienten a 
veces tocados por un sentimiento de la gracia divina, y que es imposible 
que no se sientan incitados en sus corazones a un cierto deseo de amar 
a Dios. As! Saul durante algun tiempo experimento cierto piadoso afecto 
de amor a Dios, pues viendose tratado paternalmente por El, se sentla 
atraldo por la dulzura de su bondad. Mas como la conviction que tienen 
los reprobos del amor paternal de Dios no esta bien arraigada en lo 
profundo de su corazon, no lo aman plenamente como hijos, sino movi- 
dos por una especie de amor mercenario. Porque solamente a Cristo le 
ha sido dado este Espiritu de amor, con la condition de que lo comunique 
a sus miembros. Y ciertamente que lo que afirma san Pablo no com- 
prende mas que a los fieles: “El amor de Dios ha sido derramado en 
nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos fue dado” (Rom. 5,5). 
El se refiere a la caridad que engendra la confianza, antes mencionada, 
de invocar a Dios. 

Por el contrario, vemos que Dios se encoleriza de manera extrana con 
sus hijos, a los que sin embargo no deja de amar; mas no que los abo- 
rrezca, sino que quiere intimidarlos, dejandoles sentir su enojo, para 
humillar en ellos el orgullo y la soberbia de la carne, y para sacudir su 
pereza e invitarlos a la penitencia. Por eso ellos, al mismo tiempo sienten 
que esta enojado contra ellos, o mejor dicho, contra sus pecados, y a 
la vez que les es propicio y favorable; porque ellos sin fiction alguna le 
suplican que tenga a bien aplacar su ira, y al mismo tiempo con toda 
confianza y seguridad libremente se acogen a El. 

Conclusion sobre la fe temporal. Esta, pues, claro, por todas estas 
razones, que hay muchisimos que no tienen fe verdaderamente arraigada 
en sus corazones, y sin embargo, poseen una cierta apariencia de fe; 
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no que ellos lo finjan asi delante de los hombres, sino que, impulsados 
por un celo repentino, se enganan a si mismos con una falsa opinidn. 
Y no hay duda que son mantenidos en esa pereza y torpeza a fin de que 
no examinen su corazon como deben. Es probable que pertenecieran a 
este numero aquellos de quienes habla san Juan, cuando dice que Jesus 
mismo no se fiaba de ellos, aunque creian en El, porque conocia a todos, 
y sabia lo que habia en el hombre (Jn. 2,24-25). 

Si muchos no decayesen de la fe comun - la llamo comun por la afini- 
dad y semejanza que existe entre la fe temporal, vana y caduca, y la fe 
viva y permanente -, Jesucristo no hubiera dicho a sus discipulos: “Si 
vosotros permaneciereis en mi palabra, sereis verdaderamente mis disci- 
pulos; y conocereis la verdad, y la verdad os hara fibres” (Jn.8,31). £l 
se dirige a los que habian abrazado su doctrina, y les exhorta a que 
vayan adelante en la fe, a fin de no extinguir con su negligencia la luz 
que se les habia dado. Por eso san Pablo reserva la fe a los escogidos 
(Tit. 1,1), como un tesoro particular de los mismos, dando a entender 
que muchos la abandonan por no estar bien arraigada en sus corazones. 
Pues, como dice Cristo en san Mateo: “Toda planta que no planto mi 
Padre celestial, sera desarraigada” (Mt. 15, 13). 

d. La fe de los hipdcritas 

Hay otros, con errores mucho peores y mayores, que no se avergiien- 
zan de burlarse de Dios y de los hombres. Contra esta clase de hombres, 
que impiamente profanan la fe con falsos pretextos, habia asperamente 
Santiago (Sant. 2, 14). Ni tampoco san Pablo pediria a los hijos de Dios 
una fe sin ficcion, de no ser porque muchos osadamente se arrogan lo 
que no tienen, y con vanas apariencias enganan al mundo, y a veces 
incluso a si mismos. Por eso compara la buena conciencia a un cofre 
en el cual se guarda la fe, asegurando que muchos naufragaron en la fe, 
porque no la guardaron enel cofre de la buena conciencia (1 Tim. 1,5. 19). 

13. e. Otros significados de la palabra “ fe ” 

Debemos tambien notar que el significado de la palabra “fe” es 
diverso. 

Muchas veces es equivalente a doctrina sana y pura en cuanto a la 
religion; asi en el lugar poco antes citado, y cuando san Pablo manda 
que los diaconos “guarden el misterio de la fe con limpia conciencia” 
(1 Tim. 3,9), y tambien cuando se queja de que algunos han hecho nau- 
fragio en la fe. Y al reves, cuando afirma que Timoteo ha sido alimentado 
en la doctrina de la fe (1 Tim. 4, 1 . 6), y cuando advierte que “las profanas 
y vanas palabrerias” y la oposicion de la falsamente llamada ciencia son 
la causa de que muchos se aparten de la fe; a los cuales en otra parte los 
llama “reprobos en cuanto a la fe” (2 Tim. 2, 16; 3,8). Del mismo modo 
cuando amonesta a Tito, que los que estan a su cuidado sean “sanos 
en la fe” (Tit. 2, 2), queriendo significar con este termino simplemente la 
pureza de la doctrina, que con mucha facilidad degenera y se corrompe 
a causa de la ligereza de los hombres. Y como quiera que en Cristo, a 
quien se posee por la fe, “estan escondidos todos los tesoros de la sabi- 
duria y del conocimiento” (Col. 2, 3), no sin razon se aplica este termino 


al conjunto de la doctrina celestial, de la cual no puede ser separada en 
modo alguno. 

Por el contrario, algunas veces se restringe a un objeto particular; 
como cuando Mateo dice que Cristo vio la fe de los que habian bajado 
al paralitico por el techo (Mt.9,2); y £l mismo proclamo que no habia 
hallado en Israel una fe semejante a la del centurion (Mt.8, 10). Porque 
es verosimil que 61 estuviera por completo obsesionado por la curacion 
de su hijo 1 (como lo deja ver por sus palabras). Mas como satisfecho 
con la sola respuesta de Cristo, no exige su presencia corporal, mas pide 
que £l lo diga de palabra, y en atencion a esta circunstancia su fe es tan 
magnificamente ensalzada. 

Ya hemos advertido 2 , que san Pablo designa con el nombre de fe el 
don de hacer milagros (1 Cor. 13,2), que a veces es comunicado a los 
que ni estan regenerados por el Espiritu de Dios, ni le honran con la 
debida sinceridad y rectitud. 

En otro lugar usa este nombre para designar la doctrina por la que 
somos instruidos en la fe. Porque cuando dice que la fe cesara (1 Cor. 
13,10), no hay duda que se refiere al ministerio de la Iglesia, que ahora 
es util y provechoso para nuestra debilidad. 

En todas estas maneras de expresarse se ve claramente la analogia y 
conveniencia que existe. Mas cuando el nombre de fe se aplica a una 
falsa profesidn o a un titulo ficticio, ello no debe parecer mas duro y 
extraiio que cuando se toma el temor de Dios por un servicio confuso 
y malo que se le hace. Asi, en la Historia Sagrada se refiere que las gentes 
que fueron trasladadas a Samaria y los lugares vecinos habian temido 
a los dioses falsos y al Dios de Israel; lo cual es como mezclar el cielo 
con la tierra (2 Re. 17,41). 

Pero lo que ahora preguntamos es en que consiste la fe que diferencia 
a los hijos de Dios de los incredulos; por la cual invocamos a Dios 
llamandole Padre; por la cual pasamos de la muerte a la vida, y por 
cuya virtud Cristo, nuestra salvation eterna y nuestra vida, habita en 
nosotros. Respecto a esto, me parece que breve y claramente he expuesto 
su naturaleza y propiedad. 

ii. explicaci6n detallada de la defjnici6n de la fe 
14. 1°. La fe es un conocimiento 

Queda ahora explicar por separado cada una de las partes de la 
definition, con lo cual, a mi parecer, no quedara duda alguna. 

Cuando decimos que es un conocimiento, no entendemos con ello una 
aprehension semejante a la que el hombre tiene al poseer las cosas en 
el juicio. Porque de tal manera trasciende los sentidos humanos, que es 
preciso que el entendimiento se levante sobre si mismo para llegar a 
ella. E incluso, al llegar, no comprende lo que siente; pero teniendo por 
cierto y persuadido por completo de lo que no comprende, entiende 

1 Cfr. Jn. 4, 47 y ss. 

* Seccion 9 del presente capitulo. 
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mucho mas con la certidumbre de esta persuasion, que si comprendiera 
alguna cosa humana conforme a su capacidad. Por eso se expresa admi- 
rablemente san Pablo, al decir que necesitamos “comprender cual sea 
la anchura, la longitud, la profundidad y la altura, y conocer el amor 
de Cristo, que excede a todo conocimiento” (Ef. 3, 18-19). Pues ha que- 
rido decir que es sobremanera inmenso lo que nuestro entendimiento 
comprende, y que este genero de fe consiste mas en una certidumbre, que 
en una aprehension. 

15. 2°. El conocimiento de la fe es firme y cierto 

Anadimos que este conocimiento es firme y estable, para expresar 
cuan solida es la constancia de la persuasion. Porque como la fe no se 
contenta con una opinion dudosa y mudable, tampoco se satisface con 
una idea oscura y perpleja, sino que requiere una certeza plena y firme, 
cual se suele tener de las cosas evidentes y bien fundadas. Pues la incre- 
dulidad esta tan hondamente arraigada en nuestros corazones, y tan 
inclinados nos sentimos a ella que, aunque todos confiesan que Dios es 
veraz, ninguno se convence de ello sin gran dificultad y grandes luchas. 
Principalmente cuando llega el momento de la prueba y cuando las ten- 
taciones nos oprimen, las dudas y vacilaciones descubren el vicio que 
permanecla oculto. 

Por eso, no sin motivo el Esplritu Santo ensalza con tan ilustres titulos 
la autoridad de la Palabra de Dios, a fin de poner remedio a esta enferme- 
dad y que demos enteramente credito a Dios en sus promesas. Y por 
esto dice David: “Las palabras de Jehova son palabras limpias, como 
plata refinada en horno de tierra, purificada siete veces” (Sal. 12,6). Y : 
“acrisolada (es) la palabra de Jehova; escudo es a todos los que en el 
esperan” (Sal. 18,30). Salomon confirma esto mismo casi con identicas 
palabras: “Toda palabra de Dios es limpia” (Prov.30,5). Mas como el 
Salmo 119 casi todo el trata de este tema, serla superfluo citar mas 
lugares. 

Por lo demas, cuantas veces Dios ensalza de esta manera su Palabra, 
indirectamente nos echa en cara nuestra incredulidad, pues El no pre- 
tende sino desarraigar de nuestro corazon toda desconfianza y cualquier 
duda nociva. 

3°. La fe esta segura de la buena voluntad de Dios hacia nosotros 
Son tambien muchos los que se imaginan la misericordia de Dios 
de tal suerte, que reciben muy poco consuelo de ella. Porque a la vez se 
sienten oprimidos por una miserable congoja y dudan de si Dios sera 
misericordioso con ellos, pues ellos mismos limitan excesivamente la 
misma clemencia de la que creen estar muy persuadidos. Piensan consigo 
mismo de esta manera : es verdad que su clemencia es grande, abundante, 
y que se derrama sobre muchos, y esta dispuesta a darse a todos; pero 
dudan que les llegue a ellos ; o mas bien, que ellos puedan llegar a ella. 
Como este pensamiento se queda a medio camino, no es mas que un 
pensamiento a medias; en consecuencia, lejos de llevar al espiritu tran- 
quilidad y seguridad, lo perturba aun mas con dudas y preocupaciones. 

Muy distinto es el sentimiento de la certidumbre que en la Escritura 


va siempre unida a la fe, puesto que pone fuera de toda duda la bondad 
de Dios, cual nos es propuesta. Pero esto no se puede conseguir sin que 
sintamos verdaderamente su dulzura y suavidad, y la experimentemos 
en nosotros mismos. Por lo cual el Apostol deduce de la fe la confianza, 
y de la confianza la osadia, diciendo que por Cristo “tenemos seguridad 
y acceso con confianza por medio de la fe en el” (Ef.3,12). Con estas 
palabras prueba que no hay verdadera fe en el hombre, mas que cuando 
libremente y con un corazon pletorico de seguridad osa presentarse ante 
el acatamiento divino ; osadia que no puede nacer mas que de una abso- 
luta confianza en nuestra salvacion y en la benevolencia divina. Lo cual 
es tan cierto, que muchas veces el nombre de fe se toma como sinonimo 
de confianza. 

16. La fe se apropia las promesas de misericordia, y se asegura de la 

salvacion 

Lo esencial de la fe consiste en que no pensemos que las promesas 
de misericordia que el Senor nos ofrece son verdaderas solamente fuera 
de nosotros, y no en nosotros; sino mas bien que al recibirlas en nuestro 
corazon las hagamos nuestras. De esta admision se deriva aquella con- 
fianza que san Pablo llama “paz” (Rom. 5,1); a menos que alguno pre- 
fiera deducir esta paz de la misma confianza. 

Ahora bien, esta paz consiste en una seguridad que tranquiliza y aquie- 
ta la conciencia ante el juicio de Dios, sin la cual por fuerza se sentiria 
atormentada y como despedazada con esta perpetua duda y temor, 
excepto cuando se olvidara de Dios como adormecida por un momento. 
En efecto, no goza mucho de este infeliz olvido, pues en seguida se 
siente punzada y herida en lo vivo por el recuerdo del juicio de Dios, 
que a cada paso se le presenta ante los ojos del alma. 

En conclusion, no hay nadie verdaderamente creyente, sino aquel que, 
absolutamente persuadido de que Dios es su Padre propicio y benevolo, 
se promete de la liberalidad de este su Dios todas las cosas; y aquel que, 
confiando en las promesas de la benevolencia de Dios para con 61, con- 
cibe una indubitable esperanza de su salvacion, como lo prueba el Apds- 
tol con estas palabras : Con tal que retengamos firme hasta el fin nuestra 
confianza del principio (Heb.3, 14). Porque al expresarse de este modo 
declara que nadie espera como debe en el Senor, mas que el que con- 
fiadamente se gloria de ser heredero del reino de los cielos. Afirmo, pues, 
que solamente es creyente el que confiado en la seguridad de su salvacion 
no se preocupa en absoluto del Diablo y de la muerte, sino que osada- 
mente se burla de ellos; como lo ensena san Pablo con estas palabras: 
“estoy seguro de que ni la muerte, ni la vida, ni angeles, ni principados, 
ni lo presente, ni lo por venir . . . nos podra separar del amor de 
Dios, que es en Cristo Jesus Senor nuestro” (Rom. 8, 38-39). Vemos, 
pues, que el mismo Apostol juzga que solamente estan bien ilumi- 
nados los ojos de nuestro entendimiento, cuando vemos cual es la 
esperanza de la eterna herencia a que somos llamados. Y esta es la 
doctrina que ensena a cada paso: que solamente comprendemos 
de verdad la bondad de Dios cuando estamos plenamente seguros de 
ella. 
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17. Primera objeddn, deducida de la experiencia, contra la certidumbre 
de la salvacidn 

Mas dira alguno, que es muy distinto lo que los fieles experimental. 
No solamente se sienten muchisimas veces tentados por la duda para 
reconocer la gracia de Dios, sino que con frecuencia se quedan atonitos 
y aterrados por la vehemencia de las tentaciones que sacuden su entendi- 
miento. Esto no parece estar muy de acuerdo con la certidumbre de la 
fe antes expuesta. Es menester, por lo tanto, solucionar esta dificultad, 
si queremos que la doctrina propuesta conserve su fuerza y valor. 

La batalla victoriosa de la fe. Cuando nosotros ensenamos que la fe 
ha de ser cierta y segura, no nos imaginamos una certidumbre tal que 
no sea tentada por ninguna duda, ni concebimos una especie de seguri- 
dad al abrigo de toda inquietud; antes bien, afirmamos que los fieles 
han de sostener una ininterrumpida lucha contra la desconfianza que 
sienten en si mismos. [Tan lejos estamos de suponer a su conciencia 
en una perfecta tranquilidad nunca perturbada por tempestades de nin- 
guna clase! Sin embargo negamos que, de cualquier manera que sean 
asaltados por la tentacion, puedan decaer de aquella confianza que con- 
cibieron de la misericordia del Senor. 

No hay ejemplo en la Escritura mas ilustre y memorable que el de 
David; especialmente si consideramos todo el curso de su vida; y sin 
embargo 61 mismo se queja con frecuencia de cuan lejos ha estado de 
gozar siempre de la paz del esplritu. Bastara citar algunos de sus nume- 
rosos testimonios. Cuando reprocha a su alma el exceso de turbacidn 
que sentla, ique otra cosa hace sino enojarse con su propia incredulidad? 
“iPor que te abates, oh alma mla, y te turbas dentro de ml? Espera en 
Dios” (Sal. 42, 4-5). Realmente aquel espanto fue una evidente serial de 
desco nfianza , como si hubiera pensado que Dios le desamparaba. En 
otro lugar se lee una confesion mas clara: “Decla yo en mi premura; 
Cortado ( arrojado ) soy de delante de tus ojos” (Sal. 3 1,22). Y en otro 
lugar disputa consigo mismo con tal angustia y perplejidad, que llega 
incluso a referirse a la naturaleza de Dios : “iHa olvidado Dios el tener 
misericordia? £Ha encerrado con ira sus piedades?” (Sal. 77, 9). Y mas 
duro aun es lo que sigue: “Yo dije: lo que me hace sufrir es que la diestra 
del Altlsimo no es la misma” 1 . Porque, como desesperado, se condena 
a si mismo a muerte. Y no solamente admite que se ve acosado de dudas, 
sino incluso, como si ya hubiera sido vencido en la batalla, pierde toda 
esperanza, y da como razon que Dios le ha desamparado y ha cambiado 
para ruina suya la mano con que antes solla librarlo. Por ello no sin 
causa exhorta a su alma a que vuelva a su reposo (Sal. 116,7), pues se 
vela arrojado de un lado para otro en medio de las tempestuosas olas 
de las tentaciones. 

No obstante, es cosa que maravilla ver como en medio de estas sacu- 

1 El Salmo 77, 10 presenta cierta dificultad de traduccion. Aqui no incluimos el texto 
de nuestra Version Revisada, sino el de la version francesa de Louis Segond, mds 
de acuerdo con el significado dado por Calvino. Este, sin embargo, se percatd 
totalmente del problema; cfr. J. Calvino, in loc. Vease tambien Sal. 77, 10 (lxx). 


didas la fe sostiene los corazones de los fieles. Como la palma, que resiste 
todo el peso que le ponen encima y se yergue hacia lo alto, as! David, 
cuando parecla que iba a hundirse, reaccionando con enojo contra su 
propia debilidad no desiste de levantarse hasta Dios. El que luchando 
contra su propia flaqueza se esfuerza en sus penalidades por perseverar 
en la fe e ir siempre adelante, 6ste tiene conseguido lo mas importante 
y ha obtenido la mayor parte de la victoria. Es lo que se deduce de este 
pasaje de David: “Aguarda a Jehova; esfuerzate, y alientese tu corazon; 
si, espera a Jehova” (Sal. 27, 14). Se acusa a si mismo de timidez, y al 
repetir una misma cosa dos veces confiesa que esta sometido a numerosas 
perturbaciones. Sin embargo, no solamente se siente descontento de sus 
vicios, sino que se anima y esfuerza en corregirlos. 

Si se compara, por ejemplo, con el rey Acaz, se vera perfectamente la 
diferencia entre ambos. El profeta Isaias es enviado para poner remedio 
al terror que se habia apoderado de aquel rey hipocrita e impio, y le 
habla de esta manera : “Guarda, y reposate ; no temas” (Is. 7, 4). Mas, £que 
hace Acaz? Como su corazon, segun se ha dicho, estaba alborotado, cual 
suelen ser agitados de un lado para otro los arboles del monte, 61, aun- 
que recibe la promesa, no deja de temblar. Es, pues, el salario propio y 
el castigo de la infidelidad temblar de tal manera que, en la tentacion, el 
que no busca la puerta de la fe, se aparta de Dios. Al contrario, los fieles, 
aunque se ven agobiados y casi oprimidos por las tentaciones, cobran 
animo y se esfuerzan en vencerlas, bien que no lo consigan sin gran 
trabajo y dificultad. Y como conocen su propia flaqueza, oran con el 
Profeta: “No quites de mi boca en ningun tiempo la palabra de verdad” 
(Sal. 1 19,43), con lo cual se nos ensena que los fieles a veces se quedan 
mudos, como si su fe fuera destruida, pero que a pesar de ello, no des- 
mayan ni vuelven las espaldas como gentes derrotadas, sino que prosiguen 
y van adelante en el combate y orando recuerdan su torpeza, por lo 
menos para no caer en la locura de vanagloriarse. 

18. La lucha entre la came y el esplritu 

Para mejor entender esto es necesario recurrir a la distincion entre 
la carne y el espiritu, de que ya hemos hecho mention 1 , y que claramente 
se comprueba en este punto. En efecto, el corazon de los fieles siente 
en si mismo esta division, segun la cual en parte esta lleno de alegria 
por el conocimiento que tiene de la bondad divina, y en parte experi- 
menta gran congoja por el sentimiento de su propia calamidad; en parte 
descansa en la promesa del Evangelio, y en parte tiembla con el testi- 
monio de su propia maldad ; en parte triunfa con la posesion de la vida, 
y en parte tiene horror de la muerte. Esta oscilacion proviene de la im- 
perfection de la fe, pues jamds en esta vida presente llegaremos a la felici- 
dad de estar fibres de toda desconfianza y de poseer la plenitud de la fe. 
De ahi esta continua batalla, cuando la desconfianza que habita en la 
carne y en ella esta arraigada, se levanta contra la fe del espiritu para 
atacarla y destruirla. 

Mas podra decir alguno: si en el corazon del fiel la certidumbre esta 
1 Institution, II, n, 27; in, 1. 
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mezclada con la duda, i,no volvemos de nuevo a que la fe no es un cono- 
cimiento cierto y claro de la voluntad de Dios, sino unicamente una 
noticia oscura y confusa? A esto respondo negativamente en absoluto. 
Porque aunque andemos distraldos con diversos pensamientos, no se 
sigue por eso que permanezcamos apartados de la fe. Ni tampoco se 
sigue de que nos veamos acosados por los ataques de la infidelidad, que 
por eso vayamos a perecer en ella. Porque el resultado final de esta 
batalla es que la fe supera estas dificultades, que al asediarla parecen 
ponerla en peligro. 

19. La certidumbre de la fe va siempre en aumento 

En resumen, tan pronto como el menor destello de fe llega a nuestra 
alma, al punto comenzamos a contemplar el rostro de Dios misericor- 
dioso y propicio para con nosotros. Es cierto que esto es desde lejos ; pero 
con una mirada tan indubitable, que sabemos perfectamente que no nos 
enganamos. Ademas, cuanto mas adelantamos - como debemos hacerlo 
de continuo -, cual si ganara'mos terreno, mas nos vamos acercando 
para poder verlo con mayor certeza ; y este adelantamiento hace que el 
conocimiento nos resulte mas familiar. 

Y as! vemos que el entendimiento iluminado con el conocimiento de 
Dios, al principio esta rodeado de mucha ignorancia, que poco a poco 
va cediendo. Sin embargo, el ignorar algunas cosas, o ver oscuramente 
lo que ve, no impide que de un conocimiento evidente de la voluntad 
de Dios, lo cual es el punto primero y fundamental en la fe. Porque, asi 
como si uno encerrado en una carcel no pudiese ver sino indirectamente 
los rayos del sol a traves de una estrecha ventana, no obstante, aunque 
no viese el sol, no dejarla de contemplar su claridad y de valerse de ella ; 
del mismo modo nosotros, aunque encerrados en la prision de este cuerpo 
terreno estemos rodeados por todas partes de gran oscuridad, sin em- 
bargo el minimo destello de la claridad de Dios que nos descubra su 
misericordia nos ilumina lo bastante para tener firme y solida seguridad. 

20. Testimonios del apostol san Pablo y de la experiencia 

Lo uno y lo otro nos lo ensena admirablemente el Apostol en diver- 
sos lugares. Al decir que “en parte conocemos, y en parte profetizamos” y 
que “vemos por espejo, oscuramente” (1 Cor. 13,9. 12), nos advierte cuan 
pequena es la parte de la verdadera sabiduria de Dios que se nos comu- 
nica en la vida presente. Pues aunque estas palabras propiamente no signi- 
fican que la fe es imperfecta mientras andamos cargados con el peso de la 
carne, sino que tenemos necesidad a causa de nuestra imperfection de 
ejercitarnos de continuo en la doctrina, no obstante dan a entender que no 
podemos comprender con nuestra humana capacidad y pequenez las cosas 
que son infinitas. Y san Pablo afirma esto de toda la Iglesia, puesto que no 
hay ninguno entre nosotros, que no encuentre en su ignorancia un gran 
obstaculo e impedimento para avanzar tanto como seria de desear. Con 
todo, el mismo prueba en otro lugar cuan grande es la certidumbre que 
nos procura este pequeno destello, al atestiguar que por el Evangelio, 
“mirando a cara descubierta como en un espejo la gloria del Senor, somos 
transformados de gloria en gloria en la misma imagen” (2 Cor. 3,18). 


En medio de tal ignorancia es inevitable que nos veamos envueltos 
en grandes dudas y temores, principalmente dado que nuestro corazon 
por un cierto instinto natural se siente inclinado a la incredulidad. A lo 
cual hay que anadir las tentaciones, infinitas en numero, y de toda clase, 
que a cada instante nos acometen 1 . Y por encima de todo la conciencia 
oprimida por el peso de los propios pecados, unas veces se queja y gime 
en si misma; otras se acusa; una veces secretamente se irrita; otras abier- 
tamente se alborota. As! que, bien porque la adversidad nos deje ver 
cierta manifestation de la ira de Dios, bien porque la conciencia encuen- 
tre ocasion o motivo en si misma, la incredulidad se sirve de todo ello 
para combatir con la fe, dirigiendo siempre sus armas al mismo fin de 
hacernos creer que Dios es nuestro enemigo y esta enojado con nosotros, 
para que no esperemos de El bien alguno, y que lo temamos como a 
enemigo mortal. 

21. Armada con la Palabra de Dios, la fe no deja lugar a la incredulidad 
Para resistir a tales golpes, la fe se arma con la Palabra de Dios. 
Cuando le acomete la tentacion de que Dios es su enemigo puesto que la 
aflige, ella se defiende pensando que Dios, incluso al afligirla, es miseri- 
cordioso, porque el castigo proviene del amor, no de ira. Cuando se siente 
atacada por el pensamiento de que Dios es justo juez que castiga la 
maldad, se defiende oponiendo a modo de escudo, que la misericordia 
esta preparada para perdonar todos los pecados, siempre que el pecador 
se acoja a la clemencia del Senor. 

De esta manera el alma fiel, por mucho que se vea afligida y atormen- 
tada, al fin supera todas las dificultades, y no consiente en manera alguna 
que le sea quitada la confianza que tiene puesta en la misericordia de 
Dios. Al contrario, todas las dudas que la afligen y atormentan se con- 
vierten en una mayor garantia de esta confianza. 

La prueba de esto es que los santos, cuando mas se ven oprimidos por 
la ira y el castigo de Dios, entonces es cuando mas daman a El ; y aunque 
parece que no han de ser oidos, sin embargo lo invocan. Ahora bien, 
^que sentido tendria quejarse, si no esperaran remedio alguno? ^Como 
podrian determinarse a invocarlo, si no creyesen que habian de recibir 
ayuda de El? De esta manera los discipulos a los cuales Cristo echa en 
cara su poca fe, gritaban que perecian; y sin embargo, imploraban su 
ayuda (Mt.8,25). Ciertamente que al reprenderlos por su poca fe no los 
rechaza del numero de los suyos, ni los cuenta entre los incredulos, sino 
que los incita a que se desprendan de tal vicio. 

De nuevo, pues, afirmamos que jamas puede ser arrancada del corazon 
de los fieles la raiz de la fe, sin que en lo profundo del corazon quede 
algo adherido, algo inconmovible. por mas que parezca que al ser agitado 
va a ser arrancado; que su luz jamas sera extinguida de tal manera que no 
quede al menos algun rescoldo entre las cenizas; y que por esto se puede 
juzgar que la Palabra, que es simiente incorruptible, produce fruto seme- 
jante a si, cuyo renuevo jamas se seca ni se pierde del todo. 

1 El mismo Calvino dice en su Adids a los ministros de Ginebra : "He vivido aqui en 

medio de combates sorprendentes”. Opera Calvini, IX, 891. 
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Y esto es tan cierto, que los santos jamas encuentran mayor motivo y 
ocasion de desesperar que cuando sienten, al juzgar por los aconteci- 
mientos, que la mano de Dios se alza para destruirlos. Sin embargo, 
Job afirma: “aunque el me matare, en el esperare” (Job 13,15). 

Ciertamente todo sucede asi. La incredulidad no reina dentro del cora- 
zon de los fieles, sino que los acomete desde fuera; ni los hiere con sus 
dardos mortalmente, sino que unicamente los molesta, o de tal manera 
los hiere que la herida admite curacion. Porque la fe, como dice san 
Pablo, nos sirve de “escudo” (Ef.6, 16). Poniendola, pues, de escudo 
recibe los golpes, evitando que nos hieran totalmente, o al menos los 
quebranta de modo que no penetren en el corazon. Por tanto, cuando 
la fe es sacudida, es como si un esforzado y valiente soldado se viese 
obligado, al recibir un fuerte golpe, a retirarse un poco; y cuando la fe 
misma es herida, es como cuando del escudo del soldado, por el gran 
golpe recibido, salta algun trozo, sin que sea por completo roto y tras- 
pasado. Porque el alma fiel siempre podra decir con David: “Aunque 
ande en valle de sombra de muerte, no temere mal alguno, porque tii 
estas conmigo” (Sal. 23,4). Ciertamente es cosa que aterra andar por 
oscuridades de muerte; y por muy fuertes que sean los fieles, no podran 
por menos de temerlas ; mas como se impone en su espiritu el pensamiento 
de que tienen a Dios presente y que se cuida de su salvacion, esta seguri- 
dad vence al temor. Porque, como dice san Agustin 1 , por muy grandes 
que sean las maquinaciones y asaltos que el Diablo dirija contra nosotros, 
mientras no se apodere de nuestro corazon en el cual reina la fe, es expul- 
sado fuera. 

Asimismo, a juzgar por la experiencia, no solamente salen los fieles 
victoriosos de todos los asaltos, de tal manera que, apenas recobrados, 
ya estan de nuevo preparados para renovar la batalla, sino que tambien 
se cumple en ellos lo que afirma san Juan: “esta es la victoria que ha 
vencido al mundo, nuestra fe” (1 Jn. 5,4). No afirma que saldra victo- 
riosa solamente en una batalla, ni en tres o cuatro, sino que triunfara 
frente a todo el mundo, todas y cuantas veces fuere atacada por el. 

22. El temor de Dios no altera la certidumbre de la fe 

Hay otro genero de temor y temblor, el cual tan lejos esta de dismi- 
nuir la certidumbre de la fe, que mas bien queda confirmada con ello. 
Tiene lugar esto cuando los fieles, o bien consideran que los ejemplos 
del castigo con que Dios aflige a los malvados deben servirles para que 
se guarden con toda diligencia de no provocar la ira de Dios con seme- 
jantes abominaciones, o bien, reconociendo su miseria, aprenden a estar 
por completo pendientes del Senor, sin el cual comprenden que son mas 
inseguros y vacilantes que un golpe de viento. 

Cuando el Apostol trata de los castigos con que en el pasado afligio 
Dios al pueblo de Israel, infunde terror a los corintios, para que no se 
hagan reos de semejantes pecados; con lo cual de ningun modo deja de 
confiar en ellos, sino que unicamente los sacude de su pereza, la cual 
suele destruir la fe, en vez de confirmarla (1 Cor. 10, 5 y ss.). Ni tampoco, 

1 Tratados sobre san Juan, LII, 9. 
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cuando toma el ejemplo de la calda de los judlos para exhortar a que 
“el que piensa estar firme, mire que no caiga” (1 Cor. 10, 12), nos manda 
que andemos vacilando, como si no estuviesemos seguros de nuestra 
firmeza; unicamente quita la arrogancia, la confianza temeraria y la 
presuncion de nuestra propia virtud y de nuestras fuerzas, a fin de que, 
por ser rechazados los judlos, los gentiles, que eran admitidos en su lugar, 
no se ensoberbecieran y los escameciesen. Aunque no se refiere solamente 
a los fieles, sino tambien a los hipocritas, que se gloriaban de las solas 
apariencias exteriores. Puesto que no amonesta a cada hombre en parti- 
cular, sino que, despues de establecer la comparacion entre los judlos y 
los gentiles, y de mostrar que la expulsion de los primeros era justo 
castigo de su incredulidad e ingratitud, exhorta a la vez a los gentiles a 
que no se enorgullezcan y se glorlen de si mismos, no sea que pierdan 
la gracia de la adoption a que acababan de ser admitidos. Y as! como 
en la general repulsa de los judlos hablan quedado algunos que no hablan 
perdido el pacto de la adoption, del mismo modo podrla haber algunos 
gentiles que, careciendo de la verdadera fe, se gloriasen con la loca 
confianza de la carne, y abusasen as! de la bondad de Dios, para su con- 
denacidn. Sin embargo, aunque lo que dice san Pablo se refiriese sola- 
mente a los fieles y a los elegidos, no se seguirla de ello ningun inconve- 
niente. Porque una cosa es reprobar la temeridad, por la que a veces 
los santos se ven solicitados segun la carne, a fin de que no se regocijen 
con vana presuncion, y otra, aterrar la conciencia de modo que no en- 
cuentre reposo ni seguridad en la misericordia de Dios. 

23. La fe se siente llena de estupefaccidn y de temor ante el poder y la 

gracia de Dios 

Asimismo, cuando Pablo nos ensena que nos ocupemos de nuestra 
salvacion con temor y temblor (Flp. 2, 12), no pide sino que nos acostum- 
bremos a poner nuestros ojos y apoyarnos en el poder del Senor con 
gran desprecio de nosotros mismos. Y ciertamente que ninguna cosa 
puede movernos tan eficazmente a poner en el Senor la confianza y la 
certidumbre de nuestro corazon, como la desconfianza de nosotros mis- 
mos y la pena que nos produce reconocer nuestra calamidad. 

En este sentido ha de entenderse lo que dice el Profeta: “Por la abun- 
dancia de tu misericordia entrare en tu casa, adorare en tu temor” 
(Sal. 5, 7) ; donde muy atinadamente une el atrevimiento de la fe cuando 
se apoya en la misericordia de Dios, con un santo y religioso temor, 
que necesariamente ha de apoderarse de nosotros cada vez que, compare- 
ciendo ante el acatamiento de la divina majestad, comprendemos por su 
claridad cuan grande es nuestra suciedad e impureza. Tambien Salomon 
dice con toda verdad: “Bienaventurado el hombre que siempre teme 
a Dios” (Prov.28, 14), porque con el endurecimiento se termina mal. 
Pero 61 se refiere a un cierto genero de temor que nos hace mas cuida- 
dosos y prudentes, sin que nos aflija hasta la desesperacion ; a saber, 
cuando nuestro animo confuso en si mismo, se reconforta en Dios; aba- 
tido en si mismo, se levanta ; desconfiando de si, se apoya en la esperanza 
que tiene puesta en El. 

Por tanto, nada impide que los fieles tengan temor, y juntamente gocen 
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del consuelo de la plena seguridad, puesto que unas veces consideran 
su vanidad, y otras elevan su mente a Dios. 

Dira alguno: ^pueden habitar en la misma alma el temor y la fe? 
Respondo que lo mismo que, contrariamente, la inquietud y la pereza 
se encuentran muchas veces juntas. Porque aunque los implos se armen 
de toda la insensibilidad posible para no sentirse impresionados en abso- 
lute por el temor de Dios, sin embargo el juicio de Dios los persigue de 
tal manera que nunca alcanzan lo que desean y pretenden. Por tanto, 
no hay inconveniente alguno en que Dios ejercite a los suyos en la humil- 
dad, a fin de que luchando valerosamente, sin vacilar se mantengan den- 
tro de los limites de la modestia, cual si fuera un freno. 

Que esta ha sido la intention del Apostol se ve claramente por el con- 
texto, al senalar como causa del temor y del temblor la benevolencia de 
Dios, por la cual da la gracia a los suyos para que apetezcan lo bueno, 
y diligentemente lo pongan por obra. En este sentido se debe tomar lo 
que dice el profeta: “temeran (los hijos de Israel) a Jehova y a su bondad” 
(Os. 3, 5); porque la piedad no solamente engendra reverencia y temor 
de Dios, sino que la misma suavidad y dulzura de la gracia hace que el 
hombre abatido en si mismo tema y a la vez se maraville, para que depen- 
da enteramente de Dios, y se sujete humildemente a su poder. 

24. Segunda objecionjundada en nuestra indignidad, contra la certidumbre 
de la salvacion. Respuesta 

Al afirmar esto, no es mi proposito aprobar la perniciosa filosofia 

0 fantasia que mantienen hoy algunos papistas. Como no les es posible 
sostener aquel error tan burdo ensenado en las escuelas de teologia, 
segun el cual la fe es solamente una opinion dudosa, se acogen a otra 
invention, y ensenan que la fe esta mezclada con la incredulidad. Ad- 
miten desde luego, que mientras tenemos los ojos puestos en Cristo 
encontramos en El materia plena para esperar; mas como siempre somos 
indignos de todos los bienes que nos son propuestos en Jesucristo, afirman 
que al considerar nuestra indignidad vacilamos, andamos indecisos y 
dudamos. En suma, de tal manera ponen la conciencia entre la esperanza 
y el miedo, que ora se inclina a una parte, ora a otra, y asimismo de tal 
manera entrelazan la esperanza con el miedo, que al imponerse la espe- 
ranza, cae por tierra el temor; y viceversa, en volviendo a ser dueno el 
temor, ahuyenta de nuevo la esperanza. He aqui de que manera Satanas, 
al ver descubiertos los artificios con los que antes solia destruir la certi- 
dumbre de la fe, procura secretamente y como minando el terreno, qui- 
tarle su fuerza 1 . 

Mas yo pregunto : ique clase de confianza seria esta, que a cada paso 
resultara vencida por la desesperacion? Si consideramos a Cristo, dicen, 
la salvacion nos parece cierta; mas si ponemos los ojos en nosotros, 
estamos seguros de nuestra condenacion. De aqui concluyen que es nece- 

1 De esta manera es condenada de antemano una conception muy difundida en 
nuestros dias, que describe la vida religiosa como una tension dialectica entre la 
esperanza y la duda. Y tambien es rechazada la acusacion demasiado frecuente de 
“extrinsecismo” formulada contra el pensamiento de Calvino. 
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sario que la desconfianza y la esperanza reinen alternativamente en nues- 
tros corazones. ;Como si debieramos considerar a Cristo lejano de noso- 
tros, y no mas bien habitando en nosotros! Precisamente la causa por la 
que esperamos de El la salvacion es que no se nos muestra lejano, sino 
que, incorporados nosotros a su cuerpo, nos hace participes, no sola- 
mente de sus bienes, sino incluso de si mismo. 

Por lo tanto, vuelvo contra ellos su propio argumento de esta manera: 
Si nos consideramos a nosotros mismos, es cierta nuestra condenacion; 
mas como Cristo se nos ha comunicado con todos sus bienes para que 
cuanto El tiene sea nuestro y para que seamos sus miembros y una misma 
sustancia con El, por esta razon su justicia sepulta nuestros pecados, su 
salvacion destruye nuestra condenacion, y El mismo con su dignidad inter- 
cede para que nuestra indignidad no aparezca ante la consideration de 
Dios. Y ello es tan cierto, que en modo alguno debemos apartar a Jesu- 
cristo de nosotros, ni a nosotros de £l, sino mantener firmemente la 
union con la que nos ha juntado consigo mismo. Esto nos ensena el 
Apostol que hagamos, cuando dice que “(nuestro) cuerpo esta muerto 
a causa del pecado, mas el esplritu vive a causa de la justicia” (Rom. 
8,10). Segun el error de estos, el Apostol debiera decir: Es verdad que 
Jesucristo tiene vida en si; mas nosotros, en cuanto somos pecadores, 
permanecemos sujetos a muerte y a condenacion. Sin embargo, el se 
expresa de modo muy distinto, pues ensena que la condenacion que por 
nosotros mismos merecemos queda suprimida por la salvacion de Cristo ; 
y para probarlo da la razon que antes he aducido: que Jesucristo no esta 
fuera de nosotros, sino que habita en nosotros; y no solamente esta 
unido a nosotros por un lazo indisoluble, sino que, merced a una union 
admirable que supera nuestro entendimiento, se hace cada dia mas un 
mismo cuerpo con nosotros, hasta que este completamente unido a 
nosotros. 

Con todo no niego, como lo acabo de indicar 1 , que a veces hay ciertas 
interrupciones de la fe, porque su debilidad entre tan rudos combates 
la hace oscilar de un lado a otro. Y as! la claridad de la fe se ve sofocada 
por la espesa oscuridad de las tentaciones ; pero en cualquier coyuntura, 
no deja de tender siempre a Dios. 

25. Testimonio de san Bernardo 

Esta de acuerdo con esto san Bernardo cuando en la homilia quinta, 
De la Dedicacion del Templo, trata ex professo este tema. “Pensando a 
veces”, dice, “en el alma, hallo en ella dos cosas contrarias. Si la con- 
sidero como es en si misma y por si misma, lo mejor que puedo decir 
es que se reduce a nada. £Es preciso referir detalladamente todas sus 
miserias: cuan cargada esta de pecados, cercada de tinieblas, enredada 
en halagos, hirviendo en concupiscencias, sujeta a pasiones, llena de vanas 
ilusiones, inclinada siempre al mal, propensa a todos los vicios, en fin, 
llena de ignominia y de confusion? Si incluso nuestras mismas justicias 
puestas a la luz de la verdad, son como polucion y suciedad, ^como seran 
segun esto, nuestras injusticias (Is. 64, 6)? Si la luz que hay en nosotros 

1 Institution, III, ii, 21. 
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es tinieblas, las mismas tinieblas, (Cudn grandes no seran? (Mt. 6, 23). 
(Que diremos, pues? Sin duda alguna, que el hombre no es mas que vani- 
dad, que se encuentra reducido a nada, que no es otra cosa sino nada. 
Mas, £como es que el hombre no es absolutamente nada, si Dios tanto 
se preocupa de el? (.Como puede ser nada aquel en quien Dios tiene 
puesto su corazon? Cobremos animo, hermanos mios. Aunque no somos 
nada en nuestros corazones, puede ser que en el corazon de Dios est6 
oculta alguna cosa nuestra. jOh Padre de misericordia! jOh Padre de los 
miserables! (Como pones tu corazdn en nosotros? Porque tu corazon 
esta donde esta tu tesoro. Y (Como somos nosotros tu tesoro, si no 
somos mas que nada? Todas las gentes son ante ti como si no fuesen; 
son tenidas por nada; cierto, estan asi ante tu acatamiento, pero no 
dentro de ti. En cuanto al juicio de tu verdad, son nada; mas no en cuanto 
al afecto de tu piedad y bondad. Porque Tu llamas a las cosas que no 
son, como si fuesen. Y asi, las cosas queTu llamas, no son ; y sin embargo, 
tienen ser en cuanto tu las llamas. Porque, aun cuando no sean en cuanto 
a si mismas, sin embargo son en ti, conforme a lo que dice san Pablo: 
No por obras de justicia, sino por el que llama (Rom. 9, 12).” 

Despuds de haber hablado san Bernardo de esta manera, muestra que 
es admirable la relacidn que entre si tienen estas dos consideraciones, 
como sigue: “Ciertamente, las cosas que estan unidas entre si, no se 
destruyen las unas a las otras”. Y esto lo dice aun mas claramente en la 
conclusion con estas palabras: “Si con ambas consideraciones reflexio- 
namos diligentemente en lo que somos ; o por mejor decir, consideramos 
en una cuan nada somos, y en la otra cuan ensalzados estamos, creo que 
nuestra gloria quedara debidamente equilibrada ; y no es posible que se 
aumente atribuyendola a uno solo, para que nos gloriemos no en noso- 
tros, sino en el Senor. Si pensamos que Dios quiere salvarnos, al momento 
nos sentiremos libres; esto ya nos permite en cierta manera respirar. 
Pero hemos de subir mas alto, buscar su casa, buscar su esposa. No 
olvido lo uno por lo otro, pero con temor y reverencia afirmo que somos 
algo en el corazon de Dios; que somos algo, mas por su misericordia, 
no por nuestra dignidad.” 

26. La fe reverencia a Dios como a duello, y lo ama como a Padre 

En cuanto al temor del Senor que la Escritura atribuye a todos los 
fieles, y que unas veces es llamado “principio de la sabiduria” (Prov. 1,7; 
9,10; Sal. 111,10), y otras, “la sabiduria misma” (Job 28,28), aunque es 
uno solo, procede sin embargo de un doble afecto. Porque Dios tiene en 
si la reverencia tanto de Padre como de Senor. Por tanto, quien quiera 
honrarlo como es debido ha de procurar mostrarse hijo obediente y 
siervo dispuesto a hacer lo que dispusiere. 

El Senor, por el profeta, llama a la obediencia que se le debe : en cuanto 
Padre, honor; y al servicio que se le debe: como Senor, temor. “El hijo”, 
dice, “honra al padre, y el siervo a su senor. Si, pues, yo soy padre, (donde 
esta mi honra?; y si soy senor, (ddnde esta mi temor?” (Mai. 1,6). Sin 
embargo vemos que, por mas que los diferencie, los mezcla el uno con el 
otro, comprendiendolos a ambos bajo el termino de “honrar”. Por tanto, 
el temor del Senor debe ser una reverencia, mezcla de honra y de temor. 
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No ha de sorprendernos que un mismo corazon admita a la vez estos 
dos afectos. Es cierto que quien considera qu6 Padre es Dios para noso- 
tros, tiene motivo mas que suficiente, aunque no hubiese infierno alguno, 
para sentir mayor horror de ofenderle que de sufrir la muerte mas espan- 
tosa del mundo ; mas, por otra parte, segun lo inclinada que esta nuestra 
carne a ceder al pecado, es necesario para dominarla considerar que el 
Senor, bajo cuyo dominio estamos, abomina y detesta todo genero de 
maldad, y que no escapara a su castigo ninguno de los que viviendo mal 
hubieran provocado su ira contra si mismos. 

27. El testimonio de san Juan: “En el amor no hay temor, sino que el 
perfecto amor echa fuera el temor” (1 Jn.4, 18), no se opone a lo 

que decimos, dado que el se refiere al temor de la incredulidad, muy 
distinto del temor de los fieles. Porque los impios no temen a Dios por 
no ofenderle, si lo pudieran hacer sin ser castigados; solo porque saben 
que es poderoso para vengarse sienten horror cada vez que oyen hablar 
de su colera; y temen su ira, porque saben que les esta inminente y ame- 
naza con destruirlos. 

Por el contrario, los fieles, segun hemos dicho, temen mucho mas 
ofender a Dios, que el castigo que han de padecer por ello ; y la amenaza 
de la pena no los aterra, como si ya estuviera proximo el castigo, sino 
que los mueve para no incurrir de nuevo en el. Por eso el Apostol, hablan- 
do a los fieles, dice: “Nadie se engane con palabras vanas, porque por 
estas cosas viene la ira de Dios” (Ef.4,6). No los amenaza con que la ira 
de Dios vendra sobre ellos, sino que los exhorta a considerar que la ira de 
Dios esta preparada para destruir a los impios a causa de los enormes 
pecados que antes expone, para que no les toque experimentarla en si 
mismos. 

Rara vez suele acontecer que los reprobos se despierten y se sientan 
movidos por simples amenazas ; mas bien, endurecidos en su negligencia, 
aunque Dios haga caer rayos del cielo, con tal que no sean mas que 
palabras, se endurecen mas en su contumacia. Pero cuando sienten los 
golpes de su mano, se ven forzados, mal de su grado, a temer. A este 
temor comunmente se le llama servil, para diferenciarlo del temor volun- 
tario y fibre, cual debe ser el de los hijos para con sus padres. 

Otros sutilmente introducen una tercera especie de temor, en cuanto 
que el temor servil y la fuerza, a veces preparan el corazon para que 
voluntariamente lleguemos a temer a Dios. 

28. Sdlo la benevolencia de Dios hace plenamente felices a los creyentes 
Ademas de esto, en la benevolencia de Dios, a la cual decimos que 

mira la fe, hay que entender que logramos la posesion de la salvacion 
y de la vida eterna. Porque si no puede faltarnos bien alguno cuando 
Dios nos acoge bajo su protection, es suficiente para la seguridad de 
nuestra salvacion que nos testimonie el amor que nos tiene: “Haz res- 
plandecer tu rostro” (Sal. 80, 3. 7. 19). 

Por esto la Escritura pone la culmination de nuestra salvacion en que 
el Senor, aboliendo las enemistades, nos ha recibido en su gracia (Ef. 
2,15) Con lo cual sin duda nos da a entender que, habiendose Dios 
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reconciliado con nosotros, no hay motivo para temer que no nos haya 
de ir todo bien. Por eso la fe, al conseguir el amor de Dios, tiene las 
promesas de la vida presente y futura, y la firme seguridad de todos los 
bienes tal como se puede tener por la palabra del Evangelio. Porque 
con la fe no se promete evidentemente ni una larga vida en este mundo, 
ni honra, ni hacienda y riquezas - puesto que el Senor no ha querido 
ofrecernos ninguna de estas cosas sino que se da por satisfecha con la 
certeza de que, por grande que sea la necesidad que tengamos de las 
cosas precisas para vivir en este mundo, Dios no nos faltara jamas. 
De todas formas, la principal seguridad de la fe se refiere a la esperanza 
de la vida futura, que se nos propone en la Palabra de Dios de manera 
indubitable. 

Sin embargo, todas cuantas miserias y calamidades pueden acontecer 
en esta vida presente a los que Dios ha unido a si con el lazo de su amor, 
no pueden ser obstaculo a que su benevolencia les sea felicidad perfecta 
y plena. Por eso, cuando quisimos exponer en que consiste la suma de 
la felicidad, pusimos la gracia de Dios como manantial del que proviene 
todo genero de bienes. Y esto se puede ver a cada paso en la Escritura, 
pues siempre nos remite al amor que Dios nos tiene, no solamente cuando 
se refiere a la salvacion, sino cuando se trata de cualquier bien nuestro. 
Por esta razon David asegura que cuando el hombre siente en su corazon 
la bondad divina, es mas dulce y deseable que la misma vida (Sal. 63, 3). 

En fin, si tuvieramos en grandisima abundancia cuanto deseamos, mas 
no estuvieramos seguros del amor o del odio de Dios, nuestra felicidad 
seria maldita, y por tanto desdichada. Mas si Dios nos muestra su rostro 
de Padre, aun las mismas miserias nos seran motivo de felicidad, pues 
se convertiran en ayuda para la salvacion. Asi san Pablo, acumulando 
todas las adversidades que nos pueden acontecer, con todo se gloria de 
que ellas no pueden separarnos del amor de Dios (Rom. 8, 35). Y en sus 
oraciones siempre comienza por la gracia, de la que se deriva toda pros- 
peridad. Asimismo, David opone unicamente el favor y amparo de Dios 
a todos los terrores que pueden perturbarnos : “ Aunque ande en el valle 
de sombra de muerte, no temere mal alguno, porque tu estaras conmigo” 
(Sal, 23,4). Por el contrario, no podemos por menos que sentirnos inquietos 
y vacilantes a no ser que, satisfechos con la gracia de Dios, busquemos 
en ella la paz, totalmente persuadidos de lo que dice el Profeta: “Bien- 
aventurada la nation cuyo Dios es Jehova, el pueblo que el escogio como 
heredad para si” (Sal. 33, 12). 

29. 4°. La fe se funda en la promesa gratuita de Dios 

Ponemos como fundamento de la fe la promesa gratuita de Dios, 
porque en ella se apoya propiamente la fe. Pues aunque la fe da como 
cierto que Dios es absolutamente veraz, ya sea que mande algo o lo 
prohiba, que prometa o amenace, y aunque acepta obedientemente sus 
mandamientos, tiene en cuenta lo que le prohibe, y teme sus amenazas, 
sin embargo siempre comienza en la promesa; en ella se para, y alii 
acaba. Pues busca en Dios la vida que no se encuentra en los manda- 
mientos, ni en las amenazas, sino unicamente en la promesa de la mise- 
ricordia, y promesa gratuita; porque las promesas condicionales, en 


cuanto que nos remiten a nuestras obras, no prometen mas vida que la 
que podemos encontrar en nosotros mismos. 

Por tanto, si no queremos que la fe ande oscilando de un lado a otro, 
debemos apoyarla en la promesa de salvacion, que el Senor nos promete 
en su benevolencia y liberalidad, y mas en consideration a nuestra miseria 
que a nuestra dignidad. Por eso san Pablo atribuye al Evangelio de modo 
particular el titulo de “palabra de fe” (Rom. 10,8); titulo que no concede 
ni a los mandamientos, ni a las promesas de la Ley. Y la razon es que 
no hay nada que pueda fundamentar la fe, sino esta munifica embajada 
de la benignidad de Dios por la cual reconcilia al mundo consigo (2 Cor. 
5,18-20). De ahi la correspondencia que muchas veces pone entre la fe 
y el Evangelio; como cuando dice que el ministerio del Evangelio le ha 
sido confiado, para que se obedezca a la fe; y que “es poder de Dios 
para salvacion a todo aquel que cree” ; y que “en el evangelio la justicia 
de Dios se revela por fe y para fe” (Rom. 1,5. 16. 17). Y no es de mara- 
villar, porque siendo el Evangelio ministerio de reconciliation de Dios 
con nosotros, no hay testimonio alguno mas suficiente de la benevolencia 
de Dios hacia nosotros, cuyo conocimiento busca la fe (2 Cor. 5, 18). 

Al decir, pues, que la fe ha de apoyarse en la promesa gratuita, no 
negamos que los fieles admitan y reverencien por completo la Palabra 
de Dios; unicamente senalamos como fin propio, al que la fe ha de 
tender siempre, la promesa de la misericordia. Los fieles han de reconocer 
tambien a Dios por Juez y castigador de los malhechores ; sin embargo 
han de poner sus ojos especialmente en su clemencia; puesto que les es 
presentado como benigno y misericordioso, tardo a la ira e inclinado a 
hacer bien, suave y dulce para todos, y que derrama su misericordia sobre 
todas sus obras (Sal. 86, 5; 103,8 y ss. ; 145,8 y ss.). 

30. Refutacion de una objecion de Pighio 

Poco me preocupa lo que Pighio 1 y otros perros como el ladran, 
diciendo que la restriction que hemos introducido despedaza la fe, que- 
dandonos unicamente con un trozo. Yo admito, segun lo he expuesto 2 , 
que la verdad de Dios, sea que amenace, o que ofrezca esperanza de 
misericordia, es el bianco o, como suele decirse, el objeto general de la 
fe. Por este motivo el Apostol atribuye a la fe que Noe temiera el diluvio 
antes de que ocurriera (Heb. 11,7). De aqui deducen los sofistas, que si 
la fe produce en nosotros el temor a los castigos que estan para caer 
sobre nosotros, en la definition de la fe que nosotros proponemos no 
debemos excluir las amenazas con las cuales Dios quiere aterrar a los 
pecadores. Sin embargo nos desacreditan y calumnian falsamente; como 
si nosotros dijeramos que la fe no tiene en cuenta la totalidad de la 
Palabra divina. Lo unico que pretendemos es hacer comprender estos 
dos puntos: primero, que jamas la fe sera firme y solida, mientras no se 


1 Pighius (Albert Pighi), teologo de Lovaina, consejero del Papa, con quien Calvino 
se encontro en el Coloquio de Ratisbona en 1541. Calvino refuto sus controversias 
contra los reformadores en su Tratado sobre el Arbitrio Servil, contra las Calumnias 
de Albert Pighius , 1543, Opera Calvini, t. VI, 225-404. 

2 Institution, III, it, 7. 
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apoye en la pro mesa gratuita de la salvacion; segundo, que unicamente 
somos reconciliados por ella en cuanto que nos une a Cristo. Ambas 
cosas son dignas de ser notadas. 

Nosotros buscamos una fe que diferencie a los hijos de Dios de los 
reprobos, a los fieles de los infieles. Porque alguno crea que Dios manda 
con toda justicia cuanto manda, y que cuando amenaza, amenaza de 
veras, i,ha de ser por esto tenido por fiel? De ningun modo. Por tanto no 
tiene firmeza alguna la fe si no se acoge a la misericordia de Dios. 

Ademas, icon que fin disputamos acerca de la fe? £No es para conocer 
el camino seguro de la salvacion? <,Y como nos salva la fe, sino en cuanto 
nos incorpora a Cristo? No hay, pues, absurdo alguno en que, al intentar 
definir la fe, insistamos tanto en su efecto principal, y luego aiiadamos 
la nota que diferencia a los fieles de los reprobos. Y, en fin, estos calum- 
niadores no tienen cosa alguna que echar en cara a nuestra doctrina, si 
no quieren a la vez censurar a san Pablo, quien llama al Evangelio “doc- 
trina de fe” (Rom. 10,8), y le atribuye este titulo especial. 

31. Lo propio de la fe es honrar siempre la promesa 

De aqui concluimos de nuevo lo que ya antes expusimos 1 ; a saber, 
que no menos necesita la fe de la Palabra, que el fruto de la raiz viva 
del arbol. Pues, segun lo afirma David, no puede confiar en Dios mas 
que quien ha conocido su nombre (Sal. 9, 10). Y este conocimiento no 
proviene de la imagination de cada uno, sino que Dios mismo es testigo 
de su bondad. Asi lo confirma David en otro lugar, diciendo : “Tu salva- 
cion (sea) conforme a tu dicho”; y: “En tu palabra he confiado” (Sal. 
119,41-42). En lo cual hay que advertir la correspondencia entre la fe y 
la palabra, de donde luego se sigue la salvacion. 

Sin embargo, no excluimos la potencia de Dios, sobre la cual ha de 
apoyarse la fe, si quiere dar a Dios la honra que se merece. Parece que 
san Pablo refiere a proposito de Abraham una cosa vulgar y sin impor- 
tancia al decir que creyo que Dios era poderoso para hacer todo lo que 
habia prometido (Rom. 4, 21); y en otro lugar, hablando de si mismo, 
dice: “Yo se a quien he creido, y estoy seguro que es poderoso para 
guardar mi deposito para aquel dia” (2 Tim. 1, 12). Pero si se considera 
y pondera debidamente las dudas que respecto a la potencia de Dios se 
insinuan sin cesar en nuestra mente, veremos muy bien que quienes la 
ensalzan como se merece no han aprovechado poco en la fe. Todos 
confesamos que Dios puede todo cuanto quiere. Mas como la menor 
tentacion del mundo nos hace desmayar y nos llena de horror, bien se 
ve que quitamos mucho a la potencia de Dios, a la cual preferimos las 
amenazas de Satanas, bien que tengamos las promesas de Dios para 
protegernos contra ellas. 

Esta es la causa de que, queriendo Isaias imprimir en el corazon de 
los judios la certeza de la salvacion, ensalce tan magnificamente la poten- 
cia infinita de Dios. Muchas veces parece que cuando trata de la espe- 
ranza del perdon y de la reconciliation, cambia de proposito y anda 
divagando con largos e innecesarios rodeos, refiriendo cuan maravillosa- 

1 Institution, III, ii, 6. 
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mente gobierna Dios el cielo y la tierra; y sin embargo no hay un solo 
detalle que no venga a proposito para el fin que el persigue. Porque si 
no se nos pone ante los ojos la potencia de Dios, diffcilmente nuestros 
oidos admitiran la doctrina, o la estimaran como se debe. 

Ademas hay que advertir que la Escritura habia de una potencia de 
Dios eficaz, que pone mano a la obra; porque la fe la aplica siempre a 
su proposito para sacar de ella provecho. Sobre todo considera las obras 
de Dios en las que £l se ha manifestado como Padre. De ahi que en la 
Escritura se recuerde con tanta frecuencia la redencion, por la que el 
pueblo judio podia aprender que Dios, que ya una vez habia sido el autor 
de su salvacion, seria su defensor para siempre. 

Tambien David nos advierte con su ejemplo de que los beneficios que 
Dios otorga a cada uno en particular, le sirven despues para confirmation 
de su fe. Mas aun; que cuando nos parece que nos ha desamparado, en- 
tonces precisamente debemos levantar mas alto nuestros sentidos y llevar 
nuestro pensamiento mas lejos, para que sus anteriores beneficios nos 
infundan confianza, segun se dice en otro salmo : “Me acorde de los dias 
antiguos; meditaba en todas tus obras” (Sal. 143,5). Y: “Me acordar6 
de las obras de JAH; si, hare yo memoria de tus maravillas antiguas” 
(Sal. 77, 11). Sin embargo, como todo cuanto concibamos e imaginemos 
de la potencia de Dios y de sus obras es vano y carece de fundamento sin 
su Palabra, por eso decimos que no hay fe alguna posible hasta que 
Dios nos ilumina con su gratia. 

Pero aqui podria suscitarse una cuestion. iQue hay que pensar de 
Sara y de Rebeca, las cuales, movidas por un recto celo de fe - por lo 
que se puede juzgar - pasaron los limites senalados en la Palabra? Sara, 
por el ardiente deseo que tenia de la descendencia prometida entrego a 
su marido como mujer su criada (Gn. 16,2.5). Es indiscutible que ella 
habia pecado de muchas maneras ; pero al presente me refiero solamente 
a este vicio : que llevada por su celo no se mantuvo dentro de los limites 
de la Palabra de Dios. No obstante, es cierto que este deseo le vino de la fe. 

Rebeca, cerciorada por el oraculo divino de la election de su hijo 
Jacob, procura con engano la bendicion para el; engana a su marido, 
que era testigo y ministro de la gracia de Dios; obliga a su hijo a mentir; 
corrompe con sus astucias y enganos la Palabra de Dios; finalmente, en 
lo que de ella dependia, dio ocasion a que la promesa fuese menospre- 
ciada y destruida. Y sin embargo, este acto, por mas pecaminoso y digno 
de reprension que sea, no carecio de fe, porque tuvo que superar grandes 
dificultades para conseguir una cosa tan llena de molestias y peligros 
sin esperanza de comodidad terrena de ninguna clase. E igualmente no 
podemos privar por completo de fe al santo patriarca Isaac que, avisado 
por el mismo oraculo divino de que el derecho de primogenitura era 
traspasado al hijo menor, sin embargo siguio mas aficionado a su hijo 
mayor Esau. 

Cierto, tales ejemplos nos ensenan que con frecuencia el error se mezcla 
con la fe; de tal manera, sin embargo, que la fe, cuando es autentica fe, 
se lleva siempre la mejor parte. Pues asi como el error particular de 
Rebeca no frustro ni privo de su valor el efecto de la bendicion, asi 
tampoco disminuyo la fe que generalmente dominaba en su corazon, 



436 


437 


LIBRO III - CAPITULO II 

y que fue principio y causa de aquel acto. Sin embargo, Rebeca muestra 
con ello cuan deleznable es el entendimiento humano y cuanto se aparta 
del recto camino tan pronto como se permite, por poco que sea, intentar 
alguna cosa por si mismo. Mas, si bien la falta y flaqueza no sofocan del 
todo la fe, se nos pone en guardia para que con toda solicitud estemos 
pendientes de los labios de Dios. A1 mismo tiempo se confirma lo que 
hemos dicho : que la fe, si no se apoya en la Palabra, se desvanece pronto ; 
como se hubiera desvanecido el esplritu de Sara, de Isaac y de Rebeca, 
de no haber sido retenidos por un secreto freno en la obediencia de la 
Palabra. 

32. 5°. La promesa gratuita, en la cual se funda la fe, nos es dada por 

Jesucristo 

Ademas, no sin razon incluimos todas las promesas en Cristo, pues 
el Apostol hace consistir todo el Evangelio en conocer a Cristo (Rom. 
1,17); y en otro lugar ensena que “todas las promesas de Dios son en 
el Si, y en el Amen” (2 Cor. 1,20); es decir, ratificadas. La razon es muy 
clara. Si Dios promete alguna cosa, muestra con ella su benevolencia 
para con nosotros, por lo que no hay promesa alguna suya que no sea 
un testimonio y una certification de su amor. 

Nada dice contra esto el que los implos, cuanto mayores y mas con- 
tinuos beneficios reciben de la mano de Dios, se hagan mas culpables y 
dignos de mayor castigo. Porque, como no comprenden o no reconocen 
que los bienes que poseen les vienen de la mano de Dios, o si lo reconocen 
no consideran su bondad, no pueden comprender la misericordia de Dios 
mas que los animales brutos, que de acuerdo con su naturaleza gozan 
del mismo fruto de Su liberalidad sin pensar en ello. 

Tampoco se opone a ello, el que muchas veces menosprecien las pro- 
mesas que se les hacen, acumulando sobre sus cabezas por ello un castigo 
mucho mayor. Porque, aunque la eficacia de las promesas quedara final- 
mente patente cuando las creamos y aceptemos por verdaderas, sin em- 
bargo su virtud y propiedad jamas se extingue a causa de nuestra incre- 
dulidad e ingratitud. 

Por tanto el Senor, al convidarnos con sus promesas a que recibamos 
los frutos de su liberalidad, y los consideremos y ponderemos como es 
debido, juntamente con ello nos demuestra su amor. Por eso hay que 
volver sobre este punto: que toda promesa de Dios es una prueba del 
amor que nos profesa. Ahora bien, es indudable que nadie es amado 
por Dios sino en Cristo. El es el hijo amado en quien tiene todas sus 
complacencias (Mt.3, 17; 17,5); y de El se nos comunican a nosotros, 
como lo ensena san Pablo: “nos hizo aceptos en el amado” (Ef. 1,6). 
Es necesario, pues, que por su medio e intercesion llegue su gracia a 
nosotros. Por eso el Apostol en otro lugar lo llama “nuestra paz” 
(Ef. 2, 14), y en otro pasaje lo presenta como un vinculo con el cual Dios, 
por su amor paterno, se une a nosotros (Rom. 8, 3). De donde se sigue 
que debemos poner nuestros ojos en El, siempre que se nos propone 
alguna promesa, y que san Pablo no se expresa mal cuando dice que 
todas las promesas de Dios se confirman y cumplen en El (Rom. 15,8). 

Parece que algunos ejemplos impugnan esto. No es verosimil que 
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Naaman, el sirio, cuando pregunto al profeta por el modo de honrar a 
Dios, fuera adoctrinado respecto al Mediador (2 Re. 5, 17-19); sin em- 
bargo es alabada su piedad. Tampoco es de creer que Cornelio, pagano 
y romano, entendiese lo que muy pocos judios entendlan, y aun esos 
pocos oscuramente ; sin embargo, sus limosnas y oraciones fueron agra- 
dables a Dios (Hch. 10,31), como los sacrificios de Naaman fueron apro- 
bados por el profeta; lo cual ninguno de los dos hubiera logrado sino 
por la fe. Semejante a esto es lo que se refiere del eunuco, al que se dirigio 
Felipe; porque, viviendo tan lejos de Jerusalem, jamas se hubiera tornado 
la molestia de hacer un viaje tan largo, tan penoso y dificil para ir a 
adorar a Jerusalem, de no tener alguna fe en su corazon (Hch. 8, 27. 31); 
sin embargo vemos como preguntado por Felipe respecto al Mediador, 
confiesa su ignorancia. 

Concedo de buen grado que la fe de estos fue en cierta manera impli- 
cita y oscura; no solamente respecto a la persona de Jesucristo, sino 
tambien a su virtud y al oficio que el Padre le confio. Sin embargo, es 
evidente que todos ellos tuvieron ciertos principios que les dieron algun 
gusto de Cristo. Y no debe mirarse esto como algo nuevo. Ni el eunuco 
hubiera jamas venido de una tierra tan lejana para adorar en Jerusalem 
a un Dios al que no conocia ; ni Cornelio, habiendo profesado la religion 
judia, hubiera vivido tanto tiempo en ella sin acostumbrarse a los rudi- 
mentos de la pura doctrina. En cuanto a Naaman, seria cosa absurda 
que Eliseo le instruyese en lo que habla de hacer referente a cosas de 
menos importancia, y se olvidara de lo principal. Por tanto, aunque el 
conocimiento que tuvieron de Cristo fue oscuro, sin embargo no se puede 
decir que no tuvieran ninguno, ya que se ejercitaban en los sacrificios 
de la Ley, que se diferenciaban de los falsos sacrificios de los paganos 
por su fin, es decir, por Jesucristo. 

33. 6°. El conocimiento de la gracia de Dios es revelado a nuestro entendi- 
miento por el Esplritu Santo 

Esta sencilla declaration que tenemos en la Palabra de Dios, deberia 
bastar para engendrar en nosotros la fe, de no impedirlo nuestra ceguera 
y obstinacion. Mas como nuestro entendimiento esta inclinado a la vani- 
dad, no puede llegar jamas a la verdad de Dios; y como es romo y corto 
de vista, no puede ver la claridad de Dios; por eso la Palabra sola, sin 
la iluminacion del Espiritu Santo, no nos sirve ni aprovecha de nada. 
Por lo cual se ve claramente que la fe esta por encima de cuanto los 
hombres pueden entender. Y no basta que sea el entendimiento iluminado 
por el Espiritu Santo ; es preciso tambien que el corazon sea corroborado 
y confirmado por su virtud. En lo cual se enganan sobremanera los teo- 
logos de la Sorbona, pensando que la fe es un mero asentimiento a la 
Palabra de Dios, que consiste en un acto del entendimiento, sin hacer 
para nada mention de la confianza y la certidumbre del corazon. 1 

1 Tal es la definition catolica de la fe: “. . . un asentimiento verdadero de la inteli- 
gencia a una verdad recibida de fuera y de oidas, asentimiento por el cual creemos 
como verdadero lo que un Dios personal, Creador y Senor nuestro, ha dicho, atesti- 
guado y revelado, y lo creemos a causa de la autoridad de Dios soberanamente 
veraz”. Juramento antimodernista de Pio X, 1910, Denzinger, No. 2145. 
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Es, pues, la fe un don singular de Dios por doble manera. Primero 
porque el entendimiento del hombre es iluminado para que tenga algun 
gusto de la verdad de Dios; y luego, en cuanto que el corazon es forta- 
lecido en ella. Porque el Espiritu Santo, no solo comienza la fe, sino que 
la aumenta gradualmente hasta que ella nos lleva al reino de los cielos. 
Por esto san Pablo amonesta a Timoteo a que guarde el buen deposito 
que habia recibido del Espiritu Santo, que habita en nosotros (2 Tim. 1,14). 

Objecidn y respuesta. Si alguno objetare contrariamente que el Espi- 
ritu nos es dado por la predication de la fe (Gal. 3,2), facil es resolver 
esta dificultad. Si no hubiese mas que un solo don del Espiritu, mal se 
expresaria el Apostol al decir que el Espiritu es efecto de la fe, siendo asi 
que es el autor y la causa de la misma; mas como trata de los dones con 
que Dios adorna a su Iglesia y la encamina a la perfection por sucesivos 
crecimientos, no es de maravillar que los atribuya a la fe, la cual nos 
prepara y dispone para que los recibamos. Es cierto que resulta cosa 
extrana y nunca oida decir que nadie puede creer en Cristo, sino a quien 
le es particularmente concedido. Elio se debe en parte a que los hombres 
no consideran cuan alta y cuan dificil de conseguir es la sabiduria celestial, 
y cuanta es la ignorancia humana para comprender los misterios divinos; 
y, en parte tambien, debido a que no tienen en cuenta la firme y estable 
constancia del corazon, que es la parte principal de la fe. 

34. Este error es facil de refutar. Como dice san Pablo, si nadie puede 
ser testigo de la voluntad del hombre mas que el espiritu que esta en 
el (1 Cor. 2, 11), icomo las criaturas podran estar seguras de la voluntad 
de Dios? Y si la verdad de Dios nos resulta dudosa aun en aquellas mis- 
mas cosas que vemos con los ojos, £como puede semos firme e indubitable 
cuando el Senor nos promete cosas que ni el ojo ve, ni el entendimiento 
puede comprender? Tan por debajo queda la sabiduria humana en estas 
cosas, que el primer paso para aprovechar en la escuela de Dios, es 
renunciar a ella. Porque ella, a modo de un velo, nos impide comprender 
los misterios de Dios, los cuales solo a los ninos les son revelados 
(Mt. 11,25; Lc. 10,21). Porque ni la carne ni la sangre los revela (Mt. 
16,17), ni “el hombre natural percibe las cosas que son del Espiritu de 
Dios, porque para el son locura, y no' las puede entender, porque se han 
de discernir espiritualmente” (1 Cor. 2, 14). 

Por lo tanto, tenemos necesidad de la ayuda del Espiritu Santo, o por 
mejor decir, solamente su virtud reina aqui. No hay hombre alguno que 
conozca la mente de Dios, ni que haya sido su consejero (Rom. 11,34); 
solo “el Espiritu lo escudrina todo, aun lo profundo de Dios” (1 Cor. 
2, 10. 16); y por El entendemos nosotros la voluntad de Cristo. “Ninguno 
puede venir a mi”, dice el Senor, “si el Padre que me envio no lo trajere”. 
Asi que todo aquel que oyo al Padre, y aprendio de El, viene a mi. No 
que alguno haya visto al Padre, sino aquel que vino de Dios” (Jn.6, 
44.46). 

Por tanto, asi como de no ser atraidos por el Espiritu de Dios, no pode- 
mos en manera alguna llegar a Dios, del mismo modo, cuando somos 
atraidos por El, somos completamente levantados por encima de nuestra 
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propia inteligencia. Porque el alma, iluminada por El, es como si adqui- 
riera ojos nuevos para contemplar los misterios celestiales, cuyo resplan- 
dor antes la ofuscaba. El entendimiento del hombre, iluminado de esta 
manera con la luz del Espiritu Santo, comienza a gustar de veras las cosas 
pertenecientes al reino de Dios, ante las cuales antes no experimentaba 
sentimiento alguno, ni las podia saborear. Por eso nuestro Senor Jesu- 
cristo, a pesar de exponer admirablemente a dos de sus discipulos los 
misterios de su reino, no consigue nada hasta que abre su entendimiento 
para que comprendan las Escrituras (Lc.24,27; Jn. 16,13). Y asi, despues 
de ser instruidos los apostoles por su boca divina, es preciso aun que 
se les envie el Espiritu de verdad, para que haga entrar en su entendi- 
miento la misma doctrina que ya antes habian oido. 

La Palabra de Dios es semejante al sol : alumbra a cuantos es predicada, 
pero los ciegos no reciben de ella provecho alguno. Naturalmente en este 
punto todos nosotros somos ciegos ; por eso no puede penetrar en nuestro 
entendimiento sin que el Espiritu Santo, que ensena interiormente, le de 
entrada con su iluminacion. 

35. La fe es un don y una obra de Dios 

Al tratar de la corruption de nuestra naturaleza, demostramos por 
extenso cuan incapaces son los hombres por si mismos para creer; por 
eso no fatigare al lector repitiendo aqui de nuevo cuanto queda dicho. 
Baste ahora saber que cuando san Pablo habia del “Espiritu de fe” 
(2 Cor. 4, 1 3), entiende la fe misma que el Espiritu nos otorga, y que nos- 
otros no tenemos naturalmente. Por eso ruega a Dios que “cumpla todo 
prop6sito de bondad y toda obra de fe con su poder” entre los tesaloni- 
censes (2 Tes. 1,11). Llamando a la fe “obra de Dios”, y denominandola 
como beneplacito o buena voluntad, declara que no procede del movi- 
miento natural del hombre ; y no contento con esto, anade que es muestra 
del poder divino. Escribiendo a los corintios dice que la fe no depende 
de la sabiduria de los hombres, sino que se funda en la potencia del 
Espiritu (1 Cor. 2,4-5). Aunque es verdad que aqui habia de los milagros 
externos, sin embargo, como los reprobos no son capaces de verlos, 
comprende tambien aqui aquel sello interior de que hace mention en 
otro lugar. Y para ensalzar mas su liberalidad en un don tan grande, no 
hace merced de el indiferentemente a todos, sino que lo distribuye como 
un privilegio especial a quienes lo tiene a bien. Asi lo hemos probado 
por la autoridad de la Escritura. Y san Agustin, fiel interprete de la 
misma, dice: “Nuestro Redentor, para ensenarnos que el mismo creer 
es de don, y no de merito, dice : Nadie viene a mi si mi Padre no lo atrae, 
y si no le fuere concedido por mi Padre (Jn.6, 44). Es algo sorprendente 
que dos oigan algo, y uno de ellos no haga caso, y el otro suba. El que 
lo menosprecia, imputeselo a si mismo ; el que sube, no se lo atribuya a 
si mismo”. 1 Y en otro lugar: “<,Por que razon se da a uno, y a otro no? 
No me avergiienzo de decirlo: es un profundo misterio de la cruz; de 
un secreto de los juicios de Dios, al que no podemos llegar ni comprender, 
procede todo cuanto podemos. Veo lo que puedo; de donde yo pueda, 

1 Sermon CXXXl. 
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no lo veo, excepto que es de Dios. Mas, ipor que llama a este y no a 
aquel? Esto es muy profundo para mi; es un abismo, un misterio de la 
cruz. Puedo quedarme atonito de admiration, pero no lo puedo mostrar 
con argumentos”. 1 

En resumen, Cristo, cuando por la virtud de su Espiritu nos alumbra 
en la fe, a la vez nos une a su cuerpo, para que seamos partlcipes de todos 
los bienes. 

36. 7°. Este conocimiento es sellado en nuestro corazon por el mismo 

Espiritu 

Luego, lo que el entendimiento ha recibido, ha de plantarse en el 
corazon. Porque de que la Palabra de Dios ande dando vueltas en la 
cabeza no se sigue que sea admitida por la fe ; solamente es verdadera- 
mente recibida, cuando ha echado ralces en lo profundo del corazon y 
se convierte en una fortaleza inexpugnable, capaz de rechazar todos los 
ataques de las tentaciones. Y si es cierto que la verdadera inteligencia de 
entendimiento es una iluminacion del Espiritu de Dios, su poder se 
muestra con mucha mayor evidencia en tal confirmation del corazon, en 
cuanto que es mucho mayor la desconfianza del corazon o de la voluntad, 
que la ceguera del entendimiento, y resulta mucho mas dificil aquietar 
el corazon, que instruir el entendimiento. Por esto el Espiritu Santo sirve 
como de un sello para sellar en nuestros corazones las promesas, cuya 
certidumbre habla antes imprimido en nuestro entendimiento, y como 
de arras, para confirmarlas y ratificarlas. “Habiendo creldo en el, fuisteis 
sellados con el Espiritu Santo de la promesa, que es las arras de nuestra 
herencia” (Ef. 1, 13-14), dice el Apostol. £No veis como nos ensena que 
los corazones de los fieles son marcados por el Espiritu como con un. 
sello, y que lo llama Espiritu de promesa, porque El nos hace el Evangelio 
indubitable? Asimismo, en la Epistola a los Corintios dice: “El que nos 
ungio es Dios, el cual tambien nos ha sellado y nos ha dado las arras 
del Espiritu en nuestros corazones” ; y en otro lugar, hablando de la con- 
fianza y del atrevimiento de la esperanza, pone como fundamento de la 
misma “las arras del Espiritu” (2 Cor. 1,21-22; 5,5). 

37. Entonces la fe puede triunfar en todos los combates 

No me he olvidado de lo que antes dije 2 , y cuyo recuerdo nos 
refresca de continuo la experiencia ; a saber, que la fe se ve acosada por 
las tentaciones, de tal manera que las almas de los fieles no permanecen 
mucho tiempo en reposo, o por lo menos no disfrutan siempre de tran- 
quilidad. Mas, por grandes que sean los combates y violencias que hayan 
de sostener, consiguen siempre rechazar las tentaciones y permanecen 
en su fortaleza. Esta sola seguridad alimenta y guarda la fe, cuando 
estamos bien convencidos de lo que se dice en el salmo : “Dios es nuestro 
amparo y fortaleza, nuestro pronto auxilio en las tribulaciones. Por tanto 
no temeremos, aunque la tierra sea removida, y se traspasen los montes 
al corazon del mar” (Sal. 46, 1-2). Y el mismo Profeta en otro lugar nos 

1 Sermon CLXV, 5. 

2 Section 17 del presente capitulo. 
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muestra tambien este dulcisimo reposo: “Yo me acoste y dormi, y des- 
perte, porque Jehova me sustentaba” (Sal. 3, 5). No que David haya man- 
tenido siempre en su espiritu la misma disposition de alegria y seguridad, 
sin experimentar perturbation alguna; sino que como gustaba la gracia 
de Dios conforme a la medida de la fe, se gloria de despreciar osadamente 
cuanto podia inquietar la paz de su espiritu. Por esto la Escritura, cuando 
quiere exhortarnos a la fe, nos manda tranquilizarnos. Asi en Isaias: 
“En quietud y en confianza sera vuestra fortaleza” (Is. 30, 15). Y en el 
salmo: “Guarda silencio ante Jehova, y espera en el” (Sal. 37, 7). Con 
lo cual esta de acuerdo el Apostol en la Epistola a losHebreos: “Os es 
necesaria la paciencia”, etc. (Heb. 10,36). 

III. REFUTACION DE LA DOCTRINA ROMANA 

38. La seguridad de la fe no es una conjetura moral 

De aqui se puede juzgar cuan perniciosa es la doctrina de los teologos 
de la Sorbona, segun la cual no podemos en modo alguno juzgar de la 
gracia de Dios para con nosotros, sino por conjetura moral, en cuanto 
que cada uno juzga que no es indigno de ella. 

Ciertamente, si hubiesemos de juzgar por nuestras obras que afecto 
Dios nos tiene, confieso. que no lo podemos comprender ni por la menor 
conjetura del mundo. Mas siendo asi que la fe debe responder a la sim- 
ple y gratuita promesa de Dios, no queda lugar a duda posible. Porque, 
£que confianza podriamos tener frente al Diablo, si pensamos que Dios 
solamente nos es propicio a condition de que la pureza de nuestra vida 
asi lo merezca? Mas como he de tratar expresamente de esto en otro 
lugar, no me alargare mas en ello al presente; sobre todo viendo que 
nada puede haber mas contrario a la fe que la conjetura o cualquier 
otro sentimiento que tenga algiin parecido con la duda y la incertidumbre. 

Para confirmar este error, acuden siempre al dicho del Eclesiastes, que 
indebidamente corrompen: ninguno sabe si es digno de amor o de odio 
(Eel. 9, 1). Porque dejando a un lado que este texto ha sido mal traducido 
en la version latina, llamada Vulgata, los mismos ninos pueden ver lo 
que Salomon ha querido decir ; a saber, que si alguno quiere juzgar, por 
las cosas presentes, a quienes Dios aborrece, y a quienes ama, tal trabajo 
es vano, puesto que la prosperidad y la adversidad son comunes y pueden 
sobrevenir lo mismo al justo que al impio; lo mismo al que sirve a Dios, 
que a quien no se preocupa de El. De donde se sigue que Dios no siempre 
da testimonio de su amor a aquellos a quienes hace que todo les suceda 
prosperamente en este mundo; ni tampoco que muestre su odio a los 
que aflige. Salomon dice esto para confundir la vanidad del entendi- 
miento humano, puesto que es tan tardo para considerar las cosas nece- 
sarias y de gran importancia, Lo mismo que habia afirmado antes que 
no se puede discernir en que difiere el alma del hombre de la de la bestia, 
pues parece que ambos mueren con la misma clase de muerte (Eel. 3, 19). 
Si alguno quisiera deducir de aqui que la doctrina que profesamos respec- 
to a la inmortalidad del alma, se funda unicamente en una conjetura, 
i,no deberiamos con razon tener a este tal por loco? Entonces, <,se hallan 
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en su sano juicio los que concluyen que no existe certeza alguna de la 
gracia de Dios para con los hombres, porque no se puede comprender 
por el aspecto carnal de las cosas presentes? 

39. La fe, sellada por el Espiritu Santo, jamas es presmtuosa 

Pero ellos alegan que es una temeraria presuncion querer arrogarse 
un conocimiento indubitable y cierto de la voluntad de Dios. Evidente- 
mente yo estaria de acuerdo, si nosotros nos atreviesemos a querer 
someter el jncomprensible consejo y decreto de Dios a la pequenez de 
nuestro entendimiento. Mas, como nosotros simplemente afirmamos con 
san Pablo que “no hemos recibido el espiritu del mundo, sino el Espiritu 
que proviene de Dios, para que sepamos lo que Dios nos ha concedido” 
(1 Cor. 2, 12), ique pueden ellos objetar contra esto, sin que hagan gran 
injuria al Espiritu de Dios? Y si es un horrendo sacrilegio hacer sospe- 
chosa de mentira, de duda o de ambigiiedad a la Reveiacion, cuyo autor 
es Dios, ^.que pecado cometemos nosotros al afirmar que es del todo 
cierto lo que El nos ha revelado? 

Pero ellos pretenden ademas que no carece tampoco de gran temeridad 
el atreverse a gloriarse de tal manera del Espiritu de Cristo. ^Quien podrla 
creer que la necedad e ignorancia de los que quieren ser tenidos por 
doctores del mundo entero llegue a tal extremo, que desconozcaii los 
mismos elementos de la religion cristiana? Ciertamente a ml me resultarla 
increlble, si sus mismos libros no diesen fe de ello. 

San Pablo tiene unicamente por hijos de Dios a los que son guiados 
por el Espiritu de Dios (Rom. 8, 14); en cambio estos quieren que los 
hijos de Dios sean guiados por su propio espiritu, y esten privados del 
Espiritu de Dios. San Pablo nos ensena a llamar a Dios Padre, “porque 
el Espiritu mismo da testimonio a nuestro espiritu, de que somos hijos 
de Dios” (Rom. 8, 16); estos, aunque no nos prohlben invocar a Dios, 
nos privan, sin embargo, del Espiritu, bajo cuya gula y adiestramiento 
ha de ser invocado. San Pablo niega que sea siervo de Cristo “el que no 
tiene el Espiritu de Cristo” (Rom. 8, 9) ; estos se imaginan un cristianismo 
que no tenga necesidad del Espiritu de Cristo. San Pablo no nos deja 
esperanza alguna de la resurrection gloriosa, si no sentimos que el Espi- 
ritu reside en nosotros (Rom. 8, 11); estos fingen una esperanza vacla de 
tal sentimiento. 

Quizas respondan que ellos no niegan que es necesario que el Espiritu 
Santo resida en nosotros, sino que es humildad y modestia pensar que 
no reside en nosotros. Entonces, £que quiere decir el Apostol cuando 
manda a los corintios que se examinen si estan en la fe, que se prueben 
si tienen a Cristo, pues si alguno no conoce si reside Cristo en el es que 
es un reprobo (2 Cor. 13,5-6)? Y san Juan dice: “en esto sabemos que 
el permanece en nosotros, por el Espiritu que nos ha dado” (1 Jn.3,24). 
Y <,que otra cosa hacemos sino poner en duda las promesas de Cristo, 
al querer ser tenidos por siervos de Dios sin tener su Espiritu, el cual 
prometio que lo derramarla sobre sus siervos (Is. 44, 3)? tQue hacemos 
sino robar al Espiritu Santo su gloria, separando de El la fe, que es una 
obra que procede directamente de El? 

Siendo, pues, estos los rudimentos que debemos aprender en la religion 
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cristiana, gran ceguera es querer tachar a los cristianos de arrogantes, 
porque se atreven a gloriarse de que el Espiritu Santo reside en ellos, 
sin lo cual no puede haber cristianismo alguno. Ellos con su ejemplo 
muestran cuan grande verdad dijo el Senor, al afirmar que su Espiritu 
no es conotido por el mundo, y que solamente lo conocen aquellos en 
quienes El reside (Jn. 14, 17). 

40. La naturaleza de la verdadera fe es perseverar 

A fin de destruir la firmeza y certidumbre de la fe de todas las ma- 
neras posibles, la atacan tambien con otra clase de argumentation. Dicen 
que aunque podamos establecer un juicio acerca de la gracia de Dios 
segun la justicia en que al presente nos encontramos, sin embargo la 
certidumbre de nuestra perseverancia queda en suspenso. jDonosa con- 
fianza de salvation la que tendrlamos, sin o pudieramos mas que juzgar 
por conjetura, que ellos llaman moral, que al presente estamos en gracia 
de Dios, ignorando lo que acontecera manana! Muy otra es la doctrina 
del Apostol, al decir: “Estoy seguro de que ni la muerte, ni la vida, ni 
angeles, ni principados, ni potestades, ni lo presente, ni lo por venir nos 
podra separar del amor de Dios, que es en Cristo Jesus” (Rom. 8, 38-39). 

Pretenden escabullirse con una vana solution: dicen que el Apostol 
sabla esto por una especial reveiacion; pero estan tan cogidos, que es 
diflcil que puedan escaparse. En efecto, el Apostol trata en este lugar 
de los beneficios y mercedes que todos los fieles en general alcanzan por 
la fe, no de los que el en particular sentla en si mismo. 

Es cierto que el Apostol en otro lugar nos pone sobre aviso, recordan- 
donos nuestra debilidad e inconstancia : “El que piensa estar firme”, 
dice, “mire que no caiga” (1 Cor. 10, 12). Esto es verdad. Sin embargo, 
61 no se refiere a un temor que deba hacernos desmayar y perder el animo, 
sino de un temor en virtud del cual aprendamos a humillarnos bajo la 
poderosa mano de Dios, como lo declara san Pedro (1 Pe. 5,6). Ademas, 
tque dislate no serla querer limitar a un momento de tiempo la certi- 
dumbre de la fe, cuando es cualidad propia suya superar la vida presente 
y llegar a la inmortalidad futura? 

Reconociendo, pues, los fieles que a la gracia de Dios deben el que, 
iluminados por su Espiritu, gocen por la fe de la contemplation de la 
vida celeste, esta tan lejos de ser arrogancia esta gloria, que si alguno se 
avergiienza de confesarlo muestra una ingratitud suprema en vez de mo- 
destia y humildad, en cuanto que suprime y oscurece la bondad de Dios. 

iv. relaci6n de la fe con la esperanza y el amor 

41. La fe y la esperanza 

Por tanto, a mi parecer la naturaleza de la fe no se puede explicar 
mas claramente que por la sustancia de la promesa, en la cual, a modo 
de un firme fundamento, de tal manera se apoya, que si se suprimiera, 
se vendrla a tierra por completo, o mejor dicho, se reducirla a nada. Por 
esto he deducido de la promesa la definition que he propuesto de la fe ; 
la cual, sin embargo no se diferencia de la definition o description que 
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ofrece el Apostol de acuerdo con el argumento que trata. El dice que 
la fe es una subsistencia de las cosas que se esperan, y una muestra o 
prueba de las cosas que no se ven (Heb. 11,1). Con la palabra “hiposta- 
sis” (subsistencia), que emplea el Apostol, entiende el firme sustentaculo 
sobre el cual se apoyan los fieles. Como si dijese que la fe es una posesion 
cierta y segura de las cosas que Dios ha prometido ; a menos que alguno 
prefiera tomar el termino “hipostasis” por confianza, lo cual no me desa- 
grada, aunque yo prefiero entenderlo en el primer sentido, que es el 
mas corriente. Ademas, significa que hasta el ultimo dia, en el que los 
libros seran abiertos (Dan. 7, 10), las cosas que se refieren a nuestra salva- 
cidn son demasiado sublimes para que podamos comprenderlas con 
nuestros sentidos, ni mirarlas con nuestros ojos, o tocarlas con nuestras 
manos; y que, por tanto, no las podemos poseer mas que trascendiendo 
la capacidad de nuestro entendimiento, y levantando nuestra mirada sobre 
cuanto se puede ver en el mundo ; en suma, trascendiendonos a nosotros 
mismos; por esta razon anade que la seguridad de poseer se refiere a 
cosas que estan en esperanza, y por tanto no se ven. Porque la evidencia, 
como dice san Pablo, es distinta de la esperanza, y no esperamos las cosas 
que vemos (Rom. 8, 24). 

A1 llamarla demostracion o prueba de las cosas que no se ven, o, como 
con frecuencia tradujo san Agustln, “conviccion de las cosas que no estan 
presentes”, es como si dijera que es una evidencia de cosas ocultas, una 
vision de lo que no se ve, una claridad de cosas oscuras, presencia de 
cosas ausentes, demostracion de lo que no esta patente. Porque los 
misterios de Dios, como son los que pertenecen a nuestra salvacion, no 
se pueden contemplar en si mismos, ni en su naturaleza ; unicamente los 
podemos ver en la Palabra de Dios, cuya verdad debemos tener por 
tan cierta, y tan persuadidos debemos estar de ella, que hemos de con- 
siderar como realizado y cumplido todo cuanto £l nos dice. 

La fe y el amor. <,Como, pues, podra elevarse nuestro espiritu a expe- 
rimentar el gusto de la bondad divina, sin que todo el se encienda y 
abrase en deseos de amar a Dios? Porque la abundancia de suavidad que 
Dios tiene escondida para los que le temen no se puede verdaderamente 
entender sin que a la vez se llene de afecto el corazon, y una vez asi 
inflamado, lo lleva totalmente tras si. Por tanto, no hemos de mara- 
villarnos de que este afecto no penetre jamas en un corazon perverso y 
retorcido ; ya que este afecto nos transporta al cielo ; por el somos admi- 
tidos en los reconditos tesoros de Dios y los sacrosantos misterios de su 
reino, que de ninguna manera deben ser profanados con la entrada de 
un corazon impuro. 

En cuanto a lo que ensenan los sorbonistas 1 , que la caridad precede 
a la fe y a la esperanza, no es mas que un puro desproposito, puesto que 
unicamente la fe engendra primeramente en nosotros la caridad. [Cuanto 
mejor que ellos se expresa san Bernardo! He aqui sus palabras: “El 
testimonio de la conciencia, al cual san Pablo llama la gloria de los fieles 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. Ill, dist. 25; Buenaventura, Comenta- 

rios a las Sentencias, III, dist. 36, art. I . . . 
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(2 Cor. 1, 12), consiste, a mi parecer, en tres puntos. Primeramente, y ante 
todo, es necesario que creas que tu no puedes alcanzar perdon de los 
pecados sino por la gratuita misericordia de Dios ; en segundo lugar, que 
no puedes en absoluto tener cosa alguna que sea buena, si El mismo no 
te la ha concedido ; lo tercero y ultimo es que tu con ninguna buena obra 
puedes merecer la vida eterna, sin que ella tambien te sea dada gratuita- 
mente” 1 . Y poco despues dice que estas cosas no bastan, sino que son 
el principio de la fe; porque creyendo que los pecados no pueden ser 
perdonados mas que por Dios, hay que creer a la vez que nos son per- 
donados, hasta que por el testimonio del Espiritu Santo estemos con- 
vencidos de que nuestra salvacion esta bien asegurada; porque Dios 
perdona los pecados, £l mismo da los meritos, £l mismo los galardona 
con el premio ; y no podemos pararnos en este principio o introduction” 2 . 

Pero de estas y otras cosas semejantes trataremos en otro lugar 3 . Baste 
de momento saber que es la fe. 

42. La esperanza es la expectacion de lo que cree la fe 

Ahora bien, donde quiera que exista esta fe viva, necesariamente 
ira acompanada de la esperanza en la vida eterna; o por mejor decir, 
ella la engendra y produce. Y si no tenemos esta esperanza, por muy 
elocuente y elegantemente que hablemos de la fe, es indudable que no 
existe asomo de fe en nosotros. Porque si, segun se ha dicho, la fe es una 
persuasion indubitable de la verdad de Dios, la cual verdad no puede 
mentirnos, enganarnos o burlarse de nosotros, los que han llegado a la 
posesion de esta firme certidumbre, a la vez esperan con toda seguridad 
que Dios habra de cumplir sus promesas, que ellos tienen por verdaderas. 
De manera que, en resumen, la esperanza no es otra cosa sino una expec- 
tacion de aquellas cosas que la fe cree indubitablemente que Dios ha 
prometido. Asi la fe cree que Dios es veraz; la esperanza espera que a 
su debido tiempo revelara la verdad. La fe cree que Dios es nuestro 
Padre; la esperanza confia que siempre se ha demostrar tal con nosotros. 
La fe cree que nos es dada la vida eterna ; la esperanza espera que llegara 
el momento en que podamos gozar de ella. La fe es el fundamento en el 
que reposa la esperanza; la esperanza alimenta y sostiene la fe. Porque 
como nadie puede esperar cosa alguna de Dios, si antes no ha creido 
en sus promesas, de la misma manera es necesario que la fragilidad de 
nuestra fe sea mantenida y sustentada esperando pacientemente, a fin 
de que no desfallezca. 

Por esta razon san Pablo, con toda razon hace consistir nuestra salva- 
cion en la esperanza (Rom. 8, 24). Porque mientras ella espera al Senor 
en silencio retiene a la fe, para que no camine apresuradamente y tropiece ; 
la confirma, para que no vacile en las promesas de Dios, ni admita dudas 
acerca de ellas; la reconforta, para que no se fatigue; la guia hasta el fin, 

1 Sermon /, En la Fiesta de la Anunciacion. 

3 Es decir; permaneciendo en el mismo punto. Perdon de Dios, buenas obras que 

Dios nos concede hacer, recompensa que tambien viene de El, otras tantas pruebas 

que nos aseguran en esta fe que viene de El y cuyo comienzo El nos ha dado. 

Hay, pues, que seguir adelante, sin detenemos ahi. 

3 Cfr. Institucion, III, xvm, 8. 
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para que no desfallezca en medio del camino, ni al principio de la jornada; 
en fin, continuamente la esta renovando y restaurando, infundiendole 
fuerzas y vigor para que cada dia se haga mas robusta a fin de que per- 
severe. 

Ciertamente se vera mucho mas claramente de cuantas maneras es 
necesaria la esperanza para confirmar la fe, si consideramos por cuantas 
clases de tentaciones se ven acometidos y asaltados los que han abrazado 
la Palabra de Dios. 

Primeramente, diferiendo muchas veces el Senor sus promesas mas 
tiempo del que querriamos, nos tiene en suspenso. En este caso el oficio 
de la esperanza es hacer lo que manda el profeta, que si las promesas se 
retrasan, no debemos a pesar de ello dejar de esperar (Hab. 2, 3). 

A veces Dios no solamente nos deja desfallecer, sino que incluso deja 
ver y manifiesta cierta ira contra nosotros. En este caso es especialmente 
necesaria la ayuda de la esperanza, para que, conforme a lo que otro 
profeta dice, podamos esperar al Senor, aunque haya escondido su rostro 
(Is. 8, 17). 

Surgen tambien algunos “burladores”, como dice san Pedro, “diciendo : * 
iDonde esta la promesa de su advenimiento? Porque desde el dla en 
que los padres durmieron, todas las cosas permanecen as! como desde el 
principio de la creation” (2 Pe.3,8); e incluso la carne y el mundo sugie- 
ren estas mismas cosas a nuestro oido. Aqul es necesario que la fe, 
apoyandose en la paciencia de la esperanza, contemple fijamente la eter- 
nidad del reino de Dios, para que tenga mil anos como si fuesen un 
solo dia (Sal. 90, 4). 

43. En la Escritura, lafe y la esperanza son frecuentemente sindnimos 
Por esta afinidad y union, la Escritura confunde a veces estos dos 
terminos de fe y esperanza. Cuando san Pedro dice que el poder de la 
fe nos guarda hasta el tiempo de la revelation (1 Pe. 1,5), lo que mas 
bien pertenece a la esperanza lo atribuye a la fe. Y ello no sin motivo, 
pues ya hemos probado que la esperanza no es mas que el alimento y la 
fuerza de la fe. 

A veces tambien se ponen juntas ambas cosas. Asi en la misma epistola: 
“para que vuestra fe y esperanza sean en Dios” (1 Pe. 1,21). Y san Pablo, 
en la Epistola a los Filipenses, de la esperanza deduce la expectation 
(Flp. 1,20); porque esperando pacientemente reprimimos nuestros deseos 
hasta que llegue el momento de Dios. Todo esto se puede comprender 
mucho mejor por el capitulo decimo de la Epistola a los Hebreos que ya 
he alegado (Heb. 10,36). 

San Pablo en otro lugar, aunque habla distintamente, entiende lo 
mismo cuando dice: “Nosotros por el Esplritu aguardamos por la fe la 
esperanza de la justicia” (Gal. 5, 5); en cuanto que habiendo recibido el 
testimonio del Evangelio del amor gratuito que Dios nos tiene, esperamos 
que Dios muestre claramente lo que al presente esta escondido bajo la 
esperanza. 

No es, pues, ahora dificil ver cuan crasamente yerra Pedro Lombardo 
al poner un doble fundamento a la esperanza ; a saber, la gracia de Dios 
y el merito de las obras, cuando no puede tener otro fin sino la fe. Y ya 
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hemos probado que la fe a su vez, no tiene mas bianco que la misericordia 
de Dios, y que en ella unicamente ha de poner sus ojos. Pero no estara 
de mas oir la donosa razon que da para probar su opinion: “si tu te 
atreves”, dice, “a algo sin meritos, esto no se debe llamar esperanza, 
sino presuncion”. Yo pregunto, amigo lector, ^quien no condenara con 
toda razon a tales bestias que osan acusar de temeridad y presuncion a 
cualquiera que confia y tiene por cierto que Dios es veraz? Puesto que, 
queriendo el Senor que esperemos de su bondad todas estas cosas, hay 
quien dice que es presuncion apoyarse en ella. Tal maestro es digno de 
los disclpulos que ha habido en las escuelas de los sofistas de la Sorbona. 

Nosotros, por el contrario, cuando vemos que Dios abiertamente 
manda que los pecadores tengan la esperanza cierta de la salvation, de 
muy buen grado alardeamos tanto de su verdad, que confiados en su 
sola misericordia y dejando a un lado la confianza en las obras, espera- 
mos con toda seguridad lo que nos promete. Al hacerlo asi, no nos 
enganara aquel que dijo : “Conforme a vuestra fe os sea hecho” (Mt. 9, 29). 

CAPITULO III 

SOMOS REGENERADOS POR LA FE. 

SOBRE EL ARREPENTIMIENTO 1 

1. Relacidn de este capitulo con los precedentes y los que siguen 

Aunque ya hemos ensenado en parte de que manera la fe posee a 
Cristo, y mediante ella gozamos de sus bienes, sin embargo, quedaria 
oscuro si no anadiesemos la explicacion de los efectos y frutos que los 
fieles experimentan en si mismos. 

No sin razon se compendia el Evangelio en el arrepentimiento 2 y la 
remision de los pecados. Por tanto, si dejamos a un lado estos dos puntos 
principales, todo cuanto se pueda tratar y discutir sobre la fe, sera muy 
frio y de poca importancia, y casi del todo inutil. Mas como quiera que 
Jesucristo nos da ambas cosas ; a saber, la vida nueva y la reconciliation 
gratuita, y que ambas las obtenemos por la fe, la razon y el orden mismo 
de la exposition piden que comencemos a decir algo de lo uno y lo otro 
en este lugar. 

Pasaremos, pues, de la fe al arrepentimiento, porque, entendido bien 
este articulo, se vera mucho mejor como el hombre es justificado sola- 
mente por la fe y por pura misericordia, y como a pesar de todo, la 
santificacion de la vida no se puede separar de la imputation gratuita 

1 En este capitulo, Calvino trata a la vez de la regeneration, del arrepentimiento, 
de la conversion y de la santificacion (accesoriamente tambien de la justification, 
sobre la cual volvera detalladamente en los capitulos ix a xiv). Solamente mucho 
mas tarde estas diversas partes fueron tratadas por separado en las dogmaticas 
reformadas. El presente capitulo es una autentica clave en la exposition de Calvino. 

2 Calvino utiliza la palabra poenilentia tanto para referirse al arrepentimiento como 
a la penitencia, al igual que sus predecesores medievales. Vease la explicacion de 
penitencia eclesiastica en III, iv, v; IV, xix, 14-17; y de disciplina en IV, xn. El 
presente capitulo trata del arrepentimiento en su relacidn con la fe. 
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de la justicia ; es decir, que esta perfectamente de acuerdo que no poda- 
mos estar sin buenas obras, y no obstante searaos reputados por justos 
sin las buenas obras 1 . 

Que el arrepentimiento no solamente sigue inmediatamente a la fe, 
sino que tambien nace y proviene de ella, es cosa indudable. Pues la 
remision de los pecados nos es ofrecida por la predicacion del Evangelio, 
para que el pecador, libre de la tirania de Satanas, del yugo del pecado 
y de la miserable servidumbre de los vicios, pase al reino de Dios; por 
lo cual nadie puede abrazar la gracia del Evangelio sin apartarse de sus 
errores y su mala vida, ni poner todo el cuidado y diligencia en refor- 
marse y enmendarse. 

Los que piensan que el arrepentimiento precede a la fe y no es pro- 
ducida por ella, como el fruto por su arbol, estos jamas han sabido en 
qu6 consiste su propiedad y naturaleza, y se apoyan en un fundamento 
sin consistencia al pensar asi. 

2. El arrepentimiento es fruto de la fe 

Jesucristo, dicen, y antes Juan Bautista, exhortaban al pueblo en sus 
sermones al arrepentimiento, y solo despues anunciaban que el reino de 
Dios estaba cercano (Mt.3,2; 4, 17). Alegan ademas que este mismo 
encargo fue dado a los apostoles, y que san Pablo, segun lo refiere san 
Lucas, siguio tambien este orden (Hch.20,21). 

Mas ellos se detienen en las palabras como suenan a primera vista, 
y no consideran el sentido de las mismas, y la relation que existe entre 
ellas. Porque cuando el Senor y Juan Bautista exhortan al pueblo dicien- 
do: “Arrepentios, porque el reino de Dios esta cerca”, £no deducen ellos 
la razon del arrepentimiento de la misma gracia y de la promesa de salva- 
tion? Con estas palabras, pues, es como si dijeran : Como quiera que el 
reino de Dios se acerca, debeis arrepentiros. Y el mismo san Mateo, 
despues de referir la predicacion de Juan Bautista, dice que con ello se 
cumplio la profecia de Isaias sobre la voz que clama en el desierto: 
“Preparad camino a Jehova; enderezad calzada en la soledad a nuestro 
Dios” (Is. 40, 3). Ahora bien, en las palabras del profeta se manda que 
esta voz comience por consolacion y alegres nuevas. 

Sin embargo, al afirmar nosotros que el origen del arrepentimiento 
procede de la fe, no nos imaginamos ningun espacio de tiempo en el que 
se engendre. Nuestro intento es mostrar que el hombre no puede arre- 
pentirse de veras, sin que reconozca que esto es de Dios. Pero nadie 
puede convencerse de que es de Dios, si antes no reconoce su gracia. Pero 
todo esto se mostrara mas claramente en el curso de la exposition. 

Es posible que algunos se hayan enganado porque muchos son domi- 
nados con el terror de la conciencia, o inducidos a obedecer a Dios antes 
de que hayan conocido la gracia, e incluso antes de haberla gustado. 
Ciertamente se trata de un temor de principiantes, que algunos cuentan 
entre las virtudes, porque ven que se parece y acerca mucho a la ver- 
dadera y plena obediencia. Pero aqui no se trata de las distintas maneras 
de atraernos Cristo a si y de prepararnos para el ejercicio de la piedad; 

1 Esta ultima clausula es propia de la edicion francesa de 1560. 
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solamente afirmo que no es posible encontrar rectitud alguna, donde no 
reina el Espiritu que Cristo ha recibido para comunicarlo a sus miembros. 
Afirmo ademas, que, conforme a lo que se dice en el salmo: “En ti hay 
perdon para que seas reverenciado” (Sal. 130,3), ninguno temera con 
reverencia a Dios, sino el que confiare que le es propicio y favorable; 
ninguno voluntariamente se dispondra a la observancia de la Ley, sino 
el que este convencido de que sus servicios le son agradables. 

Esta facilidad de Dios de perdonarnos y sufrir nuestras faltas es una 
serial de su favor paterno. Asi lo muestra ya la exhortation de Oseas: 
“Volvamos a Jehova; porque el arrebato y nos curara; hirio, y nos ven- 
dara” (Os. 6,1), porque la esperanza de obtener perdon se anade como 
un estimulo a los pecadores para que no se enreden en sus pecados. 

Por lo demas, esta fuera de toda razon el desvario de los que para 
comenzar por el arrepentimiento prescriben ciertos dias a sus novicios 
en los que han de ejercitarse en el, pasados los cuales los admiten en la 
comunion de la gracia del Evangelio. Me refiero con esto a muchos ana- 
baptistas, sobre todo a los que se glorian sobremanera de ser tenidos por 
espirituales 1 , y a otra gentuza semejante, como los jesuitas y demas 
sectas parecidas. Tales son, sin duda, los frutos de aquel espiritu de 
frenesi, que ordena unos pocos dias de arrepentimiento, cuando debe ser 
continuado por el cristiano todos los dias de su vida. 

3. Antigua definicion del arrepentimiento 

Algunos doctos, mucho tiempo antes de ahora, queriendo exponer 
sencilla y llanamente el arrepentimiento de acuerdo con la Escritura, 
afirmaron que consistia en dos partes; a saber, la mortification y la 
vivificacion. Por mortification entienden un dolor y terror del corazon 
concebido por el conocimiento del pecado y el sentimiento del juicio de 
Dios. Porque cuando el hombre llega a conocer verdaderamente su peca- 
do, entonces comienza de verdad a aborrecerlo y detestarlo; entonces 
siente descontento de si mismo; se confiesa miserable y perdido y desea 
ser otro distinto. Ademas, cuando se siente tocado del sentimiento del 
juicio de Dios - porque lo uno sigue inmediatamente a lo otro - entonces 
humillado, espantado y abatido, tiembla, desfallece y pierde toda espe- 
ranza. Tal es la primera parte del arrepentimiento, comunmente llamada 
contrition. 

La vivificacion la interpretan como una consolacion que nace de la fe, 
cuando el hombre humillado por la conciencia y el sentimiento de su 
pecado, y movido por el temor de Dios, contempla luego su bondad, su 
misericordia, gracia y salvation que le ofrece en Jesucristo, y se levanta, 
respira, cobra animo, y siente como que vuelve de la muerte a la vida. 

Ciertamente que estas dos palabras, siempre que sean expuestas con- 
venientemente, manifiestan bastante bien lo que es el arrepentimiento. 
Pero no estoy de acuerdo con ellos, cuando interpretan la “vivificacion” 
como una alegria que el alma recibe cuando se aquieta y tranquiliza su 

1 Calvino habla aqui de los que eran llamados los libertinos espirituales, contra los 
cuales escribio un tratado: Contra ta secta fanatica y fi/riosa de los libertinos que se 
Haman espirituales, 1545, Opera Calvini, t. VI. 
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perturbation y miedo ; pues mas bien significa el deseo y anhelo de vivir 
bien y santamente, como si se dijese que el hombre muere a si mismo 
para comenzar a vivir para Dios, lo cual procede del nuevo nacimiento 
de que hemos hablado. 

4. Distincidn antigua entre arrepentimiento legal y arrepentimiento 

evangelico 

Otros, viendo que el nombre de arrepentimiento se toma diversamente 
en la Escritura, han establecido dos generos de arrepentimiento; y para 
distinguirlos de algun modo, han llamado a uno legal, por el cual el 
pecador, herido con el cauterio del pecado y como quebrantado por el 
terror de la ira de Dios, queda como enredado en esa perturbation, y no 
puede escapar ni desasirse de ella. A1 otro lo han llamado evangelico ; 
por el el pecador, afligido en gran manera en si mismo, se eleva mas 
alto, y se abraza a Cristo como medicina de su herida, consuelo de su 
terror y puerto de su miseria. 

Cain, Saul y Judas son ejemplos del arrepentimiento legal (Gn.4, 13; 
1 Sm. 15,20.30; Mt.27,3-4). La Escritura, al referlrnoslo, entiende que 
ellos, despues de conocer la gravedad de su pecado, temieron la ira de 
Dios, pero considerando en Dios unicamente su veoganza y su juicio, se 
quedaron abismados en esta consideration; por eso su arrepentimiento 
no fue mas que una puerta del infierno, en el cual habiendo penetrado 
ya en esta vida, comenzaron a sentir el castigo de la ira de Dios. 

El arrepentimiento evangelico lo vemos en todos aquellos que heridos 
por el aguijon del pecado, pero recreados con la confianza en la miseri- 
cordia de Dios, se convierten al Senor. Ezequlas quedo lleno de turbacion 
al escuchar el mensaje de muerte; pero lloro con lagrimas en los ojos, 
y contemplando la bondad de Dios recobro la confianza (2 Re. 20, 2 y ss. ; 
Is. 38, 1-3). Los ninivitas quedaron aterrados con la horrible amenaza 
de que iban a ser destruidos. Pero revistiendose de saco y ceniza oraron, 
esperando que el Senor podria volverse y cejar en su ira (Jon. 3, 5). David 
confeso que habia pecado muy gravemente al hacer el censo del pueblo; 
pero anadio: “Oh Jehova, te ruego que quites el pecado de tu siervo” 
(2 Sm. 24, 10). Reconocio el crimen de su adulterio cuando el profeta 
Natan le reprendio; y se postro ante el Senor, y a la vezespero el perdon 
(2 Sm. 12, 13 . 16). Semejante fue el arrepentimiento de aquellos que en 
la predication de san Pedro sintieron tocado su corazon ; pero confiando 
en la misericordia de Dios, dijeron: “Varones hermanos, <,que haremos?” 
(Hch. 2,37). Tal fue tambien el de san Pedro, que lloro amargamente, 
pero no dejo de esperar (Mt.26,75; Lc.22,62). 

5. Definicidn reformada del arrepentimiento 

Aunque todo esto es verdad, sin embargo, en cuanto yo puedo com- 
prenderlo por la Escritura, el nombre de arrepentimiento se debe entender 
de otra manera. Porque querer confundir la fe con el arrepentimiento 
repugna a lo que san Pablo dice en los Hechos, que el predico a los judlos 
y a los gentiles el arrepentimiento para con Dios, y la fe en Jesucristo 
(Hch. 20,21). En este lugar pone el arrepentimiento y la fe como cosas 
bien distintas. ^Puede el verdadero arrepentimiento existir sin la fe? De 
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ninguna manera. Sin embargo, aunque no puedan separarse, debemos 
considerarlos como dos cosas distintas. Pues as! como la fe no puede 
subsistir sin esperanza, y con todo la fe y la esperanza son cosas diversas ; 
de la misma manera, el arrepentimiento y la fe, aunque estan unidos por 
un lazo indisoluble, no por estar unidos se confunden. 

No ignoro que bajo el nombre de arrepentimiento se comprende la 
totalidad de la conversion a Dios, de la cual la fe es una de las partes 
principales; pero claramente se vera en que sentido se afirma esto, 
cuando se explique su fuerza y su naturaleza. 

La palabra que los hebreos emplean para designar el arrepentimiento 
significa “conversion” o “vuelta”; y los griegos indican un cambio de 
mentalidad y de intention. Y evidentemente, la realidad responde per- 
fectamente a ambas etimologias, pues el arrepentimiento en definitiva 
consiste en alejarnos de nosotros mismos y convertirnos a Dios; en dejar 
nuestra vieja y propia voluntad y revestirnos de otra nueva. Por esto, a 
mi parecer, podriamos convenientemente definir el arrepentimiento di- 
ciendo que es una verdadera conversion de nuestra vida a Dios, la cual 
procede de un sincero y verdadero temor de Dios, y que consiste en la 
mortification de nuestra came y del hombre viejo, y en la vivificacidn 
del Espiritu. En este sentido se han de entender todos los sermones en 
que los profetas, y los apostoles despues de ellos, exhortaban a sus con- 
temporaneos al arrepentimiento. Porque lo unico que pretendian era 
que, confundidos por sus pecados y estimulados por el temor del juicio 
de Dios, se postrasen y humillasen ante Aquel contra el cual habian 
pecado, y con verdadero arrepentimiento entrasen por el recto camino. 
Y por eso usan en el mismo sentido indiferentemente estas expresiones: 
convertirse, volverse al Senor, arrepentirse o hacer penitencia. 

De aqui tambien que la Historia Sagrada llama arrepentimiento a “ser 
guiados en pos de Dios”; a saber, cuando los hombres, que sin tener para 
nada en cuenta a Dios se regocijaban en sus apetitos, comienzan a obe- 
decer a la Palabra de Dios y se sienten dispuestos y preparados a ir 
a donde quiera que los llame (Mt. 3,2; 1 Sm.7,3). Y san Pablo y el Bau- 
tista habian de producir frutos dignos de arrepentimiento, queriendo 
significar que hay que llevar una vida que en todo de muestras de tal 
arrepentimiento (Lc.3,8; Rom. 6, 4; Hch. 26, 20). 

6. 1°. El arrepentimiento es una verdadera conversidn de nuestra vida 

para seguir a Dios 

Pero antes de pasar adelante, conviene explicar mas claramente la 
definition que hemos propuesto. En ella hay tres puntos principales que 
notar. 

Primeramente, al llamarlo conversidn de vida a Dios, exigimos un cam- 
bio, no solamente en las obras externas, sino tambien en la misma alma; 
de tal manera que, despojada de su vieja naturaleza, produzca frutos 
dignos de su renovation. Queriendo el profeta dar a entender esto mismo, 
manda a quienes exhorta al arrepentimiento que tengan un corazon nuevo 
(Ez. 18,31). Y Moises muchas veces, queriendo mostrar al pueblo de Israel 
en que consiste la verdadera conversion, les ensena que han de hacerlo 
con todo el corazon y con toda el alma; y al llamarla “circuncision del 
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corazon” llega a los afectos mas intimos y secretos. Esta misma expre- 
sion la emplean con frecuencia los profetas. Sin embargo, el lugar donde 
mejor podemos entender cual es la verdadera naturaleza del arrepenti- 
miento lo tenemos en el capitulo cuarto de Jeremlas, en el cual Dios 
habla con su pueblo de esta manera: “Si te volvieres, oh Israel, dice 
Jehova, vuelvete a mi . . . Arad campo para vosotros, y no sembreis entre 
espinos. Circuncidaos a Jehova, y quitad el prepucio de vuestro corazon” 
(Jer.4, 1.3-4). Aqui vemos como dice que para vivir honestamente, ante 
todo es necesario desarraigar la impiedad de lo intimo del corazdn. Y 
para tocarles mas vivamente, les advierte que es Dios con quien han de 
entenderse, con el cual de nada sirve andar con tergiversaciones, pues £l 
aborrece la doblez del corazon en el hombre. 

Por esto se burla Isaias de las vanas empresas de los hipocritas, los 
cuales ponian gran cuidado en las ceremonias en afectar un arrepenti- 
miento externo, y mientras no se preocupaban en absoluto de romper 
los lazos de iniquidad con que tenian atados a los pobres. Y en el mismo 
lugar muestra admirablemente cuales son las obras en las que propia- 
mente consiste el arrepentimiento verdadero (Is. 58,5-7). 

7. 2°. El arrepentimiento procede de un recto temor de Dios 

Lo segundo es que el arrepentimiento procede de un verdadero temor 
de Dios. Porque antes de que el alma del pecador se incline al arrepenti- 
miento, es necesario que se despierte con la consideration del juicio de 
Dios. Y cuando se haya grabado bien en el corazon del hombre la con- 
sideracion de que en el ultimo dia Dios se sentara en su tribunal para 
pedimos cuentas de todo cuanto hubicremos dicho o hecho, tal pensa- 
miento no dejara reposar al hombre pecador, ni le dejara respirar en paz 
un solo momento, sino que de continuo lo estimulara a que emprenda 
otro genero de vida, para que con toda seguridad pueda comparecer ante 
el juicio de Dios. 

Por eso la Escritura muchas veces, cuando nos exhorta al arrepenti- 
miento, nos trae a la memoria este juicio de Dios. Como Jeremias: “No 
sea que mi ira saiga como fuego ; y se encienda y no haya quien la apague, 
por la maldad de vuestras obras” (Jer.4,4). Y en las palabras que san 
Pablo dirigio a los atenienses, dice: “Pero Dios, habiendo pasado por 
alto los tiempos de esta ignorancia, ahora manda a todos los hombres en 
todo lugar, que se arrepientan ; por cuanto ha establecido un dia en el cual 
juzgara al mundo con j usticia” (Hch. 17, 30-31). Y en muchos otros lugares. 

Algunas veces, por los castigos que ya han acaecido, la Escritura 
declara que Dios es Juez, para que los pecadores consideren que vendran 
sobre ellos castigos mucho mayores, si no se arrepienten a tiempo. Un 
ejemplo lo tenemos en el capitulo veintinueve del Deuteronomio. Y como 
nuestra conversion comienza con el horror y el odio al pecado, por eso 
el Apostol dice que “la tristeza que es segun Dios produce arrepenti- 
miento para salvation” (2 Cor. 7, 10), llamando tristeza segun Dios, no 
solamente a temer exclusivamente el castigo, sino tambien el mismo 
pecado, cuando comprendemos que a causa de el, en vez de agradar a 
Dios, lo aborrecemos y detestamos. Y no hay razon para extranarse, 
porque si no nos sintiesemos fuertemente estimulados, la torpeza de 
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nuestra carne no podria ser corregida ; e incluso afirmo que no bastarian 
esos estimulos para despertarla de su pereza, si Dios no fuese mas alia, 
mostrandonos sus castigos. Ademas de esto esta la contumacia que hay 
necesidad de quebrantar a golpes de martillo. Y asi, nosotros con nuestra 
perversidad forzamos a Dios a usar de severidad y rigor, llegando a ame- 
nazarnos, puesto que no conseguiria nada si quisiera arrancarnos de 
nuestro sopor con dulzura y amor. No alegare los testimonies que sobre 
esto a cada paso ocurren en la Escritura. 

Hay tambien otra razon por la cual el temor de Dios es principio de 
arrepentimiento. Porque aunque un hombre fuese estimado como del 
todo virtuoso, si no dirige todo a la gloria y al servicio de Dios, podra 
ser que el mundo lo alabe y lo tenga en grande estima, pero en el cielo 
sera objeto de abomination, puesto que lo esencial de la justicia es dar 
a Dios la honra que se merece; de la cual nosotros impiamente le priva- 
mos siempre que no tenemos intention de someternos a su dominio. 

8. 3°. El arrepentimiento consiste en la mortificacidn de la carne y la 

vivificacidn del espiritu 

Es preciso ahora explicar el tercer punto, puesto que hemos dicho 
que el arrepentimiento consistia en dos partes : en la mortificacion de la 
came y la vivificacidn del espiritu. Esto, aunque un poco simple y vulgar- 
mente de acuerdo con la capacidad y mentalidad del pueblo, lo exponen 
con toda claridad los profetas, cuando dicen : “Apartate del mal, y haz 
el bien” (Sal. 34, 14). Y: “Lavaos y limpiaos; quitad la iniquidad de 
vuestras obras de delante de mis ojos ; dejad de hacer lo malo ; aprended 
a hacer el bien; buscad el juicio; restituid al agraviado...” (Is. 1,16-17). 
Pues al recordar y ordenar a los hombres que se aparten del mal, lo que 
nos piden es que nuestra carne, es decir, nuestra naturaleza perversa y 
llena de maldad, sea destruida. Evidentemente es un mandamiento dificil 
y arduo que nos despojemos de nosotros mismos y que abandonemos 
nuestra natural condition. Porque no hemos de creer que la carne estd 
muerta del todo, mientras no estb abolido ni aniquilado cuanto tenemos 
de nosotros mismos. Mas, “por cuanto la mente carnal es enemistad 
contra Dios” (Rom. 8, 7), el primer peldano para llegar a la obediencia 
de la Ley de Dios es la abnegation de nuestra naturaleza y voluntad. 

Despuds de esto los profetas senalan la renovation por los frutos que 
de ahi salen; a saber, justicia, juicio y misericordia. Porque no basta con 
hacer obras exteriomente, si el alma primeramente no se ha revestido del 
amor y el afecto de la justicia, del juicio y de la misericordia. Ahora bien, 
esto tiene lugar cuando el Espiritu Santo, purificando nuestras almas, 
con su santidad las enriquece de tal manera con nuevos pensamientos 
y afectos, que con toda razon se puede afirmar que no existian antes. 
Y realmente, segun estamos nosotros alejados de Dios, si no va por 
delante la abnegacion, jamas nos esforzaremos por llegar al recto camino. 
Por esto se nos manda tantas veces que nos despojemos del hombre 
viejo, que renunciemos al mundo y la carne, que desechemos nuestra 
concupiscencia, para renovarnos en el espiritu de nuestro entendimiento. 

El mismo nombre de mortificacion nos da a entender cuan dificil cosa 
es olvidarnos de nuestra naturaleza primera; pues de el deducimos que 
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para llegar a aceptar el temor de Dios y aprender los primeros principios 
de la piedad, es preciso que muertos violentamente por la espada del 
Esplritu, seamos reducidos a la nada. Como si Dios dijese que para ser 
contados en el numero de sus hijos es necesario que muera nuestra natu- 
raleza y todo cuanto hay en nosotros. 

9. El arrepentimiento es el fruto de nuestra participacidn en la muerte y 

la resurreccidn de Cristo 

Ambas cosas, la mortification y la vivificacion, nos vienen de la 
comunicacion que tenemos con Cristo. Porque si de veras participamos 
de su muerte, nuestro viejo hombre es crucificado por su poder y el 
cuerpo del pecado es muerto, para que la corruption de nuestra natura- 
leza nunca mas tenga ya fuerza ni vigor (Rom. 6, 5-6). Y si participamos 
de su resurreccion, somos resucitados por ella a nueva vida, segun 
corresponde a la justicia de Dios. 

En una palabra, afirmo que el arrepentimiento es una regeneracion 
espiritual, cuyo fin no es otro sino restaurar en nosotros y volver a su 
pristina perfeccidn la imagen de Dios, que por la transgresion de Adan 
habla quedado empanada y casi destruida. Asi lo enseiia el Apostol al 
decir que, una vez que se nos ha quitado el velo, miramos a cara descu- 
bierta la gloria del Senor (2 Cor. 3, 18). Y: “Renovaos en el esplritu de 
vuestra mente, y vestios del nuevo hombre, creado segun Dios en la 
justicia y santidad de la verdad” (Ef. 4, 23-24). Y en otro lugar: “(Re- 
vestidos del nuevo hombre), el cual conforme a la imagen del que lo cred 
se va renovando hasta el conocimiento pleno” (Col. 3, 10). Por lo tanto, 
por esta regeneracion somos, por beneficio de Cristo, restaurados en la 
justicia de Dios, de la cual habiamos caldo por culpa de Adan. De esta 
manera quiere el Senor restituir a todos aquellos que El adopta, el goce 
de la herencia de la vida eterna. 

Mas esta restauracion no se verifica en un momento, ni en un dla, ni 
en un ano ; sino que Dios incesantemente va destruyendo en sus elegidos 
la corruption de la carne, y poco a poco^ los purifica de sus impurezas, 
consagrandolos como templos en que El pueda habitar, reformando 
todos sus sentidos con una verdadera pureza, para que durante toda su 
vida se ejerciten en el arrepentimiento y sepan que esta lucha no cesara 
hasta la muerte. 

Por eso es tanto mayor el descaro de un cierto apostata 1 , quien me 
acusa de confundir el estado de la vida presente con el de la gloria celes- 
tial, porque siguiendo en ello a san Pablo, afirmo que la imagen de Dios 
es verdadera santidad y justicia ; como si al definir una cosa no se deba 
buscar la misma perfection e integridad. Al afirmar que Dios restaura 
en nosotros su imagen, no niego que lo haga progresivamente; sino que 
segun cada uno va adelantando, se acerca mas a la semejanza de 
Dios, y que tanto mas resplandece en 61 esa imagen de Dios (2 Cor. 
4,16). Y para que los fieles puedan llegar a ese punto, Dios les senala 
el camino del arrepentimiento, por el cual deben andar toda su vida. 


1 Staphylus, teologo de Konisberg, que volvi6 al catolicismo en 1553 
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10. Nuestra santificacidn es progresiva; el creyente permanece pecador 
Asi, pues, es c6mo los hijos de Dios son librados de la servidumbre 
del pecado por la regeneracion. No que gocen ya de entera libertad, sin 
experimentar molestia alguna por parte de su carne; mas bien les queda 
materia y ocasion permanente de lucha, a fin de ponerlos a prueba; y no 
solo para esto, sino ademas, para que aprendan mejor a conocer su fla- 
queza. Todos los escritores de recto y sano juicio que han escrito sobre 
esto estan de acuerdo en que en el hombre regenerado queda un manan- 
tial de mal, de donde manan sin cesar los deseos y apetitos que le incitan 
a pecar. Y admiten tambien que los fieles, de tal manera estan enredados 
en esta enfermedad de la concupiscencia, que no pueden hacer nada para 
impedir el ser tentados de lujuria, de avaricia, de ambition y de otros 
vicios semejantes. 

No vale la pena entretenerse en averiguar lo que han sentido los doc- 
tores antiguos respecto a este tema. Puede bastar por todos el testimonio 
de san Agustin 1 , quien fiel y diligentemente recapitulo cuanto los demas 
hablan dicho a este proposito. Por tanto, el que desee saber el parecer 
de los antiguos referente a esto, lea a san Agustin. 

Podria parecer que entre San Agustin y nosotros existe una diferencia. 
fel, si bien confiesa que los fieles, mientras viven en este cuerpo mortal, 
de tal manera estan sujetos a la concupiscencia que no pueden verse 
fibres de su acicate, no obstante no se atreve a llamarla pecado ; sino que 
al llamarla enfermedad, anade que solamente es pecado, cuando ademas 
de la concepcion o aprehension de la mente, se sigue la obra o el consen- 
timiento ; es decir, cuando la voluntad sigue el primer impulso del apetito. 
Nosotros, al contrario, decimos que toda concupiscencia con la que el 
hombre de algun modo se siente tentado a hacer algo contra la Ley de 
Dios, es pecado ; e incluso afirmamos que la perversidad que engendran 
en nosotros tales concupiscencias es tambien pecado. Ensenamos, pues, 
que en los fieles habita siempre el pecado, mientras no se vean despojados 
de su cuerpo mortal, porque en su carne reside la perversidad de codiciar, 
contraria a la rectitud. 

Sin embargo, tampoco san Agustin se abstiene siempre de llamarla 
pecado. Asi cuando dice: “San Pablo llama pecado a aquello de donde 
manan y provienen todos los pecados; a saber, la concupiscencia. Este 
pecado, por lo que se refiere a los santos, pierde su dominio en este 
mundo, y perece en el cielo” 2 . En estas palabras confiesa que los fieles, 
en cuanto estan sometidos a la concupiscencia de la carne, son culpables 
como pecadores. 

11. Si el pecado no reina en el corazon de los fieles, no por ello deja de 

habitar en el 

En cuanto a lo que se dice que Dios purifica a su Iglesia de todo 
pecado y que por el bautismo promete la gracia de la libertad, y la lleva a 
cabo en sus elegidos (Ef. 5,26-27), esto lo referimos mas bien a la culpa 3 

1 Contra dos cartas de los pelagianos, IV, x, 27; IV, xi, 31 . 

2 Sermon CLV, 1. 

3 Latin: reatus ; frances: imputation. 
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del pecado que a la materia del mismo. Es cierto que Dios hace esto al 
regenerar a los suyos, para destruir en ellos el reino del pecado, porque 
los conforta con la virtud de su Esplritu, con la cual quedan como supe- 
riores y vencedores en la lucha; pero el pecado solamente deja de reinar, 
no de habitar. Por eso decimos que el hombre viejo es crucificado y que 
la ley del pecado es destruida en los hijos de Dios (Rom. 6, 6); de tal 
manera, sin embargo, que permanecen las reliquias del pecado ; no para 
dominar, sino para humillarnos con el conocimiento de nuestra debilidad. 
Confesamos, desde luego, que estas reliquias del pecado no les son 
imputadas a los fieles, igual que si no estuvieran en ellos ; pero a la vez 
afirmamos que se debe exclusivamente a la misericordia de Dios el que 
los santos se vean libres de esta culpa, pues de otra manera serian con 
toda justicia pecadores y culpables delante de Dios. 

Y no es dificil confirmar esta doctrina, pues tenemos clarisimos testi- 
monies de la Escritura que la prueban. ^Queremos algo mas claro que 
lo que san Pablo dice a los romanos (Rom. 7, 6. 14-25)? En primer lugar 
ya hemos probado que se refiere al hombre regenerado; y san Agustin 
lo confirma tambien con firmlsimas razones. Dejo a un lado el hecho 
de que el emplea estos dos terminos: mal y pecado. Por mas que nuestros 
adversarios cavilen sobre ellos, ^quien puede negar que la repugnancia 
contra la Ley de Dios es un mal y un vicio? iQuien no concedera que 
hay culpa donde existe alguna miseria espiritual? Ahora bien, de todas 
estas maneras llama san Pablo a esta enfermedad 1 * . 

Existe ademas una prueba certisima tomada de la Ley de Dios, con 
la que se puede solucionar toda esta cuestion en pocas palabras. La Ley 
nos manda que amemos a Dios con todo el corazon, con toda la mente, 
y con toda el alma (Mt. 22, 37). Puesto que todas las facultades de nuestra 
alma deben estar total mente ocupadas por el amor a Dios, es evidente 
que no cumplen este mandamiento aquellos que son capaces de concebir 
en su corazon el menor deseo mundano, o pueden admitir en su entendi- 
miento algun pensamiento que les distraiga del amor de Dios y los lleve 
a la vanidad. Ahora bien, ^no pertenece al alma ser alterada por movi- 
mientos repentinos, aprehender con los sentidos y concebir con el enten- 
dimiento? £Y no es serial evidente de que hay en el alma unas partes 
vacias y desprovistas del amor de Dios, cuando en tales afecciones se 
encierran vanidad y vicio? Por tanto, todo el que no admita que todos los 
apetitos de la carne son pecado, y que esta enfermedad de codiciar que 
en nosotros existe, y que es el incentivo del pecado, es el manantial y la 
fuente del pecado, es necesario que niegue que la transgresion de la Ley 
es tambien pecado. 

12. Las f alias y las debilidades de los creyentes siguen siendo verdaderos 

pecados 

Si a alguno le parece que esta del todo fuera de razon condenar de 
esta manera en general todos los deseos y apetitos naturales del hombre, 
puesto que Dios, autor de su naturaleza, se los ha otorgado, respondemos 

1 El frances: ‘‘Ahora bien, san Pablo dice que todas estas cosas estan comprendidas 

en la corrupcion de que hablamos”. 
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que no condenamos en manera alguna los apetitos que Dios infundio al 
hombre en su primera creation, y de los que no se le puede privar sin 
que al mismo tiempo deje de ser hombre; unicamente condenamos los 
apetitos desenfrenados, contrarios a la Ley y ordenacion de Dios. Y 
como quiera que todas las potencias del alma, en virtud de la corrupcion 
de nuestra naturaleza estan de tal manera danadas, que en todas nuestras 
cosas y en todo cuanto ponemos mano se ve siempre un perpetuo desor- 
den y desconcierto, en cuanto que nuestros deseos son inseparables de 
tal desorden y exceso, por eso decimos que son viciosos. 

Para decirlo en pocas palabras, ensenamos que todos los apetitos y 
deseos del hombre son malos y los condenamos como pecado; no en 
cuanto son naturales, sino en cuanto estan desordenados ; y estan des- 
ordenados, porque de una naturaleza corrompida y manchada no puede 
proceder nada que sea puro y perfecto. Y no se aparta sari Agustin de 
esta doctrina tanto como a primera vista parece. Cuando quiere evitar 
las calumnias de los pelagianos, se guarda a veces de llamar pecado a 
la concupiscencia ; mas cuando escribe que mientras la ley del pecado 
permanece en los santos, solamente se les quita la culpa, da suficiente- 
mente a entender que en cuanto al sentido esta de acuerdo con nosotros 1 . 

13. Testimonios de san Agustin 

Alegaremos aun algunos otros textos de sus libros, por los cuales 
se vera mucho mas claramente cual ha sido su opinion en cuanto a esta 
materia. En el libro segundo de Contra Juliano 2 dice : “Esta ley del pecado 
es perdonada por la regeneration espiritual y permanece en la carne 
mortal ; es perdonada, en cuanto la culpa es perdonada en el Sacramento 
con que los fieles son regenerados; permanece, porque ella produce los 
deseos contra los cuales los mismos fieles pelean”. Y : “Asi, que la ley 
del pecado, que residia incluso en los miembros de tan grande apostol, 
es perdonada por el bautismo, no destruida” 3 . Y exponiendo la razon 
de por que san Ambrosio la llama iniquidad, dice que se debe a esta 
ley del pecado que reside en nosotros, aunque la culpa sea perdonada 
en el bautismo, porque es algo inicuo que la carne desee contra el espi- 
ritu 4 . Y: “El pecado queda muerto en cuanto a la culpa en que nos 
tenia enredados; pero, aun muerto, se rebela hasta que quede purificado 
con la perfection del sepulcro” 5 . 

Y aun mucho mas claramente habla en el libro quinto: “Como la 
ceguera del corazon es el pecado, en cuanto que por el no creemos en 
Dios; y es castigo del pecado, en cuanto que el corazon orgulloso y 
altivo es asi castigado; y es causa del pecado, en cuanto engendra per- 
niciosos errores, del mismo modo la concupiscencia de la carne, contra 
la cual todo buen espiritu lucha, es pecado en cuanto contiene en si una 
desobediencia contra lo que manda el espiritu; y es castigo del pecado, 
en cuanto nos fue impuesta por la desobediencia de nuestro primer padre; 
y es causa del pecado, o pecado, o porque consentimos en ella, o porque 

1 De la Pena y de la Remision de los 3 Ibid., cap. iv, 8. 

Pecados , II, xxxm, 53. 4 Ibid., cap. v, 12. 

2 Lib. II, cap. iii, 5. 5 Ibid., cap. ix, 32. 
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por ella desde nuestro nacimiento estamos contaminados” L En este 
lugar san Agustln muy claramente la Hama pecado, porque despues de 
haber refutado el error de los pelagianos, no temla ya tanto sus calum- 
nias. E igualmente en la homilla XLI sobre san Juan, donde expone sin 
temor alguno lo que siente: Si tu”, dice, “en cuanto a la carne sirves a 
la ley del pecado, haz lo que el mismo Apostol dice: No reine pecado 
en vuestro cuerpo mortal, para que no obedezcais a sus apetitos (Rom. 
6, 12). No dice: No haya, sino: no reine. Mientras vivas, necesariamente 
ha de haber pecado en tus miembros, pero al menos quitesele el dominio 
y no se haga lo que manda” 2 . 

Los que sostienen que la concupiscencia no es pecado suelen alegar 
el testimonio de Santiago : la concupiscencia, despues de haber concebido 
engendra el pecado (Sant. 1,15). Pero esta dificultad se resuelve facil- 
mente; porque si no interpretamos este texto unicamente de las malas 
obras, o de los pecados que llaman actuales, ni siquiera la mala voluntad 
debe ser reputada como pecado. Mas como Santiago llama a las malas 
obras “hijas de la concupiscencia” y les atribuye el nombre de pecado, 
no se sigue de ahl que la concupiscencia no sea algo malo y condenable 
ante Dios. 

14. La loca “ libertad ” de los anabaptistas 

Algunos anabaptistas se imaginan no se que fantastico desproposito 
en lugar de la regeneration espiritual; a saber, que los hijos de Dios son 
ya ahora restituidos al estado de inocencia, que ya no es necesario pre- 
ocuparse de refrenar los apetitos de la carne, sino que deben seguir 
unicamente al Esplritu como gula, bajo cuya direction nadie puede jamas 
errar. Parecerla cosa increlble que el hombre pudiera caer en semejante 
desvarlo, si ellos publicamente y con todo descaro no hubiesen pregonado 
su doctrina, en verdad monstruosa. Mas es justo que el atrevimiento de 
los que de esta manera osan convertir en mentira la verdad de Dios, se 
vea de esta manera castigado. 

Yo les pregunto: /.Hay que suprimir, por tanto, toda diferencia entre 
o honesto y lo deshonesto, entre lo justo y lo injusto, entre lo bueno y 
lo malo, y entre la virtud y el vicio? Responden ellos que esta diferencia 
viene de la maldicion del viejo hombre, de la cual nosotros quedamos 
hbres por Cristo. Por ello ya no habra diferencia alguna entre la verdad 
y a mentira, entre la impureza y la castidad, entre la sencillez y la astucia, 
entre la justicia y el robo. Dejad a un lado, dicen, todo vano temor; el 
Espiritu ninguna cosa mala os mandara hacer, con tal que sin temor 
alguno os dejeis guiar por El. 

El creyente recibe un espiritu de santificacion y de pureza. ^Quien no 
se asombrara al oir tan monstruosos despropositos? Sin embargo es una 
nlosofla cornente entre los que, ciegos por el desenfreno de sus apetitos 
han perdido todo juicio y sano entendimiento. Mas yo pregunto, ;qui 
clase de cristo se forja esta gente? fiY que espiritu es el que nos proponen? 

1 Lib. II, cap. m, 8. 

2 Tratados sobre San Juan , XLI, 12. 
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Nosotros no conocemos mas que a un Cristo y a su Espiritu, tal cual fue 
prometido por los profetas, y como el Evangelio nos asegura que se 
manifesto; y en el no vemos nada semejante a lo que estos dicen. El 
Espiritu de la Escritura no es defensor del homicidio, de la fornication, 
de la embriaguez, de la soberbia, de la indisciplina, de la avaricia, ni 
de enganos de ninguna clase; en cambio es autor del amor, la honestidad, 
la sobriedad, la modestia, la paz, la moderation y la verdad. No es un 
espiritu fantastico y frenetico, inconsiderado, que a la ligera vaya de 
un lado a otro sin pensar si es bueno o malo ; no incita al hombre a per- 
mitirse nada disoluto o desenfrenado ; sino que, como hace diferencia 
entre lo lltito y lo illcito, ensena al hombre discretion para seguir lo uno 
y evitar lo otro. 

Mas, ipara que me tomo la molestia de refutar esta disparatada sin- 
razon? El Espiritu del Senor no es para los cristianos una loca fantasia, 
que, forjada por ellos en suenos, o inventada por otros, la acepten; sino 
que con gran reverencia la reciben cual la describe la Escritura, en la 
cual se dicen de El dos cosas : primero, que nos es dado para la santi- 
ficacion, a fin de que, purificados de nuestras inmundicias, nos gule en 
la obediencia de la Ley divina; obediencia imposible de lograr, si no se 
domina y somete la concupiscencia, a la que estos quieren dar rienda 
suelta. Lo segundo, que con su santificacion quedamos limpios, de tal 
forma sin embargo, que quedan en nosotros muchos vicios y miserias 
mientras estamos encarcelados en este cuerpo mortal. De ahl viene que, 
estando nosotros tan lejos de la perfection, tenemos necesidad de apro- 
vechar cada dla algo, y tambien, como estamos enredados en los vicios, 
nos es necesario luchar con ellos de continuo. 

De ahl se sigue tambien que, desechando la pereza, hemos de velar 
con gran cuidado y diligencia para que no nos asalten las traiciones y 
astucias de la carne; a no ser que pensemos que hemos adelantado en 
santidad mas que el Apostol, que se sentla molestado por el angel de 
Satanas (2 Cor. 12,7-9), para que su poder fuese perfeccionado en la 
flaqueza 1 , y que no hablase como de memoria al referir la lucha entre 
el espiritu y la carne, que sentla en su propia persona (Rom. 7, 7 y ss.). 

15. Los frutos del arrepentimiento 

Respecto a que el Apostol, al exponer que es el arrepentimiento, 
enumera siete causas del mismo, o efectos, o partes, no lo hace sin razon. 
Estas cosas son : diligencia o solicitud, excusa, indignacidn, temor, deseo, 
celo y venganza. No me atrevo a determinar si son causas del arrepenti- 
miento, o bien efectos del mismo, porque tienen la apariencia de ser 
ambas cosas. Se las puede llamar tambien afecciones relativas al arre- 
pentimiento. Mas, como dejando a un lado estas cuestiones, se ve clara- 
mente lo que san Pablo quiere decir, nos contentaremos con una simple 
exposition de su pensamiento. 

1 A si que la potencia de Cristo se manifiesta en la debilidad. Calvino interpreta el 
aguijon de la carne como combates contra las tentaciones carnales. La mayoria de 
los ex6getas modernos piensan que Pablo hace aiusion mas bien a una enfermedad 
o sufrimiento fisico. 
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Afirma san Pablo que de la tristeza que es segun Dios se origina en 
nosotros la solicitud. Porque el que se siente de veras movido por el 
sentimiento de haber ofendido a Dios, se siente a la vez impulsado a ser 
diligente y atento para librarse totalmente de los lazos del Diablo, a fin 
de poder defenderse mejor de sus astucias y asechanzas, y no separarse 
de la direction del Espiritu Santo y no verse sorprendido por negligencia. 

Pone luego la excusa, que en este lugar no significa la defensa con 
que el pecador, para escapar al juicio de Dios, o bien niega que ha 
pecado, o si lo confiesa quita importancia a su culpa; mas bien quiere 
significar un cierto modo de justification, que consiste mas en pedir 
perdon, que en defender el derecho de su causa. Como un hijo que no 
fuera incorregible, reconociendo sus faltas y confesandolas ante su padre, 
va a pedirle perdon; y para alcanzarlo, protesta de todos los modos 
posibles que no honro a su padre con la reverencia que debia; en resu- 
men, se excusa, no para declararse justo e inocente, sino solamente para 
conseguir el perdon. 

Viene luego la indignation, mediante la cual el pecador se enoja 
consigo mismo y se rifle, reconociendo su perversidad e ingratitud con 
Dios. 

Por el temor entiende el terror que se apodera de nuestra alma cada 
vez que consideramos lo que nosotros hemos merecido, y cuan terrible 
es la severidad de la ira de Dios contra los pecadores. Entonces necesaria- 
mente nos sentimos atormentados de una gran inquietud, que en parte 
nos ensefia humildad, y en parte nos hace mas prudentes para el porvenir 
Y si del temor nace la solicitud, de la que ya habia hablado, bien se echa 
e ver la trabazon y el encadenamiento que existe entre todas estas cosas. 
Me parece que el Apostol, por deseo quiso decir un ardiente anhelo 
de cumplir nuestro deber, y la alegria en obedecer; a lo cual nos debe 
mvitar principal mente el conocimiento de nuestras faltas. 

A este mismo fin tiende el celo, del cual luego habia, pues significa el 
ardor y el fuego que nos abrasa, al sentir en nosotros el aguijon de con- 
sideration's como: ^Que he hecho yo? ^A donde hubiera llegado si la 
misericordia de Dios no me hubiese socorrido? 

Lo ultimo es la venganza, porque cuanto mas severos fueremos con 
nosotros mismos, y cuanto con mas rigor reflexionemos sobre nuestros 
pecados, tanto mas hemos de esperar que Dios nos sera propicio y mise- 
ricordioso. Realmente es imposible que el alma conmovida por el horror 
del juicio de Dios, no procure castigarse a si misma, pues los fieles saben 
por experience lo que es la verguenza, la confusion, el dolor, el descen- 
ts 10 de si mismo, y los demas afectos que nacen del verdadero conoci- 
miento de nuestras faltas. 

El espiritu del arrepentimiento. Sin embargo, acordemonos de que se ha 
de tener medida, para que la tristeza no nos consuma; porque no hay 
cosa a la que mas expuestas esten las conciencias temblorosas, que a caer 
en la desesperacion. Y tambien Satanas, a cuantos ve abatidos por el 
temor de Dios, sirviendose de este artificio los arroja cada vez mas en 
el prolundo pielago de la tristeza, para que jamas puedan salir de alii. 

El temor que termina en la humildad y no pierde la esperanza de 
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alcanzar el perdon no puede ser nunca excesivo. Sin embargo, segun el 
consejo del Apostol, guardese el pecador de que, por preocuparse de 
sentir desagrado de si mismo y de aborrecerse, se vea oprimido por un 
temor excesivo y desfallezca por completo. De esa manera se alejaria 
de Dios, quien por el arrepentimiento nos llama a si. 

Muy provechoso es a este proposito el consejo de san Bernardo: “Es 
necesario”, dice, “el dolor de los pecados, con tal que no sea continuado; 
os aconsejo que de vez en cuando volvais la espalda al doloroso recuerdo 
de vuestros caminos y os recreeis con la suave memoria de los beneficios 
de Dios. Mezclamos miel con hiel, para que la saludable amargura pueda 
darnos salud, al beberla templada con dulzor. Aunque sintais humilde- 
mente de vosotros, sentid tambien de Dios segun su bondad.” 1 

16. El arrepentimiento tiene por fin una verdadera santidad de vida 

Ahora podemos comprender cuales son los frutos del arrepenti- 
miento ; a saber, las obras de piedad o religion para con Dios, y las de 
caridad para con los hombres, y, en fin, la perpetua santidad y pureza 
de vida. En resumen, cuanto mayor cuidado pone cada uno en conformar 
su vida con la regia de la Ley, tanto mejores son las senates que da de 
penitencia. Por eso el Espiritu Santo, queriendo exhortarnos a la peniten- 
cia, unas veces nos propone todos los mandamientos de la Ley, otras lo 
que se prescribe en la segunda Tabla; aunque en otros lugares, despues 
de haber condenado la impureza de la fuente del corazon, desciende luego 
a los testimonios externos del verdadero arrepentimiento. De esto expon- 
dre a los lectores luego una viva imagen, cuando describa como debe 
ser la verdadera vida cristiana 2 . 

No quiero acumular aqui los testimonios de los profetas, en los que 
se burlan de las vanidades de aquellos que se esfuerzan en aplacar a 
Dios con ceremonias, diciendo que eso no son mas que juegos de nifios ; 
y en los que ensenan asimismo que la integridad exterior de nuestra vida 
no es lo principal que se requiere para el arrepentimiento, porque Dios 
tiene puestos sus ojos en el corazon. Cualquiera medianamente versado 
en la Escritura puede entender por si mismo y sin ayuda ajena, que 
cuando hay que tratar con Dios no se adelanta nada, si no comenzamos 
por el afecto interno del corazon. El pasaje de Joel ayuda a comprender 
los demas: “Rasgad vuestro corazon, y no vuestros vestidos” (J1.2, 13) 

etc Y lo mismo dicen claramente las palabras de Santiago : “Pecadores, 

limpiad las manos; y vosotros los de doble animo, purificad vuestros 
corazones” (Sant. 4, 8). Es verdad que en estas palabras primero se pone 
lo accesorio; pero luego se indica el principio y el manantial; a saber, 
que las impurezas ocultas se han de purificar para que en el mismo 
corazon pueda edificarse un altar en el cual ofrecer sacrificios a Dios. 

Hay tambien algunos ejercicios externos de los que nos servimos como 
remedios para humillarnos, para dominar nuestra carne, o para atesti- 
guar publicamente nuestro arrepentimiento. Todas estas cosas proceden 
de aquella venganza de que habia san Pablo (2 Cor. 7, 11). Porque propio 

1 Sermones sobre el Cantar de los Cantares, XI, 32. 

2 Institucion, III, vi a x. 
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es de un corazon dolorido, gemir, llorar, no tenerse en nada, huir de la 
pompa y la ostentation, privarse de pasatiempos y deleites. Igualmente, 
el que siente de verdad cuan grande mal es la rebeldia de la carne, pro- 
cura dominarla por todos los medios posibles. Y el que reflexiona bien 
cuan enorme pecado es transgredir la justicia de Dios, no logra tran- 
quilizarse hasta que con su humildad da gloria a Dios. 

Los escritores antiguos mencionan con mucha frecuencia estas clases 
de ejercicios cuando hablan de los frutos del arrepentimiento. Es cierto 
que no constituyen el punto principal del arrepentimiento; sin embargo, 
los lectores me perdonaran si digo lo que siento al respecto. A mi parecer, 
han insistido en ello mucho mas de lo que hubiera sido conveniente. Y 
creo que cuantos lo consideren desapasionada y prudentemente, estaran 
de acuerdo conmigo en que en dos cosas han pecado. La primera, porque 
al insistir tanto en ensalzar excesivamente esta disciplina corporal, con 
ello conseguian que el pueblo la admirase y tuviese en gran devotion. 
Y, mientras tanto, quedaba oscurecido lo que debia tenerse en mayor 
estima. En segundo lugar, que fueron mas rigurosos y excesivos en sus 
correcciones de lo que pide la mansedumbre cristiana, segun luego se vera. 

17. Los ayunos publicos de penitencia 

Mas como algunos al oir que en muchos lugares de la Escritura en 
general, y particularmente en Joel (J1.2, 12), se hace mention del arrepen- 
timiento hecho con lagrimas, ayunos, vestidos de saco, y con ceniza 
sobre sus cabezas, de ahi juzgan que las lagrimas y los ayunos son lo 
principial del arrepentimiento. Bueno sera que les mostremos su error. 

Lo que se dice en ese pasaje de Joel sobre convertir todo el corazon 
a Dios y rasgar, no los vestidos, sino el corazon, eso es lo que propia- 
mente constituye el arrepentimiento. Las lagrimas y los ayunos no se 
mencionan como efectos necesarios y perpetuos, sino mas bien como 
circunstancias particulares, que convenian especialmente entonces. Por- 
que como el profeta habia anunciado el terrible castigo que habia de 
venir sobre los judios, les aconseja que aplaquen de antemano la ira de 
Dios, no solamente cambiando de vida, sino tambien dando tiaras mues- 
tras de su dolor. Como el delincuente para poder alcanzar misericordia 
del juez se suele dejar crecer la barba, no se peina, se viste de luto, y 
con esto da pruebas de sus sentimientos de humildad, igualmente con- 
venia que el pueblo de Israel, acusado ante el tribunal de Dios, diese 
evidentes muestras exteriores de que solamente pedia obtener el perdon 
de la divina clemencia. 

Y aunque puede que la costumbre de vestirse de sacos y echarse ceniza 
sobre la cabeza estuviera mas en consonancia con aquellos tiempos, sin 
embargo es evidente que las lagrimas y los ayunos son tambien necesarios 
en nuestro tiempo siempre que el Senor parece amenazarnos con algun 
gran castigo y calamidad. Pues cuando Dios muestra algun peligro, nos 
anuncia que se prepara y como que se arma para infligirnos algun gran 
castigo. Con toda razon, pues, habia el profeta, al exhortar a los suyos 
a que giman y ayunen; es decir, a que se entristezcan por los pecados 
cometidos, contra los cuales habia profetizado que estaba preparado el 
castigo de Dios. Y tampoco harian mal actualmente los ministros del 
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Evangelio, si cuando ven que se avecina alguna gran calamidad, como 
la guerra, el hambre o la peste, exhortasen al pueblo a orar al Senor 
con lagrimas y ayunos; con tal que insistiesen siempre con mayor dili- 
gencia y cuidado en lo principal; a saber, que han de rasgar el corazon, 
y no el vestido. 

No hay duda de que el ayuno no siempre esta unido al arrepentimiento, 
sino que se reserva especialmente para los tiempos de grandes adversi- 
dades. Por esto Jesucristo lo une a la angustia y la tribulation, pues El 
excusa a sus apostoles de que no ayunaran mientras estaban en su com- 
pania, por ser tiempo de gozo, diciendo que tendrian oportunidad de 
ayunar en el tiempo de la tristeza, cuando se vieran privados de su 
compania (Mt. 9, 1 5). 

Me estoy refiriendo, por supuesto, al ayuno solemne y publico ; porque 
la vida de los que temen a Dios debe estar regulada por la frugalidad y 
la sobriedad, de modo que toda ella sea como una especie de ayuno 
perpetuo. Mas, como volvere a hablar de esta materia, al tratar de la 
disciplina de la Iglesia, baste al presente con lo expuesto. 

18. Confesidn publica y secreta de los pecados 

Con todo anadire que, cuando se toma el nombre de arrepentimiento 
para significar aquella externa manifestation que hacen los pecadores 
con la que dan muestras de mejorar de vida, entonces el termino se usa 
impropiamente y se le desvia del significado propio y natural, que he 
expuesto. Porque semejante protesta no es tanto una conversion a Dios, 
como una confesion de las propias culpas, en orden a alcanzar el perdon 
de las mismas y de la pena correspondiente. De esta manera arrepentirse 
en ceniza y cilicio no es otra cosa sino dar testimonio de disgusto, cuando 
Dios se enoja con nosotros por las graves ofensas con que le hemos 
ofendido. Es esto una especie de confesion publica, mediante la cual, 
condenandonos a nosotros mismos ante los angeles y ante el mundo, 
anticipamos el juicio de Dios. Porque san Pablo, reprendiendo la negli- 
gencia de los que perseveran en sus pecados, dice: “si nos examinasemos 
a nosotros mismos, no seriamos juzgados (por Dios)” (1 Cor. 11,31). 

Mas no siempre es necesario dar testimonio publicamente ante los 
hombres y ponerlos como testigos de nuestro arrepentimiento. En cam- 
bio, confesarse secretamente con Dios es parte del verdadero arrepenti- 
miento, y en modo alguno ha de omitirse. Porque no hay cosa menos 
puesta en razon, que decir que nos perdona Dios los pecados en los que 
seguimos deleitandonos, y para que El no los descubra, los tapamos con 
la hipocresia. Y no solamente hay que confesar los pecados que cada 
dia cometemos, sino que hemos de recordar mas vivamente nuestras 
faltas mas graves y traer a la memoria los pecados que parecen estar ya 
sepultados hace mucho tiempo. 

Con su propio ejemplo nos ensena David a hacerlo asi. Avergonzado 
del horrible crimen que poco antes habia cometido con Betsabe, se 
examina a si mismo desde el seno materno, y confiesa que ya entonces 
estaba corrompido e infectado por el mal (Sal. 51,7). Y esto no para 
disminuir su culpa, como lo hacen muchos que confiesan que son peca- 
dores como todos los demas, y asi al abrigo de la humanidad, pretenden 
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escapar sin castigo. De muy distinta manera procede David, quien libre- 
mente aumenta su culpa, porque infectado desde su misma ninez, no 
habia dejado de anadir pecados sobre pecados. Y en otro lugar examina 
tambien su vida pasada, para lograr de esta manera de Dios el perdon 
de los pecados que habia cometido en su juventud (Sal. 25, 7). Realmente, 
sentiremos que nos hemos despertado del sueno de la hipocresla cuando, 
gimiendo bajo el peso de nuestros pecados y llorando nuestra miseria, 
pedimos a Dios que nos los perdone. 

Diferencia entre arrepentimiento especial y arrepentimiento ordinario. 
Hemos tambien de notar que el arrepentimiento que debemos practicar 
sin descanso se diferencia de aquel otro por el cual, los que habian 
cometido enormes pecados, o que desenfrenadamente se habian antre- 
gado a los vicios, o que con una especie de rebeldia habian desechado 
el yugo de la obediencia de Dios, se sienten como resucitados de la 
muerte. Porque muchas veces la Escritura, al exhortarnos al arrepenti- 
miento, habia como si se tratara de un cambio de la muerte a la vida, 
o como de una resurreccion; y cuando refiere que el pueblo hizo peni- 
tencia, quiere decir que se convirtio de su idolatria y de otros pecados 
gravisimos semejantes. Por esta razon san Pablo ordena luto y tristeza 
a los pecadores que no han hecho penitencia por su disolucion, sus forni- 
caciones y lascivias (2 Cor. 12,21). Debemos considerar muy bien esta 
diferencia, para que cuando oigamos que se exhorta a algunos al arre- 
pentimiento, no nos durmamos pensando que ya no va con nosotros 
la mortificacion de la carne. Porque los malos deseos que de continuo 
nos incitan al mal, y los vicios que perpetuamente se agitan en nosotros, 
no nos dejan lugar para permanecer ociosos, ni consienten que nos des- 
preocupemos de corregirnos. Por eso el arrepentimiento especial, que 
solamente es necesario a los que el Diablo ha separado del servicio de 
Dios envolviendolos en los lazos y las redes de la muerte, no quita el 
arrepentimiento ordinario, al cual la corruption de nuestra naturaleza 
debe llevarnos toda la vida. 

19. Un lazo indisoluble une la fe, el arrepentimiento, la remisidn de los 

pecados y la santificacidn 

Si es verdad, como evidentemente se ve, que todo el Evangelio 
consiste en estos dos puntos : el arrepentimiento y el perdon de los peca- 
dos, £no vemos que el Senor gratuitamente justifica a los suyos, para 
santificarlos y restaurarlos en la verdadera justicia? 

Juan Bautista, que fue el mensajero enviado para preparar los 
caminos de Cristo (Mt. 11,10), resumia toda su predicacion en estas 
palabras: “Arrepentios, porque el reino de Dios se ha acercado” 
(Mt.3,2). Exhortando a los hombres a la penitencia, les aconsejaba 
que se reconociesen pecadores y confesasen que ellos y cuanto habia 
en ellos era digno de condenacion delante de Dios; y esto para que 
deseasen con todo el corazon la mortificacion de su carne y una 
nueva regeneration por el Espiritu. Al anunciar el reino de Dios, 
los llamaba a la fe. Porque por el reino de Dios, que el anunciaba 
como inminente, queria dar a entender la remision de los pecados. 
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la salvation, la vida; en fin, todo cuanto alcanzamos por Cristo. 

Por esta razon los evangelistas dicen que Juan “predicaba el bautismo 
de arrepentimiento para perdon de los pecados” (Me. 1,4; Lc.3,3). ^Que 
quiere decir esto, sino que enseno a los hombres a que, sintiendose ago- 
biados bajo el peso de los pecados, se convirtiesen al Senor y concibiesen 
la esperanza del perdon y la salvation? 

De este mismo modo comenzo tambien Jesucristo su predicacion: 
“Arrepentios, porque el reino de los cielos se ha acercado” (Mt.4, 17; 
Me. 1,15). Con estas palabras declara en primer lugar, que los tesoros 
de la misericordia de Dios estan abiertos en El; luego pide arrepenti- 
miento ; y, por ultimo, confianza en las promesas de Dios. Y asi, cuando 
en otro lugar quiso Cristo resumir en pocas palabras todo el Evangelio, 
dijo que era necesario que Cristo padeciera y resucitara de los muertos 
y que se predicase en su nombre el arrepentimiento y el perdon de los 
pecados (Lc. 24,26. 46-47). 

Lo mismo predicaron los apostoles despues de su resurreccion: “A 
este (Jesucristo), Dios (lo) ha exaltado con su diestra, para dar a Israel 
arrepentimiento y perdon de los pecados” (Hch. 5,31). Se predica el arre- 
pentimiento en el nombre de Cristo, cuando los hombres oyen por la 
doctrina del Evangelio, que todos sus pensamientos, afectos y deseos 
estan corrompidos y viciados; y que por eso es preciso que vuelvan a 
nacer, si qiiieren entrar en el reino de los cielos. Se predica la remision 
de los pecados cuando se ensena a los hombres que Cristo es para ellos 
“sabiduria, justification, santificacion y redencion” (1 Cor. 1,30); en cuyo 
nombre gratuitamente son tenidos ante la consideration del Padre por 
justos e inocentes. Y como ambas cosas las recibimos por la fe, segun 
queda dicho, mas por otra parte el objeto de la fe es la bondad de Dios 
por la cual son perdonados los pecados, ha sido necesario establecer la 
diferencia que hemos indicado entre la fe y el arrepentimiento. 

20. Hay que trabajar hasta la muerte en nuestra santificacidn 

Asi como el odio contra el pecado, que es el principio del arrepenti- 
miento, nos abre la puerta para el conocimiento de Cristo, el cual no se 
manifiesta mas que a los miserables pecadores, que gimen, sufren, tra- 
bajan, se sienten abrumados, padecen hambre y sed y desfallecen de dolor 
y miseria (Is. 61,1; Mt. 11,5.28; Lc.4, 18); del mismo modo conviene, 
despues de haber comenzado a andar por el camino del arrepentimiento, 
que sigamos por el todos los dias de nuestra vida y no lo dejemos jamas 
hasta la muerte, si queremos permanecer en Cristo. Porque El vino a 
llamar a los pecadores, pero a que se arrepientan (Mt. 9, 1 3). Fue enviado 
a bendecir a los que eran indignos, pero para que se conviertan de su 
maldad (Hch. 3, 26; 5,31). La Escritura esta llena de expresiones seme- 
jantes. Por ello cuando Dios ofrece la remision de los pecados, suele 
juntamente pedirnos el arrepentimiento, dandonos a entender con ello, 
que su misericordia debe ser para los hombres ocasion de cambiar de 
vida. “Haced justicia”, dice, “porque cercana esta mi salvation” (Is. 56, 1). 
Y : “Vendra el Redentor a Sion, y a los que se volvieren de la iniquidad 
en Jacob” (Is. 59, 20). Asimismo: “Buscad a Jehova, mientras puede ser 
hallado, llamadle en tanto que esta cercano. Deje el impio su camino, 
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y el hombre inicuo sus pensamientos, y vuelvase a Jehova, el cual tendra 
de el misericordia” (Is. 55,6-7). Y tambien: “Convertios y mudad de 
vida, para que vuestros pecados os sean perdonados” (Hch.2,38; 3, 19). 
En este texto hay que notar que no se pone como condition la enmienda 
de nuestra vida como si ella fuera el fundamento para alcanzar el perdon 
de nuestras transgresiones ; sino al contrario, que es el Senor quien 
quiere mostrarse misericordioso con los hombres para que se enmienden, 
y les muestra hacia donde han de tender, si quieren alcanzar gracia y 
perddn. 

Por tanto, mientras habitamos en la carcel de nuestro cuerpo, debemos 
luchar continuamente contra los vicios de nuestra naturaleza corrompida, 
e incluso contra cuanto hay en nosotros de natural. A veces dice Platon 1 
que la vida del filosofo es la meditation de la muerte. Con mucha mayor 
verdad podriamos nosotros decir: La vida del cristiano es un perpetuo 
esfuerzo y ejercicio por mortificar la carne, hasta que muerta del todo, 
reine en nosotros el Espiritu de Dios. Por eso yo pienso que ha adelan- 
tado mucho el que ha aprendido a sentirse insatisfecho de si mismo ; no 
para permanecer ahl estacionado sin pasar adelante, sino mas bien para 
darse mas prisa y suspirar mas por Dios, a fin de que injertado en la 
muerte y en la vida de Cristo se ejercite en un arrepentimiento perpetuo, 
como no lo pueden por menos de hacer cuantos han concebido un 
odio perfecto del pecado. Porque jamas aborrecera nadie el pecado, 
sin amar antes la justicia. Esta sentencia, ademas de ser la mas simple 
de todas, me parece que esta perfectamente de acuerdo con la verdad de 
la Escritura. 

21. El arrepentimiento nos es dado por Dios mediante el Espiritu Santo 
Que el arrepentimiento sea un don singular de Dios, me parece tan 
evidente por lo expuesto, que no creo necesario deternerme mas en pro- 
barlo. Por eso la Iglesia en tiempo de los apostoles glorifica a Dios, 
maravillandose de que hubiera concedido a los gentiles el arrepentimiento 
para salvacion (Hch. 11,18). Y san Pablo, exhortando a Timoteo a ser 
paciente con los incredulos, anade: “por si quizas Dios les conceda que 
se arrepientan para conocer la verdad, y escapen del lazo del Diablo, en 
que estan cautivos a voluntad de el” (2 Tim. 2, 25-26). Es verdad que el 
Senor en muchos lugares atestigua que quiere que todos se conviertan 
y que exhorta a todos en general a que se enmienden; sin embargo, la 
eficacia depende del Espiritu de regeneracion. Porque mucho mas facil 
es crearnos, que por nuestra propia industria y virtud ser renovados con- 
forme a una naturaleza mucho mas excelente. Por eso no sin razon somos 
llamados a causa de nuestra regeneracion hechura y obra de las manos 
de Dios, “creados en Cristo Jesus para buenas obras, las cuales Dios 
preparo de antemano para que anduviesemos en ellas” (Ef.2, 10). 

A cuantos el Senor quiere librar de la muerte los vivifica con el Espiritu 
de regeneracion; no que el arrepentimiento sea propiamente causa de 
salvacion, sino en cuanto que, segun hemos indicado, es inseparable de 
la fe y de la misericordia de Dios. Puesto que, conforme al testimonio 

1 Fedon, 64; Apologia , 29. 
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de Isaias, el Redentor ha venido a Sion y para aquellos de la familia de 
Jacob que se han apartado de su maldad (Is. 59,20). Sea como fuere, lo 
cierto es que dondequiera que hay temor de Dios, el Espiritu obra para 
dar la salvacion al hombre. 

Los apdstatas son incapaces de un segundo arrepentimiento. Por eso 
los fieles, cuando se quejan por boca de Isaias de que Dios los ha aban- 
donado, dan con ello una serial cierta de su reprobation, y de que El 
ha endurecido sus corazones (Is. 63, 17). Y el Apostol, queriendo excluir 
a los apdstatas, de la esperanza de la salvacion, da como razon, que es 
imposible que se renueven en el arrepentimiento (Heb.6,6), puesto que 
Dios, al renovar a los que no quiere que perezcan, da con ello una senal 
de su amor y favor paternos, y en cierta manera los atrae a si con los 
destellos de su sereno rostro. Al contrario, al endurecer a los reprobos, 
cuya impiedad es irremisible, su rostro despide rayos de indignation 
contra ellos. Con esta clase de castigo amenaza el Apostol a los apostatas 
que, apartandose voluntariamente de la fe del Evangelio, se burlan de 
Dios, rechazan ignominiosamente su gracia, profanan y pisan la sangre 
de Cristo, e incluso, en cuanto esta de su parte, crucifican de nuevo a 
Cristo (Heb. 10,29-30). Porque el Apostol en este lugar no quita la espe- 
ranza del perdon - como algunos excesivamente rigidos lo entienden - 
a cuantos voluntaria y conscientemente han pecado; solamente ensena 
que la apostasia es un crimen irremisible, que no admite excusa alguna ; 
de manera que no debemos maravillarnos de que Dios la castigue con 
tanto rigor, que jamas la perdone. £l afirma que es imposible que los 
que una vez han sido iluminados, han gustado el don celestial, han sido 
hechos participes del Espiritu Santo, han experimentado la palabra de 
Dios y las potencias del siglo venidero, sean renovados para arrepenti- 
miento, si vuelven a caer; puesto que de nuevo crucifican al Hijo de Dios 
y se mofan de El (Heb. 6, 4-6). Y en otro lugar dice: “Si pecaremos 
voluntariamente, despues de haber recibido el conocimiento de la verdad, 
ya no queda mas sacrificio por los pecados, sino una horrenda expecta- 
tion de juicio” (Heb. 10,26-27). 

Estos textos, por mala inteligencia de los novacianos 1 , perturbaron en 
el pasado a la Iglesia. Y como a primera vista parecen duros, algunos 
espiritus piadosos supusieron que esta epistola no era autentica, aunque 
realmente en toda ella se respira espiritu apostolico. Mas como no dis- 
putamos mas que con quienes la admiten, es facil mostrar cuan lejos 
estan estas sentencias de favorecer su error. 

Ante todo es necesario que el Apostol este de acuerdo con su Maestro, 
el cual afirma: “Todo pecado y blasfemia sera perdonado a los hombres; 
mas la blasfemia contra el Espiritu no les sera perdonada ni en este 
mundo ni en el otro” (Mt. 12,31-32; Me. 3,28-29; Lc. 12, 10). Es evidente 
que el Apostol se atuvo a esta exception, si no queremos enfrentarlo 

1 Novaciano, sacerdote de la iglesia de Roma en el siglo III, protesto contra la facili- 

dad con que se habia recibido de nuevo en la Iglesia a los que habian cedido durante 

la persecuci6n de Decio, a los que se llamaba “lapsi”. Varios otros siguieron su 

parecer, dando lugar a un cisma, que constituyo la iglesia novaciana. 
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con la gracia de Cristo. De lo cual se sigue, que al decir el Apostol que 
no alcanzaran el perdon, no se refiere a un pecado u otro en particular, 
sino unicamente al pecado que procede de un furor lleno de desespera- 
cion, y que no se puede decir que haya sido cometido por debilidad, ya 
que evidentemente manifiesta que el hombre que lo comedo estaba 
poseido del demonio. 

22. Definicidn del pecado contra el Espiritu Santo 

Para mejor explicar esto, es necesario investigar en que consiste esta 
horrenda abomination, que no alcanzara perdon alguno. San Agustin, en 
cierto lugar 1 , lo define como una obsdnada contumacia hasta la muerte 
acompanada de la desconfianza de alcanzar perdon, lo cual no esta de 
acuerdo con lo que dice nuestro Redentor : que no sera perdonado en 
este mundo. Porque, o esto se afirma en vano, o tal pecado puede ser 
cometido en esta vida. Si la definicion de san Agustin es verdadera, no 
se comete sino cuando se persevera en el hasta la muerte. 

En cuanto a lo que algunos afirman, que pecan contra el Espiritu 
Santo los que tienen envidia de los dones de su projimo, no veo en que 
se fundan. 

Pero procedamos a formular la verdadera definicidn. Cuando sea con- 
firmada con claros testimonios, facilmente disipara por si misma todas 
las demas definiciones. Afirmo, pues, que pecan contra el Espiritu Santo 
los que de tal manera son tocados por el Espiritu Santo que no pueden 
pretender ignorancia, y sin embargo, se resisten con deliberada malicia, 
solamente por resistirse. Porque Cristo, queriendo explicar lo que antes 
habia afirmado, anade: “A cualquiera que dijere alguna palabra contra 
el Hijo del Hombre, le sera perdonado; pero al que hable contra el 
Espiritu Santo, no le sera perdonado” (Mt. 12,31). Y san Mateo en lugar 
de blasfemia contra el Espiritu dice espiritu de blasfemia. 2 

iComo puede uno decir alguna afrenta contra el Hijo de Dios, sin 
que al mismo tiempo esa afrenta recaiga contra el Espiritu Santo? Esto 
sucede cuando los hombres imprudentemente pecan contra la verdad de 
Dios, que no han conocido, o cuando por ignorancia hablan mal de 
Cristo, y sin embargo en su animo no estarian de ningun modo dispuestos 
a extinguir la luz de la verdad si les fuera revelada, ni querrian perjudicar 
lo mas minimo con sus palabras al que ellos hubiesen reconocido como 
el Redentor. Estos tales pecan contra el Padre y contra el Hijo. De estos 
hay muchos en el dia de hoy, que detestan sobremanera la doctrina del 
Evangelio, pero que si conocieran que es el Evangelio, la tendrian en 
gran veneration y la adorarian con todo el corazon. 

En cambio, los que estan convencidos en su conciencia de que la doc- 
trina que persiguen es la de Dios, y sin embargo no cejan en su persecu- 
tion, estos pecan y blasfeman contra el Espiritu Santo. Tales eran algunos 
de los judlos, que si bien no podian resistir al Espiritu Santo que hablaba 
por boca de san Esteban, sin embargo se esforzaban cuanto podian en 
resistirle (Hch.6, 10). No hay duda que muchos de ellos obraban asi 

1 Explication comentada a la Epistola a los Romanos, 22. 

2 De acuerdo con el texto de Mt. 12, 31 de Froben, Basilea, 1538. 
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movidos por el celo de la Ley; pero es tambien cierto que otros, con 
malicia e impiedad ciertas se irritaban contra el mismo Dios, quiero decir, 
contra la doctrina que no ignoraban que procedia de Dios. Tales fueron 
los fariseos, contra los cuales dice Cristo que para rebajar la virtud del 
Espiritu Santo, la infamaban como si procediera de Beelzebu (Mt.9,34; 
12,24). Por tanto, hay espiritu de blasfemia cuando el atrevimiento es 
tanto que adrede procura destruir la gloria de Dios. Asi lo da a entender 
san Pablo al decir por contraposition que el fue recibido a misericordia, 
porque lo hizo por ignorancia, en incredulidad (1 Tim. 1, 13). Si la igno- 
rancia acompanada de incredulidad hizo que el alcanzase perdon, se 
sigue que no hay esperanza alguna de perdon cuando la incredulidad 
procede de conocimiento y de malicia deliberada. 

23. Que el Apostol no hable de una falta particular, sino de un aleja- 
miento general por el cual los reprobos se privan de la salvation, es 
facil de ver con un poco de atencion. Y no hemos de extranarnos de 
que Dios se muestre inexorable, y que como tal lo sientan aquellos de 
quienes afirma san Juan que no pertenecian al numero de los elegidos, 
por haberse separado de ellos (1 Jn.2, 19). Porque el dirige su razona- 
miento contra aquellos que pensaban que podrian volver a la religion 
cristiana, aun despues de haber renunciado a ella. Queriendo el Apostol 
sacarlos de su funesto error les dice que los que han renunciado a Jesu- 
cristo y se han apartado de su compania, y ello a sabiendas y adrede, 
jamas podran tener parte con El. Y renuncian a £l, no los que simple- 
mente quebrantan la Palabra de Dios viviendo disolutamente, sino 
los que deliberadamente y a proposito rechazan toda la doctrina de 
Cristo. 

Se enganan, pues, los novacianos y sus secuaces respecto a las palabras 
caer y pecar. Ellos entienden que cae el hombre que habiendo aprendido 
en la Ley de Dios que no ha de hurtar, y que no ha de fornicar, sin em- 
bargo no deja de cometer actos contra esos preceptos. Mas yo digo que 
es preciso hacer aqui una oposicion, en la que se contengan todos los 
elementos contrarios de las cosas nombradas; de tal manera que aqui 
no se trata de ningun pecado particular, sino de un alejamiento general 
de Dios, y de una apostasia total. Por tanto, cuando dice el Apostol que 
aquellos que han caido despues de haber sido iluminados, de haber 
gustado el don celestial y de haber sido hechos participes del Espiritu 
Santo, y de haber tambien probado la Palabra de Dios y las potencias 
del siglo venidero (Heb.6,4-6), es necesario entender que maliciosa- 
mente y a proposito han extinguido la luz del Espiritu Santo, han menos- 
preciado el gusto del don celestial, se han apartado de la santificacion 
del Espiritu, han rechazado la Palabra de Dios y las potencias del siglo 
venidero. 

De hecho, para mejor expresar que habia de una impiedad maliciosa 
y deliberada, en otro lugar pone expresamente el termino “voluntaria- 
mente” (Heb. 10,26). Afirma que no queda sacrificio alguno para los que 
voluntariamente, despues de haber recibido la verdad, han pecado. No 
niega que Cristo sea un sacrificio perenne para destruir las iniquidades de 
los fieles - lo cual casi a traves de toda la carta lo afirma claramente al 
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tratar del sacrificio de Cristo sino que asegura que no queda sacrificio 
alguno cuando este sacrificio es desechado. Y se desecha, cuando deli- 
beradamente se rechaza la verdad del Evangelio. 

24. El apdstata se pone a si mismo en la imposibilidad de arrepentirse de 
nuevo 

En cuanto a lo que algunos alegan, que parece muy duro y ajeno a 
la clemencia de Dios excluir a alguno de la posibilidad de conseguir el 
perdon de sus pecados cuando pide misericordia, la respuesta es muy 
clara. El Apostol no dice que Dios les negara el perdon, si se convierten 
a El; sino que afirma expresamente que estos tales jamas se arrepentiran; 
y la razon es que Dios, por justo juicio, los castigara por su ingratitud con 
una perpetua ceguera. Y en nada se opone a esto el que despues aplique 
a este proposito el ejemplo de Esau, quien con lagrimas y gemidos intento 
despues en vano recobrar su primogenitura perdida (Heb. 12, 16-17); ni 
tampoco aqueVla advertencia del pi of eta 1 . “Ellos clamaron, y yo no 
escuche” (Zac. 7, 13). Porque la Escritura no entiende con tales maneras 
de hablar ni la verdadera conversion, ni la invocacion de Dios, sino mas 
bien el pesar de los impios, que viendose en extrema necesidad, se ven 
forzados a poner sus ojos en aquello que antes menospreciaban y tenian 
absolutamente en nada; a saber, que en ellos no hay bien alguno, sino 
que todo bien esta en el favor de Dios, con el que nos asiste. Pero ellos 
no lo imploran ni piden de corazon, sino que unicamente gimen porque 
lo han perdido, porque les ha sido quitado. Asi que el profeta, por 
“clamor”, y el Apostol por “lagrimas” no entienden sino aquel horrible 
tormento que aflige a los impios, al ver que no hay remedio alguno para 
su miseria, excepto la misericordia de Dios, de la cual ellos de ningun 
modo se pueden fiar. 

Es muy conveniente advertir esto aqul diligentemente, pues de otra 
manera Dios se contradirla a si mismo, porque clama por el profeta: 
“El implo, si se apartare de todos sus pecados que hizo, de cierto vivira” 
(Ez. 18,21). Pero, segun he dicho ya, es del todo cierto que el coraz6n 
del hombre jamas se convertira y se hara mejor, a no ser que le prevenga 
a ello la gracia del cielo. 

Por lo que hace a la invocacion de Dios, su promesa no fallara jamas. 
Pero en los lugares citados se toma indebidamente por conversion y 
oration aquel confuso y ciego tormento con que son atormentados los 
reprobos, cuando ven que deben buscar a Dios para hallar remedio a 
sus miserias, y sin embargo rehuyen comparecer ante El. 

25. Incluso cuando Dios pone en ellos su mirada, para dar ejemplo a los 
otros, el arrepentimiento de los hipdcritas permanece inaceptable 
Sin embargo se podrla preguntar - dado que el Apostol niega que 

Dios se aplaque por el arrepentimiento ficticio -, como Acab alcanzo el 
perdon y escapo del castigo que Dios le tenia preparado (1 Re. 2 1 , 27-29) ; 
cuando, por lo que sabemos, no cambio de vida, sino que unicamente 
fue un momentaneo terror lo que sintio. Es verdad que se vistio de saco, 
y echo ceniza sobre su cabeza, y se postro en tierra, y que como lo atesti- 
gua la misma Escritura, se humillo delante de Dios; pero muy poco le 
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aprovecho rasgar sus vestiduras, cuando su corazon permanecio endure- 
cido y saturado de maldad. No obstante vemos que Dios se movio a 
misericordia. 

A esto respondo que Dios perdona a los hipdcritas por algun tiempo, 
pero de tal manera que su colera no se aparte de ellos ; y esto no tanto 
por causa de ellos, cuanto para dar ejemplo a todos en general. Porque, 
£de que le sirvio a Acab que el castigo le fuera demorado, si no es que 
no lo sintio mientras vivio? Y as! la maldicion de Dios, bien que oculta, 
no dejo de hacerse sentir perpetuamente en la familia de Acab, y perecio 
para siempre. 

Lo mismo se ve en Esau ; porque aunque fue desechado, con sus lagri- 
mas alcanzo la bendicion de esta vida presente (Gn. 27, 28—29). Mas como 
la herencia espiritual estaba reservada por el oraculo y decreto de Dios 
para uno solo de los dos hermanos, al ser rechazado Esau y elegido Jacob, 
tal repulsa cerro la puerta a la misericordia divina. Sin embargo, como 
a hombre brutal que eta, le quedo el consuelo de recrearse con la fertili- 
dad de la tierra y el roclo del cielo 1 . Y esto, segun acabo de decir, se hace 
para ejemplo de los demas, a fin de que aprendamos a aplicar nuestro 
entendimiento mas alegremente y con mayor diligencia al verdadero 
arrepentimiento. Porque no hay duda que Dios perdonara facilmente a 
los que de veras y con todo el corazdn se convierten a El, pues su clemen- 
cia se extiende aun a los indignos, con tal que manifiesten una muestra 
de disgusto de haberle ofendido. 

Con esto se nos ensena tambien cuan horrible castigo esta preparado 
para los contumaces, que toman a broma las amenazas de Dios, y con 
gran descaro y un corazon de piedra no hacen caso de ellas. 

He aqui por que muchas veces Dios ha tendido la mano a los hijos 
de Israel para aliviar sus calamidades, aunque sus clamores fuesen fingi- 
dos y su corazon ocultase doblez y deslealtad; como el mismo se queja 
en el salmo : “Sus corazones no eran rectos con el” (Sal. 78, 37). Porque 
de este modo quiso con su gran clemencia atraerlos, para que se convir- 
tiesen de veras, o bien hacerlos inexcusables. Mas no debemos pensar 
que cuando El por algun tiempo retira el castigo va a hacerlo asl siempre ; 
antes bien, a veces vuelve con mayor rigor contra los hipocritas y los 
castiga doblemente ; de modo que por ello se pueda ver cuanto desagrada 
a Dios la hipocresia y la fiction. Sin embargo advirtamos, segun lo hemos 
ya senalado, que El nos ofrece algunos ejemplos de lo dispuesto que esta 
a perdonar por su parte, para que los fieles se animen a enmendar su 
vida y condenar mas gravemente el orgullo y la soberbia de los que dan 
coces contra el aguijon. 


1 En este pasaje, como en su Comentario al Genesis (27, 38-39), Calvino sigue la 
version de los LXX y la Vulgata. Las versiones modemas traducen por el contrario, 
que Isaac privo a Esau de la fertilidad de la tierra y del rocio del cielo. Sin embargo. 
Hebreos 11, 20 afirma que Esau recibio tambien una bendicidn. 
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CUAN LEJOS ESTA DE LA PUREZA DEL 
EVANGELIO TODO LO QUE LOS TE6LOGOS DE LA SORBONA 
DISCUTEN DEL ARREPENTIMIENTO. 

SOBRE LA CONFESI6N Y LA SATISFACCl6N 

introducci6n 

1 . Resumen de la doctrina de los tedlogos escolasticos respecto al arrepenti- 
miento. Definiciones 

Paso ahora a discutir en detalle lo que ensenaron los escolasticos 
sobre el arrepentimiento. Tratare de ser lo mas breve posible, pues mi 
intention no es comentarlo por extenso, no sea que este libro, en el que 
quiero compendiar, se alargue excesivamente. Por otra parte, ellos han 
escrito sobre este tema de manera tan confusa y revuelta, que no sera 
facil dar con la salida, una vez que nos hayamos metido en el laberinto 
de sus disputas. 

Ante todo al dar la definition de arrepentimiento que ellos proponen 
dejan ver con toda evidencia que jamas han entendido lo que es. Citan 
ciertos pasajes de los escritores antiguos, que no exponen en absoluto 
la fuerza y la naturaleza del arrepentimiento. Asl, por ejemplo: Arre- 
pentirse es llorar los pecados ya cometidos y no cometer despues pecados 
que se deban llorar . 1 Y tambien, que es gemir por los males pasados, 
y no cometer mas males que se deban gemir . 2 Igualmente, que es una 
cierta pena que duele, la cual castiga en si lo que quisiera no haber 
cometido . 3 Tambien, que es un dolor del corazon y una amargura del 
alma por los pecados que cada cual ha cometido o en los que ha con- 
sentido . 4 * 

Aunque concedieramos que todo esto fue bien enunciado por los 
antiguos - lo que no serla dificil de impugnar - sin embargo no fue dicho 
con animo de definir el arrepentimiento ; unicamente dijeron estas senten- 
cias para exhortar a sus penitentes a que no volvieran a caer de nuevo 
en los mismos pecados de los que hablan sido librados. Pero si se quisiera 
convertir en definiciones todas estas sentencias, se deberla citar tambien 
muchas otras que no tienen menor fuerza que las mencionadas. Asi lo 
que dice Crisostomo: “El arrepentimiento es una medicina que mata 
el pecado, es un don venido del cielo, una virtud admirable y una gracia 
que vence la fuerza de las leyes” 6 . 

Ademas, la doctrina que de la penitencia exponen despues los teologos 
es peor aun que estas definiciones. Porque estan tan aferrados a los 
ejercicios corporales y exteriores, que de sus grandes tratados sobre la 
penitencia no se puede sacar sino que es una disciplina y una austeridad 

1 San Gregorio Magno, Homilias sobre el Evangelio , lib. II, hom. 14, 15; en Pedro 

Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. IV, dist. 14, sec. 1. 

2 Pseudo-Ambrosio, Sermon XXV. 

3 Pseudo-Agustin, De la verdadera y la falsa penitencia, cap. vra, 22. 

4 Pseudo-Ambrosio, Sermon XXV, 1. 

4 Homilias sobre la Penitencia, vn, 1. 


que en parte sirve para dominar la carne, y en parte para refrenar los 
vicios. En cuanto a la renovation interior del alma, que trae consigo la 
enmienda verdadera de la vida, no dicen una palabra. 

Hablan mucho de contrition y de atricion; atormentan las almas con 
muchos escrupulos de conciencia, y les causan angustias y congojas; 
mas cuando les parece que han herido el corazon hasta el fondo, curan 
toda su amargura con una ligera aspersion de ceremonias. 

Despues de haber definido tan sutilmente la penitencia, la dividen en 
tres partes : Contrition de corazon, confesion de boca, y satisfaction de 
obra 1 ; division que no es mas atinada que su definition, bien que no han 
estudiado en toda su vida mas que la dialectica y el hacer silogismos. 

Mas si alguno se propusiera argiiirles basandose en su misma defini- 
tion - modo de argumentar muy propio de los dialecticos -, diciendo 
que un hombre puede llorar sus pecados pasados, y no cometer pecados 
que despues deban llorarse; que puede gemir por los males pasados, y 
no cometer otros por los que deban gemir; que puede castigar aquello 
de que siente dolor de haberlo cometido, etc., aunque nolo confiesacon 
la boca, ^como salvaran su division? Porque si el hombre de quien habla- 
mos es verdaderamente penitente, aunque no lo confiese oralmente, se 
sigue que puede existir el arrepentimiento sin la confesion. 

Y si responden que esta division hay que referirla a la penitencia en 
cuanto es sacramento, o que se debe entender de toda la perfection del 
arrepentimiento, el cual ellos no incluyen en sus definiciones, no tienen 
razon para acusarme, sino que han de culparse a si mismos, pues no han 
definido bien y claramente. Yo, por mi parte, segun mi capacidad, cuando 
se disputa de algo, me atengo a la definition, que debe de ser el funda- 
mento de toda discusion. Pero dejemosles con esta licencia que como 
maestros y doctores se toman, y consideremos en detalle y por orden 
cada uno de los elementos de esta division. 

En cuanto a que yo omito como frivolas muchas cosas que ellos tienen 
en gran veneration y las venden por misterios y cosas venidas del cielo, 
no lo hago por ignorancia u olvido - no me seria dificil considerar en 
detalle cuanto han disputado, a su parecer con gran sutileza pero 
sentiria escrupulo de fatigar con tales vanidades sin provecho alguno al 
lector. Realmente, por las mismas cuestiones que tratan y suscitan, y en 
las que infelicisimamente se enredan, es bien facil de comprender que 
no hacen mas que charlar de cosas que no entienden e ignoran. Por 
ejemplo, cuando preguntan si agrada a Dios el arrepentimiento por un 
pecado, cuando el hombre permanece obstinado en los demas. Y si los 
castigos que Dios envia, valen por satisfaction. O si el arrepentimiento 
por los pecados mortales debe ser reiterado. En este ultimo punto impia- 
mente determinan que el arrepentimiento comun y de cada dia ha de 
ser por lps pecados veniales. Tambien se esfuerzan mucho, errando desa- 
tinadamente, con un dicho de san Jeronimo: “El arrepentimiento es 
una segunda tabla despues del naufragio; una tabla en la que el hombre, 
perdida ya la nave, se escapa del peligro y llega al puerto” 2 . Con lo cual 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, IV, dist. 16. 

2 Carta LXXXIV, 9. 



474 


475 


LIBRO III - CAPiTULO IV 

demuestran que jamas se han despertado de su estulticia para siquiera 
de lejos reconocer una sola de las innumerables faltas en que han in- 
currido. 

2. Esta cuestidn es capital: se trata de la tranquilidad de nuestra conciencia 
Quisiera que los lectores se diesen cuenta de que no disputamos de 

una cosa de poca importancia, sino de algo de grandisima transcendencia ; 
a saber, de la remision de los pecados. Elios, al exigir tres cosas en el 
arrepentimiento : contricion de corazon, confesion de boca y satisfaction 
de obra, ensenan que todas estas cosas son necesarias para alcanzar el 
perdon de los pecados. Ahora bien; si algo tenemos necesidad de com- 
prender en nuestra religion es precisamente saber muy bien de qud forma, 
con que facilidad o dificultad, se alcanza la remision de los pecados. Si 
no tenemos conocimiento clarisimo y cierto de este punto, la conciencia 
no podra tener reposo alguno, ni paz con Dios, ni seguridad y confianza 
de ninguna clase, sino que perpetuamente andara turbada, se sentira 
acosada, atormentada, fatigada, y temera y evitara comparecer ante Dios. 

Ahora bien, si la remision de los pecados depende de estas circunstan- 
cias, no habra nada mas miserable ni desdichado que nosotros. 

I. LA CONTRICION 

Los perjuicios de la contricidn romana. La primera parte que ponen 
para alcanzar el perdon es la contricion, que debe cumplirse debidamente; 
es decir, justa y enteramente. Pero entretanto no determinan cuando el 
hombre puede tener la seguridad de que ha cumplido con su deber por 
lo que hace a la contricion. Yo admito que cada uno debe con gran dili- 
gencia y fervor incitarse a llorar amargamente sus pecados, a sentir dis- 
gusto de ellos y aborrecerlos. Una tristeza de esta clase no se debe tener 
en poco, puesto que engendra la penitencia para conseguir la salvation. 
Mas cuando se pide un dolor tan intenso que corresponda a la gravedad 
de la culpa y que se ponga en la misma balanza que la confianza del per- 
don, con esto se atormenta de modo insoportable a las pobres concien- 
cias, al ver que se les pide semejante contricion de sus pecados y que 
ignoran que es lo que deben hacer para saber lo que ya han pagado y 
lo que les queda aun por saldar. 

Si dicen que es menester hacer cuanto podamos, volvemos a lo mismo. 
Porque, ^cuando podra uno confiar en que ha llorado sus pecados como 
debe? El resultado es que las conciencias, despues de haber luchado largo 
tiempo consigo mismas, no hallando puerto donde reposar, para mitigar 
al menos su mal se esfuerzan en mostrar cierto dolor y en derramar 
algunas lagrimas para cumplir la perfecta contricion. 

3. La verdadera contricidn 

Y si dicen que los calumnio, que muestren siquiera uno solo que con 
su doctrina de la contricion no se haya visto impulsado a la desespera- 
cion, o no haya presentado ante el juicio de Dios su fingido dolor como 
verdadera compuncion. Tambien nosotros hemos dicho que jamas se 
otorga la remision de los pecados sin arrepentimiento, porque nadie 
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puede verdadera y sinceramente implorar la misericordia de Dios, sino 
aquel que se siente afligido y apesadumbrado con la conciencia de sus 
pecados. Pero tambien dijimos que el arrepentimiento no es la causa de 
la remision de los pecados, y con ello suprimimos la inquietud de las 
almas; a saber, que el arrepentimiento debe ser debidamente cumplido. 
Ensenamos al pecador que no tenga en cuenta ni mire a su compuncion 
ni a sus lagrimas, sino que ponga sus ojos solamente en la misericordia 
de Dios. Solamente declaramos que son llamados por Cristo los que se 
ven trabajados y cargados, puesto que £l ha sido enviado “a predicar 
buenas nuevas a los abatidos, a vendar a los quebrantados de corazon, 
a publicar libertad a los cautivos, y a los presos apertura de la carcel; 
a consolar a todos los enlutados” (Is. 61 , 1 ; Lc.4, 18-19); de esta manera 
excluimos a los fariseos, que contentos y hartos con su propia justicia 
no se dan cuenta de su pobreza; y asimismo a los que no hacen caso 
alguno de Dios, que a su talante se burlan de su ira y no buscan remedio 
para su mal. Todos estos, ni trabajan, ni estan cargados, ni contritos 
de corazon, ni prisioneros. 

Ahora bien, hay mucha diferencia entre decir que un pecador merece 
el perdon de sus pecados por su contricion perfecta - lo cual nadie puede 
conseguir -, e instruirlo en que tenga hambre y sed de la misericordia de 
Dios y mostrarle, por el conocimiento de su miseria, su angustia y su 
cautividad, donde debe buscar su refrigerio, su reposo y libertad; en 
resumen, ensenarle a que con su humildad de gloria a Dios. 

II. la confesi6n auricular 

4. 1°. Esta confesion no es de derecho divino 

En cuanto a la confesion, ha habido siempre gran disputa entre los 
canonistas y los teologos escolasticos. Los teologos sostienen que la con- 
fesion es de precepto divino ; en cambio, los canonistas son de opinion 
contraria, y afirman que solamente ha sido ordenada por las constitu- 
ciones eclesiasticas. En esta controversia se ha puesto de manifiesto la 
gran desverguenza de los teologos, que han depravado y retorcido tantos 
pasajes de la Escritura, cuantos son los textos que han citado para con- 
firmation de su opinion. Y viendo que ni siquiera de esta manera podian 
conseguir lo que pretendian, los mas sutiles de entre ellos han inventado 
la escapatoria de decir que la confesion es de ordenacion divina 1 , pero 
que luego recibio su forma del derecho positivo. De esta forma, los mas 
ineptos entre los canonistas tienen por costumbre atribuir la cita al 
derecho divino, porque esta dicho: “Adan, ^donde estas?”; e igualmente 
la exception 2 , porque Adan, como excusandose responde: “La mujer 
quemediste...” (Gn.3,9. 12), bien que la forma ha sido dada en ambos 
casos por el derecho civil. 

1 En su origen. Los teologos de que habla Calvino introducen aqui la distincion 
escolastica entre la sustancia y la forma. En su esencia, la confesion estaria ordenada 
por Dios. En cuanto a las reglas que actualmente la rigen, vendria de la Iglesia. 

2 Calvino esta aqui usando terminos legates : exceptio es una objecion o ruego pre- 
sentado formalmente. 
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Mas veamos con que razones y argumentos prueban que la confesion, 
bien formada, bien informe, ha sido ordenada por Dios. El Senor, dicen, 
envio los leprosos a los sacerdotes (Mt. 8,4; Lc.5, 14; 17,14), iY que? 
iPor ventura los envio a que se confesasen? ^Quien jamas oyo que los 
sacerdotes del Antiguo Testamento recibieran el encargo de oir con- 
fesiones? 

Recurren entonces a alegorlas, y afirman que la Ley de Moises ordeno 
a los sacerdotes que hiciesen distincion entre lepra y lepra (Lv. 14,2-8); 
que el pecado es una lepra, y a los sacerdotes corresponde juzgar sobre 
ella. Antes de responder, quiero preguntarles : si este texto constituyera 
a los sacerdotes jueces de la lepra espiritual, £por que se atribuyen a si 
mismos el conocimiento de la lepra carnal y natural? ^No es esto andar 
jugando con la Escritura? La Ley atribuye a los sacerdotes levlticos el 
conocimiento de la lepra; apliquemoslo a nosotros. El pecado es lepra 
espiritual ; seamos, pues, jueces del pecado. 

Ahora respondo que “cambiado el sacerdocio, necesario es tambien 
que haya cambio de la ley” (Heb.7, 12). Todos los sacerdocios son tras- 
pasados a Cristo ; en El hallan su cumplimiento y perfection ; por tanto, 
a El solo se le trasfiere todo derecho, toda honra y toda la dignidad del 
sacerdocio. Si tanto les gustan estas alegorlas, que acepten a Cristo como 
unico sacerdote y adornen su tribunal con cuantas cosas existen; no 
tenemos inconveniente en permitlrselo. Por lo demas, su alegoria no 
viene al caso, puesto que mezcla una ley meramente civil con las cere- 
monias. 

iPor que, pues, Cristo envia los leprosos a los sacerdotes? Para que los 
sacerdotes no le calumniasen de que violaba la Ley, segiin la cual, el que 
sanase de su lepra debia presentarse ante el sacerdote y ofrecer cierto 
sacrificio, para que quedase puro; por eso manda Cristo a los leprosos 
que El habia curado que cumplan lo que la Ley prescribia. Id, dice, 
presentaos a los sacerdotes, y ofreced la ofrenda que mando Moisds en 
la ley, para que esto les sirva de testimonio. Y en verdad que este milagro 
les habia de servir de testimonio; los habian declarado leprosos; ahora 
atestiguan que estan sanos. <,No se ven los sacerdotes, mal de su grado, 
obligados a ser testigos de los milagros de Cristo? Cristo permite que 
examinen su milagro; ellos no lo pueden negar; por mas tergiversaciones 
que linjan, este hecho les sirve de testimonio. Y por eso en otro lugar 
dice : Este Evangelio sera predicado en todo el mundo como testimonio 
a todas las gentes (Mt.26, 13). Y: “Ante gobemadores y reyes sereis 
llevados por causa de mi, para testimonio a ellos y a los gentiles” (Mt. 
10, 18); es decir, para que se convenzan del todo ante el juicio de Dios. 

Y si prefieren atenerse a la autoridad de Crisostomo, 61 mismo ensena 
que Cristo hizo esto a causa de los judios, para que no lo tuviesen por 
transgresor de la Ley 1 . Aunque, la verdad, me da vergxienza en una cosa 
tan tiara servirme del testimonio de hombre alguno, cuando Cristo 
afirma que cede todo el derecho legal a los sacerdotes, como a enemigos 
mortales del Evangelio, que andaban siempre al acecho de todas las 
ocasiones posibles para difamarlo si El no les hubiera cerrado la boca. 

1 Homilia sobre el envio de la cananea , cap. ix. 
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Por tanto, si los sacerdotes papistas desean mantener tal posesion y 
herencia, que se declaren abiertamente companeros de aquellos que tienen 
necesidad de que se les cierre la boca para que no puedan blasfemar 
contra Cristo. Porque lo que El deja a los sacerdotes de la Ley, de ningun 
modo pertenece a los verdaderos ministros de Cristo. 

5. Ninguna alegoria puede ser demostrativa 

El segundo argumento lo sacan del mismo manantial, o sea, de la 
alegoria. jComo si las alegorias tuvieran fuerza alguna para probar un 
dogma o un punto de doctrinal Pero aun concediendo que sean sufi- 
cientes, demostrare que puedo servirme de ellas con mucha mayor razon 
que ellos. 

Dicen que el Senor mando a sus distipulos, cuando resucito a Lazaro, 
que le quitasen las ataduras y lo dejasen ir (Jn. 11,44). 

En primer lugar mienten al decir esto, porque en toda la Escritura no 
se hace mention de que el Senor mandase tal cosa a los distipulos, y es 
mucho mas verosimil que se lo indicase a los judios que estaban presentes, 
para que no hubiese sospecha alguna de engano, el milagro fuese mas 
evidente, y resplandeciese mucho mas claramente su poder de que sin 
contacto alguno y solamente en virtud de su palabra resucitaba a los 
muertos. Yo tiertamente lo entiendo asi, que el Senor para quitar todo 
motivo de sospecha a los judios, quiso que ellos mismos apartasen la 
piedra, sintiesen el hedor, viesen los inditios inequivocos de la muerte, 
contemplasen cdmo Lazaro resucitaba por la sola virtud de su palabra, 
y que fuesen ellos los primeros que lo tocasen. Y esta misma es la opi- 
nion de Crisostomo 1 . 

Pero concedamosles que dijera esto a sus distipulos. iQue podrian 
deducir de ahi? iDiran que el Senor dio autoridad a los apostoles de 
soltar y de perdonar los pecados? jCuanto mas propiamente y mas a 
proposito se podria decir alegoricamente que Dios quiso con esto ensenar 
a los fieles que soltasen a aquellos que El resucita; quiero decir, que no 
traigan a la memoria los pecados que El ha olvidado y que no condenen 
como pecadores a aquellos a quienes El ha absuelto y justificado ; que 
no les reprochen los pecados que El ha borrado; que no sean severos 
en el castigo, puesto que El es misericordioso y pronto para perdonar! 
Realmente, nada ha de movernos mas a perdonar que el ejemplo de 
nuestro mismo Juez, el cual amenaza con ser severo con los que no se 
muestren misericordiosos. jVengan pues, ahora, con sus alegorias! 

6. Sentido de Mt.3,6 y de Sant. 5, 16 

Un poco mas de cerca combaten, al querer confirmar su opinion con 
autoridades de la Escritura, que les parecen evidentes : Los que acudian 
al bautismo de Juan, confesaban sus pecados (Mt.3,6). Y Santiago quiere 
que confesemos nuestros pecados los unos a los otros (Sant. 5, 16). 

Nada tiene de extrafio que confesasen sus pecados los que querian 
ser bautizados. Ya antes se habia dicho que san Juan predico el bautismo 
de arrepentimiento, y que bautizo con agua para arrepentimiento. iA 

1 Pseudo-Crisostomo, Contra los Judios , los Paganos y los Herejes. 
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quienes iba a bautizar sino a los que hubiesen confesado sus pecados? 
El bautismo es una marca y un signo de la remision de los pecados; 
la quienes se iba a admitir a el sino a los pecadores que se hubiesen 
reconocido como tales? Confesaban, pues, sus pecados para ser bautizados. 

Y Santiago no manda sin motivo que nos confesemos los unos con 
los otros. Mas si considerasen lo que luego sigue, verian de cuan poco 
sirve para su proposito lo que aqui dice Santiago. “Confesaos vuestras 
ofensas unos a otros, y orad unos por otros”. Por tanto junta la reci- 
proca confesion con la reciproca oration. Confesaos conmigo, y yo con 
vosotros ; orad por mi, y yo por vosotros. Si solamente con los sacerdotes 
debemos confesarnos, siguese de aqui que solo por los sacerdotes debe- 
mos orar. Mas aun : se seguiria de estas palabras de Santiago, que nadie 
mas deberia confesarse que los sacerdotes. Porque queriendo que nos 
confesemos reciprocamente los unos con los otros, habla solamente a 
los que pueden oir la confesion de otros. Porque el dice reciprocamente; 
y no pueden confesarse reciprocamente, sino aquellos que tienen autori- 
dad para oir confesiones. Y como ellos conceden este privilegio exclusiva- 
mente a los sacerdotes, nosotros tambien les dejamos el oficio y el cargo 
de confesarse. 

Dejemos, pues, a un lado tales sutilezas y veamos cual es la intention 
del apostol, por lo demas bien clara y sencilla; a saber, que nos comuni- 
quemos y descubramos los unos a los otros nuestras debilidades y flaque- 
zas, para aconsejarnos reciprocamente, para compadecernos y conso- 
larnos los unos a los otros. Y ademas, que conociendo las flaquezas de 
nuestros hermanos oremos al Seflor por ellos. <,Con que fin, por tanto, 
alegan a Santiago en contra nuestra, cuando tan insistentemente pedimos 
la confesion de la misericordia de Dios? Pues nadie puede reconocerla sin 
haber confesado su propia miseria. Incluso declaramos que quien ante 
Dios, ante sus angeles, ante la Iglesia y ante los hombres no confesare que 
es pecador, esta maldito y excomulgado. Porque el Senor lo encerro todo 
bajo pecado (Gal. 3,22), para que toda boca se cierre y todo el mundo 
se humille ante Dios y £l solo sea justificado y ensalzado (Rom. 3, 19). 

7. La confesion ha sido libre hasta el fin del siglo XII 

Me maravilla tambien con que atrevimiento osan afirmar que la con- 
fesion de que ellos hablan es de derecho divino, o sea, ordenada por 
Dios. Nosotros admitimos ciertamente que es muy antigua; pero tam- 
bien podemos probar sin dificultad que antiguamente su uso fue libre. 
Sus mismas historias refieren que no hubo ley ni constitucion alguna 
respecto a la confesion hasta Inocencio III 1 . Y no hay duda de que, si 
hubiera existido alguna ley mas antigua, la hubieran citado con preferencia 
al decreto lateranense 2 , poniendose en ridiculo ante los mismos chiquillos. 
No han dudado en otras cosas en publicar falsos decretos haciendo creer 
que eran constituciones de concilios antiquisimos, para cegar a la gente 

1 Es decir, en 1200. 

2 El Concilio de Letran tuvo lugar bajo el pontificado de Inocencio III en 1215. Es 

la primera vez en la Historia de la Iglesia que se dio una ley sobre la necesidad de 

la confesion oral. 
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sencilla con la reverencia de su antigiiedad. En esta materia de la confe- 
sion no se les ha ocurrido acudir a un engano semejante. Por eso - como 
se ve claramente por su propio testimonio - aun no han pasado trescien- 
tos anos desde que Inocencio III impuso a la Iglesia la obligation de 
confesarse. 

Aunque no hiciese mention del tiempo, la sola barbarie de estas 
palabras demuestra que la ley no merece ser guardada. Mandan estos 
buenos padres que cualquier persona de ambos sexos confiese todos sus 
pecados a su propio sacerdote por lo menos una vez cada ano. De ahi 
se sigue que nadie que no sea hombre y mujer 1 , estaria obligado a con- 
fesarse ; y por tanto, que el mandamiento de confesarse obliga solamente 
a los que son hermafroditas. Y otra necedad mayor se ve en sus distipulos, 
que no han sabido explicar lo que se debe entender por “el propio 
sacerdote” 2 . 

Por mas que fanfarroneen todos los indoctos abogados del Papa, 
nosotros tenemos por incontrovertible que Jesucristo no ha sido autor 
de esta ley que obliga a los hombres a exponer sus pecados; al contrario, 
que pasaron mas de mil doscientos anos despues de la resurrection de 
Cristo antes de que una ley semejante fuese promulgada; y que esta 
tirania surgio en la Iglesia cuando en lugar de pastores reinaban mascaras, 
que despues de haber extinguido toda sana doctrina, se tomaron la 
licencia de hacer cuanto se les antojase sin discretion alguna. 

Ademas existen testimonies del todo evidentes, tanto en las historias 
como en otros escritores antiguos, que atestiguan que se trato de una 
disciplina politica ordenada solamente por los obispos, y no una ley 
instituida por Jesucristo o por sus apostoles. Solamente alegare un testi- 
monio de tantos como hay, que bastara perfectamente para probar lo 
que digo. Cuenta Sozomeno en el libro septimo de su Historia Eclesiastica, 
que esta institution de los obispos fue muy bien observada en las iglesias 
occidentales, y principalmente en Roma. Con lo cual da a entender que 
no se trato de una constitucion universal de todas las iglesias. Y luego 
anade que uno de los sacerdotes estaba especialmente destinado a este 
oficio. Con lo cual se refuta perfectamente lo que estos han inventado, 
diciendo que las Haves para oir confesiones han sido indiferentemente 
entregadas a todos los sacerdotes. Porque no era oficio comun de todos 
los sacerdotes, sino de uno, al cual el obispo se lo habia encargado ; y es 
el que, aun hoy en dia, se llama en las iglesias catedrales Penitenciario, 

0 sea, el censor de los pecados mas graves cuando el castigo ha de servir 
de ejemplo a los otros. Dice asimismo que esta costumbre se guardo 
tambien en Constantinopla, hasta que cierta dama, so pretexto de con- 
fesion, pudo comprobarse que mantenia relaciones con uno de los dia- 
conos. A causa de este inconveniente, Nectario, obispo de Constantinopla, 
hombre de gran santidad y erudition, suprimio la costumbre de la con- 
fesion. jAbran bien estos asnos las orejas! Si la confesion auricular fuera 

1 Calvino se burla aqui a proposito de una expresion ambigua: “Omnem utriusque 

sexus”. 

2 Buenaventura, Comentario a las Sentencias, IV, 17; Tomas de Aquino, Suma teold- 

gica. III, suplem. qu. 8; art. 4-5. 
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ley de Dios, icomo se hubiera atrevido Nectario a quebrantarla? iPueden 
acusar de hereje o cismatico a Nectario, hombre santo, y tenido por tal 
por todos los antiguos? Entonces, con la misma sentencia deben condenar 
a la iglesia de Constantinopla, en la cual, segun el testimonio de Sozo- 
meno, llego a prohibirse del todo la costumbre de confesarse. Y deberlan 
tambien condenar a todas las iglesias orientales, las cuales menosprecia- 
ron una ley - segun ellos dicen - inviolable e impuesta a todos los cris- 
tianos. 

S. Testimonios de san Crisdstomo 

De esta abolicion hace mention evidentemente en muchos lugares 
san Crisostomo, que tambien fue obispo de Constantinopla; por lo que 
resulta extrano que esta gente se atreva siquiera a rechistar. “Si quieres”, 
dice, “destruir tus pecados, dilos. Si sientes vergiienza de decirlos a alguna 
persona, dilos a diario en tu alma. No digo que los confieses a otro 
hombre como tu, que pueda reprochartelos ; dilos a Dios, que sana los 
pecados. Confiesa tus pecados cuando estas en tu lecho, para que tu 
conciencia reconozca all! cada dla tus pecados” 1 . Y : “No es necesario 
confesarse ante testigos; haz el examen de tus pecados en tu corazon. 
Haz este examen sin testigo; que solo Dios te vea y oiga confesarlos” 2 . 
Igualmente: “Yo no te llevo delante de los hombres; no te fuerzo a que 
descubras tus pecados delante de ellos. Descubre y examina tu conciencia 
delante de Dios; muestra al Senor, que es optimo mddico, tus llagas y 
pidele medicina para ellas; muestralas a Aquel que no te las echara en 
cara, sino que te las curara amorosamente” 3 . Y tambien: “No digas 
tus pecados a un hombre, para que no te los reproche ; porque no debes 
confesarte a otro hombre como tu, que te infame publicando tus faltas; 
muestra tus llagas al Senor, que tiene cuidado de ti, y es medico amorosi- 
simo”. Despues presenta a Dios hablando de esta manera: “Yo no te 
fuerzo a que vengas a una audencia publica, en la que hay muchos 
testigos; dime a ml solo secretamente tu pecado, para que yo sane tu 
herida” 4 . 

iDiremos que san Crisdstomo al hablar de esta manera ha sido tan 
temerario, que pretendio librar las conciencias de los lazos de la ley? 
De ningun modo ; simplemente no se atreve a exigir como cosa necesaria 
lo que no ve que este ordenado en la Palabra de Dios. 

9. 2°. La verdadera confesion que nos ensena la Escritura 

Pero a fin de que todo esto sea mas claro y manifiesto, ensenaremos 
primeramente con toda la fidelidad posible que clase de confesion es la 
que se nos ensena en la Palabra de Dios. Luego mostraremos las inven- 
ciones de los papistas por lo que se refiere a la materia de la confesion; 
no todas, porque, iquien podria agotar un mar tan profundo? Solamente 
aquellas en las que se contiene la suma de su doctrina. 

1 Pseudo-Crisostomo, Sermon de la Penitencia y la Confesion. 

1 Ibid., Homilias sobre los Salmos, sal. 50, hom. II, 5. 

3 Crisostomo, Homilias sobre la Incomprehensibilidad de la Naturaleza de Dios, 
hom. V, 7. 

1 Ibid., Homilias sobre Lazaro, IV, 4. 
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Me resulta enojoso tener que advertir que con frecuencia tanto el tra- 
ductor griego como el latino ha traducido la palabra “alabar” por “con- 
fesar”, puesto que es algo evidente para los mas ignorantes ; pero no hay 
mas remedio que descubrir el atrevimiento de esta gente, que para con- 
firmar su tirania, aplican a la confesion lo que significa meramente una 
alabanza de Dios. Para probar que la confesion vale para alegrar los 
corazones, citan lo que se dice en el salmo : entre voces de alegria y de 
confesion (Sal. 42, 4). Mas, si es llcito cambiar de esta manera las cosas 
tendremos terribles “quid pro quod”. Mas, como quiera que los papistas 
han perdido todo sentido del pundonor, recordemos que por justo juicio 
de Dios, han sido entregados a un espiritu reprobo, para que su atrevi- 
miento sea mas detestable. 

Por lo demas, si nos acogemos a la estricta simplicidad de la Escritura, 
no tendremos por que temer que seamos enganados con tales patranas. 
Porque en la Escritura se nos propone una sola manera de confesion; 
a saber, que puesto que el Senor es quien perdona los pecados, se olvida 
de ellos, y los borra, se los confesemos a El para alcanzar el perdon de 
los mismos. £l es el medico ; descubramosle, pues, nuestras enfermedades. 
El es el agraviado y el ofendido ; a El, por tanto, hemos de pedir miseri- 
cordia y paz. £l, quien escudrina nuestros corazones y conoce a la perfec- 
tion todos nuestros pensamientos; apresuremonos, por tanto, a descubrir 
nuestro corazones en su presencia. Finalmente, El es el que llama a los 
pecadores; no demoremos llegarnos a El. “Mi pecado”, dice David, “te 
declare, y no encubri mi iniquidad. Dije: confesare mis transgresiones a 
Jehova; y tu perdonaste la maldad de mi pecado” (Sal. 32, 5). Semejante 
es la otra confesion de David: “Ten piedad de mi, oh Dios, segun tu 
gran misericordia” (Sal. 51,1). E igual tambien la de Daniel: “Hemos 
pecado, hemos cometido iniquidad, hemos hecho impiamente, y hemos 
sido rebeldes, y nos hemos apartado de tus mandamientos y de tus 
ordenanzas” (Dan. 9, 5). Y otras muchas que a cada paso se ofrecen en 
la Escritura, con las cuales se podria llenar todo un libro. “Si confesa- 
mos”, dice san Juan, “nuestros pecados, el es fiel y justo para perdonar” 
(1 Jn. 1,9). iA quien nos confesaremos? Evidentemente a El; es decir, si 
con un corazon afligido y humillado nos postramos delante de su majes- 
tad, y acusandonos y condenandonos de corazon pedimos ser absueltos 
por su bondad y misericordia. 

10. Habiendose confesado a Dios, el pecador se confiesa voluntariamente 

con los hombres 

Cualquiera que de todo corazon hiciere esta confesion delante de 
Dios, este tal estara sin duda preparado para confesar cuantas veces sea 
menester, y anunciar entre los hombres la misericordia de Dios; y no 
solamente para susurrar al oido de uno solo y por una sola vez el secreto 
de su corazon; sino para declarar libremente y cuantas veces sea preciso, 
de tal manera que todo el mundo lo oiga, su miseria y la magnificiencia 
de Dios y su gloria. 

De esta manera, cuando David fue reprendido por el profeta Natan, 
estimulado por el aguijon de su conciencia, confiesa su pecado delante 
de Dios y de los hombres: “Peque contra Jehova” (2 Sm. 12, 13); es decir, 
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ya no me excuso, ni ando con tergiversaciones, para que no me tengan 
todos por pecador, y que no se manifieste a los hombre lo que quise que 
permaneciera oculto a Dios. 

Asi que de esta confesion secreta que se hace a Dios proviene tambien 
que el pecador confiese voluntariamente su pecado delante de los hom- 
bres; y ello cuantas veces conviene, o para la gloria de Dios, o para 
humillarnos. Por esta causa el Senor ordeno antiguamente al pueblo de 
Israel, que todos confesasen publicamente en el templo sus pecados, 
repitiendo las mismas palabras que el sacerdote recitaba (Lv. 16,21). Por- 
que vela que esto seria una excelente ayuda para que cada uno se sintiese 
mas eficazmente inducido a reconocer verdaderamente sus faltas. Y ade- 
mas es justo que confesando nuestra miseria ensalcemos la bondad y la 
misericordia de Dios entre nosotros y ante el mundo. 

11. Confesidrt extraordinaria, publica y solemne 

Aunque esta especie de confesion debe ser ordinaria en la Iglesia, 
es conveniente usarla aun fuera de lo ordinario, especialmente cuando 
todo el pueblo en general ha cometido alguna falta contra Dios. De esto 
tenemos un ejemplo en aquella confesion solemne que hizo todo el pueblo, 
por consejo y a instancias de Esdras y Nehemlas (Neh. 1,7; 9, 16ss ). 
Porque como quiera que aquel largo destierro que hablan padecido, la 
destruction de la ciudad y del templo, y la desaparicion del culto divino 
era un castigo general por haberse apartado de Dios, ellos no podlan 
conocer, como debieran, el beneficio de haberlos libertado, si antes no 
confesaban sus faltas. Y poco importa que en un grupo haya a veces 
algunos que esten sin culpa. Cuando los miembros pertenecen a un cuerpo 
enfermo, no han de gloriarse de estar sanos. Mas aun; es imposible que 
no se sientan afectados por algiin contagio, de modo que no haya tambien 
en ellos algo de culpa. Por tanto, siempre que nos vemos afligidos por 
una peste, la guerra, el hambre, o cualquier otra calamidad, nuestro deber 
seria acogernos a la tristeza, al ayuno y a otras senates que den testimonio 
de que nos humillarnos. En ese caso no se debe menospreciar la confesion, 
de la que depende todo lo demas. 

Confesion publica ordinaria en el cur so del culto. En cuanto a la con- 
fesion ordinaria, que se hace en general por todo el pueblo, ademas de 
estar aprobada por el mismo Senor, nadie que este en su sano juicio, 
despues de considerar su provecho y utilidad, se atrevera a menospreciarla 
y condenarla. Pues como en todas nuestras reuniones en el templo, nos 
presentamos delante de Dios y de sus angeles, £como podremos comenzar 
mejor que por el reconocimiento de nuestra miseria? 

Puede que alguno replique que esto se hace en todas las oraciones. Lo 
admito. No obstante, si consideramos cuan grande es nuestra pereza e 
indolencia, me concedereis que seria una santa y saludable prescription, 
que el pueblo cristiano se ejercitase en la humildad con un rito solemne. 
Porque, aunque la ceremonia que el Senor ordeno a los israelitas fue una 
pedagogia de la Ley, sin embargo la sustancia de la cosa, en cierta manera 
nos atane tambien a nosotros. De hecho, vemos que en las iglesias bien 
reguladas se guarda con mucho fruto la costumbre de que cada domingo 
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el ministro pronuncie una formula de confesion, tanto en nombre propio, 
como en el del pueblo, en la cual se condena a si mismo en union de los 
demas fieles y pide perdon a Dios. Finalmente, con esta Have se abre la 
puerta para orar tanto en general, como en particular. 

12. Confesidn particular a un confidente 

Ademas de esto, la Escritura acepta otras dos clases de confesion. 
Una se hace por nosotros ; a ello mira lo que dice Santiago : que nos con- 
fesemos el uno al otro los pecados (Sant. 5, 16). Quiere decir que, descu- 
briendonos mutuamente nuestras flaquezas nos ayudamos el uno al 
otro con el consejo y el consuelo. La otra se hace por amor al projimo, 
para aplacarlo y reconciliarlo con nosotros, si en algo le hubieramos 
ofendido. 

Respecto a la primera clase, aunque Santiago al no senalarnos con- 
cretamente en quien debemos descargar nuestros pecados, nos deje en 
libertad de escoger entre los fieles al que nos parezca mas idoneo para 
confesarnos con el, como quiera que los ministros deben ser idoneos y 
capaces para esto mas que los demas, entre ellos principalmente debemos 
elegir. Y digo que los ministros son mas idoneos que los otros, en cuanto 
que por su vocation y ministerio son constituidos por Dios como maes- 
tros nuestros, para ensenarnos como debemos veneer el pecado y corre- 
girnos de 61 y como, mediante la confianza del perdon, alcanzar consuelo. 
Porque aunque la obligation de avisarse y corregirse reciprocamente se 
encomienda a todos los cristianos, principalmente se impone a los minis- 
tros. Por ello, aunque debamos consolarnos reciprocamente los unos a 
los otros, y confirmarnos en la confianza de la divina misericordia, sin 
embargo vemos que los mismos ministros son constituidos como testigos 
y garantes ante nuestra conciencia de la remision de los pecados : de tal 
manera que se dice de ellos que perdonan los pecados y desatan las almas 
(Mt. 16, 19; 18, 18; Jn. 20, 23). Cuando oimos decir que se les atribuye este 
oficio, pensemos que es para provecho nuestro. 

Por lo tanto, cada uno de los fieles, cuando se encuentre fatigado y con 
el corazon angustiado por el remordimiento de los pecados, de tal manera 
que no logre sosegarse ni encontrar reposo sino buscando ayuda en otra 
parte, no menosprecie el remedio que el Senor le ofrece; descubra en 
particular su corazon a su pastor, para encontrar alivio, e implore parti- 
cularmente su ayuda, ya que su oficio es consolar al pueblo en publico 
y en secreto con la doctrina del Evangelio. 

Pero siempre hay que proceder con la debida mesura, de modo que 
cuando Dios declaradamente ordena una cosa, no se carguen las con- 
ciencias con yugo alguno. De donde se sigue que esta forma de confesidn 
debe de ser fibre, y a nadie se puede forzar a ella; solamente deben usar 
de la misma los que la necesitan. 

En segundo lugar, los mismos que usan de ella por necesidad, no deben 
ser forzados por mandamiento ninguno, ni inducidos con astucia a referir 
sus pecados, sino solamente recomendarselo cuando vieren que es con- 
veniente para alcanzar verdadero consuelo. Los pastores buenos y fieles, 
no solamente deben dejar a sus iglesias esta libertad, sino incluso 
deben mantenerla en ella y defenderla valerosamente, si quieren con- 
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servar su ministerio como deben, sin ejercer tirania alguna, y si quieren 
impedir que el pueblo caiga en la superstition. 

13. Confesidn particular a un hermano ofendido 

Viene luego la segunda especie de confesidn particular, de la que 
habla Cristo por san Mateo : “Si traes tu ofrenda al altar, y alii te acuerdas 
de que tu hermano tiene algo contra ti, deja alii tu ofrenda delante del 
altar, y anda, reconciliate primero con tu hermano, y entonces ven y 
presenta tu ofrenda” (Mt. 5,23-24). Aqui vemos como se debe restablecer 
la caridad, que por nuestra culpa fue perturbada y rota ; a saber, confe- 
sando nuestra falta y pidiendo perddn de ella. 

Confesidn publica del penitente. Bajo esta clase se comprende tambidn 
la confesidn publica de los penitentes que han cometido algun escandalo, 
notorio a la comunidad. Porque si nuestro Senor Jesucristo da tanto valor 
a la ofensa particular de un hombre, arrojando del altar a todos aquellos 
que de algun modo han ofendido a sus hermanos, hasta que se reconcilien 
con ellos y se hagan sus amigos ofreciendo la debida satisfaccion, con 
cuanta mayor razdn ha de reconciliarse con la Iglesia reconociendo su 
culpa, el que la ofende con algun mal ejemplo. De esta manera, el que 
en la iglesia de Corinto cometio un incesto, fue readmitido a la comunion 
de los fieles despues de haberse sometido humildemente a la correccidn 
(2 Cor. 2, 6). 

Esta forma de confesidn se usd en la Iglesia primitiva, como lo atestigua 
san Cipriano 1 , el cual hablando de los pecadores publicos, dice: “Ellos 
hacen penitencia durante un determinado tiempo ; despues vienen a con- 
fesar su pecado, y son admitidos a la comunion por la imposicion de las 
manos del obispo y del clero.” 

La Escritura ignora toda otra forma de confesidn; y no nos corresponde 
a nosotros forzar o ligar las conciencias con nuevos lazos, puesto que 
Jesucristo prohibe severisimamente que se las someta a servidumbre. 

Confesidn preparaforia a la Santa Cena. Por lo demas, tan lejos esta 
de mi animo oponerme a que las ovejas acudan a su pastor, cada vez que 
han de recibir la Cena, que desearia vivamente que en todas partes se 
observase esta costumbre. Porque los que tienen algun impedimento de 
conciencia podrian servirse de esta oportunidad para consolarse, y el 
pastor tendrla ocasion de amonestar a los que lo necesitaran, con tal que 
se evite siempre el despotismo y la supersticidn. 

14. La gracia del Evangelio es anunciada y confirmada por la potencia de 
la Palabra, a todos los que confiesan sus pecados 

El poder de las Haves tiene lugar en estos tres generos de confesidn; 
a saber, cuando toda la comunidad pide perddn al Senor con un recono- 
cimiento solemne de sus pecados ; cuando un particular, que ha cometido 
publicamente una falta con la cual ha escandalizado a los demas, muestra 
su arrepentimiento ; en fin, cuando el que por tener su conciencia per- 

1 Cartas XVI, 2. 
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turbada, tiene necesidad de que lo consuele el ministro, y por esta razdn 
le descubre su miseria. 

En cuanto a la reparacidn de las ofensas y la reconciliacion con el 
prdjimo, la cuestion es distinta. Porque aunque tambien con esto se 
pretenda tranquilizar las conciencias, sin embargo el fin principal es 
suprimir los odios y que los animos se unan en paz y amistad ; sin embargo, 
no hay que tener en poco el otro fruto, a fin de que cada uno se sienta 
voluntariamente inclinado a confesar su pecado. Porque cuando toda la 
comunidad se presenta como delante del tribunal de Dios manifestandose 
culpable, confesando sus propios demeritos y admitiendo que no tiene 
otro refugio ni ayuda que la misericordia de Dios, en este caso no es 
pequeno consuelo tener a mano un embajador de Jesucristo con autoridad 
para reconciliarlo y de cuya boca pueda escuchar su absolution. En esto 
vemos cuanto es el valor de la autoridad de las llaves, cuando esta emba- 
jada de reconciliacion se hace con el concierto, orden y reverencia debidos. 

Asimismo, cuando el que de algun modo se habia apartado de la 
iglesia, es restituido a la unidn fraterna, alcanzando el perddn, £no es 
un gran beneficio que pueda obtenerlo, de aquellos a quienes Jesucristo 
dijo: “A quienes remitiereis los pecados, les son remitidos”? (Jn.20,23). 

Y no es menos eficaz ni menos util la absolution particular, cuando la 
piden los que tienen necesidad de remedio con que ser socorridos en su 
miseria. Porque muchas veces sucede que un hombre, que ha oido las 
promesas generales de Dios, hechas a toda la Iglesia, tenga duda e 
inquietud de espiritu respecto a si ha conseguido el perdon de los pecados. 
Si 6ste tal va a su pastor, le descubre la llaga secreta de su corazon y oyere 
de su boca que las palabras del Evangelio: “Tus pecados te son perdo- 
nados” (Mt.9,2), se le aplican a el, entonces recobrara la confianza y 
adquirira plena seguridad, desapareceran sus duda y quedara su con- 
ciencia sosegada y fibre de todo escrupulo. 

Sin embargo, siempre que se trata de la autoridad de las llaves, debe- 
mos de evitar figurarnos una especie de autoridad que hubiera sido con- 
fiada a la Iglesia y que este separada de la predication del Evangelio. En 
otro lugar se expondra 1 esto mas por extenso, al tratar del regimen de 
la Iglesia. Entonces veremos que cuanta autoridad dio Cristo a su Iglesia 
respecto a ligar y absolver, depende de la Palabra y va unida a ella. Y 
especialmente esta sentencia debe referirse al ministerio de las llaves, 
cuya total virtud y fuerza consiste en que la gracia del Evangelio sea 
confirmada y sellada, tanto en general como particular, por aqueUos a 
quienes Dios ha constituido para ello; lo cual de ninguna otra manera 
se puede hacer, sino mediante la predication. 

15. 3°. Errores y peligros de la confesidn auricular; precisiones respecto 

a su sentido y alcance 

tQue hacen los teologos papistas? Determinan que toda persona de 
ambos sexos, una vez que ha llegado a la edad del uso de razdn, confiese 
por lo menos una vez cada ano todos sus pecados a su propio sacerdote; 
y declaran que el pecado no puede ser perdonado mas que a los que 

1 Institucion, IV, x a xii. 
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tuviesen firme proposito de confesarse; y si no se cumple tal proposito 
cuando se presenta la oportunidad, no se puede entrar en el paraiso. 
Asimismo, que el sacerdote tiene la autoridad de las Haves, para con ellas 
ligar o absolver al pecador, por cuanto la palabra de Cristo no puede ser 
vana: “Todo lo que ateis en la tierra, sera atado en el cielo” (Mt. 18, 18). 

Respecto a esta autoridad disputan vehementemente entre ellos. Unos 
dicen que no hay esencialmente mas que una Have; a saber, la autoridad 
de ligar y de absolver; que la ciencia se requiere para el buen uso de la 
autoridad, pero que es algo meramente anadido y en modo alguno esen- 
cial- Otros viendo que esto era una licencia muy excesiva dijeron que 
habia dos Haves, una de discrecion, y otra de poder 1 . Otros, viendo, que 
con esta moderacion se refrenaba la temeridad de los sacerdotes, dis- 
tinguieron dos Haves : autoridad de discernir, mediante la cual dan sen- 
tencias definitivas, y autoridad de poder, con la cual ejercitan las senten- 
cias; la ciencia la anaden como un consejero. 

No se atreven a interpretar simplemente que ligar y absolver sea per- 
donar los pecados, puesto que oyen al Senor decir por su profeta: “Yo, 
yo Jehova, y fuera de mi no hay quien salve; Yo, yo soy el que borro 
tus rebeliones por amor de mi mismo” (Is. 43, 11 .25). Mas ellos dicen 
que al sacerdote corresponde determinar a quien los pecados le son rete- 
nidos, y a. quien absueltos ; y que el sacerdote hace esta declaracidn, o en 
la confesidn cuando absuelve o retiene los pecados, o por sentencia, 
cuando excomulga o absuelve de la excomunion. 

Finalmente, viendo que ni de esta manera pueden evitar que cual- 
quiera pueda objetar que muchas veces sus sacerdotes ligan o absuelven 
a personas indignas, que sin embargo no son ligadas o absueltas en el 
cielo, responden como ultimo refugio, que se debe tomar el don de las 
Haves con cierta limitation, en cuanto que Cristo prometio que la senten- 
cia del sacerdote que fuese justamente pronunciada, conforme lo exigen 
los mtiitos del que es ligado o absuelto, serf aprobada en su tribunal en 
el cielo. Dicen ademas que estas Haves han sido dadas por Cristo a todos 
los sacerdotes, y que les son entregadas cuando el obispo los ordena; 
pero que su uso pertenece solamente a aquellos que tienen oficios ecle- 
siasticos , y que incluso los excomulgados o suspendidos conservan las 
Haves, mas como si estuvieran oxidadas. Y los que afirman esto pueden 
ser considerados como muy modestos y sobrios en comparacion de los 
demas, que sobre un nuevo yunque se han forjado unas Haves nuevas, 
con las cuales dicen que es encerrado el tesoro de la Iglesia. Oportuna- 
mente trataremos este punto con mas detenimiento. 2 

16. a. La obligacidn de enumerar todos los pecados es imposible y cruel; 

deja al pecador en la duda del perddn 

Respondere brevemente a todos estos puntos, omitiendo al presente 
con que titulo o derecho sujetan a las almas a sus leyes; de ello tratarf 
mas adelante. 3 

Esta opmi&i eS Citada y rechazada por Afejandro de Hales, Suma TeoUgica, IV, 

2 Institucion , III, v, 2. 

3 Institucion, IV, x. 
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En cuanto a la ley de referir en la confesion todos los pecados, y a 
negar que puedan ser perdonados, si no se cumple la condition de que 
el pecador tenga firme proposito de confesarse, y que el que no lo tuviere 
o menospreciare la oportunidad de confesarse no puede tener parte en 
el paraiso, todo esto es absolutamente inadmisible. Porque, icomo pien- 
san que se pueden contar los pecados, cuando David, que habia meditado 
muy bien sobre la confesion de los suyos, no podia hacer otra cosa que 
exclamar: ‘YQuien podra entender sus propios errores? Librame de los 
que me son ocultos” (Sal. 38,4)? Evidentemente el comprendia cudn 
grande es el abismo de nuestras maldades, cuantas clases hay en nosotros 
de pecados, cuantas cabezas tiene este horrible monstruo del pecado y 
que larga cola arrastra. Por eso el no se ponia a hacer el catalogo de sus 
pecados, sino que desde lo profundo de sus males clamaba al Senor : Estoy 
anegado, sepultado, hundido ; las puertas del infierno me han rodeado. 
Que tu mano derecha me saque de este pozo en que me encuentro hundido 
y me libre, pues estoy para perecer. ^Quien, pues, pensara en poder contar 
sus pecados, al ver que David no consigue enumerar los suyos? 

17. En este infierno han sido atormentadas las almas de los que se sen- 
tian movidos por algun sentimiento de Dios. 

Primeramente querian contarlos. Para conseguirlo dividian los pecados 
en brazos, ramas, hojas, segun las divisiones de los doctores confesio- 
nistas. Despues consideraban la cualidad, cantidad y circunstancias de 
los mismos. Al principio las cosas iban bien. Pero cuando se habian 
adentrado un poco, no veian mas que cielo y agua; no divisaban puerto 
alguno donde parar; y cuanto mas avanzaban, tantos mayores peligros 
aparetian ante sus ojos. Incluso se elevaban ante ellos olas como mon- 
tanas, que les quitaban la vista; y no aparecia esperanza alguna, despu6s 
de tanto sufrimiento, de poder acogerse a puerto seguro. Permanecian, 
pues, estancados en esta angustia, sin poder ir ni hacia atras, ni hacia 
adelante; y al fin, la unica salida era la desesperacion. 

Entonces estos crueles verdugos para mitigar los dolores de las llagas 
que habian ocasionado, propusieron como remedio que cada uno hiciese 
lo que estuviera de su parte. Pero nuevas inquietudes venian a atormentar 
las pobres almas, cuando se les ponian ante su consideration pensamien- 
tos como estos: He usado muy mal del tiempo; no puse la diligencia que 
debia ; omiti muchas cosas por negligencia ; el olvido que nace de la falta 
de cuidado no es excusable. 

Les ofretian tambien otras medicinas para mitigar sus dolores: Haz 
penitencia de tu negligencia ; si no es excesiva, te sera perdonada. 

Pero todas estas cosas no podian cicatrizar la herida ; y mas que reme- 
dies para mitigar el mal eran venenos endulzados con miel, para que 
su amargura no se percibiera al principio, y penetraran hasta el fondo 
del corazon antes de ser sentidos. De continuo suena en sus oidos el 
terrible eco de esta voz: Confiesa todos tus pecados. Y este horror no 
se puede apaciguar mas que con un consuelo cierto y seguro. 

Consideren los lectores si es posible dar cuenta de cuanto hemos hecho 
en el ano, y enumerar todas las faltas que hemos cometido cada dia. 
La misma experiencia nos prueba que cuando por la noche reflexionamos 
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tnJn l f eca f os c ? met ! dos dura nte el dla, la memoria lo confunde 
todo, itanta es la multitud que se nos presenta! No me refiero, claro esta 

l e :Z n T, S hipocntas ^ ue creen h aber cumplido con su deber cuando’ 
han advemdo tres o cuatro faltas graves, sino a los que son verdadems 

“ de , Dl ° s ’ c * uiene f des P u es de examinarse, sintiendose perdidos 

reSende ritvn Y C ° nduyen con san “si nuestro corazon nos 

reprende, mayor que nuestro corazon es Dios” (1 Jn 3 20) Y as! tiem 

c«Ltr ta "? , ° de es,e gra " ,p “' -nSiel: TeS; 

con mucho todo cuanto nosotros podemos percibir con nuestros sentidos. 

18 . En cuanto a que una buena parte del mundo se entrego a estas dul- 
zuras en las cuales estaba mezclado un veneno tan mortlfero esto 
no sucedjo porque los hombres pensasen que as! daban SSofo 
porque ellos mismos se smtiesen satisfechos y contentos. Como los ma 

S £ han el ancla - me di° d el mar para descansar un pocoTel 
trabajo de la navegacion; o como un caminante fatigado se tiende en el 
amino a descansar ; del mismo modo aceptaban ellos este reposo, aunque 
no les fuese suficiente. No me tomare gran molestia en probar que esto 

TaTdt ttfley CUal ^ ^ * * “ « « S 

En primer lugar es simplemente imposible. Por ello no puede sino 
condenar, confundir, arruinar y traer la desesperacion a tos pecadoJes 
necado!’^ ' tartar a los pecadores del verdadero sentimiento de sus 
pecados los hace hipocntas e impide que se conozcan a si mismos Poraue 
ocupandose totalmente en contar sus pecados, se olvidan de aquel abismo 
de vmms que permanece encerrado en lo profundo de su Sn se 
idan de sus secretas imquidades y de sus manchas interiores con cuvo 

tr 0 artoT ientC I d * bian llegar a P onderar su miseria. Por el con- 

trary, la regia adecuada de confesion es reconocer y confesar que hav 

z ”r„u r 3e ,a „ ™ r a " in,erp de pccados ’ ■"» StaS 

no los puede numerar. De acuerdo con esta regia vemos que el nublicann 
formulo su confesion: “Dios, se propicio ami, p“2d 0 Y’ ^ Lc 18 ??) 
Como si dijera: Todo cuanto soy, todo es en mi pecado; de tal manera 

v mukitudd 11161 ™ d,m,ent . 0 ni mi lengua P ued en comprender la gravedad 
y Ititud de mis pecados; te suplico que el abismo de tu misericordia 
haga desaparecer el abismo de mis pecados. misericordia 

culaS°Nn S h dird . al8Un °^ <,n ,° CS preciso confesar cada pecado en parti- 
ar. 6 No hay otro modo de confesion agradable al Senor sino la aue 

zsz: e en tz dos paiabras: s ° y peoadM? itepondo s 

D oS iST', d , a ni “ Stra , d,ll f enc ' 1 “ exponer, en cuanto nos fuere 
posible, todo nuestro corazon delante de Dios; y que no solamente 

debemos confesarnos de palabra como pecadores, sino que debemos 
reconocernos por tales de veras y de todo corazon; y asimismo, con todo 
estro entendimiento debemos reconocer cuan grande es la suciedad 
de nuestros pecados; y no solamente debemos reconocer que estamos 
manchados sino tambien cual y cuan grande es nuestra impureza y de 
cuantas deudas estamos cargados; que no solamente estanfos heridos 
sino cuan mortales son las heridas que hemos recibido. 

Sin embargo, cuando un pecador se reconoce tal de esta manera y se 
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confiesa delante de Dios, piensa con toda sinceridad que males mucho 
mayores quedan en el de los que cree, y se ocultan en el rincones mucho 
mas reconditos de lo que parecen, y que su miseria es tan profunda, que 
no podria escudrinarla como es debido, ni llegar a su fondo. Y por eso 
exclama con David : ‘TQuien podra entender sus propios errores? Librame 
de los que me son ocultos” (Sal. 19, 12). 

En cuanto a la afirmacion, que no son perdonados los pecados, sino 
a condicion de que el pecador tenga proposito deliberado de confesarse, 
y que la puerta del paraiso esta cerrada a todos aquellos que menospre- 
cian la oportunidad de confesarse, jamas podremos concederselo. Porque 
la remision de los pecados no es hoy distinta de lo que siempre fue. De 
cuantos sabemos que alcanzaron de Cristo perdon, de ninguno leemos 
que se confesase con ningun sacerdote. Y ciertamente que no podran 
hacerlo, puesto que entonces ni habia confesores, ni existia tal confesion. 
Y todavia muchos arios despues ni se hace mention de esta confesion, y sin 
embargo, se perdonaban los pecados sin esta condicion que ellos imponen. 

Mas, £para que seguir disputando de esto, como si fuera dudoso, 
cuando la Palabra de Dios, que permanece para siempre, es evidente? : 
Todas las veces que el pecador se arrepienta, me olvidare de todas sus 
iniquidades (Ez. 18,21). El que se atreva a anadir algo a estas palabras, 
este no liga los pecados, sino la misma misericordia de Dios. Porque lo 
que alegan que no se puede emitir sentencia sin conocimiento de causa, 
y que por esto un sacerdote no debe absolver a ninguno antes de haber 
oldo su mal, tiene bien facil solution ; a saber, que los que se han elegido 
jueces de si mismos, temerariamente usurpan esta autoridad. Y es cosa 
que asombra ver con que seguridad se atreven a forjar principios que 
ningun hombre de sano juicio les concedera. Se jactan de que a ellos 
les ha sido confiado el cargo de ligar y de absolver; jcomo si esto fuese 
una jurisdiction que se ejecuta en forma de proceso! Que esta jurisdiction 
que ellos pretenden fue ignorada por los apostoles, se deduce con toda 
evidencia de sus escritos. Ni pertenece al sacerdote conocer ciertamente 
si el pecador es absuelto, sino que mas bien pertenece a aquel a quien 
se pide la absolution, que es Dios; porque jamas el que oye la confesion 
puede saber si la enumeration de los pecados ha sido exacta o no. Por 
eso la absolution seria nula, de no limitarse a las palabras del que se 
confiesa. Ademas todo la virtud y eficacia de la absolution consisten en 
la fe y el arrepentimiento ; y ninguna de estas dos cosas puede conocerlas 
un hombre mortal, para pronunciar sentencia contra otro. De donde se 
sigue que la certidumbre de ligar y absolver no esta sujeta al conocimiento 
de un juez terreno ; porque el ministro de la Palabra, cuando ejecuta su 
oficio como debe, no puede absolver sino condicionalmente. Mas esta 
sentencia: A quienes perdonareis los' pecados en la tierra, les son per- 
donados tambien en el cielo, se pronuncia en favor de los pecadores, 
para que no duden que la gracia que se les promete por disposition de 
Dios, sera ratificada en el cielo. 

19. Esta practica no solamente no es de ningun provecho, sino tambien 

peligrosa 

No hay, pues, por que extranarse de que condenemos y deseemos 
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que sea arrojada del mundo la practica de la confesion auricular, tan 
pestilencial y perjudicial a la Iglesia. Y aunque fuese por su naturaleza 
una cosa indiferente, sin embargo, dado que no procura utilidad alguna, 
sino que por el contrario, es causa de tantas impiedades, sacrilegios y 
errores, iquien no afirmara que debe ser abolida en absoluto del mundo? 

Evidentemente, ellos refieren ciertos beneficios que proporciona la con- 
fesion, y los propalan como algo admirable; pero, realmente o son inven- 
tados, o son sin importancia alguna. Tienen en suma veneration, por 
encima de todo, la vergiienza del que se confiesa, que es una grave pena, 
con la cual el pecador es advertido para el porvenir, y previene el castigo 
de Dios, castigandose a si mismo. jComo si no se confundiera al hombre 
con suficiente bochorno al emplazarlo para comparecer ante el sumo 
tribunal del juicio de Dios! jMucho habriamos aprovechado si por ver- 
giienza ante un hombre dejaremos de pecar, y no sintieramos vergiienza 
alguna de tener a Dios por testigo de nuestra mala conciencia! Aunque 
incluso esto es gran mentira. Porque es cosa corriente ver que los hombres 
de ninguna cosa toman mayor pretexto para su atrevimiento y licencia 
de pecar, que de afirmar que, como se han confesado, pueden vanaglo- 
riarse de no haber hecho cosa alguna. Y no solamente se toman mayor 
atrevimiento para pecar durante el aiio, sino que, dejando a un lado la 
confesion durante el mismo, jamas se preocupan de Dios, ni se llevan la 
mano al pecho, para reflexionar sobre si mismos y apartarse de sus peca- 
dos; antes bien, no hacen mas que amontonar pecados sobre pecados, 
hasta que - segun piensan - los echen todos fuera de ur.a vez. Y cuando 
asi lo han hecho, les parece que se han descargado del gran peso que 
llevaban sobre si, y que han privado a Dios de su derecho de juez, tras- 
firiendoselo al sacerdote; les parece que han conseguido que Dios se 
olvide de cuanto han manifestado al sacerdote. 

Ademas, iquien se alegra de que Uegue el dia de la confesion? iQuien 
va a confesarse con alegria de corazon, y no mas bien como al que llevan 
a la carcel a la fuerza? A lo sumo, los mismos sacerdotes, que se deleitan 
en contarse sus bellaquerias los unos a los otros, como si se tratase de 
cuentos muy graciosos. 

No quiero manchar mucho papel refiriendo las horribles abomina- 
ciones de que esta llena la confesion auricular. Solamente afirmo que si 
aquel santo obispo Nectario, de quien hemos hecho mention, no obro 
inconsideramente al quitar de su iglesia la confesion; o por mejor decir, 
en hacer que no se volviese a hablar de ella, y esto por un solo rumor 
de fornicacion, nosotros nos vemos hoy en dia mucho mas solicitados 
a hacer otro tanto por los infinitos estupros, adulterios, incestos y alca- 
hueterias que de ella proceden. 

20. b. La fiction del poder de las llaves en la confesion romana 

Veamos ahora que valor tiene la autoridad de las llaves de que ellos 
tanto se jactan, en la cual hacen consistir toda la fuerza de su reino. Las 
llaves, dicen, y,serian dadas sin finalidad ni razon alguna? <,Se hubiera 
dicho sin motivo alguno: “todo lo que desateis en la tierra, sera desatado 
en el cielo” (Mt. 18, 18)? iQueremos, por ventura, que la Palabra de Dios 
este privada de eficacia? 
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Respondo a todo esto, que hubo una razon muy importante para que 
las llaves fuesen entregadas, segun ya brevemente lo he manifestado, y 
luego mas ampliamente lo expondre al tratar de la excomunion. Pero, 
ique sucedera si de un solo golpe contesto bruscamente a todas sus 
preguntas, negando que sus sacerdotes sean vicarios y sucesores de los 
apostoles? Mas esto se tratara en otro lugar 1 . Ahora, en cuanto a la 
fortaleza que pretenden levantar se enganan, construyendo con ello una 
mdquina que destruira todas sus fortalezas. Porque Cristo no concedio 
a los apdstoles la autoridad de ligar y absolver, antes de haberles dado 
el Espiritu Santo. Niego, pues, que la autoridad de las llaves pertenezca 
a nadie antes de que haya recibido el Espiritu Santo ; niego que alguien 
pueda usar de las llaves sin que preceda la guia y direction del Espiritu 
Santo quien ha de ensenar y dictar lo que se ha de hacer. Ellos se jactan 
de palabra de poner al Espiritu Santo; pero lo niegan con los hechos. 
A no ser que suenen que el Espiritu Santo es una cosa vana y sin impor- 
tancia, como evidentemente lo suenan; pero no se puede dar credito a 
sus palabras. 

Este es el engano con el que son totalmente destruidos. Porque de 
cualquier lado que se glorien de tener la Have, les preguntaremos si tienen 
al Espiritu Santo, el cual es quien rige y gobierna las llaves. Si responden 
que lo tienen, les preguntaremos ademas si el Espiritu Santo puede equi- 
vocarse. Esto no se atreveran a confesarlo abiertamente, aunque indirec- 
tamente lo dan a entender con su doctrina. Debemos, pues, concluir que 
ninguno de sus sacerdotes tiene la autoridad de las llaves, con las cuales 
ellos temerariamente y sin discretion alguna ligan a los que el Senor 
quiere que sean absueltos, y absuelven a los que £l quiere que sean ligados. 

21. Al verse convencidos con evidentisimas razones de que ligan y 
absuelven sin hacer diferencia alguna lo mismo a los dignos que a 
los indignos, se atribuyen abusivamente la autoridad sin la ciencia. Y 
aunque no se atreven a negar que se requiere la ciencia para el uso ade- 
cuado de las llaves, sin embargo ensenan que su poder se entrega tambien 
a los que lo administran indebidamente. Mas como el poder se refiere 
a que : todo cuanto atareis o desatareis en la tierra, sera atado o desatado 
en el cielo, necesariamente, o la promesa de Cristo miente, o los que 
tienen esta autoridad no atan y desatan como se debe. Y es inutil andar 
con tergiversaciones, diciendo que se limita segun los meritos del que es 
atado o desatado. 

Tambien nosotros confesamos que no pueden ser atados ni desatados 
mas que aquellos que son dignos de serlo. Sin embargo los enviados del 
Evangelio y de la Iglesia tienen la Palabra para pesar esta dignidad; con 
esta Palabra pueden los mensajeros del Evangelio prometer a todos la 
remision de los pecados en Cristo por la fe ; y pueden asimismo pronun- 
ciar sentencia de condenacion contra todos y sobre todos cuantos no abra- 
zan a Jesucristo. Con esta Palabra la Iglesia anuncia que ni los fornicarios, 
ni los idolatras, ni los adulteros, ni los afeminados, ni los ladrones, ni 
los avaros e inicuos tendran parte en el reino de los cielos (1 Cor. 6,9-10), 

1 Institution, IV, v, 1-4; IV, vi. 
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y ata a estos tales con recios nudos. Y con la misma Palabra desata a los 
que, arrepentidos de sus pecados ella consuela. 

Mas, ique autoridad serla no saber lo que se debe atar y desatar, puesto 
que no se puede atar o desatar sin saberlo? ^Por que, entonces, dicen 
que absuelven en virtud de la autoridad que les es concedida, si su abso- 
lution es incierta? £De que nos sirve esta autoridad imaginaria, si su uso 
es nulo? Y ya he probado que su uso es nulo, o que es tan incierto que 
debe reputarse por nulo. Si ellos, pues, admiten que la mayoria de sus 
sacerdotes no usan como deben de las llaves, y que el poder de las mismas 
sin su uso legltimo es de ningun valor, y sin eficacia ninguna, iquien 
puede hacerme creer que el que me ha absuelto es buen dispensador del 
poder de las llaves? Y si es malo, £que posee sino esta frivola absolution : 
como yo no tengo el jus to uso de las llaves no se que debo ligar en ti, ni 
que absolver; mas si tu lo mereces, yo te absuelvo? Lo mismo podria 
hacer no solamente un seglar, sino incluso un turco o el mismo Diablo. 
Puesto que esto es como si dijese: Yo no dispongo de la Palabra de Dios, 
que es la norma segura para absolver; pero se me ha confiado la autori- 
dad de absolverte, si asi lo mereces. 

Vemos, pues, cual ha sido su intention al definir que las llaves son 
autoridad de discernir y poder de ejecutar; y que la ciencia interviene 
como un consejero, para indicarnos como se debe hacer uso de esta 
autoridad y de este poder. Evidentemente quisieron reinar sin Dios ni 
su Palabra, licenciosamente y a rienda suelta. 

22. La eficacia del ministerio de los verdaderos pastores en cuanto a la 

absolucidn 

Si alguno replica que los verdaderos ministros de Cristo no se sienten 
menos perplejos en el desempeno de su oficio, porque la absolucion, que 
depende de la fe, siempre sera dudosa; y asimismo que los pecadores no 
conseguiran ninguno o muy pequeno consuelo, de ser absueltos por aquel 
que, no siendo juez competente de su fe, no tiene certeza ni esta seguro 
de que sean absueltos, la respuesta es bien facil. 

Elios dicen que el sacerdote no perdona mas pecados que los que han 
sido manifestados en la confesion. Segun esto, el perdonar los pecados 
depende del examen y juicio del sacerdote, que es hombre como los demas, 
el cual si no advierte o considera como debe quien es digno y quien no 
lo es de alcanzar el perdon, todo lo que hace es de ningun valor y per- 
manece sin eficacia alguna. En conclusion, el poder que ellos se atribuyen 
es una jurisdiction unida con un examen, del que hacen depender la 
absolucion y el perdon. Ahora bien, respecto a esto, no hay nada firme, 
sino un profundo abismo, puesto que si la confesion no es Integra, la 
esperanza de alcanzar el perdon de los pecados sera deficiente. Por otra 
parte, el sacerdote no tiene mas remedio que permanecer en suspenso, 
al no saber si el penitente ha cumplido fielmente su deber de enumerar 
sus faltas. Ademas es muy importante advertir que en la mayoria de los 
casos es tan grande la ignorancia de los sacerdotes, que la mayor parte 
de ellos es tan inepta para desempenar este oficio, como un zapatero para 
labrar la tierra; y los demas tienen motivo suficiente para dudar de si 
mismos. De aqul procede la confusion y perplejidad que afirmamos que 


existe en la absolucion de la Iglesia papista, y que ellos quieren que se 
funde en la persona del sacerdote; y no solamente eso, sino tambien en 
el conocimiento que el tiene, de modo que no juzga mas que de las cosas 
que se le refieren, de las que el pregunta, o de las que se ha informado. 

Si ahora preguntamos a estos buenos doctores si un pecador queda 
reconciliado con Dios cuando le son perdonados una parte de sus peca- 
dos, no se que pueden replicar a esto, sino verse forzados a confesar que 
mientras los pecados omitidos u olvidados no se perdonan, cuanto el 
sacerdote pronuncia para la absolucidn de los pecados que ha escuchado 
es inutil y no tiene eficacia alguna. Por lo que respecta al que se confiesa, 
se ve bien claramente en que angustia y congoja permanece su conciencia 
al apoyarse en la discretion del sacerdote y no poder descansar en la 
Palabra de Dios. 

De todos estos inconvenientes y absurdos esta fibre la doctrina que 
ensenamos. Porque la absolucidn es condicional; a saber, que el pecador 
debe confiar en que Dios le es propicio y favorable, con tal de que sincera- 
mente y sin engano alguno busque en el sacrificio que Jesus ofrecio, la 
expiacion de sus pecados, y admita la gracia que se le ofrece. Obrando 
asi, el ministro que, conforme al oficio que le es encargado, declara lo 
que le ha sido dictado por la Palabra de Dios, no puede fallar. En cuanto 
al pecador, recibe una absolucidn cierta y evidente, al proponersele la 
simple condicidn de abrazar y admitir la gracia de Jesucristo segun la 
regia general de su buen Maestro, impiamente violada en el papado: 
“Conforme a vuestra fe, os sea hecho” (Mt.9,29). 

23. c. No hay que confundir confesion particular y disciplina eclesiastica 
He prometido tratar sobre cuan neciamente revuelven lo que ensena 
la Escritura respecto a la autoridad de las llaves. El lugar mas oportuno 
para tratar este argumento sera cuando hablemos del regimen de la 
Iglesia 1 . Entretanto adviertan los lectores que del todo descabellada- 
mente se aplica a la confesion auricular y secreta lo que Cristo dice, en 
parte de la predicacion del Evangelio, y en parte de la excomunion. Y asi, 
cuando alegan que la autoridad de absolver ha sido dada a los apostoles, 
y que la ponen por obra los sacerdotes perdonando los pecados que se 
les declaran, bien claro se ve que se fundan en un principio falso y sin 
consistencia. Porque la absolucidn que sirve a la fe, no es otra cosa que 
un testimonio tornado de las promesas gratuitas del Evangelio, para 
anunciar a los pecadores que Dios les perdona sus pecados. La otra 
absolucidn, que depende de la disciplina de la Iglesia, nada tiene que ver 
con los pecados secretos; mas bien dice relacion al ejemplo que se debe 
dar, para reparar el escandalo publico. 

En cuanto a los que amontonan lugares de la Escritura para probar 
que no basta confesar los pecados, ni a Dios solamente, ni a los seglares, 
si no se manifiestan al sacertote, todo el trabajo que se toman esta tan 
mal empleado, que deberian avergonzarse de ello. 

Porque si los doctores antiguos exhortan algunas veces a los pecadores 
a que descarguen su conciencia, que confiesen sus faltas a sus pastores, 

1 Instltucidn, IV, xn, 1-13. 
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esto no se puede entender del numero de los pecados, ya que esto no 
estaba entonces en uso. Ademas, el Maestro de las Sentencias y otros han 
sido tan perversos, que parece que expresa y deliberadamente se han pro- 
puesto divulgar ciertos libros espureos y falsos, para enganar a la gente 
sencilla con el pretexto de los mismos. 

Hacen muy bien en confesar que, como la absolution acompana siem- 
pre al arrepentimiento, propiamente hablando el lazo de la condenacion 
queda suelto cuando el pecador se siente conmovido de veras y se arre- 
piente sinceramente de sus pecados, aunque no los haya confesado; y 
que, por tanto, el sacerdote entonces mas que perdonar los pecados, 
declara que le han sido perdonados. Aunque con la palabra declarar, 
indirectamente admiten e introducen un nuevo error; a saber, sustituir 
con una ceremonia la doctrina. 

En cuanto a lo que anaden, que el que ha alcanzado ya el perdon de 
Dios es absuelto en presencia de la Iglesia, es hablar desatinadamente 
querer extender a cada uno en particular lo que ha sido ordenado sola- 
mente para la disciplina comun de la Iglesia, a fin de reparar los escan- 
dalos notorios. 

Mas poco despues pervierten y destruyen la moderation con que pro- 
cedian, al anadir otra nueva manera de perdonar pecados; a saber, la 
imposition de la pena y de la satisfaction. Con ello atribuyen a sus sacer- 
dotes la autoridad de dividir lo que Dios en todas partes nos promete 
por entero. Porque si Dios simplemente requiere de nosotros arrepenti- 
miento y fe, esa division que ellos establecen, es sin duda alguna un 
horrendo sacrilegio. Elio vale tanto como si los sacerdotes fuesen unos 
intermediaries entre el pueblo y Dios, y no pudiesen sufrir que £l reciba 
exclusivamente por su liberalidad a los pobres pecadores, sin que ante- 
riormente comparezcan ante el tribunal de ellos y alii sean castigados. 

24. Resumen de la presente refutacidn 

El resumen de todo esto es que si quieren hacer que Dios sea el autor 
de esta confesion que han inventado ellos, su mentira quedara bien pronto 
rebatida, igual que he demostrado su falsia en los pocos textos que han 
citado para probar su invention. No siendo, pues, mas que una disposi- 
tion inventada y forjada por los hombres, afirmo que es una tirania, y 
que al imponerla, se hace una grave afrenta a Dios, quien, al reservar 
las conciencias a su Palabra, quiere que esten fibres del yugo y de la 
jurisdiction de los hombres. 

Ademas, como quiera que para conseguir el perdon de los pecados 
ponen como obligatorio lo que Dios dejo a la libertad de cada uno, 
afirmo que es un sacrilegio insoportable, porque no hay cosa que mas 
convenga a Dios ni que sea mas propia de El, que perdonar los pecados; 
en lo cual se apoya toda nuestra salvation. 

He mostrado tambien que tal tirania fue introducida en una epoca en 
la que la barbarie no podia ser mayor. 

Asimismo he probado que esta ley es una peste, puesto que si las 
almas se sienten movidas por el temor de Dios, las precipita en una 
miserable desesperacion ; y si se adormecen en la seguridad, halagandolas 
con vanas caricias las entontece aun mas. 
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Finalmente, he expuesto que todas sus mitigaciones y endulzamientos 
no pretenden mas que enredar, oscurecer y depravar la pura doctrina, y 
encubrir con falsos pretextos y colores su impiedad. 

III. LA satisfacci6n 

25. 1°. La doctrina romana de la satisfaccidn se opone a la remision 
gratuita de los pecados 

En tercer lugar ponen la satisfaccidn, como parte del arrepentimiento ; 
pero todo cuanto afirman al respecto puede destruirse con una sola 
palabra. Dicen que no basta que el penitente se abstenga de cometer los 
males pasados, y que cambie de vida haciendose mejor, si no satisface 
a Dios por los pecados que ha cometido. Y que hay muchos medios para 
alcanzar el perdon de los pecados, a saber: lagrimas, ayunos, ofrendas, 
limosnas, y otras obras de caridad. Con estas cosas, dicen que debemos 
aplacar al Senor, pagar lo que debemos a su justicia, compensar nuestra 
faltas, y alcanzar perddn. Porque aunque el Senor con la liberalidad de 
su misericordia nos haya perdonado la culpa; sin embargo El se reserva, 
por la disciplina de su justicia, la pena; y que esta pena hay que redimirla 
con satisfacciones. El resumen de todo esto es que alcanzamos de la 
dementia de Dios el perdon de nuestros pecados ; pero que esto se verifica 
mediante el merito de nuestras obras, compensacion de nuestros pecados, 
para satisfacer enteramente a la divina justicia. 

A estas mentiras respondo oponiendo la gratuita remision de los 
pecados, tan claramente enunciada en la Escritura, que no se puede pedir 
mas. 

En primer lugar, £que es la remision de los pecados, sino un don y una 
merced de pura liberalidad? Porque no decimos que el acreedor perdona 
la deuda cuando espontaneamente declara que la deuda le ha sido abo- 
nada, sino aquel que sin recibir nada, fibre y francamente rompe la 
obligation. 

i,Por que motivo asimismo se anade en la Escritura “gratuitamente”, 
sino para quitar toda idea de satisfaccion? Entonces, £en que se apoyan 
ellos para seguir defendiendo sus satisfacciones, cuando con tanta vehe- 
mencia son reprobadas? Pues, iqael Cuando el Senor exclama por Isaias: 
“Yo, yo soy el que borro tus rebefiones por amor de mi mismo, y no me 
acordare de tus pecados” (Is. 43, 25), £no prueba claramente que la causa 
y el fundamento de esta remision viene de su sola bondad? 

Ademas de esto, £no atestigua toda la Escritura de Jesucristo, que en 
su nombre se debe alcanzar el perdon de los pecados, excluyendo asi 
cualquier otro nombre (Rom. 5,8; Col. 2, 14)? ^Como, pues, ensenan que 
debemos alcanzarla en virtud de las satisfacciones? Y no pueden negar 
que atribuyen esto a las satisfacciones, aunque intervengan como socorro 
y ayuda. Porque al decir la Escritura : “en el nombre de Cristo”, entiende 
que nosotros no llevamos, ni ponemos, ni pretendemos cosa alguna de 
nuestra parte, sino que ponemos toda nuestra confianza en la sola digni- 
dad de Jesucristo. Asi san Pablo, al afirnar que Dios reconcilia consigo 
al mundo en Cristo, no imputando los pecados a los hombres, anade 
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luego la forma : “A1 que no conocio pecado, por nosotros lo hizo pecado” 
(2 Cor. 5, 19.21). 

26. La gracia de Cristo no esta encerrada en Umites estrechos 

Mas aqul ellos, conforme a su perversidad, replican que la remision 
de los pecados y la reconciliation no tienen lugar mas que una vez, al 
ser nosotros recibidos por el bautismo en la gracia y el favor de Dios; 
pero que si despues del bautismo volvemos a caer, debemos levantarnos 
por medio de nuestra satisfaccion; que la sangre de Jesucristo no nos 
sirve de nada, ni nos aprovecha, sino en cuanto nos es dispensada por 
las llaves de la Iglesia. Y no hablo de una cosa incierta y dudosa, pues 
ellos han puesto inequivocamente por escrito su impiedad; y no uno o 
dos de ellos, sino todos los doctores escolasticos. Porque el Maestro de 
las Sentencias, y maestro de todos ellos, despues de haber confesado que 
Cristo, segun lo dice san Pedro, ha pagado en la cruz la pena de nuestros 
pecados (1 Pe.2,24), al momento corrige, introduciendo una exception, 
el dicho de san Pedro, afirmando que en el bautismo nos son perdonadas 
todas las penas temporales de los pecados ; mas que despues del bautismo 
son disminuidas por medio de la penitencia, de manera que la cruz de 
Cristo y nuestra penitencia obran juntamente 1 . 

De muy distinta manera habla san Juan: “Si alguno”, dice, “hubiere 
pecado, abogado tenemos para con el Padre, a Jesucristo, el Justo; y £l 
es la propitiation por nuestros pecados”. “Os escribo a vosotros, hijitos, 
porque vuestros pecados os han sido perdonados por su nombre” (1 Jn. 
2,1-2. 12). Sin duda alguna habla El con los fieles, y al proponerles a 
Jesucristo como propiaciacion de sus pecados, demuestra que no hay 
otra satisfaccion con la que poder aplacar a Dios una vez que lo hemos 
ofendido. No dice san Juan: Dios se ha reconciliado una vez con vosotros 
en Cristo ; ahora es preciso que busqueis otros medios de reconciliaros 
con £l; sino que lo constituye abogado perpetuo, que por su intercesion 
nos restituye en la gracia y el favor del Padre. Lo pone como propitiation 
perpetua, mediante la cual nos son perdonados los pecados. Porque 
siempre sera verdad lo que afirma el Bautista: “He aqui el Cordero de 
Dios, que quita el pecado del mundo” (Jn. 1,29). El es, digo yo, el que 
quita los pecados del mundo y no hay otro que pueda hacerlo, puesto 
que El solo es el cordero de Dios, El solo tambien, el sacrificio por nues- 
tros pecados; El solo es la expiation; £l solo la satisfaccion. Porque igual 
que la autoridad y el derecho de perdonar los pecados propiamente com- 
pete al Padre, en cuanto es persona distinta del Hijo, igualmente Cristo 
es constituido en segundo lugar, porque tomando sobre si el castigo 
y la pena con que deblamos nosotros ser castigados, destruyo ante el 
juicio de Dios nuestra culpa. De donde se sigue que no hay otra ma- 
nera de participar en la satisfaccion de Cristo, que residiendo en £l, 
y atribuyendole enteramente la gloria que arrebatan para si mismos 
aquellos que pretenden aplacar a Dios con sus compensaciones. 


1 Pedro Lombardo, Sentencias III, xix, 4. Cfr. Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, 
III, supl. xiv, 5. 
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27. Es preciso que Cristo sea plenamente glorificado 

Aqui hemos de considerar dos cosas. La primera es dar a Cristo el 
honor que se le debe, completamente y sin disminuirlo en nada. La segun- 
da, que las conciencias, seguras del perdon de los pecados, gocen de paz 
con Dios. Dice Isaias aue el Padre ha puesto sobre el Hijo todas nuestras 
iniquidades para que £l sea herido y nosotros curados (Is. 53,4-6). Y lo 
mismo repite san Pedro con otras palabras: “llevo el mismo nuestros 
pecados en su cuerpo sobre el madero” (1 Pe.2,24). Y san Pablo afirma 
que el pecado fue condenado en la earne de Jesucristo, al ser El hecho 
pecado por nosotros (Rom. 8, 3; Gal. 3, 13); es decir, que toda la fuerza 
y maldicion del pecado fue muerta en su came, cuando El fue entregado 
como sacrificio sobre el cual fue arrojada toda la carga y el peso de 
nuestros pecados, con su maldicion y execration, con el juicio horrendo 
de Dios y la condena a muerte. 

En esto que decimos no se ven las fabulas y mentiras que ellos inven- 
tan, al afirmar que despues del bautismo nadie sera participe de la virtud 
de la muerte de Cristo, sino en cuanto con su penitencia satisfaga por 
sus pecados ; antes bien, cuantas veces pecaremos somos llamados a la 
unica satisfaccion de Cristo. He ahi, pues, su doctrina maldita: que la 
gracia de Dios obra sola cuando los pecados son por primera vez per- 
donados ; pero que si luego volvemos a caer, actuan nuestras obras junta- 
mente con la gracia, para que podamos conseguir el perdon de nuevo. 
Si fuese verdad lo que dicen, ^como podrian aplicarse a Cristo los testi- 
monies citados? i,No hay una enorme diferencia entre afirmar que todas 
nuestras iniquidades han sido puestas sobre El para que expiase por ellas, 
y decir que son purificadas por nuestras obras? ^Es Cristo propitiation 
por nuestros pecados, o debemos aplacar a Dios con nuestras obras? 

Es necesario que nuestra conciencia tenga una paz verdadera. Y si se 
trata de tranquilizar la conciencia, £que tranquilidad le da al pobre 
pecador decirle que ha de redimir sus pecados con su propia satisfaccion? 
i,Cuando tendria seguridad la conciencia de que ha cumplido entera- 
mente su satisfaccion? Siempre estara en la duda de si permanece en la 
gracia de Dios o no ; siempre estara en un perpetuo y horroroso tormento. 
Porque los que se contentan con una ligera satisfaccion, muy poco en 
serio y sin reverencia alguna toman el juicio de Dios, y no advierten cuan 
grave y enorme cosa es el pecado, como lo diremos en otro lugar. 1 Y 
aunque concedamos que ciertos pecados se pueden redimir con una satis- 
faccion justa, sin embargo, £que haran al verse gravados con tantos, para 
cuya satisfaccion no bastarian ni aun cien vidas empleadas unicamente 
en satisfacer por ellos? 

Ademas hay que considerar que no todos los textos en donde se 
habla de la remision de los pecados se refieren a los no bautizados aun, 
sino tambien a los hijos de Dios que han sido regenerados y desde hace 
mucho admitidos en el seno de la Iglesia. La invitation de san Pablo: 
“Os rogamos en el nombre de Cristo: Reconciliados con Dios” (2 Cor. 
5,20), no va dirigida a los extranos, sino a los que desde hacia ya largo 

1 Institucion, III, xn, 1, 5. 
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tiempo eran miembros de la Iglesia ; a los cuales, prescindiendo de satis- 
facciones, los envla a la cruz de Cristo. Y cuando escribe a los colosenses 
que Jesucristo ha pacificado con su sangre las cosas que estan en el cielo 
y las que estan en la tierra (Col. 1,20), no lo limita al momento y al 
instante en que soraos admitidos en el seno de la Iglesia, sino que lo 
extiende a todo el transcurso de la fe. Lo cual se vera muy claramente 
si consideramos el contexto, donde el Apostol dice a los fieles que tienen 
redencion por la sangre de Cristo (Col. 1,14); es decir, remision de los 
pecados. Pero seria cosa superflua acumular tantos pasajes como se 
ofrecen en la Escritura a cada paso. 

28. 2°. La distincidn entre pecados mortales y veniales es erronea 

Elios se acogen a una vana distincion. Dicen que hay dos clases de 

pecados : unos veniales, y otros mortales. Anaden que por los pecados 
mortales hay que ofrecer una gran satisfaccion; pero que los veniales 
se perdonan con cosas mucho mas faciles ; por ejemplo, rezando el Padre- 
nuestro, tomando agua bendita, con la absolution de la misa. jHe aqui 
como juegan con Dios y se burlan de El! Pero aunque siempre estan 
hablando de pecados mortales y veniales, aun no han podido diferenciar 
el uno del otro, sino que convierten la impiedad y hediondez del corazon 
- que es el mas horrible pecado delante de Dios - en un pecado venial. 

Nosotros, por el contrario, segun nos lo ensena la Escritura - que es 
la norma del bien y del mal - afirmamos que “la paga del pecado es la 
muerte” (Rom. 6, 23), y que el alma que pecare es digna de muerte 
(Ez. 18,20). Por lo demas sostenemos que los pecados de los fieles son 
veniales ; no que no merezcan la muerte, sino porque por la misericordia 
de Dios no hay condenacion alguna para los que estan en Cristo, porque 
sus pecados no les son imputados, pues al ser perdonados son destruidos. 

Se muy bien cuan inicuamente calumnian nuestra doctrina, diciendo 
que es la paradoja de los estoicos, que hacian iguales todos los pecados. 
Pero seran refutados con sus mismas palabras. Yo les pregunto, si entre 
los pecados que ellos admiten como mortales reconocen que unos son 
mayores que otros, unos mas enormes que otros. Luego no se sigue que 
todos sean iguales por el hecho de ser todos mortales. Como quiera que 
la Escritura determina que “la paga del pecado es la muerte”, y que si 
la obediencia de la Ley es el camino de la vida, su trasgresion es la muerte, 
no pueden escapar de esta sentencia. iQue salida encontraran para satis- 
facer tal multitud de pecados? Si la satisfaccion de un pecado puede 
realizarse en un dia, ^que haran, puesto que mientras estan ocupados 
en esta satisfaccion se encenagan en muchos mas pecados, ya que no 
pasa dia en que aun los mas santos no pequen alguna vez? Y cuando 
quisieran satisfacer por muchos habrian cometido muchos mas, llegando 
de esta manera a un abismo sin fin. ;Y hablo de los mas justos! He aqui 
como se desvanece la esperanza de la satisfaccion. ^En que piensan enton- 
ces, o que esperan? <;C6mo se atreven aun a confiar que puedan satisfacer? 

29. La distincidn entre la pena y la culpa es igualmente contraria a la 

Escritura 

Es cierto que ellos se esfuerzan en desenredarse ; pero jamas dan con 
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el cabo para por el hilo sacar, segun se dice, el ovillo. Establecen una 
distincion entre pena y culpa. Admiten que la culpa se perdona por la 
misericordia de Dios; pero anaden que despues de perdonada la culpa 
queda la pena, que la justicia de Dios exige que sea pagada, y, por tanto, 
que la satisfaccion pertenece propiamente a la remision de la pena. 

iQu6 desproposito es este? Unas veces admiten que la remision de la 
culpa es gratuita, y otras mandan que la merezcamos y alcancemos con 
oraciones, lagrimas y otras cosas semejantes. Pero, ademas, todo lo que 
la Escritura nos ensena respecto a la remision de los pecados contradice 
directamente esta distincion. Y aunque me parece que esto lo he probado 
suficientemente, sin embargo anadire algunos testimonios de la Escritura, 
con los cuales estas serpientes que tanto se enroscan, quedaran de tal 
manera que no podran doblar ni siquiera la punta de la cola. 

Dice Jeremias : Este es el nuevo pacto que Dios ha hecho con nosotros 
en su Cristo: que no se acordara de nuestras iniquidades (Jer.31,31-34). 
Que haya querido decir con estas palabras nos lo declara otro profeta, 
por el cual el Senor nos dice : “Si el justo se apartare de su justicia . . . 
ninguna de las justicias que hizo le seran tenidas en cuenta”. Si el implo 
se apartare de su impiedad, yo no me acordare de ninguna de sus impie- 
dades (Ez. 18,24.27). Al decir Dios que no se acordara de ninguna de 
las justicias del justo, quiere decir indudablemente que no hara caso 
ninguno de ellas para remunerarlas. Y, al contrario, que no se acordara 
de ninguno de los pecados para castigarlos. Lo mismo se dice en otro 
lugar: echarselos a la espalda (Is. 38, 17); deshacerlos como una nube 
(Is. 44, 22); arrojarlos a lo profundo del mar (Miq.7, 19); no imputarlos 
y tenerlos ocultos (Sal. 32, 1). Con estas expresiones el Espiritu Santo nos 
deja ver claramente su intention, si somos dociles para escucharle. Evi- 
dentemente, si Dios castiga los pecados, los imputa; si los venga, se 
acuerda de ellos ; si los emplaza para comparecer delante de su tribunal, 
no los encubre; si los examina, no se los echa a la espalda; si los mira, 
no los ha deshecho como a una nube; si los pone delante suyo, no 
los ha arrojado a lo profundo del mar. 

Todo esto lo expone san Agustin con palabras clarisimas: “Si Dios”, 
dice, “cubrio los pecados, no los quiso mirar ; si no los quiso mirar, no 
los quiso considerar; si no los quiso considerar, no los quiso castigar, 
no los quiso conocer, sino que los quiso perdonar. ^Por que, entonces, 
dice que los pecados estan ocultos? Para que no fuesen vistos. ^Que 
quiere decir que Dios no ve los pecados, sino que no los castiga?” 1 

Oigamos como habla otro profeta y con que condiciones perdona Dios 
los pecados: “Si vuestros pecados fuesen como la grana, como la nieve 
seran emblanquecidos ; si fuesen rojos como el carmesi, vendran a ser 
como blanca lana” (Is. 1, 18). Y en Jeremias tambien se dice: “En aquellos 
dias y aquel tiempo, dice Jehova, la maldad de Israel sera buscada, y no 
aparecera; y los pecados de Juda, y no se hallaran; porque perdonare a 
los que yo hubiese dejado” (Jer. 50,20). (.Quereis saber en pocas palabras 
lo que esto quiere decir? Considerad por el contrario lo que significan 
estas expresiones : El Senor ata en un saco todas mis maldades (Job 14,17); 

1 Sobre los Salmos, Sal. 31. 
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forma un haz con ellas y las guarda (Os. 13, 12); las graba con cincel de 
hierro, y con punta de diamante (Jer. 17,1). Ciertamente, si esto quiere 
decir, como no hay duda alguna de ello, que el Senor dara el castigo, del 
mismo modo, por el contrario, no se puede dudar que por las primeras 
expresiones, opuestas a estas, el Senor promete que no castigara las faltas 
que £l perdonare. Y aqui he de pedir al lector que no haga caso de mis 
interpretaciones. sino que escuche la Palabra de Dios. 

30. Solo Cristo satisface la pena exigida por nuestros pecados 

iQue nos habria dado Cristo, si todavia nos exigiese la pena por 
nuestros pecados? Porque cuando decimos que Cristo “llevo el mismo 
nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero” (1 Pe. 2, 24), no queremos 
decir otra cosa sino que El acepto sobre si toda la pena y la venganza 
debidas por nuestros pecados. Esto mismo mas claramente aun lo da a 
entender Isaias al decir “el castigo de nuestra paz fue sobre el” (Is. 53, 5). 
iY que es el castigo de nuestra paz, sino la pena debida por los pecados, 
que nosotros debiamos pagar antes de poder ser reconciliados con Dios, 
si Cristo tomando el lugar de nuestra persona no la hubiera pagado? 
Vemos, pues, claramente que Cristo ha padecido las penas de los pecados 
para eximir a los suyos de ellas. Y siempre que san Pablo hace mention 
de la redencion de Cristo la suele llamar en griego “apolytrosis”, termino 
que no significa solo redencion, como comunmente se entiende, sino el 
mismo precio y satisfaccion de la redencion, que en Castellano llamamos 
rescate. 1 Y por ello escribe en otro lugar que el mismo Cristo se entrego 
como rescate por nosotros 2 (Rom.3,24; 1 Cor. 1,30; Ef. 1,7; Col. 1,14; 
1 Tim. 2, 6). “iCual es la propitiation para con Dios”, dice san Agustin, 
“sino el sacrificio? iY cual es el sacrificio, sino el que por nosotros fue 
ofrecido en la muerte de Cristo?” 3 

Pero sobre todo tenemos un firmlsimo argumento en lo que se ordena 
en la Ley de Moises en cuanto a la expiation de los pecados. Porque el 
Senor no nos manda alii diversas maneras de satisfacer por los pecados, 
sino que como unica compensation nos pide los sacrificios. Y por eso 
enumera con toda exactitud y en perfectisimo orden todas las clases de 
sacrificios con que los pecados habian de ser perdonados. iQue quiere 
decir, entonces, que no mande al pecador que procure satisfacer con 
buenas obras por los pecados que ha cometido, y que solamente le exija 
la expiation por medio de los sacrificios, sino que de esta manera quiere 
atestiguar que unicamente hay un genero de satisfaccion para apaciguar 
su justicia? Porque los sacrificios que en aquel entonces ofrecian los 
israelitas no eran tenidos por obras de hombres; su valor derivaba de 
su verdad; quiero decir, del unico sacrificio de Cristo. 

Respecto a la recompensa que recibe el Senor de nosotros, admirable- 
mente lo ha expuesto Oseas con estas palabras : “(Oh Jehova), quita toda 
iniquidad” (Os. 14,2). Aqui aparece la remision de los pecados. “Y te 

1 Como es obvio, el traductor ha hecho la translation apropiada. Hemos de ver aqui 
tambien una referenda al termino griego “antilytron”. 

2 La edition francesa de 1560 anade: “es decir, que se constituyo fiador nuestro, a 
fin de libramos plenamente de todas las deudas de nuestros pecados”. 

* Sobre los Salmos, Sal. 129. 
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ofreceremos la ofrenda de nuestros labios” (Os. 14,2); he ahi la satis- 
faction. 

Se muy bien que ellos recurren a otra sutileza mayor, para poder esca- 
parse, distinguiendo entre penas temporales y pena eterna. Mas como 
ensenan que, excepto la muerte eterna, todos los males y adversidades 
que sufrimos, tanto en el cuerpo como en el alma, son pena temporal, 
de poco les sirve esta restriction. Porque los lugares arriba mentio- 
nados quieren decir expresamente que Dios nos recibe en su gracia y 
favor con la condition de que perdonandonos la culpa nos perdona tam- 
bien toda la pena que habiamos merecido. Y cuantas veces David y otros 
profetas piden perdon de los pecados, suplican a la vez que les sea per- 
donada la pena ; e incluso me atrevo a afirmar que en su sentir, el juicio 
mismo de Dios les fuerza a ello. Por otra parte, cuando ellos prometen 
que Dios hara misericordia, expresamente y como adrede tratan siempre 
de las penas y del perdon de las mismas. Sin duda cuando el Senor 
promete por Ezequiel poner fin a la cautividad de Babilonia, en la que 
el pueblo estaba desterrado, y ello por amor de si mismo y no a causa 
de los judios (Ez. 36, 21-22. 32), demuestra claramente que esto lo hace 
gratuitamente. 

Finalmente, si por Cristo quedamos fibres de la culpa, se sigue nece- 
sariamente que cesen las penas que de esta culpa procedian. 

31. 3°. Nuestros sufrimientos y aflicciones no nos vienen jamas como com- 
pensacidn de nuestros pecados 

Mas como tambien ellos recurren a testimonios de la Escritura, vea- 
mos cuales son los argumentos que contra nosotros esgrimen. 

David, dicen, cuando fue reprendio por el profeta Natan por su adul- 
terio y homicidio, alcanza el perdon de su pecado; y, no obstante, es 
despues castigado con la muerte del hijo engendrado en el adulterio 
(2 Sm. 12, 13). Tambien se nos ensena que redimamos mediante la satis- 
faccion las penas y castigos que habiamos de padecer despues de haber- 
nos sido perdonada la culpa. Porque Daniel exhorta a Nabucodonosor 
a que redima con mercedes sus pecados (Dan. 4, 24-27). Y Salomon 
escribe que “con misericordia y verdad se corrige el pecado, y con el 
temor de Jehova los hombres se apartan del mal” (Prov. 16,6). Y: “el 
amor cubrira todas las faltas” ; sentencia que tambien confirma san Pedro 
(Prov. 10, 12; I Pe.4,8). Y en san Lucas el Senor dice a la mujer pecadora 
que sus pecados le son perdonados, porque ha amado mucho (Lc.7,47). 

jOh cuan perversamente consideran siempre las obras de Dios! Si 
considerasen, como debian, que hay dos clases de juicios de Dios, hubie- 
ran advertido perfectamente en la correction de David otra cosa muy 
diferente que la venganza y el castigo del pecado. Y como nos conviene 
sobremanera comprender el fin al que van dirigidas las correcciones y 
castigos que Dios nos envia, para que nos corrijamos de nuestros pecados, 
y cuanto difieren los castigos con que £l persigue indignado a los impios y a 
los reprobos, meparece que no sera superfluo tratar brevementeeste punto. 

Distincion entre el juicio de venganza y el juicio de correccidn. Por el 
termino “juicio” hemos de entender todo genero de castigos en general. 
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De este juicio hay que establecer dos especies: a una la llamaremos juicio 
de venganza; y a la otra, juicio de correccion. Con el juicio de venganza 
el Senor castiga a sus enemigos de tal manera que muestra su colera hacia 
ellos para confundirlos, destruirlos y convertirlos en nada. Hay, pues, 
propiamente venganza de Dios, cuando el castigo va acompanado de su 
indignation. 

Con el juicio de correccion no castiga hasta llegar a la colera, ni se 
venga para confundir o destruir totalmente. Por lo tanto, este juicio 
propiamente no se debe llamar castigo ni venganza, sino correccion o 
admonition. El uno es propio de Juez; el otro de Padre. Porque el juez, 
cuando castiga a un malhechor, castiga la falta misma cometida; en 
cambio un padre, cuando corrige a su hijo con cierta severidad, no pre- 
tende con ello vengarse o castigarlo, sino mas bien ensenarle y hacer que 
en lo porvenir sea mas prudente. 

San Crisostomo se sirve de esta comparacion. Aunque un poco en 
otro sentido, viene a parar a lo mismo. El hijo es azotado, se dice, igual 
que lo es el criado. Mas el criado es castigado como siervo, porque peed ; 
en cambio el hijo es castigado como libre y como hijo que necesita 
correccion; al hijo la correccion se le convierte en prueba y ocasidn 
de enmienda de vida; en cambio al criado se le convierte en azotes y 
golpes. 

32. Dios aflige a los impios por ira; a los fieles, por amor 

Para comprender facilmente esta materia, es preciso que hagamos 
dos distinciones. La primera es que dondequiera que el castigo es ven- 
ganza, se muestra la ira y la maldicion de Dios, que El siempre evita a 
sus fieles. Por el contrario, la correccion es una bendicion de Dios, y 
testimonio de su amor, como lo ensena la Escritura. 

Esta diferencia se pone de relieve a cada paso en la Palabra de Dios. 
Porque todas las aflicciones que experimentan los impios en este mundo 
son como la puerta y entrada al infierno, desde donde pueden contem- 
plar como de lejos su eterna condenacion. Y tan lejos estan de enmen- 
darse con ello o sacar algun provecho de ello, que mas bien esto les sirve 
a modo de ensayo de aquella horrible pena del infierno que les esta 
preparada y en la que finalmente terminaran. 

Por el contrario, el Senor castiga a los suyos, pero no los entrega a la 
muerte. Por esto al verse afligidos con el azote de Dios reconocen que 
esto les sirve de grandisimo bien para su mayor provecho (Job 5, 17 y ss. ; 
Prov.3, 11-12; Heb. 12,5-11; Sal. 118,18; 119,71). Lo mismo que leemos 
en las vidas de los santos que siempre han sufrido tales castigos paciente- 
mente y con animo sereno, tambien vemos que han sentido gran horror 
de las clases de castigos de que hemos hablado, en los que Dios da 
muestra de su enojo. “Castigame, oh Jehova”, dice Jeremias, “mas con 
juicio (para enmendarme); no con tu furor, para que no me aniquiles; 
derrama tu enojo sobre los pueblos que no te conocen y sobre las naciones 
que no invocan tu nombre” (Jer. 10,24-25). Y David: “Jehova, no me 
reprendas en tu enojo, ni me castigues con tu ira” (Sal. 6,1). 

Ni se opone a esto lo que algunas veces se dice : que el Senor se enoja 
con sus santos cuando los castiga por sus pecados. Como en Isaias se lee: 
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“Cantare a ti, oh Jehova, pues aunque te enojaste contra mi, tu indigna- 
cion se aparto y me has consolado” (Is. 12, 1). Y Habacuc: “En la ira 
acuerdate de la misericordia” (Hab.3,2). Y Miqueas: “La ira de Jehovd 
soportare, porque peque contra 61” (Miq.7,9). Con lo cual amonesta 
que los que justamente son castigados, no solamente no aprovechan nada 
murmurando, sino tambien que los fieles encuentran ocasion de mitigai 
su dolor reflexionando sobre la intention de Dios. Porque por la misma 
razon se dice que profana su heredad, la cual, segun sabemos, nunca 
profanara. Esto, pues, no debe atribuirse al proposito ni a la voluntad 
que Dios tiene al castigar a los suyos, sino al vehemente dolor que experi- 
mentan todos aquellos a quienes El ha mostrado algo de su rigor o 
severidad. 

Y a veces no solamente estimula Dios a sus fieles con una mediana 
austeridad, sino que incluso llega a herirlos de tal manera que a ellos 
mismos les parece que no se hallan muy lejos de la condenacion del 
infierno. Porque les deja ver que han merecido su ira; lo cual es muy 
conveniente para que sientan di sgusto y descontento de sus males, y se 
sientan movidos a poner mayor cuidado en aplacar a Dios y con gran 
solicitud se apresuren a pedir misericordia y perdon; con todo lo cual, 
sin embargo, les da un testimonio evidente de su clemencia, y no de su 
ira. Porque el pacto que ha establecido con nuestro verdadero Salomon, 
Cristo Jesus, y con sus miembros, permanece inconmovible conforme a 
su promesa de que su verdad no fallara jamas. “Si dejaren”, dicen, “sus 
hijos (de David) mi ley, y no anduvieren en mis juicios ; si profanaren 
mis estatutos y no guardaren mis mandamientos, entonces castigare con 
vara su rebelion y con azotes sus iniquidades, mas no quitare de el mi 
misericordia” (Sal. 89, 30-33). Y para darnos mayor seguridad de su 
misericordia dice que las varas con las que nos castigara seran varas de 
varones, y que los azotes seran de hijos de hombres (2 Sm.7, 14); que- 
riendonos dar a entender con estos pormenores su moderation y suavi- 
dad; si bien al mismo tiempo nos advierte dc que quienes tienen a Dios 
por enemigo y ven que su omnipotencia los persigue, no pueden evitar 
en modo alguno sentirse presa de un mortal y terrible horror. 

La gran benignidad que usa al castigar a su pueblo, la demuestra igual- 
mente por su profeta : He aqui te he purificado y no como plata, porque 
todo tu serias consumido (Is.48, 9—10). Aunque muestra que los castigos 
que envia a sus fieles son para purificarlos de sus vicios, con todo anade 
que los templa y modera de tal manera que no se sientan mas oprimidos 
por ellos de lo que conviene. 

Esto ciertamente es muy necesario. Porque cuanto mas teme uno al 
Senor, mas le honra y se aplica a servirle, y tanto mas costoso se le hace 
soportar su enojo. Porque aunque los reprobos gimen cuando Dios los 
castiga, sin embargo, como no consideran la causa, sino que vuelven la 
espalda a sus pecados y al juicio de Dios, no hacen mas que endurecerse ; 
o bien, porque braman y se revuelven, y hasta se amotinan contra su Juez, 
este desatinado furor los entontece mas y los lleva a mayores desatinos. 
En cambio los fieles, al sentirse amonestados con el castigo de Dios, al 
momento se ponen a considerar sus pecados, y fuera de si por el temor, 
humildemente suplican al Senor que se los perdone. Si el Senor no 
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mitigase estos dolores con que las pobres almas son atormentadas, cien 
veces desmayarlan, aun cuando el Senor no diese mas que un pequeno 
signo de su ira. 

33. Los castigos de los impios son una condenacidn; las correcciones de 
los fieles, un remedio para el futuro 

La otra distincion es que cuando los reprobos son azotados con los 
castigos de Dios, ya entonces en cierta manera comienzan a sufrir las 
penas de su juicio; y aunque no escaparan sin castigo por no haber tenido 
en cuenta los avisos de la ira de Dios, sin embargo no son castigados 
para que se enmienden, sino unicamente para que comprendan que tienen, 
para mal suyo, a Dios por Juez, quien no les dejara escapar sin el castigo 
que merecen. 

En cambio, los hijos de Dios son castigados, no para satisfacer a la 
ira de Dios o para pagar lo que deben, sino para que se enmienden y 
adopten una manera mejor de vida. Por eso vemos que tales castigos mas 
se refieren al futuro que al pasado. 

Prefiero exponer esto con las palabras de san Crisostomo : “El Senor”, 
dice el, “nos castiga por nuestras faltas, no para obtener alguna recom- 
pensa de nuestros pecados, sino para corregirnos en lo porvenir”. 1 

De la misma manera san Agustin: “Lo que tu sufres, y por lo que 
gimes, te es medicina, no pena; castigo y no condenacion. No rechaces 
el azote, si no quieres ser arrojado de la herencia”. 2 Y : “Toda esta miseria 
del genero humano bajo la cual el mundo gime, comprended, hermanos, 
que es un dolor medicinal, y no una sentencia penal”. 3 

He querido citar estos textos, para que nadie piense que esta manera 
de hablar que yo he empleado es nueva y desusada. A esto mismo tienden 
los lamentos llenos de indignacion con que Dios acusa innumerables 
veces a su pueblo de ingratitud por haber menospreciado insistentemente 
todos los castigos que El le habla enviado. Dice por Isaias: Por que 

querreis ser castigados aun? Desde la planta del pie hasta la cabeza no 
hay en el cosa sana” (Is. 1,5.6). Mas como los profetas estan llenos de 
sentencias semejantes, bastara haber demostrado brevemente que Dios 
no castiga a su Iglesia con otra finalidad que la de que se enmiende, al 
verse humillada. 

Por tanto, cuando Dios quito el reino a Saul lo castigo para vengarse; 
mas cuando privo a David de su hijo, lo corregia para que se enmendase 
(1 Sm. 15,23; 2 Sm. 12, 15-18). Asi debe entenderse lo que dice san Pablo: 
“somos castigados por el Senor, para que no seamos condenados con el 
mundo” (l Cor. 11,32). Quiere decir, que las aflicciones que el Padre 
celestial envla sobre nosotros, sus hijos, no son un castigo para confun- 
dirnos, sino una correction con que ser instruidos. 

Tambien san Agustin esta con nosotros de acuerdo referente a esto. 
Segun el, debemos considerar diversamente las penas y castigos con que 
el Senor aflige a los buenos y a los malos. Para los santos son ejercicios 

1 Pseudo-Crisostomo, Sobre la Penitencia y la Confesion, ed. Erasmo, 1 530, V, pag. 514. 

s Sobre los Salmos, Sal. 103. 

3 Ibid., Sal. 139. 
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despues de haber alcanzado la gracia; en cambio para los reprobos son 
castigo de su maldad sin alcanzar perdon alguno. Y refiere el ejemplo 
de David y otras almas piadosas, anadiendo que Dios, con los castigos 
que les imponia no pretendla sino ejercitarlos en la humildad. 1 

En cuanto a lo que dice Isaias, que la iniquidad le era perdonada al 
pueblo judlo porque habla recibido de la mano de Dios un castigo 
completo (Is. 40, 2), no hay que deducir de ello que el perdon de los 
pecados depende de los castigos recibidos. Mas bien esto es como si 
Dios dijese : Os he castigado de tal manera que vuestro corazon se en- 
cuentra totalmente oprimido por la angustia y la tristeza; ya es hora, 
pues, de que al recibir el mensaje de mi plena misericordia, vuestro co- 
razon se inunde de alegrla, al tenerme a ml por Padre. De hecho, en 
este pasaje de Isaias, Dios se reviste de la persona de un padre que, obli- 
gado a mostrarse severo con su hijo, se duele de haber sido tan riguroso, 
aunque haya sido con entera justicia. 

34. El fiel sabe que Dios le reprende siempre como un padre 

Es preciso que los fieles echen mano de tales consideraciones en 
medio de la amargura de sus aflicciones. “Es tiempo de que el juicio 
comience por la casa de Dios”, en la cual su nombre ha sido invocado 
(1 Pe.4, 17; Jer.25,29). ^Que harlan los hijos de Dios, si creyesen que la 
severidad con que son tratados es una venganza de Dios? Porque quien 
al sentirse herido considera a Dios como a Juez que lo castiga, no puede 
imaginarlo sino airado y como enemigo suyo ; no puede por menos que 
detestar el azote de Dios como maldicion y condenacion. Finalmente, el 
que piense que la voluntad de Dios respecto a el es seguir afligiendolo, 
jamas podra convencerse de que Dios lo ama. 

Por el contrario, el que comprende que Dios se enoja contra sus vicios 
y que es propicio y misericordioso con el, saca provecho de los castigos 
de Dios. De otra manera sucederla aquello de que se queja el Profeta por 
haberlo experimentado : “Sobre ml han pasado tus iras, y me oprimen 
tus terrores” (Sal. 88, 16). E igualmente lo que afirma Moises: “Porque 
con tu furor somos consumidos, y con tu ira somos turbados. Pusiste 
nuestras maldades delante de ti, nuestros yerros a la luz de tu rostro. 
Porque todos nuestros dlas declinan a causa de tu ira; acabamos nuestros 
anos como un pensamiento” (Sal. 90, 7-9). Por el contrario, David, ha- 
blando de los castigos paternos, para mostrar que los fieles mas bien son 
ayudados con ellos que oprimidos, dice: “Bienaventurado el hombre a 
quien tu, Jah, corriges, y en tu ley lo instruyes, para hacerle descansar en 
los dlas de afliccion, en tanto que para el implo se cava el hoyo” (Sal. 
94, 12-13). Evidentemente es una tentacion muy dura el que Dios perdone 
a los incredulos y disimule sus abominaciones, y se muestre mas severo 
con sus fieles. Y por eso, para consolarlos, anade el aviso y la instruccion 
de la Ley, de la cual han de aprender que Dios, cuando los hace volver 
al buen camino se preocupa de su salvation, y que entretanto los impios 
se precipitan en sus errores para dar consigo en el abismo de la perdi- 
tion. 

1 De la Pena y la Remision de los Pecados, lib. II, xxxm, 53 a xxxiv, 56. 
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Y no importa que la pena sea temporal o eterna. Porque las guerras, 
hambres, pestes y enfermedades son maldiciones de Dios, igual que el 
juicio mismo de la muerte eterna, cuando el Senor las envla para que 
sean instrumentos de la ira y la venganza divinas contra los implos. 

35. Los ejemplos de la Escritura 

Todos pueden ahora comprender, si no me engano, a que fin tiende 
la correccion de Dios a David; a saber, para que le ensenase hasta qu6 
punto desagrada a Dios el homicidio y el adulterio, contra los cuales £l 
deja ver tanta animosidad, para que el mismo David quedase advertido 
y no se atreviese en adelante a cometerlos de nuevo; no para servir de 
castigo a causa del cual ofreciese a Dios alguna recompensa. 

Lo mismo hay que pensar de la otra correccion por la cual el Senor 
aflige a su pueblo con una grandisima peste por la desobediencia en que 
David habia caido al disponer que el pueblo fuese empadronado (2 Sm. 
24, 15). Porque el Senor gratuitamente perdono a David la culpa de su 
pecado; mas como convenia, tanto para dar ejemplo a los que habian 
de venir, como para humiliation de David, que tal maldad no quedase 
sin castigo, el Senor lo castigo severisimamente con aquel azote. 

A este mismo fin tiende tambien la maldicion general del genero hu- 
mano. Pues cuando despues de haber alcanzado misericordia, aun enton- 
ces todos padecemos las miserias impuestas a nuestro padre Adan por 
su trasgresion, con tales pruebas el Senor nos advierte cuanto le disgusta 
la transgresion de su Ley, para que humillandonos con el conocimiento 
de nuestra miseria, anhelemos con mayor intensidad la verdadera bien- 
aventuranza. 

Serla muy necio quien pensase que las calamidades de la vida presente 
nos son impuestas para servir de recompensa de nuestras faltas. Es lo 
que a mi entender quiere decir Crisostomo, al escribir como sigue: “Si 
Dios nos castiga por esta causa : para llamarnos a arrepentimiento y que 
no perseveremos en el mal, habiendonos ya arrepentido, la pena seria 
superflua”. 1 Por eso, conforme al conocimiento que Dios tiene de lo que 
mas le conviene a cada uno, asi trata a unos con mayor rigor, y a otros 
con mayor dulzura. Y asi, queriendo demostrar que no es excesivo en sus 
castigos, reprocha a su pueblo obstinado que, despues de haber sido 
afligido, sin embargo no cesa de obrar mal (Jer. 5,3). En el mismo sentido 
se queja de que Efrain es como una torta quemada de un lado y cruda 
por el otro (Os. 7, 8); a saber, en cuanto que el castigo que se le habia 
impuesto, no le habia entrado hasta dentro del corazon, para que estando 
bien cocidos sus vicios, se hiciese capaz de alcanzar el perdon. Evidente- 
mente Dios, al hablar de esta manera, muestra que se aplacara tan pronto 
como el pecador se convierta a fil ; y si se muestra riguroso en el castigo 
de nuestras faltas, esto lo hace a la fuerza, por nuestra contumacia, pues 
los pecadores podrian evitar su enojo corrigiendose voluntariamente. 
Mas como en general nuestra obstinacion es tal que es preciso usar del 
castigo, ha determinado nuestro buen Padre probarnos a todos sin excep- 
tion alguna con pruebas comunes. 

1 Consolaciones a Stagiro, III, 14. 
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Es extrano como hacen tanto hincapie en el ejemplo de David, y no se 
preocupan de tantos como hay en los que podrian contemplar perfecta- 
mente la remision gratuita de los pecados. Leemos que el publicano 
descendio del templo justificado (Lc. 18, 14); ninguna mention se hace de 
la pena. San Pedro alcanzo el perdon de sus pecados (Lc.22,61; Jn.21, 
15 y ss.); “leemos sus lagrimas”, dice san Ambrosio, “su satisfaction no 
la leemos”. Al paralltico le fue dicho: “tus pecados te son perdonados” 
(Mt.9,2); no se le impone pena alguna. Todas las absoluciones que se 
refieren en la Escritura, se nos presentan como gratuitas. De esta abun- 
dancia de ejemplos debe deducirse la norma, y no del unico ejemplo de 
David, que contiene en si no se que de especial. 

36. Nuestra justicia, nuestra misericordia, nuestro amor, no pueden servir 
jamas para rescatar nuestras faltas ante Dios 
Daniel en la exhortation al rey Nabucodonosor a que redimiese sus 
pecados oon justicias, y sus iniquidades haciendo bien a los pobres 
(Dan. 4, 24-27), no quiso decir que la justicia y la misericordia son la 
propitiation de Dios y la redencion de la pena, puesto que jamas ha 
habido mas rescate que la sangre de Cristo. Mas bien, al hablar de redi- 
mir, Daniel lo refiere a los hombres mas que a Dios, como si dijese: 
Oh rey, tu has ejercido un dominio violento e injusto; oprimiste a los 
debiles, despojaste a los pobres, trataste dura e inicuamente a tu pueblo ; 
por las injustas exacciones, las violencias y opresiones con que los has 
tratado, muestrales ahora misericordia y justicia. 

Igualmente al decir Salomon que “el amor cubrira todas las faltas” 
(Prov. 10, 12), no lo entiende respecto a Dios, sino en relation a los 
hombres. Porque la sentencia completa, segun el la pone, dice asi: “El 
odio despierta rentillas; pero el amor cubrira todas las faltas”. En ella 
Salomon, segun su costumbre, por oposicion de contrarios coteja los 
males que nacen del odio con los frutos de la caridad; y el sentido es: los 
que se aborrecen entre si, se muerden los unos a los otros, se critican 
e injurian, y en todo ven vicios y motivo de reproches; en cambio, los 
que se aman entre si, todo lo disimulan, lo pasan todo por alto, y se 
perdonan los unos a los otros; no que el uno apruebe los defectos del 
otro, sino que los toleran, y ponen remedio a ellos con sus consejos, en 
vez de reprenderlos e irritarlos mas. Y no hay duda de que san Pedro ha 
aducido este pasaje de los Proverbios en este sentido, so pena de impu- 
tarle que ha pervertido el sentido de la Escritura (1 Pe.4,8). 

Cuando Salomon dice que “con misericordia y verdad se corrige el 
pecado” (Prov. 16,6), no quiere decir que estas cosas sean recompensa 
de los pecados ante la majestad divina, de tal manera que, aplacado Dios 
con esta satisfaction, perdone la pena con que debia castigarnos; sen- 
cillamente prueba, segun la costumbre corriente de la Escritura, que todos 
aquellos que dejaren su mala vida y se convirtieren a El mediante la 
santidad y las buenas obras, encontraran a Dios propicio para con ellos; 
como si dijera que la ira de Dios cesa y su justicia se da por satisfecha 
cuando dejamos de obrar mal. Pero el no ensena la causa de por que 
Dios nos perdona nuestros pecados; antes bien se limita a describir la 
manera de convertirnos a El debidamente. Del mismo modo que los 
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profetas a cada paso declaran que en vano los hipocritas presentan ante 
los ojos de Dios sus imaginations y falsos ritos y ceremonias, en lugar 
del arrepentimiento, porque a El no le agradan mas que la integridad, la 
rectitud y las obligaciones de la caridad. 

Tambien ei autor de la Epistola a los Hebreos nos pone sobre aviso 
respecto a este punto, recomendando la beneficiencia y los sentimientos 
de humanidad, pues “de tales sacrificios se agrada el Senor” (Heb. 13, 16). 
Y nuestro Senor, cuando se burla de los fariseos porque se preocupan 
unicamente de limpiar los platos y menosprecian la limpieza del corazon, 
y les manda que den limosna, para que todo este limpio, lo de fuera y lo 
de dentro (Mt.23,25; Lc. 11,39-41), no los exhorta con esto a satisfacer 
por sus pecados; solamente les ensena cual es la limpieza que agiada a 
Dios. De esta expresion ya se ha tratado en otro lugar. 1 

37. El ejemplo de la mujer pecadora 

Por lo que hace al texto de san Lucas, nadie que con sentido comun 
haya ieido la parabola que alii propone el Senor, disputara con nosotros. 
El fariseo pensaba para sus adentros que el Senor no conotia a aquella 
mujer pecadora, puesto que la admitia en su presencia con tanta facilidad. 
Pensaba el que, de haberla conocido como realmente era, no le hubiera 
permitido que se le acercara. Y de esto dedutia que no era profeta, puesto 
que podia ser enganado de esta manera. El Senor, para probar que ya 
no era pecadora despues de habersele perdonado sus pecados, propuso 
esta parabola: “Un acreedor tenia dos deudores: el uno le debia quinien- 
tos denarios, y el otro cincuenta; y no teniendo ellos con que pagar 
perdono a ambos. Dime, pues, £cual de ellos le amara mas? Respondiendo 
Simon, dijo: Pienso que aquel a quien perdono mas. Y el le dijo: recta- 
mente has juzgado”. Y luego concluye: “Por lo cual te digo que sus 
muchos pecados le son perdonados, porque amo mucho”. Con estas 
palabras, como claramente se ve, Cristo no propone el amor de esta 
mujer como la causa de la remision de sus pecados, sino unicamente 
como la prueba de ello. Porque las toma de la comparacion del deudor 
a quien le habian sido perdonados los quinientos denarios, al cual no 
dijo que le habian sido perdonados porque habla amado mucho, sino 
que tal deudor debia amar mucho, porque se le habla perdonado tal 
cantidad de dinero. Y hay que aplicar tales palabras a la comparacion 
de esta manera: Tu tienes a esta mujer por pecadora; sin embargo, debias 
haber comprendido que no lo es, puesto que se le han perdonado 
sus pecados. El amor que ella manifiesta debia servirte de prueba de la 
remision de sus pecados, pues con su amor da gracias por el beneficio 
que recibio. Este argumento se llama “a posteriori”; con el probamos 
una cosa por las notas y senates que de ella se siguen. Finalmente, el 
Senor abiertamente manifiesta por que medio la pecadora alcanzo el 
perdon de sus pecados: “Tu fe”, dice, “te ha salvado, ve en paz”. Por 
la fe, pues, alcanzamos la remision de los pecados; por el amor damos 
gracias y reconocemos la liberalidad del Senor. 


1 Cfr. Calvino, Armonia evangelica, Comentario sobre Lucas , 7, 39. 
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38. 4°. Refutacidn de la satisfaction por el testimonio de los Padres y la 
practica de la Ig/esia 

No me extrana nada lo que se lee en los libros de los escritores anti- 
guos respecto al tema de la satisfaction. Porque - diciendo abiertamente 
lo que siento - veo que algunos, y aun casi todos aquellos cuyos escritos 
han llegado a nuestro conocimiento, o han fallado en esta materia, o se 
han expresado muy duramente. Sin embargo no admito que su rudeza e 
ignorancia llegara al extremo de escribir como lo hicieron, en el sentido 
en que lo toman los nuevos defensores de la satisfaction. 

San Crisostomo en cierto lugar, dice como sigue: “Cuando se pide 
misericordia, es a fin de no ser examinado del pecado, a fin de no ser 
tratado segun el rigor de la justicia, a fin de que cese todo castigo. Porque 
donde hay misericordia, no hay gehenna, ni examen, ni rigor, nipena”. 1 
Estas palabras, por mas que las quieran retorcer, nunca podran hacer 
que concuerden con la doctrina de los escolasticos. 

Asimismo, en el libro titulado De Dogmatibus ecclesiasticis, atribuido 
a san Agustln 2 , se dice: “La satisfaction de la penitencia es. cortar las 
causas del pecado, y no dar entrada a sus sugestiones”. Aqui se ve que 
aun en aquellos tiempos la opinion que defiende la necesidad de la satis- 
faction para compensar los pecados cometidos, no era admitida, porque 
toda la satisfaction se dirigia entonces a que cada uno procurase en el 
futuro abstenerse de obrar mal. 

Y no quiero aducir lo que dice Crisostomo : que el Senor no pide de 
nosotros sino que confesemos delante de El nuestras faltas con lagrimas ; 
porque sentencias semejantes se hallan a cada paso en sus libros y en 
los de los otros doctores antiguos. 

Es verdad que san Agustln llama en cierto lugar a las obras de miseri- 
cordia “remedios para alcanzar el perdon de lo pecados”. 3 Pero a fin 
de que nadie encuentre obstaculo en lo que afirma, da en otro lugar 
una explication mas extensa: “La carne”, dice, “de Cristo es el verdadero 
y unico sacrificio por los pecados ; no solamente por todos aquellos que 
nos son perdonados en el bautismo, sino tambien por los que cometemos 
despues por nuestra flaqueza, y por los cuales toda la Iglesia ora cada 
dia diciendo: Perdonanos nuestras deudas. Y nos son perdonados por 
aquel unico sacrificio”. 4 

39. Ademas, de ordinario ellos llamaron satisfaction, no a la compensa- 
tion hecha a Dios, sino a la publica declaration por la que quienes 

habian sido castigados con la excomunion, cuando querian ser de nuevo 
admitidos a la comunion daban testimonio a la Iglesia de su arrepenti- 
miento. Porque en aquellos tiempos se imponian a los penitentes ciertos 
ayunos y otros actos con los que diesen a entender que verdaderamente 
y de corazon se arrepentlan de su pasado; o, por mejor decir, con los 


1 Pseudo-Crisostomo, Sobre el Salmo 50, homilia II. 

2 Pseudo-Agustin, De Dogmatibus Ecclesiasticis. Esta obra generalmente la atribuyen 
los modemos a Gennadio de Marsella, que vivio en la segunda mitad del siglo V. 

3 Enquiridion, XIX, 72. 

1 Contra dos Cartas de los Pelagianos, lib. Ill, vi, 6. 
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cuales borrasen el recuerdo de su mala vida pasada como san Agustin 
palabra por palabra lo expone en el libro que titulo Enchiridion ad Lau- 
rentium. 1 De esta costumbre proceden las confesiones y satisfacciones 
actualmente en uso; y ciertamente han sido engendros de vlboras, que 
de tal manera han sofocado cuanto de bueno habla en aquella formula 
antigua, que no ha quedado de ella mas que la sombra. 

Se muy bien que los antiguos se expresaron a veces con cierta dureza ; 
y, segun he indicado, no quiero ocultar que quiza se han equivocado; 
pero lo que ellos habian manchado un poco, estos con sus sucias manos 
lo han echado a perder del todo. Y si hemos de disputar respecto a la 
autoridad de los antiguos, i,qu6 antiguos nos proponen ellos? La mayor 
parte de las sentencias con las que Pedro Lombardo, su portaestandarte, 
ha llenado su libro, se han tornado de no se que desafortunados desatinos 
de frailes, que se han hecho pasar por ser de Ambrosio, Jeronimo, 
Agustin y Crisostomo. 2 

Asi en esta materia el citado Pedro Lombardo toma prestado casi todo 
cuanto dice de un libro titulado De la penitencia, que compuesto por 
algun ignorante con trozos de buenos y malos autores confusamente 
revueltos, ha corrido como de san Agustin; pero nadie medianamente 
docto podra tenerlo por suyo. 3 

Que los lectores me perdonen si no investigo mas sutilmente las opi- 
niones de estos, pues no ipiiero resultarles molesto. Ciertamente no me 
costaria gran trabajo exponer con gran afrenta suya lo que ellos han 
vendido por grandes misterios; podria hacerlo con gran aplauso de 
muchos; pero como mi deseo es ensenar cosas provechosas, lo dejar6 
a un lado. 


CAPITULO V 

SUPLEMENTOS QUE ANADEN LOS 
PAPISTAS A LA SATISFACTION ; A SABER: 

LAS INDULGENCES Y EL PURGATORIO 

1. Indignidad de las indulgences 

De la doctrina de la satisfaction han surgido las indulgencias. Porque 
proclaman por todas partes, que la facultad que a nosotros nos falta para 
satisfacer se suple con las indulgencias ; y llegan a tal grado de insensatez, 
que afirman que son una dispensation de los meritos de Cristo y de los 
martires, que el Papa otorga en las bulas. 

Realmente mas merecen ser encerrados en un manicomio que conven- 
cidos con argumentos ; y no hay por que detenerse en refutar errores que, 
a fuerza de disputas, comienzan a desmoronarse por si mismos. No obs- 

1 Contra dos Cartas de los Pelagianos, xvii, 65. 

2 Cfr. Otto Baltzer, Die Sentenzen des Petrus Lombardus, ihre Quelle und ihre dogmen- 
geschichtliche Bedeatung, 1902, p. 3. 

3 Esta opinion de Calvino esta confirmada por la unanimidad de los historiadores 
modernos. La obra sobre La verdadera y la falsa penitencia que Pedro Lombardo 
cita como de san Agustin, ciertamente no es de ese Padre. 
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tante, como una breve refutation de los mismos sera util y provechosa 
para los ignorantes, quiero intercarlarla aqui. 

El que las indulgencias se hayan conservado durante tanto tiempo, y 
que hayan reinado a pesar de su enormidad y excesiva licencia, sin que 
haya habido quien les saliera al paso, nos da a entender entre que tinie- 
blas y errores han permanecido sepultados los hombres tanto tiempo. 
Veian que el Papa y sus bulderos los enganaban a ojos vistas; veian que 
se hacia un saneado comercio de la salvation de sus almas ; que el paraiso 
se compraba con determinadas cantidades de dinero ; que nada se daba 
de balde, sino todo a buen precio ; que con este pretexto sacaban de sus 
bolsas las ofrendas que luego torpemente se consumian en rameras, 
alcahuetas y grandes banquetes; veian que quienes mas ensalzaban 
las indulgencias y las ponian por las nubes, eran precisamente quienes 
menos caso hatian de ellas ; veian que cada dia cretia mas este monstruo, 
y que cuanto mas cretia mas tiranizaba al mundo; que cada dia se les 
traia plomo nuevo para sacar dinero nuevo ; sin embargo aceptaban las 
indulgencias con gran veneration, las adoraban y las compraban; e 
incluso los que veian mas claro que los otros las tenian por unos santos 
y piadosos enganos, con los que podian ser enganados con algun pro- 
vecho. Pero al fin el mundo ha comenzado a tener un poco de cabeza 
y a considerar mejor las cosas; las indulgencias se van enfriando, hasta 
que finalmente desaparezcan y se reduzcan a nada. 

2. Su definicidn refutada por la Escritura 

Mas como hay muchisimos que conocen los enganos, hurtos y robos 
que estos mercaderes de indulgencias han ejercido y con los que nos han 
estado enganando y burlandose de nosotros, y no ven la fuente de im- 
piedad que ellas esconden, es conveniente demostrar aqui, no solamente 
que son las indulgencias, segun ellos las emplean, sino tambien en su natu- 
raleza misma, independientemente de toda cualidad o defecto accidental. 

Las llaman tesoro de la Iglesia, meritos de Cristo y de los apostoles 
y martires. Se figuran que se ha otorgado al obispo de Roma - segun ya 
he indicado - la guarda especial de este tesoro como en raiz, y que el 
tiene la autoridad de repartir los grandes bienes de este tesoro, y que 
el por si mismo puede repartirlo y delegar en otros la autoridad de hacerlo. 
De aqui nacieron las indulgencias que el Papa concede, unas veces ple- 
narias, otras por ciertos anos; las de los cardenales, de cien dias; y las 
de los obispos, de cuarenta. 

Sin embargo todo esto, a decir verdad, no es mas que una profanation 
de la sangre de Cristo, una falsedad de Satanas para apartar al pueblo 
cristiano de la gracia de Dios y de la vida que hay en Cristo, y separarlo 
del recto camino de la salvation. Porque, <,que manera mas vil de pro- 
fanar la sangre de Cristo, que afirmar que no es suficiente para perdonar 
los pecados, para reconciliar y satisfacer, si no se suple por otra parte lo 
que a ella le falta? “De este (Cristo) dan testimonio todos los profetas, 
que todos los que en el creyeren, recibiran perdon de pecados en su 
nombre”, dice san Pedro (Hch. 10,43); en cambio, las indulgencias otor- 
gan el perdon de los pecados por san Pedro, por san Pablo y por los 
martires. “La sangre de Jesucristo”, dice Juan, “nos limpia de todo 
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pecado” (1 Jn. 1,7); las indulgences convierten la sangre de los martires 
en purification de pecados. Cristo, dice san Pablo, “que no conocio 
pecado, por nosotros fue hecho pecado, para que nosotros fuesemos 
hechos justicia de Dios en 61” (2 Cor. 5, 21); las indulgencias ponen la 
satisfaccion de los pecados en la sangre de los martires. San Pablo clara 
y terminantemente ensenaba a los corintios que solo Jesucristo fue cruci- 
ficado y murio por ellos (1 Cor. 1,13); las indulgencias afirman que san 
Pablo y los demas han muerto por nosotros. Y en otro lugar se dice que 
Cristo adquirio a la Iglesia con su propia sangre (Hch.20,28); las indul- 
gencias senalan otro precio para adquirirla, a saber: la sangre de los 
martires. “Con una sola ofrenda”, dice el Apostol, “hizo (Cristo) per- 
fectos para siempre a los santificados” (Heb. 10, 14); las indulgencias le 
contradicen, afirmando que la santificacion de Cristo, que por si sola no 
bastaria, encuentra su complemento en la sangre de los martires. San 
Juan dice que todos los santos “han lavado sus ropas en la sangre del 
Cordero” (Ap.7, 14); las indulgencias nos ensenan a lavar las tunicas en 
la sangre de los martires. 

3. Testimonios de Ledn I y de san Agustin 

Leon, obispo de Roma, habla admirablemente contra estas blasfemias 
en una epistola que envia a los obispos de Palestina. “Aunque la muerte 
de innumerables santos”, dice el, “haya sido preciosa delante del Seflor 
(Sal. 1 16, 15), sin embargo, la muerte de ninguno de ellos ha sido recon- 
ciliation por el mundo. Recibieron los justos las coronas, no las dieron; 
de la fortaleza de los fieles obtenemos nosotros ejemplos de paciencia, 
y no dones de justicia. Porque cada uno de ellos ha padecido muerte por 
si, y ninguno de ellos ha pagado la deuda de los otros ; pues no ha habido 
mas que el Senor, en quien todos han sido crucificados, todos han sido 
muertos, sepultados y resucitados.” 1 Sentencia que por ser memorable 
volvio a repetirla en otro lugar. 2 No se puede desear nada mas claro para 
refutar la impia doctrina de las indulgencias. 

No menos admirablemente habla san Agustin a este proposito : “Aun- 
que nosotros”, dice, “siendo hermanos, muramos por nuestros hermanos, 
sin embargo la sangre de ningun martir es derramada en remision de los 
pecados, lo cual hizo Cristo por nosotros; y esto no lo hizo para que 
imitaramos su ejemplo, sino que nos concedio esta merced, para que le 
diesemos las gracias por ella”. 3 Y en otro lugar: “Como solamente el 
Hijo de Dios se hizo hombre para hacernos a nosotros hijos de Dios 
juntamente con El; de la misma manera El solo ha sufrido la pena por 
nosotros sin haber El cometido demerito alguno, a fin de que nosotros sin 
ningun buen merito nuestro alcanzasemos la gracia que no se nos debia.” 4 

Las indulgencias son un ultraje a Jesucristo. Ciertamente toda su 
doctrina esta sembrada de horrendos sacrilegios y blasfemias, pero esta 

1 Epistola CXXIV. 

2 Epistola CLXV, sermon 55. 

8 Tratados sobre san Juan, LXXXIV, 2. 

4 Contra dos Cartas de los Pelagianos, lib. IV, cap. iv. 
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blasfemia de las indulgencias supera a todas las demas. Reconozcan si 
no son suyas estas conclusiones : Los martires han hecho mas con su 
muerte y han merecido mas de lo que tenian necesidad. Les sobrd tanta 
abundancia de meritos, que una parte de los mismos puede ser aplicada 
a otros. Para que un bien tan grande no se perdiese, se mezclo su sangre 
con la de Cristo, y ambas constituyen el tesoro de la Iglesia para la remi- 
si6n y satisfaccion de los pecados. Que de esta manera hay que entender 
lo que dice san Pablo : “cumplo en mi carne lo que falta de las aflicciones 
de Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia” (Col. 1,24). 

iQue es esto, sino abandonar el nombre de Cristo, y hacer de El un 
santo vulgar, que dificilmente puede ser reconocido entre los otros? Sin 
embargo, seria preciso que El solo, El solo, repito, fuese predicado, El 
solo propuesto, El solo nombrado, en El solo se pusiesen los ojos, cada 
vez que se tratase de alcanzar remision de pecados, expiacion y santifi- 
cacion. 

Mas, oigamos sus argumentos. A fin, dicen, de que la sangre de los 
martires no haya sido derramada en balde, ha de ser comunicada para 
bien general de la Iglesia. <,Y por que esto? <,No ha sido, por ventura, 
un bien suficientemente grande de la Iglesia que ellos hayan glorificado 
a Dios con su muerte; que hayan sellado la verdad con su. sangre; que, 
menospreciando esta vida terrena, hayan dado testimonio de que bus- 
caban otra mejor; que hayan confirmado la fe de la Iglesia con su cons- 
tancia, y que hayan quebrantado la obstinacion de sus enemigos? Pero 
sin duda, ellos no reconocen beneficio alguno, si solo Cristo es el recon- 
ciliador, si solo El ha muerto por los pecados, si El solo es ofrecido por 
nuestra redencion. 

Si san Pedro y san Pablo, dicen, hubieran muerto en sus lechos de 
muerte natural, sin duda hubieran alcanzado la corona de la victoria. 
Como quiera que han luchado hasta derramar su propia sangre, no seria 
conveniente que la justicia de Dios dejara esteril ese esfuerzo, sin pro- 
vecho ni utilidad alguna. jComo si Dios no supiera el modo de aumentar 
en sus siervos la gloria, conforme a la medida de sus dones! Y suficiente- 
mente grande es la utilidad que recibe la Iglesia en general, cuando con 
el triunfo de los martires se inflama en su mismo celo para combatir como 
ellos. 

4. Explicacion de Colosenses 1,24 

jCuan perversamente pervierten el texto de san Pablo en que dice que 
suple en su cuerpo lo que falta a los sufrimientos de Cristo! Porque el 
no se refiere al defecto ni al suplemento de la obra de la redencion, ni de 
la satisfaccion, ni de la expiacion ; sino que se refiere a los sufrimientos 
con los que conviene que los miembros de Cristo, que son todos los fieles, 
sean ejercitados mientras se encuentran viviendo en la corrupcidn de la 
carne. Afirma, pues, el Apostol, que falta esto a los sufrimientos de Cristo, 
que habiendo El una vez padecido en si mismo, sufre cada dia en sus 
miembros. Porque Cristo tiene a bien hacernos el honor de reputar como 
suyos nuestros sufrimientos. Y cuando Pablo anade que sufria por la 
Iglesia, no lo entiende como redencion, reconciliation o satisfaccion por 
la Iglesia, sino para su edification y crecimiento. Como lo dice en otro 
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lugar : que sufre todo por los elegidos, para que alcancen la salvation 
que hay en Jesucristo (2 Tim. 2, 10). Y a los corintios les escribla que 
sufria todas las tribulaciones que padetia por el consuelo y la salvation 
de ellos (2 Cor. 1,6). Y a continuation anade que habia sido constituido 
mmistro de la Iglesia, no para hacer la redencion, sino para predicar el 
Evangelio, conforme a la dispensation que le habia sido encomendada. 

Y si quieren oir a otro interprete, escuchen a san Agustin: “Los sufri- 
mientos , dice, “de Cristo estan en El solo, como Cabeza; en Cristo y 
en la Iglesia, estan como en todo el cuerpo. Por esta causa san Pablo 
como uno de sus miembros, dice: suplo en mi cuerpo lo que falta a las 
pasiones de Cristo. Si tu, pues, quienquiera que esto oyes, eres miembro 
de Cristo, todo cuanto padeces de parte de aquellos que no son miembros 
de Cristo, todo esto faltaba a los sufrimientos de Cristo” 1 2 . 

En cuanto al fin de los sufrimientos que padecieron los apostoles por 
la Iglesia, lo declara en otro lugar con estas palabras: “Cristo es la puerta 
para que yo entre a vosotros ; puesto que vosotros sois ovejas de Cristo 
compradas con su sangre, reconoced vuestro precio, el cual no lo doy 
yo, uno que lo predico”. Y luego anade: “Como El dio su alma (o sea 
su vma), asi nosotros debemos entregar nuestras almas (es decir, nuestras 
[a fe” 1 POr 108 hermanOS ’ para edificaci6n de la paz y confirmation de 

Mas no pensemos que san Pablo se ha imaginado nunca que le ha 
altado algo a los sufrimientos de Cristo en cuanto se refiere a perfecta 
justicm, salvation o vida; o que haya querido anadir algo, el que tan 
esplendida y admirablemente predica que la abundancia de la gracia de 
Cristo se ha derramado con tanta liberalidad, que sobrepuja toda la 
potencia del pecado (Rom. 5, 15). Gracias unicamente a ella, se han sal- 
vado todos los santos; no por el merito de sus vidas ni de su muerte 
como claramente lo afirma san Pedro (Hch. 15,11); de suerte que cual- 
quiera que haga consistir la dignidad de algun santo en algo que no sea 
la sola misericordia de Dios comete una gravisima afrenta contra Dios 
y contra Cristo. 

Mas, ^a que me detengo tanto tiempo en esto, como si fuese cosa 
dudosa, cuando el solo hecho de descubrir tales monstruos ya es veneer? 

5. Toda la gracia viene exclusivamente de Jesucristo 

Ademas, pasando sobre tales abominaciones, <,quien le ha ensenado 
al Papa a encerrar la gracia de Dios en pergamino y plomo, cuando El 
quiso que fuese distribuida mediante la Palabra del Evangelio de Dios'? 
Evidentemente, o bien el Evangelio es mentira, o han de serlo las indul- 
gencias. San Pablo es testigo de que Jesucristo nos es presentado en el 
Evangelio con toda la abundancia de los bienes celestiales, con todos 
sus meritos, con toda su justicia, sabidurla y gracia, sin hacer exception 
alguna, cuando dice que la palabra de reconciliation ha sido puesta en 
boca de los ministros, para que anunciasen al mundo, como si Cristo 
hablase por ellos, este mensaje: Os rogamos en nombre de Cristo: 

1 Sobre los Salmos , Sal. 62. 

2 Sobre San Juan, tratado 42, 2. 
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Reconcilios con Dios. Al que no conocio pecado, por nosotros lo hizo 
pecado, para que nosotros fuesemos hechos justicia de Dios en fil (2 Cor. 
5,20-21). Ciertamente, los fieles saben muy bien cual es el valor de la 
comunicacion de Cristo, la cual, como lo afirma el mismo Apostol, se 
nos ofrece en el Evangelio para que gocemos de ella. Al contrario, las 
indulgencias sacan del armario del Papa la gracia de Cristo segun cierta 
medida, y separandola de la Palabra de Dios, la encierran en un trozo 
de pergamino con plomo y en un determinado lugar. 

Origen histdrico de las indulgencias. Si alguno pregunta por el origen 
de las indulgencias, parece que este abuso se origino de que, como en el 
pasado se imponian a los penitentes satisfacciones mucho mas severas 
de lo que podlan cumplir, los que se sentlan sobremanera gravados con 
la penitencia que les era impuesta, pedian alguna mitigation a la Iglesia, 
y lo que se les perdonaba era llamado indulgencia. Pero al trasladarlo a 
las satisfacciones debidas a Dios y decir que son compensaciones con 
que los hombres se libran del juicio de Dios, un error ha originado el 
otro. Ellos pensaron que las indulgencias eran remedios expiatorios, que 
nos libran de las penas merecidas. Y luego con toda desvergiienza han 
inventado las blasfemias referidas, que no admiten excusa ni pretexto 
alguno. 

6. La doctrina del purgatorio ha de ser rechazada 

Igualmente, que no nos quiebren la cabeza con su purgatorio, el cual 
mediante esta hacha queda hecho astillas y derribado desde sus mismos 
cimientos. Porque yo no apruebo la opinion de algunos, a quienes les 
parece que se deberia hacer la vista gorda respecto al purgatorio, y no 
hacer mention de el 1 ; de lo cual, segun dicen, surgen grandes debates, 
y se saca poco provecho y edification. Por mi parte, seria del parecer que 
no se hiciese caso de tales vanidades, siempre que ellas no arrastrasen en 
pos de si una larga secuela de problemas de gran importancia. Mas dado 
que el purgatorio esta edificado sobre numerosas blasfemias, y cada dia 
se apoya en otras nuevas, dando origen a muy graves escandalos, creo 
que no se debe pasar por alto. 

Puede que durante algun tiempo fuera posible silenciarlo, que ha sido 
forjado al margen de la Palabra de Dios, por un curioso atrevimiento y 
una vana temeridad, por haberse creido en virtud de no se que revela- 
ciones inventadas por Satanas, y por haber sido neciamente corrompidos 
ciertos pasajes de la Escritura para confirmarlo. Aunque el Senor no tiene 
por falta ligera que el atrevimiento de los hombres entre temerariamente 
en los secretos de sus designios, y severamente ha prohibido que nadie, 
despreciando su Palabra, pregunte la verdad a los muertos (Dt. 18,11), 
ni consiente que su Palabra sea tan irreverentemente mancillada; sin 
embargo, aceptemos que todo esto se pudiera tolerar por algun tiempo, 
como si no fuera de gran importancia. Pero cuando se busca la expiation 

1 Sin duda se hace alusion a la confesion de Augsburgo que pasa en silencio la cuestidn 

del purgatorio, mientras que Lutero habia dicho tajantemente: “El purgatorio no 

se puede probar por la Sagrada Escritura” (Bula “Exsurge, Domine). 
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pecados en otro si tio que en la sangre de Cristo; cuando la satis- 
peUgrosSmo S miSm ° S “ atnbuye a otra cosa distinta de callar resulta 

Hay, pues, que gritar cuanto pudieremos, y afirmar que el purgatorio 
es unapermciosa mvencion de Satanas, que deja sin valor alguno la cruz 
de Cristo, y que mfiere una gravlsima afrenta a la misericordia de Dios 
disipa y destruye nuestra fe. Porque, ^que otra cosa es su purgatorio’ 
sino una pena que sufren las almas de los difuntos en satisfaction de sus 
pecados? De tal manera, que si se prescinde de la fantasia de la satisfac- 
tion, al punto su purgatorio se viene abajo. Y si por lo poco que hemos 

fofntJtHnw ar i am n n f QUe k Sangre de Jesucristo es la satisfaction por 
los pecados de los fieles, y su expiation y purification, ique queda sino 

que el purgatono es simplemente una horrenda blasfemia contra Dios'? 

No trato aqui de los sacrilegios con que cada dia es defendido- ni 
hago mencion de los escandalos que causa en la religion, ni de una infini- 
dad de cosas que han manado de esta fuente de impiedad. 

7 l* Pll Mateo 72 l ° 3 S 2 PaSajeS dS l ° Escritura in vocad °s enfavor del purgatorio: 

P Ji a ! mbarg0 ,f S n ^ cesario . arrancarles de la mano los textos de la 
probarlo’ ^ C ° S fa Sa e indebldam ente acostumbran a usar para 

" qUC f Uando e ‘ Sefior afirma que el pecado contra el Espiritu 
Mf ? 9 0 sera perdonado m en este siglo ni en el future (Mt. 12,32; 

u’ 0) ’ C T e 0 da a entender a la vez que alguno s pecados 
seran perdonados en el otro mundo. 

niv 11 ? n ° VC que el Seflor habla en este lug ar de la culpa del 
pecado? Si ello es asi, este texto de nada sirve para probar el purgatorio. 

io r a Z Un SU misma opm,on ’ en eI Purgatorio se paga la pena por 
os pecados, cuya culpa ha sido ya perdonada en la vida presente 

Sm embargo, para cerrarles del todo la boca, propondre otra solution 
mas clara. Queriendo el Senor quitar toda esperanza de alcanzar el perdon 
de un crimen tan execrable, no se contento con decir que jamas seria 

rZf ' °’ Sin< ? . que . para P° nerI ° mas de relieve usa una division, en la 

cual dengue el juicio que la conciencia de cada uno siente en esta vida 
y el juicio final que pubhcamente tendra lugar el dia de la resurrection’ 

mTn° a S H q | U K S,er u eC ‘ r: guardaos de ser rebeldes contra Dios con una 
malicia dehberada; porque cualquiera que deliberadamente se esfuerce 

7^,1 1 E UZ dC Esp ’ ntU Sant0 que se le ha ofrecido, ese no alcan- 

zara el perdon m en esta vida, que de ordinario se concede a los pecadores 

para que se conviertan, m en el ultimo dia, cuando los angeles de Dios 

de P Sos a lo l Sctdlt l0S Cabri ' OS «* Pecado 

pronto, no sea que el adversario te entregue al juez, y el juez al alguacil 
y seas echado en la carcel. De cierto te digo que no saldids de allf hasta 
que pagues el ultimo cuadrante” (Mt. 5,25-26). 
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Si por juez en este lugar se entiende Dios, por adversario el Diablo, 
por alguacil el angel, por la carcel el purgatorio, me atendre a su opinion. 
Pero es evidente, y nadie lo ignora, que en este lugar Cristo ha querido 
demostrar a cuantos males y peligros se exponen los que obstinadamente 
prefieren mantener sus procesos y litigios hasta lo ultimo y con todo el 
rigor posible, a arreglarlo amistosamente ; y esto para exhortar a los suyos 
a tener paz con todo el mundo. iComo, pregunto, se puede deducir de 
este pasaje que hay purgatorio? 

8. 3°. Filipenses 2, 10 

Echan mano tambien de la afirmacion de san Pablo : que toda rodilla 
se doble en el nombre de Jesus, de los que estan en los cielos, y en la 
tierra y debajo de la tierra (Flp.2, 10). Porque ellos tienen por indiscutible 
que por los que estan “debajo de la tierra” no hay que entender los que 
estan condenados a muerte eterna; por lo tanto, concluyen que no pueden 
ser otros que las almas que estan en los tormentoS del purgatorio. No 
estaria mal la interpretation, si por las palabras del Apostol “doblar 
toda rodilla”, se hubiese de entender la verdadera adoration que los fieles 
tributan a Dios; mas como simplemente ensefia que a Cristo se le ha 
dado autoridad y poder para someter a su dominio todas las criaturas, 
i,que dificultad hay para entender por “los de debajo de la tierra” a los 
demonios, los cuales sin duda alguna han de comparecer delante del 
tribunal del Senor, y con gran terror y temblor lo reconoceran como 
Juez? El mismo san Pablo interpreta en otro lugar esta misma profeda: 
“Todos compareceremos ante el tribunal de Cristo” (Rom. 14, 10). Por- 
que el Senor dice: Toda rodilla se doblara ante mi, etc 

4°. Apocalipsis 5, 13. Replicaran que no se puede interpretar de esta 
manera el texto del Apocalipsis : “Y a todo lo creado que esta en el cielo, 
y sobre la tierra, y debajo de la tierra, y en el mar, y a todas las cosas que 
en ellos hay, oi decir : Al que esta sentado en el trono, y al Cordero, sea 
la alabanza, la honra, la gloria y el poder, por los siglos de los siglos” 
(Ap. 5, 13). Se lo concedo de buen grado. Pero, i,de que criaturas piensan 
que se trata aqui? Porque es evidente que aqui se comprenden las criaturas 
que carecen de entendimiento y de alma. Y asi esto no quiere decir sino 
que todas las partes del mundo, desde lo mas alto de los cielos hasta el 
centro mismo de la tierra, cuentan cada una a su manera la gloria del 
Creador. 

5°. 2 Macabeos 12, 43. Respecto a lo que alegan del libro de los 
Macabeos, no dar6 ninguna respuesta, para que no parezca que admito 
este libro como canonico. Ellos objetaran que san Agustin lo tiene por 
tal. Pero, pregunto: ^Sobre que base? “Los judios”, dice el, “no dan a 
la historia de los Macabeos aquella autoridad que confieren a la Ley, 
los Profetas y los Salmos, de los cuales el Senor da testimonio como de 
testigos suyos, diciendo: “Era necesario que se cumpliese todo lo que 
esta escrito de mi en la Ley de Moises, en los Profetas y en los Salmos” 
(Lc.24,44). Sin embargo, la Iglesia la ha recibido, y no sin utilidad si 
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esta historia se lee o escucha con sobriedad” 1 . Mas san Jeronimo sin 
dificultad alguna declara que la autoridad de este libro no tiene fuerza 
para confirmar doctrina ni articulo alguna de la fe 2 . Y en aquella antigua 
exposition del Simbolo, atribuida a san Cipriano, se prueba claramente 
que el libro de los Macabeos no goz6 de autoridad en la Iglesiaprimitiva 3 . 

Pero no vale la pena perder el tiempo en esto. El autor mismo del libro 
demuestra con toda claridad que autoridad se le ha de conceder, cuando 
al final pide perdon por si ha dicho algo no tan bien como debiera 
(2 Mac. 15,38). Evidentemente, el que confiesa que es necesario que le 
soporten y perdonen, da a entender suficientemente con ello que no debe 
ser tenido por oraculo del Espiritu Santo. 

Hay que anadir asimismo que el celo de Judas Macabeo es alabado no 
por otra razon que por su firme esperanza de la ultima resurrection, al 
enviar a Jerusalem la ofrenda por los muertos. Porque el autor de la 
historia, quienquiera que sea, no interpreta el acto de Judas como si el 
hubiera querido rescatar los pecados con la ofrenda que enviaba ; sino 
para que aquellos, en nombre de los cuales hacia la ofrenda, fuesen 
asociados en la vida eterna a los fieles que habian muerto para defender 
su patria y su religion. Este acto no estuvo exento de un celo inconside- 
rado; pero los que en nuestros dias lo convierten en un sacrificio legal 
son doblemente locos; pues sabemos que todos los usos de entonces han 
cesado con la venida de Cristo. 

9. 6°. 1 Corintios 3, 12-15 

Pero en san Pablo se encuentran con un argumento irrebatible cuando 
dice: “Y si sobre este fundamento alguno edificare oro, plata, piedras 
preciosas, madera, heno, hojarasca, la obra de cada uno se hara mani- 
fiesta; porque el dia la declarara, pues por el fuego sera revelada; y la 
obra de cada uno cual sea, el fuego la probara. Si la obra de alguno se 
quemare, ti sufrira perdida, si bien el mismo sera salvo, aunque asi como 
por fuego” (1 Cor. 3, 12-15). iCual, dicen, puede ser ese fuego, sino el 
del purgatorio, con el cual son lavadas las impurezas de los pecados, 
para que entremos limpios en el reino de los cielos? 

Sin embargo, la mayoria de los autores antiguos han entendido este 
pasaje de otra manera muy distinta. Por el fuego entendieron la tribula- 
tion y la cruz con que el Senor prueba a los suyos, para que no se de- 
tengan en la impureza de la carne y se vean fibres de ella. Desde luego, 
esto es mucho mas probable que la fantasia de un purgatorio. Aunque 
yo tampoco soy de esa opinion, porque me parece que he llegado a una 
interpretacion mucho mas congruente y cierta. Pero antes de exponerla, 
quisiera que me respondiesen si, a su parecer, los apostoles y todos los 
demas santos han de pasar por el fuego del purgatorio. Se muy bien que 
lo negaran. Porque seria una enorme sinrazon, que aquellos que tienen 
tal cumulo de meritos, que han podido, segun ellos, ser repartidos a toda 

1 Contra los dos libros de Gaudencio , lib. I, cap. 38. 

2 Prefacio a los libros de Samuel y de los Reyes. 

3 Comentario sobre el Simbolo de los apostoles, cap. 38. La obra fue compuesta por 
Rufino de Aquilea a principios del siglo V. 
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la Iglesia, hayan tenido necesidad de ser purificados. Ahora bien, el 
Apostol no dice que la obra de algunos en particular sera probada, sino 
la de todos. Y este argumento no es mio ; es de san Agustin, el cual me- 
diante ello reprueba la interpretacion que nuestros adversarios dan de 
este lugar. Y lo que es mayor absurdo aun; san Pablo no dice que los 
que pasen por el fuego soportaran esta pena por sus pecados; sino que 
los que hayan edificado la Iglesia de Dios con la mayor fidelidad posible, 
recibiran el salario, cuando su obra hubiere sido examinada por el fuego. 

Primeramente vemos que el Apostol se sirvio de una metafora o seme- 
janza, al llamar a las doctrinas inventados por el juicio de los hombres, 
madera, heno, hojarasca. La razon de la metafora es clara. Asi como la 
madera, al ser arrojada al fuego, en seguida se consume y se gasta, igual- 
mente las doctrinas humanas no podran de ninguna manera quedar en 
pie cuando fueren sometidas a examen. Y nadie ignora que este examen 
lo ha de verificar el Espiritu Santo ; pues para desarrollar esta semejanza 
y hacer que se correspondieran las diversas partes entre si, llamo fuego 
al examen del Espiritu Santo. Porque asi como el oro y la plata, cuanto 
m&s cerca del fuego se ponen, tanto mejor dejan ver su ley y su pureza, 
asi la verdad del Senor, cuanto mas diligentemente se somete a examen 
espiritual, tanta mayor confirmation recibe de su autoridad. Y como el 
heno, la madera y la hojarasca echadas al fuego, al momento quedan 
consumidas y reducidas a ceniza, de la misma manera lo.son las inven- 
ciones humanas, que no confirmadas por la Palabra del Sefior, no son 
capaces de sufrir el examen del Espiritu Santo, sin quedar al momento 
deshechas y destruidas. Finalmente, si las doctrinas inventadas son com- 
paradas a la madera, al heno y a la hojarasca, porque son como si fueran 
lena, heno y hojarasca abrasadas por el fuego y reducidas a la nada y 
no son deshechas y destruidas sino por el Espiritu del Senor, siguese que 
el Espiritu es aquel fuego con que son examinadas. A esta prueba san 
Pablo la llama el dia del Senor, segun es costumbre en la Escritura, que 
emplea tal expresion cada vez que Dios manifiesta de alguna manera su 
presencia a los hombres; pues, ante todo, brilla su faz cuando se nos 
descubre su verdad. 

Hemos, pues, probado ya, que san Pablo por fuego entiende no otra 
cosa que el examen del Espiritu Santo. Queda ahora por comprender de 
que manera seran salvados por este fuego aquellos que experimentaran 
algun detrimento de su obra. No sera dificil entenderlo, si nos damos 
cuenta de que clase de gente habla el Apostol. Se refieren, en efecto, a 
aquellos que queriendo edificar la Iglesia, mantienen el verdadero funda- 
mento ; pero sobre el ponen una materia que no le va ; es decir, que sin 
apartarse de los principios necesarios y fundamentales de la fe, se enga- 
nan respecto a algunos puntos de menor importancia y no tan peligrosos, 
mezclando sus vanas fantasias con la verdad de Dios. La obra de estos 
tales sufrira detrimento, cuando sus fantasias queden al descubierto; pero 
ellos se salvaran, aunque como por el fuego ; en cuanto que el Senor no 
aceptara sus errores e ignorancia, pero por la gracia de su Espiritu los 
librara de ella. Por tanto, todos los que han contaminado la santisima 
pureza de la Palabra de Dios con esta hediondez del purgatorio, necesaria- 
mente sufriran detrimento en su obra. 
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10. Por muy antigua que sea, esta doctrina no se apoya en la Escritura 
Objetaran nuestros adversaries que esto ha sido opinion antiqul- 
sima en la Iglesia. Pero san Pablo soluciona esta objecion, cuando com- 
prende aun a los de su tiempo en la sentencia en que afirma que todos 
aquellos que hubieren anadido algo al edificio de la Iglesia, y que no este 
en consonancia con su fundamento, habran trabajado en vano y perderan 
el fruto de su trabajo. 

Por tanto, cuando nuestros adversarios objetan que la costumbre de 
orar por los difuntos fue admitida en la Iglesia hace mas de mil trescientos 
aftos, yo por mi parte les pregunto en virtud de que palabra de Dios, de 
que revelation, y conforme a que ejemplo se ha hecho esto. Porque no 
solamente no disponen de testimonio alguno de la Escritura, sino que 
todos los ejemplos de los fieles que se leen en ella, no permiten sospechar 
nada semejante. La Escritura refiere muchas veces por extenso como los 
fieles han llorado la muerte de los amigos y parientes, y el cuidado que 
pusieron en darles sepultura; pero de que hayan orado por ellos no se 
hace mention alguna. Y evidentemente, siendo esto de mucha mayor im- 
portancia que llorarlos y darles sepultura, tanto mas se deberia esperar 
que lo mencionara. E incluso, los antiguos que rezaban por los difuntos, 
veian perfectamente que no existia mandamiento alguno de Dios respecto 
a ello, ni ejemplo legitimo en que apoyarse. 

£Por que, pues, se preguntara, se atrevieron a hacer tal cosa? A esto 
respondo que obrando asi demostraron que eran hombres; y que por 
ello no se debe imitar lo que ellos hicieron. Porque, como quiera que los 
fieles no deben emprender nada sino con certidumbre de conciencia, como 
dice san Pablo (Rom. 14,23), esta certidumbre se requiere principalmente 
en la oration. 

Su origen es pagano y sentimental. Replicaran que parece increible 
que ellos se sintieran movidos a esto por alguna razon particular. Res- 
pondo que buscaban algun consuelo con que mitigar su dolor y su 
tristeza, y les parecia una cosa muy inhumana no dar algun testimonio 
de amor a sus amigos difuntos. Todos tenemos experiencia de la inclina- 
tion de nuestra naturaleza a este afecto. Esta costumbre fue aceptada 
como una antorcha para mantener encendido el fuego en los corazones 
de muchas personas. Sabemos que fue una costumbre comiin entre todos 
los pueblos y en todos los tiempos ofrecer obsequios a los difuntos, y 
purificar sus almas, segiin ellos lo creian, todos los anos. Y aunque Sata- 
nas engano a mucha gente con estas ilusiones, sin embargo para enga- 
fiarlos tomb pie de este principio, que es muy verdadero : que la muerte 
no es el aniquilamiento del hombre, sino un transito de esta vida a la 
otra. Y no hay duda de que esta misma superstition convencera a los 
mismos gentiles delante del tribunal de Dios, de no haber tenido en cuenta 
la vida futura, en la que creian. Ahora bien, para no parecer peores que 
los gentiles y los paganos, los cristianos sintieron vergiienza de no ofrecer 
tambien ellos obsequios a los difuntos, como si del todo hubieran dejado 
de existir. He ahi de donde procede esta loca y necia diligencia: del temor 
a que todos los criticaran de negligencia en las ceremonias y pompas 
funebres, si no celebraban banquetes, y no ofrecian ofrendas para solaz 
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de las almas de sus parientes y amigos. Y lo que surgio de esta malhadada 
imitation, fue poco a poco aumentando, de tal manera que lo principal 
de la santidad entre los papistas es la preocupacion por socorrer a los 
difuntos. Pero la Escritura nos ofrece un consuelo mucho mas excelente 
y mas solido, afirmando que son bienaventurados los muertos que mueren 
en el Senor ; y anade como razon, que al morir descansan de sus fatigas 
(Ap. 14, 13). Y no esta bien que nos dejemos llevar de nuestros afectos, 
hasta introducir en la Iglesia una perversa manera de orar a Dios. 

Su doctrina es mas que incierta. Ciertamente, cualquier persona dota- 
da de una inteligencia mediocre puede comprender que cuanto se lee en 
los escritores antiguos tocante a esta materia ha sido por conformarse 
mas de lo debido con la opinion e ignorancia de la gente. Admito que 
aun los mismos doctores antiguos han caido en este error tan general; 
de tal manera suele la inconsiderada credulidad privar de juicio a los 
hombres. Pero no obstante, sus libros mismos demuestran con cuanto 
escrupulo y cuantas dudas recomendaban orar por los difuntos. 

San Agustin en las Confesiones refiere que Monica, su madre, le rogo 
insistentemente que se acordara de ella en el altar al celebrar los oficios 
divinos 1 ; pero yo afirmo que esto fue un deseo propio de una anciana, 
el cual su hijo, movido del afecto natural no regulo de acuerdo con la 
norma de la Escritura, al querer que lo aceptaran por bueno los demas. 
El libro que compuso, en el que expresamente trata este tema, y que 
titulo Del cuidado que se ha de tener de los Difuntos, esta tan lleno de dudas, 
que basta para entibiar la insensata devotion de quien desee constituirse 
defensor de los difuntos. Por lo menos al ver que no aduce mas que 
debiles e inconsistentes conjeturas, se comprende que no vale la pena 
de preocuparse gran cosa de algo tan poco importante. Porque, he 
aqui el uiiieo fundamento en que se apoya: que siendo una cos- 
tumbre muy antigua rezar por los difuntos, no hay que menospreciar 
tal practica. 

Mas, aun concediendo que a los doctores antiguos los sufragios y las 
oraciones por los difuntos les parecieran una cosa santa y piadosa, no 
menos debemos tener presente aquella regia, que no puede fallar, de que 
no es licito introducir en nuestras oraciones cosa alguna que hayamos 
inventado por nosotros mismos; sino que debemos someter nuestros 
deseos y suplicas a la Palabra de Dios, pues El tiene autoridad para 
ordenarnos lo que hemos de pedir. Y como quiera que en toda la Ley 
y el Evangelio no existe una sola palabra que nos autorice a pedir por los 
difuntos, sostengo que es profanar la invocation de Dios intentar mas 
de lo que nos manda. 

Mas a fin de que nuestros adversarios no se glorien de que la Iglesia 
antigua ha sostenido el mismo error que ellos, afirmo que la diferencia 
es muy grande. Los antiguos hacian memoria de los difuntos por no 
parecer que los abian echado por completo en olvido, pero a la vez 
protestaban que no tenian idea alguna del estado en que se encontraban. 
jTan lejos estan de afirmar la existencia del purgatorio, que no hablan 

1 Confesiones, lib. X, cap. ix. 
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de el mas que con dudas! 1 Pero estos nuevos doctores quieren que lo 
que ellos han sonado tocante al purgatorio, se tenga como articulo de 
fe, acerca del cual no es licito investigar. Los Padres antiguos sobria- 
mente y solo por cumplir, haclan mention de los difuntos, al celebrar la 
Cena del Senor. Estos nos estan continuamente inculcando que tengamos 
cuidado de ellos, prefiriendo con su importuna predication esta supersti- 
tion a todas las restantes obras de caridad. Ademas, no seria muy dificil 
alegar algunos textos de los antiguos, que indudablemente echan por 
tierra todas las oraciones por los difuntos, que entonces se hacian. Asi, 
cuando san Agustin dice: “Todos esperan la resurrection de la carne y 
la gloria eterna; pero del reposo que sigue a la muerte, gozara el que 
sea digno al morir” 2 ; y, por tanto, todos los fieles al morir, gozan del 
mismo reposo que los profetas, los apostoles y los martires. Si tal es su 
condition y estado, £de que, pregunto yo, les serviran nuestras oraciones? 

Omito aqui tantas crasas supersticiones, con las que han embaucado 
a la gente sencilla, aunque son innumerables, y la mayoria de ellas tan 
monstruosas, que no es posible excusarlas bajo ningun pretexto. Callo 
tambien el vergonzoso comercio que han realizado a su placer con las 
almas, mientras todo el mundo permanecia como atontecido. Seria cosa 
de nunca acabar. Por lo demas, bastante tienen los fieles con lo que he 
dicho, para ver claro en sus conciencias. 


CAPITULO VI 


SOBRE LA VIDA DEL CRISTIANO . 3 
ARGUMENTOS DE LA ESCRITURA QUE NOS EXHORTAN 
A ELLA 


1. Introduction al “ Tratado de la vida cristiana”, capitulos VI a X 
1°. Metodo de exposition 

Hemos dicho 4 que el bianco y fin de la regeneration es que en la 
vida de los fieles se vea armonia y acuerdo entre la justicia de Dios y la 
obediencia de ellos; y de este modo, ratifiquen la adoption por la cual 
han sido admitidos en el numero de sus hijos. Y aunque la Ley de Dios 
contiene en si aquella novedad de vida mediante la cual queda restaurada 
en nosotros la imagen de Dios, sin embargo como nuestra lentitud y 
pereza tienen necesidad de muchos estimulos y empujones para ser mas 
dihgente, resultara util deducir de pasajes diversos de la Escritura un 
orden y modo de regular adecuadamente nuestra vida, para que los que 
desean sinceramente enmendarse, no se enganen lamentablemente en su 
mtento. 

Ahora bien, al proponer formar la vida de un cristiano, no ignoro 


San Agustin, Enquiridion, cap. xvm. 

Sobre San Juan , tratado 49, 10. 

Este capitulo con los cuatro siguientes ha sido publicado aparte en el Tratado de 
la Vida Cristiana, desde 1545, y varias veces reeditado. - El presente capitulo forma 
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que me meto en un tema demasiado vasto y complejo, que por su exten- 
sion podria llenar un libro voluminoso, si quisiera tratarlo como merece. 
Porque bien vemos lo prolijas que son las exhortaciones de los doctores 
antiguos, cuando se limitan a tratar de alguna virtud en particular. Y no 
porque pequen de habladores ; sino porque en cualquier virtud que uno 
se proponga alabar y recomendar es tal la abundancia de materia, que 
le parecera que no ha tratado bien de ella, si no dice muchas cosas en 
su alabanza. 

Sin embargo, mi intention no es desarrollar de tal manera la instruc- 
tion de vida, que trate de cada una de las virtudes en particular, y hacer 
un paneglrico de cada una de ellas. Esto puede verse en los libros de 
otros, principalmente en las homilias o sermones populares de los doc- 
tores antiguos. A ml me basta con exponer un cierto orden y metodo 
mediante el cual el cristiano sea dirigido y encaminado al verdadero 
bianco de ordenar convenientemente su vida. Me contentare, pues, con 
senalar en pocas palabras una regia general, a la cual el pueda reducir 
todas sus acciones. Quizas en otra ocasion trate mas por extenso este 
tema; (o puede que lo deje para otros, por no ser yo tan apto para reali- 
zarlo. A mi, por disposition natural, me gusta la brevedad; y puede que 
si me propusiera extenderme mas, no consiguiera hacerlo debidamente. 
Aun cuando el modo de ensenar por extenso fuese mas plausible, diflcil- 
mente dejaria yo de exponer los temas con brevedad, como lo hago). 1 
Ademas la obra que tengo entre manos exige que con la mayor brevedad 
posible expongamos una doctrina sencilla y clara. 

As! como en filosofla hay ciertos fines de rectitud y honestidad de los 
cuales se deducen las obligaciones y deberes particulars de cada virtud, 
igualmente la Escritura tiene su manera de proceder en este punto; e 
incluso afirmo que el orden de la Escritura es mas excelente y cierto que 
el de los filosofos. La unica diferencia es que los filosofos, como eran 
muy ambiciosos, afectaron a proposito al disponer esta materia, una 
exquisita perspicuidad y claridad para demostrar la sutileza de su ingenio. 
Por el contrario, el Espiritu de Dios, como ensenaba sin afectacion alguna, 
no siempre ni tan estrictamente ha guardado orden ni metodo ; sin em- 
bargo, cuando lo emplea nos demuestra que no lo debemos menospreciar. 

2. Dios imprime en nuestros corazones el amor de la justicia: 

a. por su propia santidad 

El orden de la Escritura que hemos indicado, consiste principalmente 
en dos puntos. El primero es imprimir en nuestros corazones el amor de 
la justicia, al cual nuestra naturaleza no nos inclina en absolute. El otro, 
proponernos una regia cierta, para que no andemos vacilantes ni equivo- 
quemos el camino de la justicia. 

Respecto al primer punto, la Escritura presenta muchas y muy admi- 
rables razones para inclinar nuestro corazon al amor de la justicia. Algu- 
nas las hemos ya mencionado en diversos lugares, y aqui expondremos 
brevemente otras. 


1 El entre parentesis se omite en frances. No obstante aparece en la edicion latina 
de 1559. 
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iComo podria comenzar mejor que advirtiendonos la necesidad de que 
seamos santificados, porque nuestro Dios es santo (Lv. 19,1-2; 1 Pe. 1, 16)? 
Porque, como quiera que andabamos extraviados, como ovejas desca- 
rriadas, por el laberinto de este mundo, El nos recogio para unirnos con- 
sigo. Cuando olmos hablar de la union de Dios con nosotros, recordemos 
que el lazo de la misma es la santidad. No que vayamos nosotros a Dios 
por el merito de nuestra santidad, puesto que primeramente es necesario 
que antes de ser santos nos acerquemos a £l, para que derramando su 
santidad sobre nosotros, podamos seguirle hasta donde dispusiere; sino 
porque su misma gloria exige que no tenga familiaridad alguna con la 
iniquidad y la inmundicia; hemos de asemejarnos a El, porque somos 
suyos. Por eso la Escritura nos ensena que la santidad es el fin de nuestra 
vocation, en la que siempre debemos tener puestos los ojos, si queremos 
responder a Dios cuando nos llama. Porque, ipara que sacarnos de la 
maldad y corruption del mundo, en la que estabamos sumidos, si desea- 
mos permanecer encenagados y revolcandonos en ella toda nuestra vida? 
Ademas, nos avisa tambien que si queremos ser contados en el numero 
de los hijos de Dios, debemos habitar en la santa ciudad de Jerusalem 
(Sal. 24, 3), que El ha dedicado y consagrado a si mismo y no es licito 
profanarla con la impureza de los que la habitan. De ahi estas sentencias; 
Aquellos habitaran en el tabernaculo de Jehova, que andan en integridad 
y hacen justicia (Sal. 15, 1-2). Porque no conviene que el santuario, en el 
que Dios reside, este lleno de estiercol, como si fuese un establo. 

3. b. Por nuestra redencion y nuestra comunion con Cristo 

Y para mas despertarnos, nos muestra la Escritura, que como Dios 
nos reconcilia consigo en Cristo, del mismo modo nos ha propuesto en 
£l una imagen y un dechado, al cual quiere que nos conformemos (Rom. 
6,4-6.18). 

Asi pues, los que creen que solamente los filosofos han tratado como 
se debe la doctrina moral, que me muestren una ensenanza respecto a 
las costumbres, mejor que la propuesta por la Escritura. Los filosofos 
cuando pretenden con todo su poder de persuasion exhortar a los hom- 
bres a la virtud, no dicen sino que vivamos de acuerdo con la naturaleza. 
En cambio, la Escritura saca sus exhortaciones de la verdadera fuente, 
y nos ordena que refiramos a Dios toda nuestra vida, como autor que 
es de la misma y del cual esta pendiente. Y ademas, despues de advertirnos 
que hemos degenerado del verdadero estado original de nuestra creation, 
anade que Cristo, por el cual hemos vuelto a la gracia de Dios, nos ha 
sido propuesto como dechado, cuya imagen debemos reproducir en 
nuestra vida. ^Que se podria decir mas vivo y eficaz que esto? i,Que mas 
podria desearse? Porque si Dios nos adopta por hijos con la condition 
de que nuestra vida refleje la de Cristo, fundamento de nuestra adoption, 
si no nos entregamos a practicar la justicia, ademas de demostrar una 
enorme deslealtad hacia nuestro Creador, renegamos tambien de nuestro 
Salvador. 

Por eso la Escritura, de todos los beneficios de Dios que refiere y de 
cada una de las partes de nuestra salvation, toma ocasion para exhor- 
tarnos. Asi cuando dice que puesto que Dios se nos ha dado como Padre, 
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merecemos que se nos tache de ingratos, si por nuestra parte no demostra- 
mos tambien que somos sus hijos (Mai. 1,6; Ef.5,1; 1 Jn.3,1). Que ha- 
biendonos limpiado y lavado con su sangre, conmunicandonos por el 
bautismo esta purification, no debemos mancillarnos con nuevas manchas 
(Ef. 5,26; Heb. 10,10; 1 Cor.5,11.13; 1 Pe. 1,15-19). Que puesto que nos 
ha injertado en su cuerpo, debemos poner gran cuidado y solicitud para 
no contaminarnos de ningun modo, ya que somos sus miembros (1 Cor. 
6, 15; Jn. 15,3; Ef. 5,23). Que, siendo £l nuestra Cabeza, que ha subido 
al cielo, es necesario que nos despojemos de todos los afectos terrenos 
para poner todo nuestro corazon en la vida celestial (Col. 3,1-2). Que, 
habiendonos consagrado el Espiritu Santo como templos de Dios, debe- 
mos procurar que su gloria sea ensalzada por medio de nosotros y guar- 
darnos de no ser profanados con la suciedad del pecado (1 Cor. 3, 16; 
6, 1 ; 2 Cor. 6, 16). Que, ya que nuestra alma y nuestro cuerpo estan desti- 
nados a gozar de la incorrupcion celestial y de la inmarcesible corona de 
la gloria, debemos hacer todo lo posible para conservar tanto el alma 
como el cuerpo puros y sin mancha hasta el dia del Senor (1 Tes. 5,23). 

He aqui los verdaderos y propios fundamentos para ordenar debida- 
mente nuestra vida. Es imposible hallarlos semejantes entre los filosofos, 
quienes al alabar la virtud nunca van mas alia de la dignidad natural del 
hombre. 

4. 2°. Llamamiento a los falsos cristianos; el Evangelio no es una doctrina 

de meras palabras, sino de vida 

Este es el lugar adecuado para dirigirme a los que no tienen de Cristo 
mas que un titulo exterior, y con ello quieren ya ser tenidos por cristianos. 
Mas, ique desvergiienza no es gloriarse del sacrosanto nombre de Cristo, 
cuando solamente permanecen con Cristo aquellos que lo han conocido 
perfectamente por la palabra del Evangelio? Ahora bien, el Apostol niega 
que haya nadie recibido el perfecto conocimiento de Cristo, sino el que 
ha aprendido a despojarse del hombre viejo, que se corrompe, para re- 
vestirse del nuevo, que es Cristo (Ef. 4, 20^24). 

Se ve pues claro, que estas gen tes afirman falsamente y con gran injuria 
de Cristo que poseen el conocimiento del mismo, por mas que hablen del 
Evangelio; porque el Evangelio no es doctrina de meras palabras, sino 
de vida, y no se aprende unicamente con el entendimiento y la memoria, 
como las otras ciencias, sino que debe poseerse con el alma, y asentarse 
en lo profundo del corazon; de otra manera no se recibe como se debe. 
Dejen, pues, de gloriarse con gran afrenta de Dios, de lo que no son; o 
bien, muestren que de verdad son dignos discipulos de Cristo, su Maestro. 

Hemos concedido el primer puesto a la doctrina en la que se contiene 
nuestra religion. La razon es que ella es el principio de nuestra salvation. 
Pero es necesario tambien, para que nos sea util y provechosa, que penetre 
hasta lo mas intimo del corazon, a fin de que muestre su eficacia a traves 
de nuestra vida, y que nos trasforme incluso, en su misma naturaleza. 
Si los filosofos se enojan, y con razon, y arrojan de su lado con grande 
ignominia a los que haciendo profesion del arte que llaman maestra de la 
vida, la convierten en una simple charla de sofistas, con cuanta mayor 
razon no hemos de abominar nosotros de estos charlatanes, que no saben 
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hacer otra cosa que enganar y se contentan simplemente con tener el 
Evangelio en los labios, sin preocuparse para nada de el en su manera 
de vivir, dado que la eficacia del Evangelio deberia penetrar hasta los 
mas intimos afectos del corazon, deberia estar arraigada en el alma infi- 
nitamente mas que todas las frias exhortaciones de los filosofos, y cam- 
biar totalmente al hombre. 

5. Debemos tender a la perfeccidn que nos manda Dios 

Yo no exijo que la vida del cristiano sea un perfecto y puro Evangelio. 
Evidentemente seria de desear que asi fuera, y es necesario que el cristiano 
lo intente. Sin embargo yo no exijo una perfeccion evangelica tan severa, 
que me niegue a reconocer como cristiano al que no haya llegado aun a 
ella. Entonces habria que excluir de la Iglesia a todos los hombres del 
mundo, ya que no hay uno solo que no este muy lejos de ella, por mas 
que haya adelantado. Tanto mas cuanto que la mayor parte no estan 
adelantados, y sin embargo no hay razon para que sean desechados. 
iQue hacer, entonces? 

Evidentemente debemos poner ante nuestros ojos este bianco, al que 
han de ir dirigidas todas nuestras acciones. Hacia el hay que tender y 
debemos esforzarnos por llegar. Porque no es licito que andemos a me- 
dias con Dios, haciendo algunas de las cosas que nos manda en su Pala- 
bra, y teniendo en cuenta otras a nuestro capricho. Pues £l siempre nos 
recomienda en primer lugar la integridad como parte principal de su 
culto, queriendo significar con esa palabra una pura sinceridad de cora- 
zon sin mezcla alguna de angano y de ficcion ; a lo cual se opone la doblez 
de corazon; como si dijese, que el principio espiritual de la rectitud de 
vida es aplicar el afecto interior del corazon a servir a Dios sin ficcion 
alguna en santidad y en justicia. Mas, como mientras vivimos en la carcel 
terrena de nuestro cuerpo, ninguno de nosotros tiene fuerzas suficientes, 
ni tan buena disposition, que realice esta carrera con la ligereza que 
debe, y mas bien, la mayor parte es tan debil y tan sin fuerzas, que va 
vacilando y como cojeando y a penas avanza, caminemos cada uno segun 
nuestras pequenas posibilidades y no dejemos de proseguir el camino 
que hemos comenzado. Nadie avanzara tan pobremente, que por lo 
menos no gane algo de terreno cada dia. 

No dejemos, pues, de aprovechar continuamente algo en el camino 
del Senor, y no perdamos el animo ni desmayemos porque aprovechamos 
poco. Aunque el exito no corresponda a nuestros deseos, el trabajo no 
esta perdido si el dia de hoy supera al de ayer. Pongamos los ojos en 
este bianco con sincera simplicidad y sin engano alguno, y procuremos 
llegar al fin que se nos propone, sin adularnos ni condescender con 
nuestros vicios, sino esforzandonos sin cesar en ser cada dia mejores 
hasta que alcancemos la perfecta bondad que debemos buscar toda 
nuestra vida. Esa perfeccidn la conseguiremos cuando, despojados de 
la debilidad de nuestra carne, seamos plenamente admitidos en la com- 
pafiia de Dios. 
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CAPITULO VII 

LA SUMA DE LA VIDA CRISTI ANA : 

LA RENUNCIA A NOSOTROS MISMOS 

1. 1°. La doble regia de la vida cristiano: no somos nuestros; somos del 

Senor 

Pasemos ahora al segundo punto. Aunque la Ley del Senor dispone 
de un metodo perfectamente ordenado para la recta instruccion de 
nuestra vida, sin embargo nuestro buen y celestial Maestro ha querido 
formar a los suyos en una regia aun mas exquisita que la contenida en 
su Ley. 

El principio de esta instruccion es que la obligacion de los fieles es 
ofrecer sus cuerpos a Dios “en sacrificio vivo, santo, agradable” ; y que 
en esto consiste el legitimo culto (Rom. 12, 1). De ahi se sigue la exhorta- 
cion de que no se conformen a la imagen de este mundo, sino que se 
transformen renovando su entendimiento, para que conozcan cual es la 
voluntad de Dios. Evidentemente es un punto trascendental saber que 
estamos consagradas y dedicados a Dios, a fin de que ya no pensemos 
cosa alguna, ni hablemos, meditemos o hagamos nada que no sea para 
su gloria ; porque no se pueden aplicar las cosas sagradas a usos profanos, 
sin hacer con ello gran injuria a Dios. 

Y si nosotros no somos nuestros, sino del Senor, bien claro se ve de 
que debemos huir para no equivocarnos, y hacia donde debemos ende- 
rezar todo cuanto hacemos. No somos nuestros; luego, ni nuestra raz6n, 
ni nuestra voluntad deben presidir nuestras resoluciones, ni nuestros 
actos. No somos nuestros; luego no nos propongamos como fin buscar 
lo que le conviene a la carne. No somos nuestros; luego olvidemonos 
en lo posible de nosotros mismos y de todas nuestras cosas. 

Por el contrario, somos del Senor, luego, vivamos y muramos para El. 
Somos de Dios, luego que su sabiduria y voluntad reinen en cuanto 
emprendamos. Somos de Dios; a £l, pues, dirijamos todos los momentos 
de nuestra vida, como a unico y legitimo fin. jCuanto ha adelantado el 
que, comprendiendo que no es dueno de si mismo, priva del mando y 
direction de si a su propia razon, para confiarlo al Senor! Porque la peste 
mas perjudicial y que mas arruina a los hombres es la complacencia en si 
mismos y no hacer mas que lo que a cada uno le place. Por el contrario, 
el unico puerto de salvation, el unico remedio es que el hombre no sepa 
cosa alguna ni quiera nada por si mismo, sino que siga solamente al 
Senor, que va mostrandole el camino (Rom. 14,8). 

El verdadero servicio de Dios. Por tanto, el primer paso es que el 
hombre se aparte de si mismo, se niegue a si mismo, para de esta manera 
aplicar todas las fuerzas de su entendimiento al servicio de Dios. Llamo 
servicio, no solamente al que consiste en obedecer a la Palabra de Dios, 
sino a aquel por el cual el entendimiento del hombre, despojado del senti- 
miento de su propia carne, se convierte enteramente y se somete al Espi- 
ritu de Dios, para dejarse guiar por £l. 

Esta transformation a la cual san Pablo llama renovation de la mente 
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(Ef.4,23), y que es el primer peldano de la vida, ninguno de cuantos 
filosofos han existido ha llegado a conocerla. Elios ensenan que sola la 
razon debe regir y gobernar al hombre, y piensan que a ella sola se debe 
escuchar; y por lo tanto, a ella sola permiten y confian el gobierno del 
hombre. En cambio, la filosofia cristiana manda que la razon ceda, se 
sujete y se deje gobernar por el Espiritu Santo, para que el hombre no 
sea ya el que viva, sino que sea Cristo quien viva y reine en el (Gal. 2, 20). 

2. Debemos buscar la voluntad y la gloria de Dios 

De ahi se sigue el otro punto que hemos indicado ; no procurar lo que 
nos agrada y complace, sino lo que le gusta al Senor y sirve para ensalzar 
su gloria. 

La gran manera de adelantar consiste en que olvidandonos casi de 
nosotros mismos, o por lo menos intentando no hacer caso de nuestra 
razon, procuremos con toda diligencia servir a Dios y guardar sus manda- 
mientos. Porque al mandarnos la Escritura que no nos preocupemos de 
nosotros, no solamente arranca de nuestros corazones la avaricia, la 
ambicion, y el apetito de honores y dignidades, sino que tambien desa- 
rraiga la ambicion y todo apetito de gloria mundana, y otros defectos 
ocultos. Porque es preciso que el cristiano este de tal manera dispuesto 
y preparado, que comprenda que mientras viva debe entenderse con Dios. 
Con este pensamiento, viendo que ha de dar cuenta a Dios de todas sus 
obras, dirigira a El con gran reverencia todos los designios de su corazon, 
y los fijara en El. Porque el que ha aprendido a poner sus ojos en Dios 
en todo cuanto hace, facilmente aparta su entendimiento de toda idea 
vana. En esto consiste aquel negarse a si mismo que Cristo con tanta 
diligencia inculca y manda a sus discipulos (Mt. 16,24), durante su apren- 
dizaje; el cual una vez que ha arraigado en el corazon, primeramente 
destruye la soberbia, el amor al fausto, y la jactancia; y luego, la avaricia, 
la intemperancia, la superfluidad, las delicadezas, y los demas vicios que 
nacen del amor de nosotros mismos. 

Por el contrario, dondequiera que no reina la negation de nosotros 
mismos, alii indudablemente vicios vergonzosos lo manchan todo; y si 
aun queda algun rastro de virtud se corrompe con el inmoderado deseo 
y apetito de gloria. Porque, mostradme, si podeis, un hombre que gra- 
tuitamente se muestre bondadoso con sus semejantes, si no ha renunciado 
a si mismo, conforme al mandamiento del Senor. Pues todos los que no 
han tenido este afecto han practicado la virtud por lo menos para ser 
alabados. Y entre los filosofos, los que mas insistieron en que la virtud 
ha de ser apetecida por si misma, se llenaron de tanta artogancia, que 
bien se ve que desearon tanto la virtud para tener motivo de ensoberbe- 
cerse. Y tan lejos esta Dios de darse por satisfecho con esos ambiciosos 
que, segun suele decirse, beben los vientos para ser honrados y estimados 
del pueblo, o con los orgullosos que presumen de si mismos, que afirma 
que los primeros ya han recibido su salario en esta vida, y los segundos 
estan mas lejos del reino de los cielos que los publicanos y las rameras. 

Pero aun no hemos expuesto completamente cuantos y cuan grandes 
obstaculos impiden al hombre dedicarse a obrar bien mientras que no 
ha renunciado a si mismo. Pues es muy verdad aquel dicho antiguo. 
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segun el cual en el alma del hombre se oculta una infinidad de vicios. 
Y no hay ningun otro remedio, sino renunciar a nosotros mismos, no 
hacer caso de nosotros mismos, y elevar nuestro entendimiento a aquellas 
cosas que el Senor pide de nosotros, y buscarlas porque le agradan al 
Senor. 

3. Debemos huir de la impiedad y los deseos mundanos 

San Pablo describe en otro lugar concreta, aunque brevemente, todos 
los elementos para regular nuestra vida. “La gracia de Dios”, dice, “se 
ha manifestado para salvation a todos los hombres, ensenandonos que 
renunciando a la impiedad y a los deseos mundanos, vivamos en este 
siglo sobria, justa y piadosamente, aguardando la esperanza bienaven- 
turada y la manifestation gloriosa de nuestro gran Dios y Salvador, 
Jesucristo, quien se dio a si mismo por nosotros para redimirnos de toda 
iniquidad, y purificar para si un pueblo propio, celoso de buenas obras” 
(Tit. 2, 1 1-14). Porque despues de haber propuesto la gracia de Dios para 
animarnos y allanarnos el camino, a fin de que de veras podamos servir 
a Dios, suprime dos impedimentos que podrian grandemente estorbarnos ; 
a saber, la impiedad, a la que naturalmente estamos muy inclinados; y 
luego, los deseos mundanos, que se extienden mas lejos. Bajo el nombre 
de impiedad no solamente incluye las supersticiones, sino tambien cuanto 
es contrario al verdadero temor de Dios. Por deseos mundanos no 
entiende otra cosa sino los afectos de la carne. De esta manera nos manda 
que nos despojemos de lo que en nosotros es natural por lo que se refiere 
a ambas partes de la Ley, y que renunciemos a cuanto nuestra razon y 
voluntad nos dictan. 

Debemos seguir la sobriedad, la justicia y la piedad. Por lo demas, 
reduce todas nuestras acciones a tres miembros o partes: sobriedad, 
justicia y piedad. 

La primera, que es la sobriedad, sin duda significa tanto castidad y 
templanza, como un puro y moderado uso de los bienes temporales, y 
la paciencia en la pobreza. 

La segunda, o sea la justicia, comprende todos los deberes y obliga- 
ciones de la equidad, por la que a cada uno se da lo que es suyo. 

La piedad, que viene en tercer lugar, nos purifica de todas las manchas 
del mundo y nos une con Dios en verdadera santidad. 

Cuando estas tres virtudes estan ligadas entre si con un lazo indisoluble, 
constituyen la perfection completa. Pero como no hay cosa mas dificil 
que no hacer caso de nuestra carne y dominar nuestros apetitos, o por 
mejor decir, negarlos del todo, y dedicarnos a servir a Dios y a nuestro 
projimo y a meditar en una vida angelica, mientras vivimos en esta tierra, 
san Pablo, para librar a nuestro entendimiento de todos los lazos, nos 
trae a la memoria la esperanza de la inmortalidad bienaventurada, advir- 
tiendonos que no combatimos en vano; porque asi como Cristo se mostro 
una vez Redentor nuestro, de la misma manera se mostrara en el ultimo 
dia el fruto y la utilidad de la salvation que nos consiguio. De esta 
manera disipa todos los halagos y embaucamientos, que suelen oscurecer 
nuestra vista para que no levantemos los ojos de nuestro entendimiento, 
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como conviene, a contemplar la gloria celestial. Y ademas nos ensena 
que debemos pasar por el mundo como peregrinos, a fin de no perder 
la herencia del cielo. 

4. 2°. La renuncia a nosotros mismos en cuanto hombres: humildad y 

perdon 

Vemos, pues, por estas palabras que el renunciar a nosotros mismos 
en parte se refiere a los hombres, y en parte se refiere a Dios; y esto es 
lo principal. 

Cuando la Escritura nos manda que nos conduzcamos con los hombres 
de tal manera que los honremos y los tengamos en mas que a nosotros 
mismos, que nos empleemos, en cuanto nos fuere posible, en procurar su 
provecho con toda lealtad (Rom. 12, 10; Flp. 2, 3), nos ordena manda- 
mientos y leyes que nuestro entendimiento no es capaz de comprender, 
si antes no se vacia de sus sentimientos naturales. Porque todos nosotros 
somos tan ciegos y tan embebidos estamos en el amor de nosotros mis- 
mos, que no hay hombre alguno al que no le parezca tener toda la razon 
del mundo para ensalzarse sobre los demas y menospreciarlos respecto 
a si mismo. 

Si Dios nos ha enriquecido con algun don estimable, al momento 
nuestro corazon se llena de soberbia, y nos hinchamos hasta reventar de 
orgullo. Los vicios de que estamos llenos los encubrimos con toda dili- 
gencia, para que los otros no los conozcan, y hacemos entender aduMn- 
donos, que nuestros defectos son insignificantes y ligeros; e incluso 
muchas veces los tenemos por virtudes. En cuanto a los dones con 
que el Senor nos ha enriquecido, los tenemos en tanta estima, que los 
adoramos. Mas, si vemos estos dones en otros, o incluso mayores, al 
vernos forzados a reconocer que nos superan y que hemos de confesar su 
ventaja, los oscurecemos y rebajamos cuanto podemos. Por el contrario, 
si vemos algun vicio en los demas, no nos contentamos con observarlo 
con severidad, sino que odiosamente lo aumentamos. 

De ahi nace esa arrogancia en virtud de la cual cada uno de nosotros, 
como si estuviese exento de la condicion comun y de la ley a la que todos 
estamos sujetos, quiere ser tenido en mas que los otros, y sin exceptuar 
a ninguno, menosprecia a todo el mundo y de nadie hace caso, como si 
todos fuesen inferiores a el. Es cierto que los pobres ceden ante los ricos, 
los plebeyos ante los nobles, los criados ante los senores, los indoctos 
ante los sabios; pero no hay nadie que en su interior no tenga una cierta 
opinion de que excede a los demas. De este modo cada uno adulandose 
a si mismo, mantiene una especie de reino en su corazon. Atribuyen- 
dose a si mismo las cosas que le agradan, juzga y censura el genio y las 
costumbres de los demas ; y si se llega a la disputa, en seguida deja ver 
su veneno. Porque sin duda hay muchos que aparentan mansedumbre y 
modestia cuando todo va a su gusto; pero, iquidn es el que cuando 
se siente pinchado y provocado guarda el mismo continente modesto 
y no pierde la paciencia? 

No hay, pues, mas remedio que desarraigar de lo intimo del corazon 
esta peste infernal de engrandecerse a si mismo y de amarse desordenada- 
mente, como lo ensena tambien la Escritura. Segun sus ensenanzas, los 


dones que Dios nos ha dado hemos de comprender que no son nuestros, 
pues son mercedes que gratuitamente Dios nos ha concedido ; y que si 
alguno se ensoberbece por ellos, demuestra por lo mismo su ingratitud. 
“tQuien te distingue?”, dice san Pablo, “£o que tienes que no hayas 
recibido? Y si lo recibiste, £por que te glorias como si no lo hubieras 
recibido?”. Por otra parte, al reconocer nuestros vicios, deberemos ser 
humildes. Con ello no quedara en nosotros nada de que gloriarnos; 
mas bien encontraremos materia para rebajamos. 

Se nos manda tambien que todos los bienes de Dios que vemos en 
los otros los tengamos en tal estima y aprecio, que por ellos estimemos 
y honremos a aquellos que los poseen. Porque seria gran maldad querer 
despojar a un hombre del honor que Dios le ha conferido. 

En cuanto a sus faltas se nos manda que las disimulemos y cubramos; 
y no para mantenerlas con adulaciones, sino para no insultar ni escarnecer 
por causa de ellos a quienes cometen alguna error, puesto que debemos 
amarlos y honrarlos. Por eso no solamente debemos conducirnos modesta 
y moderadamente con cuantos tratemos, sino incluso con dulzura y 
amistosamente, pues jamas se podra llegar por otro camino a la verdadera 
mansedumbre, sino estando dispuesto de corazon a rebajarse a si mismo 
y a ensalzar a los otros. 

5. El servicio al prdjimo en el amor y la comunion mutuas 

Y jcuanta dificultad encierra el cumplimiento de nuestro deber de 
buscar la utilidad del projimo! Ciertamente, si no dejamos a un lado el 
pensamiento de nosotros mismos, y nos despojamos de nuestros inte- 
reses, no haremos nada en este aspecto. Porque, ( ',c6mo llevaremos a cabo 
las obras que san Pablo nos ensena que son de caridad, si no hemos 
renunciado a nosotros mismos para consagrarnos al servicio de nuestros 
hermanos? “El amor”, dice, “es sufrido, es benigno; el amor no tiene 
envidia, el amor no es jactancioso, no se envanece; no es indecoroso, no 
busca lo suyo, no se irrita. . (1 Cor. 13,4-7). Si solamente se nos man- 
dase no buscar nuestro provecho, aun entonces no seria poco el esfuerzo 
que tendriamos que hacer, pues de tal manera nos lleva nuestra natura- 
leza a amarnos a nosotros mismos, que no consiente facilmente que nos 
despreocupemos de nosotros para atender al provecho del projimo; o 
por mejor decir, no nos consiente perder de nuestro derecho para que 
otros gocen de el. 

Sin embargo, la Escritura, para inducirnos a ello, nos advierte que todos 
cuantos bienes y mercedes hemos recibido de Dios, nos han sido entre- 
gados con la condicion de que contribuyamos al bien comun de la Iglesia ; 
y por tanto, que el uso legitimo de todos estos bienes lleva consigo 
comunicarlos amistosa y liberalmente con nuestro prdjimo. Ninguna 
regia mas cierta ni mas solida podia imaginarse para mantener esta 
comunicacion, que cuando se nos dice que todos los bienes que tenemos 
nos los ha dado Dios en deposito, y que los ha puesto en nuestras manos 
con la condicion de que usemos de ellos en beneficio de nuestros hermanos. 

Y aun va mas alia la Escritura. Compara las gracias y dones de cada 
uno a las propiedades de los di versos miembros del cuerpo humano. 
Ningun miembro tiene su facultad correspondiente en beneficio suyo, 
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sino para el servicio de los otros miembros, y no saca de ello mas pro- 
vecho que el general, que repercute en todos los demas miembros del 
cuerpo. De esta manera el fiel debe poner al servicio de sus hermanos 
todas sus facultades; no pensando en si mismo, sino buscando el bien 
comiin de la Iglesia (1 Cor. 12, 12). Por tanto, al hacer bien a nuestros 
hermanos y mostrarnos humanitarios, tendremos presente esta regia: 
que de todo cuanto el Senor nos ha comunicado con lo que podemos 
ayudar a nuestros hermanos, somos dispensadores ; que estamos obliga- 
dos a dar cuenta de como lo hemos realizado ; que no hay otra manera 
de dispensar debidamente lo que Dios ha puesto en nuestras manos, que 
atenerse a la regia de la caridad. De ahi resultara que no solamente 
juntaremos al cuidado de nuestra propia utilidad la diligencia en hacer 
bien a nuestro projimo, sino que incluso, subordinaremos nuestro pro- 
vecho al de los demas. 

Y para que no ignorasemos que esta es la manera de administrar bien 
todo cuanto el Senor ha repartido con nosotros, lo recomendo antigua- 
mente al pueblo de Israel aun en los menores beneficios que le hacla. 
Porque mando que se ofreciesen las primicias de los nuevos frutos (fix. 
22,29-30; 23, 19), para que mediante ellas el pueblo testimoniase que no 
era licito gozar de ninguna clase de bienes, antes de que le fueran con- 
sagrados. Y si los dones de Dios nos son finalmente santificados cuando 
se los hemos ofrecido con nuestras manos, bien claro se ve que es un 
abuso intolerable no realizar tal dedicacion. Por otra parte, seria un 
insensato desvado pretender enriquecer a Dios mediante la comunica- 
cion de nuestras cosas. Y puesto que, como dice el Profeta, nuestra libe- 
ralidad no puede subir hasta Dios (Sal. 16,3), esta liberalidad debe ejerci- 
tarse con sus servidores que viven en la tierra. Por este motivo las limos- 
nas son comparadas a ofrendas sagradas (Heb. 13, 16; 2 Cor. 9, 5. 12), 
para demostrar que son ejercicios que ahora corresponden a las antiguas 
observancias de la Ley. 

6. Nos debemos a todos, incluso a nuestros enemigos 

Ademas de esto, a fin de que no desfallezcamos en hacer el bien - lo 
que de otra manera sucederia necesariamente en seguida - debemos 
recordar lo que luego anade el Apostol: “el amor es sufrido, es benigno” 
(1 Cor. 13,4). El Senor, sin exception alguna, nos manda que hagamos 
bien a todos, aunque la mayor parte de ellos son completamente indignos 
de que se les haga beneficio alguno, si hubiera que juzgarlos por sus 
propios meritos. Pero aqui la Escritura nos presenta una excelente razon, 
ensenandonos que no debemos considerar en los hombres mas que la 
imagen de Dios, a la cual debemos toda honra y amor; y singularmente 
debemos considerarla en los de “la familia de la fe” (Gal. 6, 10), en cuanto 
es en ellos renovada y restaurada por el Espiritu de Cristo. 

Por tanto, no podemos negarnos a prestar ayuda a cualquier hombre 
que se nos presentare necesitado de la misma. Respondereis que es un 
extrano. El Senor mismo ha impreso en el una marca que nos es familiar, 
en virtud de la cual nos prohibe que menospreciemos a nuestra carne 
(Is. 58,7). Direis que es un hombre despreciable y de ningun valor. El 
Senor demuestra que lo ha honrado con su misma imagen. Si alegais que 
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no teneis obligation alguna respecto a el, Dios ha puesto a este hombre 
en su lugar, a fin de que reconozcamos, favoreciendole, los grandes 
beneficios que su Dios nos ha otorgado. Replicareis que este hombre no 
merece que nos tomemos el menor trabajo por el; pero la imagen de 
Dios, que en el debemos contemplar, y por consideration a la cual hemos 
de cuidarnos de el, si merece que arriesguemos cuanto tenemos y a nos- 
otros mismos. Incluso cuando el, no solamente no fuese merecedor de 
beneficio alguno de nuestra parte, sino que ademas nos hubiese colmado 
de injurias y nos hubiera causado todo el mal posible, ni siquiera esto 
es razon suficiente para dejar de amarlo y de hacerle las favores y bene- 
ficios que podamos. Y si decimos que ese hombre no merece mas que 
dafio por parte nuestra, £que merece el Senor, que nos manda perdonar 
a este hombre todo el dano que nos ha causado, y lo considera como 
hecho a si mismo? (Lc. 17,3; Mt.6, 14; 18,35). 

En verdad no hay otro camino para conseguir amar a los que nos 
aborrecen, devolver bien por mal, desear toda clase de venturas a quienes 
hablan mal de nosotros - puesto que no solamente es dificil a la natura- 
leza humana, sino del todo opuesto a ella -, que recordar que no hemos 
de pensar en la malicia de los hombres, sino que hemos de considerar 
unicamente la imagen de Dios. Ella con su hermosura y dignidad puede 
conseguir disipar y borrar todos los vicios que podrian impedirnos amarlos. 

7. La verdadera caridad procede del corazdn 

Asi pues, esta mortification se verificara en nuestro corazon, cuando 
hubieremos conseguido entera y perfecta caridad. Y la poseera verda- 
deramente aquel que no solo cumpliere todas las obligaciones de la cari- 
dad, sin omitir alguna, sino que ademas hiciere cuanto inspira el ver- 
dadero y sincere afecto del amor. Porque puede muy bien suceder que un 
hombre pague integramente cuanto debe a los demds, por lo que respecta 
al cumplimiento externo del deber; y sin embargo, este muy lejos de cum- 
plirlo como debe. Porque hay algunos que quieren ser tenidos por muy 
liberales, y sin embargo no dan cosa alguna sin echarlo en cara, o con 
la expresion de su cara o con alguna palabra arrogante. Y hemos llegado 
a tal grado de desventura en este nuestro desdichado tiempo, que casi 
la mayor parte de la gente no sabe hacer una limosna sin afrentar al que 
la recibe; perversidad intolerable, incluso entre paganos. 

Ahora bien, el Senor quiere que los cristianos vayan mucho mas alia 
que limitarse a mostrarse afables, para hacer amable con su dulzura y 
humanidad el beneficio que se realiza. Primeramente deben ponerse en 
lugar de la persona que ven necesitada de su ayuda y favor; que se con- 
duelan de sus trabajos y necesidades, como si ellos mismos las experi- 
mentasen y padeciesen, y que se sientan movidos a remediarlas con el 
mismo afecto de misericordia que si fuesen suyas propias. El que con tal 
animo e intention estuviere dispuesto a ayudar a sus hermanos, no afeara 
su liberalidad con ninguna arrogancia o reproche, ni tendra en menos 
al hermano que socorre, por encontrarse necesitado, ni querra subyugarlo 
como si le estuviera obligado; ni mas ni menos que no ofendemos a 
ninguno de nuestros miembros cuando estan enfermos, sino que todos 
los demas se preocupan de su curacion ; ni se nos ocurre que el miembro 
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enfermo este particularmente obligado a los demas, a causa de la molestia 
que se han tornado por el. Porque lo que los miembros se comunican 
entre si no se tiene por cosa gratuita, sino como pago de lo que se debe 
por ley de naturaleza, y no se podrla negar sin ser tachado de monstruo- 
sidad. 

De este modo conseguiremos tambien no creernos ya libres, y que 
podemos desentendernos por haber cumplido alguna vez con nuestro 
deber, como comunmente se suele pensar. Porque el que es rico cree 
que despues de haber dado algo de lo que tiene puede dejar a los demas 
las otras cargas, como si el ya hubiera cumplido y pudiera desentenderse 
de ellas. Por el contrario, cada uno pensara que de todo cuanto es, de todo 
cuanto tiene y cuanto vale es deudor para con su projimo ; y por tanto, 
que no debe limitar su obligation de hacerles bien, excepto cuando ya no 
le fuere posible y no dispusiere de medios para ello; los cuales, hasta 
donde pueden alcanzar, han de someterse a esta ley de la caridad. 

8. 3°. La renmcia de nosotros mismos respecto a Dios 

Tratemos de nuevo mas por extenso la otra parte de la negation de 
nosotros mismos, que, segun dijimos, se refiere a Dios. Serla cosa super- 
flua repetir todo cuanto hemos dicho ya. Bastara ahora con demostrar 
de que manera nos lleva a ser pacientes y mansos. 

Debemos someter a El los afectos del corazdn. En primer lugar, mien- 
tras nosotros buscamos en esta vida la manera de vivir comoda y tran- 
quilamente, la Escritura siempre nos induce a que nos entreguemos, nos- 
otros mismos y cuanto poseemos, a la voluntad de Dios, y nos pongamos 
en sus manos, para que El domine y someta los afectos de nuestro cora- 
zon. Respecto a apetecer credito y honores, a buscar dignidades, a aumen- 
tar las riquezas, a, conseguir todas aquellas vanidades que nos parecen 
aptas para la pompa y la magnificencia, tenemos una intemperancia 
rabiosa y un apetito desmesurado. Por el contrario, sentimos un miedo 
exagerado de la pobreza, de la insignificancia y la ignominia, y las aborre- 
cemos de corazon; y por eso procuramos todos los medios posibles de 
huir de ellas. Esta es la razon de la inquietud que llena la mente de todos 
aquellos que ordenan su vida de acuerdo con su propio consejo; de las 
astucias de que se valen; de todos los procedimientos que cavilan y con 
los que se atormentan a fin de llegar a donde su ambition y avaricia los 
impulsa, y de esta manera escapar a la pobreza y a su humilde condicion. 

Solo la bendicion debe bastarnos. Por eso los que temen a Dios, para 
no enredarse en estos lazos, guardaran las reglas que siguen: Primera- 
mente no apeteceran ni esperaran, ni intentaran medio alguno de prospe- 
rar, sino por la sola bendicion de Dios; y, en consecuencia, descansaran 
y confiaran con toda seguridad en ella. Porque, por mas que le parezca a 
la carne que puede bastarse suficientemente a si misma, cuando por su 
propia industria y esfuerzo aspira a los honores y las riquezas, o cuando 
se apoya en su propio esfuerzo, o cuando es ayudada por el favor de los 
hombres; sin embargo es evidente que todas estas cosas no son nada, y 
que de nada sirve y aprovecha nuestro ingenio, sino en la medida en que el 
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Senor los hiciere prosperos. Por el contrario, su sola bendicion hallara 
el camino, aun frente a todos los impedimentos del mundo, para conse- 
guir que cuanto emprendamos tenga feliz y prospero suceso. 

Ademas, aun cuando pudiesemos, sin esta bendicion de Dios, adquirir 
algunos honores y riquezas, como a diario vemos que los impios consi- 
guen grandes honores y bienes de fortuna, como quiera que donde esta 
la maldicion de Dios no puede haber una sola gota de felicidad, todo 
cuanto alcanzaremos y poseyeremos sin su bendicion, no nos aprove- 
charia en absoluto. Y, evidentemente, seria un necio desproposito apetecer 
lo que nos hara mas miserables. 

9. La certeza de que Dios bendice y hace que todo concurra a nuestra 

salvacidn, modera todos nuestros deseos 

Por tanto, si creemos que el unico medio de prosperar y de conseguir 
feliz exito consiste en la sola bendicion de Dios, y que sin ella nos esperan 
todas las miserias y calamidades, solo queda que desconfiemos de la 
habilidad y diligencia de nuestro propio ingenio, que no nos apoyemos 
en el favor de los hombres, ni confiemos en la fortuna, ni aspiremos 
codiciosamente a los honores y riquezas ; al contrario, que tengamos de 
continuo nuestros ojos puestos en Dios, a fin de que, guiados por El, 
lleguemos al estado y condicion que tuviere a bien concedernos. De ahi 
se seguira que no procuraremos por medios ilicitos, ni con enganos, malas 
artes o violencias y con dafio del projimo, conseguir riquezas, ni aspirar 
a los honores y dignidades de los demas; sino que unicamente buscaremos 
las riquezas que no nos apartan de la conciencia. Porque, <,quien puede 
esperar el favor de la bendicion de Dios, para cometer enganos, rapinas 
y otras injusticias? Como quiera que ella no ayuda mas que a los limpios 
de corazon y a los que cuidan de hacer el bien, el hombre que la desea 
debe apartarse de toda maldad y mal pensamiento. 

Ademas, ella nos servira de freno, para que no nos abrasemos en la 
codicia desordenada de enriquecernos, y para que no anhelemos ambi- 
ciosamente honores y dignidades. Porque, icon que desvergiienza confiara 
uno en que Dios le va a ayudar y asistir para conseguir lo que desea, 
contra su propia Palabra? jLejos de Dios que lo que El con su propia 
boca maldice, lo haga prosperar con la asistencia de su bendicion! 

Finalmente, cuando las cosas no sucedan conforme a nuestros deseos 
y esperanzas, esta consideration impedira que caigamos en la impaciencia, 
y que maldigamos del estado y. condicion en que nos encontramos, por 
miserable que sea. Ello seria murmurar contra Dios, por cuyo arbitrio y 
voluntad son dispensadas las riquezas y la pobreza, las humillaciones 
y los honores. 

En suma, todo aquel que descansare en la bendicion de Dios, segun se 
ha expuesto, no aspirara por malos medios ni por malas artes a ninguna 
de cuantas cosas suelen los hombres apetecer desenfrenadamente, ya que 
tales medios no le servirian de nada. 

Si alguna cosa le sucediera felizmente, no la atribuira a si mismo, a su 
diligencia, habilidad y buena fortuna, sino que reconocera a Dios como 
autor y a £l se lo agradecera. 

Por otra parte, si ve que otros florecen, que sus negocios van de bien 
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en mejor, y en cambio sus propios asuntos no prosperan, o incluso van 
a menos, no por ello dejara de sobrellevar pacientemente su pobreza, y 
con mas moderation que lo haria un infiel que no consiguiera las riquezas 
que deseaba. Porque el creyente tendrla un motivo de consuelo, mayor 
que el que pudiera ofrecerle toda la abundancia y el poder del mundo 
reunidos, al considerar que Dios ordena y dirige las cosas del modo que 
conviene a su salvation. Y as! vemos que David, penetrado de este senti- 
miento, mientras sigue a Dios y se deja dirigir por El, afirma que es “como 
un nino destetado de su madre”, y que no ha andado “en grandezas ni 
en cosas demasiado sublimes” (Sal. 131,2. 1). 

10. La abnegacidn nos permite aceptar todas las pruebas 

Mas, no solamente conviene que los fieles guarden esta moderation 
y paciencia respecto a esta materia, sino que es necesario que la hagan 
extensiva a todos los acontecimientos que pueden presentarse en esta 
vida. Por ello, nadie ha renunciado a si mismo como debe, sino el que 
tan totalmente se ha puesto en las manos del Senor, que voluntariamente 
consiente en que toda su vida sea gobernada por la voluntad y el bene- 
placito de Dios. Quien este animado de esta disposition, suceda lo que 
suceda y vayan las cosas como fueren, jamas se considerara desventurado, 
ni se quejara contra Dios de su suerte y fortuna. 

Cuan necesario sea este sentimiento, se ve claro considerando a cuan- 
tas cosas estamos expuestos. Mil clases de enfermedades nos molestan 
a diario. Ora nos persigue la peste, ora la guerra; ya el granizo y las 
heladas nos traen la esterilidad, y con ella la amenaza de la necesidad; 
bien la muerte nos arrebata a la mujer, los padres, los hijos, los parientes ; 
otras veces el fuego nos deja sin hogar. Estas cosas hacen que el hombre 
maldiga la vida, que deteste el dia en que nacio, que aborrezca el cielo 
y su claridad, que murmure contra Dios y, conforme a su elocuencia en 
blasfemar, le acuse de inicuo y cruel. 

Por el contrario, el hombre fiel contempla, aun en estas cosas, la de- 
mentia de Dios y ve en ellas un regalo verdaderamente paternal. Aunque 
vea su casa desolada por la muerte de sus parientes, no por eso dejara 
de bendecir al Senor ; mas bien se hara la consideration de que la gracia 
del Senor que habita en su casa, no la dejara desolada. Sea que vea sus 
cosechas destruidas por las heladas o por el granizo, y con ello la ameraza 
del hambre, aun asi no desfallecera ni se quejara contra Dios ; mas bien 
permanecera firme en su confianza, diciendo: A pesar de todo estamos 
bajo la protection del Senor y somos ovejas apacentadas en sus pastos 
(Sal. 79, 12); El nos dara el sustento preciso, por extrema que sea la 
necesidad. Sea que le oprima la enfermedad, tampoco la vehemencia del 
dolor quebrantara su voluntad, hasta llevarle a la desesperacion y a 
quejarse por ello de Dios; sino que viendo su justicia y benignidad en el 
castigo que le envia, se esforzara por tener paciencia. En fin, cualquier 
cosa que le aconteciere sabe que asi ha sido ordenada por la mano de 
Dios, y la recibira con el corazon en paz, sin resistir obstinadamente 
al mandamiento de Aquel en cuyas manos se puso una vez a si mismo 
y cuanto tenia. 

No quiera Dios que se apodere del cristiano aquella loca e infeliz 
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manera de consolarse de los gentiles que, para sufrir con buen animo las 
adversidades, las atribuian a la fortuna, pareciendoles una locura eno- 
jarse contra ella, por ser ciega y caprichosa, y que sin distincion alguna 
heria tanto a buenos como a malos. Por el contrario, la regia del temor 
de Dios nos dicta que solo la mano de Dios es quien dirige y modern lo 
que llamamos buena o mala fortuna; y que Su mano no actua por un im- 
pulso irrational, sino que de acuerdo con una justicia perfectamente 
ordenada dispensa tanto el bien como el mal. 

CAPITULO VIII 

SUFRIR PACIENTEMENTE LA CRUZ ES UNA PARTE 
DE LA NEGACI6N DE NOSOTROS MISMOS 

1. 1°. Necesidad de la cruz. Todo cristiano debe llevar su cruz en unidn 

del SeHor 

Es necesario ademas, que el entendjmiento del hombre fiel se eleve 
mas alto aun, hasta donde Cristo invita a sus distipulos a que cada uno 
lleve su cruz (Mt. 16,24). Porque todos aquellos a quienes el Senor ha 
adoptado y reribido en el numero de sus hijos, deben prepararse a una 
vida dura, trabajosa, y llena de toda clase de males. Porque la voluntad 
del Padre es ejercitar de esta manera a los suyos, para ponerlos a prueba. 
Asi se conduce con todos, comenzando por Jesucristo, su primogenito. 
Porque, aunque era su Hijo muy amado, en quien tenia toda su com- 
placencia (Mt.3,17; 17,5), vemos que no le trato con miramientos ni 
regalo; de modo que con toda verdad se puede decir que no solamente 
paso toda su vida en una perpetua cruz y afliccion, sino que toda ella no 
fue sino una especie de cruz continua. El Apostol nos da la razon, al 
decir que convino que por lo que padecio aprendiese obediencia (Heb. 
5,8). iComo, pues, nos eximiremos a nosotros mismos de la condition 
y suerte a la que Cristo, nuestra Cabeza, tuvo necesariamente que some- 
terse, principalmente cuando El se sometio por causa nuestra, para dejar- 
nos en si mismo un dechado de paciencia? Por esto el Apostol ensena que 
Dios ha senalado como meta de todos sus hijos el ser semejantes a 
Cristo (Rom. 8,29). 

De aqui procede el singular consuelo de que al sufrir nosotros cosas 
duras y dificiles, que suelen llamarse adversas y malas, comuniquemos 
con la cruz de Cristo ; y asi como fil entro en su gloria celestial a traves 
de un laberinto interminable de males, de la misma manera lleguemos 
nosotros a ella a traves de numerosas tribulaciones (Hch. 14,22). Y el 
mismo Apostol habla en otro lugar de esta manera: que cuando aprende- 
mos a participar de las aflicciones de Cristo, aprendemos juntamente la 
potencia de su resurrection ; y que cuando somo hechos semejantes a su 
muerte, nos preparamos de este modo para hacerle compafiia en su 
gloriosa eternidad (Flp. 3, 10). jCuan grande eficacia tiene para mitigar 
toda la amargura de la cruz saber que cuanto mayores son las adversi- 
dades de que nos vemos afligidos, tanto mas firme es la certeza de nuestra 
comunion con Cristo, mediante la cual las mismas aflicciones se con- 
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vierten en bendicion y nos ayudan lo indecible a adelantar en nuestra 
salvacion! 

2. Por la cruz nos situamos plenamente en la gracia de Dios 

Ademas, nuestro Senor Jesucristo no tuvo necesidad alguna de llevar 
la cruz y de padecer tribulaciones, sino para demostrar su obediencia al 
Padre; en cambio a nosotros nos es muy necesario por una multitud de 
razones vivir en una perpetua cruz. 

Primeramente, como quiera que estamos tan inclinados, en virtud de 
nuestra misma naturaleza, a ensalzarnos y atribuirnos la gloria a nosotros 
mismos, si no se nos muestra de manera irrefutable nuestra debilidad, 
facilmente tenemos nuestra fortaleza en mucha mayor estima de la 
debida, y no dudamos, suceda lo que suceda, de que nuestra carne ha de 
permanecer invencible e Integra frente a todas las dificultades. Y de ahi 
procede la necia y vana confianza en la carne, apoyados en la cual, nos 
dejamos llevar del orgullo frente a Dios, como si nuestras facultades nos 
bastasen sin su gracia. 

El mejor medio de que puede servirse El para abatir esta nuestra arro- 
gancia es demostrarnos palpablemente cuanta es nuestra fragilidad y 
debilidad. Y por eso nos aflige con afrentas, con la pobreza, con la per- 
dida de parientes y amigos, con enfermedades y otros males, bajo cuyos 
golpes al momento desfallecemos ; por lo que a nosotros respecta, porque 
carecemos de fuerza para sufrirlos. Al vernos de esta manera abatidos, 
aprendemos a implorar su virtud y potencia, unica capaz de mante- 
nernos firmes y de hacer que no sucumbamos bajo el peso de las aflic- 
ciones. 

Aun los mas santos, aunque comprenden que se mantienen en pie por 
la gracia de Dios y no por sus propias fuerzas, sin embargo conflan 
mucho mas de lo conveniente en su fortaleza y constancia, si no fuera 
porque el Senor, probandolos con su cruz, los induce a un conocimiento 
mas profundo de si mismos. Y asi como ellos se adulaban, cuando todas 
las cosas les iban bien, concibiendo una opinion de grande constancia y 
paciencia, despues, al verse agitados por las tribulaciones, se dan cuenta 
de que todo ello no era sino hipocresia. 1 

Esta presuncion asalto al mismo David, como el mismo lo confiesa : 
“En mi prosperidad dije yo: No sere jamas conmovido, porque tu, 
Jehova, con tu favor me afirmaste como un monte fuerte. Escondiste tu 
rostro, fui conturbado” (Sal. 30, 6-7). Confiesa que sus sentidos quedaron 
como atontados por la prosperidad, hasta el punto de no hacer caso 
alguno de la gracia de Dios, de la cual debia estar pendiente, y confiar 
en si mismo, prometiendose una tranquilidad permanente. Si tal cosa 
acontecio a tan gran profeta como David, ^quien de nosotros no temerd 
y estara vigilante? 

He ahi como los santos, advertidos de su debilidad con tales ex- 
periencias, aprovechan en la humildad, para despojarse de la inde- 
bida confianza en su carne, y acogerse a la gracia de Dios. Y cuan- 

1 El ejemplo de David, anadido por Calvino en las ultimas ediciones, fue colocado 

por el impresor entre las dos frases precedentes, que corta inoportunamente. 
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do se han acogido a ella, experimentan y sienten la presencia de 
su virtud divina, en la cual encuentran suficiente fortaleza. 

3. 2°. Utilidad de nuestra cruz. a. Engendra la humildad y la esperanza 

Esto es lo que san Pablo ensena diciendo que “las tribulacion engen- 
dra la paciencia, y la paciencia prueba” (Rom. 5, 3-4). Porque al prometer 
el Senor a sus fieles que les asistira en las tribulaciones, ellos experimentan 
la verdad de su promesa, cuando fortalecidos con su mano perseveran 
en la paciencia; lo cual de ningun modo podrian hacer con sus fuerzas. 
Y asi la paciencia sirve a los santos de prueba de que Dios les da ver- 
daderamente el socorro que les ha prometido, cuando lo necesitan. Con 
ello se confirma su esperanza, porque seria excesiva ingratitud no esperar 
en lo porvenir las verdaderas promesas de Dios, de cuya constancia y 
firmeza ya tienen experiencia. 

Vemos, pues, cuantos bienes surgen de la cruz como de golpe. Ella 
destruye en nosotros la falsa opinion que naturalmente concebimos de 
nuestra propia virtud, descubre la hipocresia que nos engaiiaba con sus 
adulaciones, arroja de nosotros la confianza y presuncion de la carne, 
que tan nociva nos era, y despues de humillarnos de esta manera, nos 
ensena a poner toda nuestra confianza solamente en Dios, quien, como 
verdadero fundamento nuestro, no deja que nos veamos oprimidos ni 
desfallezcamos. De esta victoria se sigue la esperanza, en cuanto que el 
Senor, al cumplir sus promesas, establece su verdad para el futuro. 

Ciertamente, aunque no hubiese mas razones que estas, claramente 
se ve cuan necesario nos es el ejercicio de la cruz. Porque no es cosa de 
poca importancia que el ciego amor de nosotros mismos sea desarraigado 
de nuestro corazon, y asi reconozcamos nuestra propia debilidad; y que 
la sintamos, para aprender a desconfiar de nosotros mismos, y asi poner 
toda nuestra confianza en Dios, apoyandonos con todo el corazon en El 
para que fiados en su favor perseveremos victoriosos hasta el fin; y 
perseveremos en su gracia, para comprender que es fiel en sus promesas ; 
y tengamos como ciertas estas promesas, para que con ello se confirme 
nuestra esperanza. 

4. b. La cruz nos ejercita por la paciencia y la obediencia 

El Senor persigue aun otro fin al afligir a los suyos, a saber, probar 
su paciencia y ensenarles a ser obedientes. No que puedan darle otra 
obediencia sino la que El les ha concedido ; pero quiere mostrar de esta 
manera con admirables testimonies las gracias e ilustres dones que ha 
otorgado a sus fieles, para que no permanezean ociosos y como arrinco- 
nados. Por eso cuando hace publica la virtud y constancia de que ha 
dotado a sus servidores, se dice que prueba su paciencia. De ahi expre- 
siones como que tento Dios a Abraham ; y que probo su piedad, porque 
no rehuso sacrificarle su propio y unico hijo (Gn. 22, 1-12). Por esto san 
Pedro ensena que nuestra fe no es menos probada por la tribulacion, que 
el oro lo es por el fuego en el horno (1 Pe. 1,7). 

cY quien se atrevera a decir que no conviene que un don tan excelente 
como el de la paciencia, lo comunique el Senor a los suyos, y sea ejerci- 
tado y saiga a luz para que a todos se haga evidente y notorio? De otra 
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manera jamas los hombres lo tendrian en la estima y aprecio que se 
merece. Y si Dios tiene justa razon para dar materia y ocasion de ejercitar 
las virtudes de que ha dotado a los suyos, a fin de que no permanezcan arrin- 
conadas y se pierdan sin provecho alguno, vemos que no sin motivo les 
envia las aflicciones, sin las cuales la paciencia de ellos seria de ningun valor. 

Afirmo tambien que con la cruz son ensenados a obedecer; porque 
de este modo aprenden a vivir, no conforme a su capricho, sino de acuerdo 
con la voluntad de Dios. Evidentemente, si todas las cosas les sucedieran 
a su gusto, no sabrian lo que es seguir a Dios. Y Seneca, filosofo pagano, 
afirma que ya antiguamente, cuando se queria exhortar a otro a que 
sufriese pacientemente las adversidades, era proverbial decirle: Es me- 
nester seguir a Dios ; queriendo decir que el hombre de veras se somete 
al yugo de Dios, cuando se deja castigar, y voluntariamente presenta la 
espalda a los azotes. Y si es cosa justisima que obedezcamos en todo a 
nuestro Padre celestial, no debemos negarnos a que nos acostumbre por 
todos los medios posibles a obedecerle. 

5. c. Es un remedio en vista de la salvacidn, contra la intemperancia de 

la came 

Sin embargo, no comprenderiamos aun cuan necesaria nos es esta 
obediencia, si no consideramos a la vez cuan grande es la intemperancia 
de nuestra carne para arrojar de nosotros el yugo del Senor, tan pronto 
como se ve tratada con un poco mas de delicadeza y regalo. Le acontece 
lo mismo que a los caballos briosos y obstinados, que despues de que los 
han tenido en las caballerizas ociosos y bien cuidados, se hacen tan bravos 
y tan feroces que no los pueden domar, ni consienten que nadie los monte, 
cuando antes se dejaban facilmente dominar. La queja del Senor respecto 
al pueblo de Israel, se ve perpetuamente en nosotros : que habiendo engor- 
dado damos coces contra el Senor que nos ha mantenido y sustentado 
(Dt. 32, 1 5). La liberalidad y la magnificencia de Dios deberia inducirnos 
a considerar y amar su bondad; pero es tan grande nuestra maldad, que 
en vez de ello nos pervertimos continuamente con su dulzura y trato 
amoroso; por eso es necesario que nos tire de las riendas, para de esta 
manera mantenernos en la disciplina, no sea que nos desboquemos y 
lleguemos a perder del todo el respeto debido. 

Por esta razon, para que no nos hagamos mas orgullosos con la exce- 
siva abundancia de riquezas, para que no nos ensoberbezcamos con los 
honores y dignidades, y para que los demas bienes del alma, del cuerpo 
y de la fortuna - como suelen llamarlos - no nos engrian, el Senor nos 
sale al paso dominando y refrenando con el remedio de la cruz la inso- 
lencia de nuestra carne. Y esto lo verifica de muchas maneras, segun £l 
ve que es mas conveniente para cada uno de nosotros. Porque unos no 
estan tan enfermos como los otros; ni tampoco todos padecemos la 
misma enfermedad; y por eso es menester que no seamos curados de la 
misma manera. £sta es la razon de por que el Senor con unos emplea 
un genero de cruces, y otro con otros. Y como nuestro medico celestial 
quiere curar a todos, con unos usa medicinas mas suaves, y a otros los 
cura con remedios mas asperos; pero no exceptua a nadie, pues sabe 
que todos estan enfermos. 
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6. d. Por la cruz Dios corrige nuestras faltas y nos retiene en la obediencia 

Ademas nuestro clementisimo Padre no solamente tiene necesidad 

de prevenir nuestra enfermedad, sino que tambien muchas veces ha de 
corregir nuestras faltas pasadas, para mantenernos en la verdadera obe- 
diencia. Por eso siempre que nos vemos afligidos, siempre que nos sobre- 
viene alguna nueva calamidad, debemos recordar en seguida nuestra vida 
pasada. De esa manera veremos sin duda que hemos cometido algo que 
merece ser castigado ; aunque la verdad es que el conocimiento del pecado 
no debe ser la fuente principal para inducirnos a ser pacientes. La Escri- 
tura nos pone en las manos otra consideracion sin comparacion mas 
excelente, al decir que “somos castigados por el Senor, para que no 
seamos condenados con el mundo” (1 Cor. 11,32). 

e. Toda cruz nos atestigua el inmutable amor de Dios. Debemos, por 
tanto, reconocer la clemencia de nuestro Padre para con nosotros, aun 
en la misma amargura de las tribulaciones, pues incluso entonces £l no 
deja de preocuparse por nuestra salvation. Porque El nos aflige, no para 
destruimos, sino mas bien para librarnos de la condenacion de este 
mundo. Esta consideracion nos llevara a lo que la misma Escritura dice 
en otro lugar: “No menosprecies, hijo mio, el castigo de Jehova, ni te 
fatigues de su correction; porque Jehova al que ama castiga, como el 
padre al hijo a quien quiere” (Prov.3, 11-12). Al oir que los castigos de 
Dios son castigos de padre, yio debemos mostramos hijos obedientes y 
dociles, en vez de imitar con nuestra resistencia a los desesperados, los 
cuales se han endurecido en sus malas obras? Perderiamos al Senor, si 
cuando faltamos, £l no nos atrajese a si con sus correcciones. Por eso 
con toda razon dice que somos hijos bastardos y no legitimos, si vivimos 
sin disciplina (Heb. 12,8). Somos, pues, muy perversos si cuando nos 
muestra su buena voluntad y el gran cuidado que se toma por nosotros, 
no lo queremos soportar. 

La Escritura ensena que la diferencia entre los fieles y los infieles esta 
en que estos, como los antiguos esclavos de perversa naturaleza, no hacen 
sino empeorar con los azotes; en cambio los fieles, como hijos nobles, 
bien nacidos y educados, aprovechan para enmendarse. Escoged, pues, 
ahora a que numero deseais pertenecer. Pero como ya he tratado en 
otro lugar 1 de esto, me contentare solamente con lo que he expuesto. 

7. 3°. La consolacidn de ser perseguido por causa de la justicia 

Sin embargo es un gran consuelo padecer persecution por la justicia. 
Entonces debemos acordarnos del honor que nos hace el Senor al con- 
ferirnos las insignias de los que pelean bajo su bandera. 

Llamo padecer persecution por la justicia no solamente a la que se 
padece por el Evangelio, sino tambitii a la que se sufre por mantener 
cualquier otra causa justa. Sea por mantener la verdad de Dios contra 
las mentiras de Satanas, o por tomar la defensa de los buenos y de los 
inocentes contra los malos y perversos, para que no sean victima de 
ninguna injusticia, en cualquier caso incurriremos en el odio e indignation 

1 Institucion, I, xvn, 8; III, iv, 31, 35. 
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del mundo, por lo que pondremos en peligro nuestra vida, nuestros bienes 

0 nuestro honor. No llevemos a mal, ni nos juzguemos desgraciados por 
llegar hasta ese extremo en el servicio del Senor, puesto que £l mismo 
ha declarado que somos bienaventurados (Mt. 5,10). 

Es verdad que la pobreza en si misma considerada es una miseria; 
y lo mismo el destierro, los menosprecios, la carcel, las afrentas ; y, final- 
mente, la muerte es la suprema desgracia. Pero cuando se nos muestra 
el favor de Dios, no hay ninguna de estas cosas que no se convierta en 
un gran bien y en nuestra felicidad. 

Prefiramos, pues, el testimonio de Cristo a una falsa opinion de 
nuestra carne. De esta manera nosotros, a ejemplo de los apostoles, nos 
sentiremos gozosos “de haber sido tenidos por dignos de padecer afrenta 
por causa del Nombre (de Cristo)” (Hch.5,41). Si siendo inocentes y 
teniendo la conciencia tranquila, somos despojados de nuestros bienes 
y de nuestra hacienda por la perversidad de los impios, aunque ante los 
ojos de los hombres somos reducidos a la pobreza, ante Dios nuestras 
riquezas aumentan en el cielo. Si somos arrojados de nuestra casa y 
desterrados de nuestra patria, 1 tanto mas somos admitidos en la familia 
del Senor, nuestro Dios. Si nos acosan y menosprecian, tanto mas echa- 
mos raices en Cristo. Si nos afrentan y nos injurian, tanto mas somos en- 
salzados en el reino de Dios. Si nos dan muerte, de este modo se nos abre 
la puerta para entrar en la vida bienaventurada. Avergoncemonos, pues, 
de no estimar lo que el Senor tiene en tanto, como si fuera inferior a los va- 
nos deleites de la vida presente, que al momento seesfuman como el humo. 

8. La consolation espiritual supera toda tristeza y dolor 

Y ya que la Escritura nos consuela suficientemente con todas estas 
exhortaciones en las afrentas y calamidades que padecemos, seriamos 
muy ingratos si no las aceptaramos voluntariamente y de buen animo 
de la mano del Senor. Especialmente porque esta clase de cruz es parti- 
cularmente propia de los fieles, y por ella quiere Cristo ser glorificado 
en ellos, como dice san Pedro (1 Pe.4, 13-14). Mas como resulta a todo 
espiritu elevado y digno mas grave y duro sufrir una injuria que pade- 
cer mil muertes, expresamente nos avisa san Pablo de que, no solamente 
nos estan preparadas persecuciones, sino tambien afrentas, por tener 
nuestra esperanza puesta en el Dios vivo (1 Tim. 4, 10). Y en otro lugar 
nos manda que, a su ejemplo, caminemos “por mala fama y por buena 
fama” (2 Cor. 6,8). 

Tampoco se nos exige una alegria que suprima en nosotros todo senti- 
miento de amargura y de dolor; de otra manera, la paciencia que los 
santos tienen en la cruz no tendria valor alguno si no les atormentase el 
dolor, y no experimentasen angustia ante las persecuciones. Si la pobreza 
no fuese aspera y molesta, si no sintiesen dolor alguno en la enfermedad, 
si no les punzasen las afrentas, si la muerte no les causara horror alguno, 
ique fortaleza o moderacion habria en menospreciar todas estas cosas y 

1 No olvidemos que Calvino tuvo que huir de Francia, su patria, en 1534, y luego fue 
desterrado de Ginebra, de 1538 a 1541, a Estrasburgo, donde a veces conocid una 
gran pobreza. 
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no hacer caso alguno de ellas? Pero si cada una esconde dentro de si 
cierta amargura, con la que naturalmente punza nuestro corazon, enton- 
ces se muestra la fortaleza del fiel, que al verse tentado por semejante 
amargura, por mas que sufra intensamente, resistiendo varonilmente 
acaba por veneer. En esto se muestra la paciencia, pues al verse estimu- 
lado por ese sentimiento, no obstante se refrena con el temor de Dios, 
para no consentir en ningun exceso. En esto se ve su alegria, pues herido 
por la tristeza y el dolor, a pesar de ello se tranquiliza con el consuelo 
espiritual de Dios. 

9. 4°. El cristiano bajo la cruz no es un estoico 

Este combate que los fieles sostienen contra el sentimiento natural 
del dolor, mientras se ejercitan en la paciencia y en la moderacion, lo 
describe admirablemente el Apostol: “Estamos atribulados en todo, mas 
no angustiados; en apuros, mas no desesperados ; perseguidos, mas no 
desamparados ; derribados, pero no destruidos” (2 Cor. 4, 8-9). 

Vemos aqui como sufrir la cruz con paciencia no es volverse insensible, 
ni carecer de dolor alguno ; como los estoicos antiguamente describieron, 
sin razon, como hombre magnanimo al que, despojado de su humanidad, 
no se sintiera conmovido por la adversidad mas que por la prosperidad, 
ni por las cosas tristes mas que por las alegres ; o por mejor decir, que 
nada le conmoviera, como si fuese una piedra. i,De que les sirvio esta 
sabiduria tan sublime? Realmente pintaron una imagen de la paciencia, 
cual jamas se vio ni puede ser encontrada entre los hombres. Mas bien, 
persiguiendo una paciencia tan perfecta, privaron a los hombres de ella. 

Tambien hoy en dia existen entre los cristianos nuevos estoicos, que 
reputan por falta grave, no solamente gemir y llorar, sino incluso entriste- 
cerse y estar acongojado. Estas extranas opiniones proceden casi siempre 
de gentes ociosas, que mas bien se ejercitan en especular que en poner 
las ideas en practica, y no son capaces mas que de producir fantasias. 

El ejemplo de Cristo. Por lo que a nosotros respecta, nada tenemos 
que ver con esta rigurosa filosofia, condenada por nuestro Senor y 
Maestro, no solamente con su palabra, sino tambien con su ejemplo. 
Porque £l gimio y lloro por sus propios dolores y por los de los demas. 
Y no enseno otra cosa a sus discipulos, sino esto mismo. “Vosotros llora- 
reis y os lamentareis, y el mundo se alegrara” (Jn. 16,20). Y para que 
nadie atribuyese esto a defecto, El mismo declara: “Bienaventurados los 
que Horan” (Mt.5,4). No hay por que maravillarse de esto; porque si se 
condena toda clase de lagrimas, £que juzgaremos de nuestro Senor, de 
cuyo cuerpo brotaron lagrimas de sangre (Lc.22,44)? Si hubiesemos de 
tener como infidelidad todo genero de temor, ^que decir de aquel horror 
que se apodero del mismo Senor? Si no es admisible ninguna clase de 
tristeza, icomo aprobar lo que El confiesa al manifestar: “Mi alma esta 
muy triste, hasta la muerte” (Mt.26,38)? 

10. Paciencia y constancia cristianas. Gozoso consentimiento a la voluntad 

de Dios 

He querido decir estas cosas para apartar a los espiritus piadosos 
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de la desesperacion y que no abandonen el ejercicio de la paciencia, por 
ver que no pueden desnudarse del afecto y pasion natural del dolor. 
Esto es imposible que no acontezca a todos aquellos que convierten la 
paciencia en insensibilidad, y confunden un hombre fuerte y constante 
con un tronco. La Escritura alaba la tolerancia y la paciencia en los 
santos, cuando de tal manera se ven afligidos con la dureza de las adver- 
sidades, que no desmayan ni desfallecen; cuando de tal manera los ator- 
menta la amargura, que no obstante disfrutan a la vez de un gozo espi- 
ritual ; cuando la angustia los oprime de tal forma que, a pesar de ello, 
no dejan de respirar, alegres por la consolation divina. La repugnancia 
se apodera de sus corazones, porque el sentimiento de la naturaleza huye 
y siente horror de todo aquello que le es contrario; pero de otro lado, 
el temor de Dios, incluso a traves de estas dificultades, los impulsa a 
obedecer a la voluntad de Dios. 

Esta repugnancia y contradiction la dio a entender el Senor, cuando 
hablo asi a Pedro : “Cuando eras mas joven, te cenias, e ibas a donde 
querlas; mas cuando ya seas viejo, te cenira otro, y te llevara a donde 
no quieras” (Jn.21, 18). No es de creer que Pedro, que habia de glorificar 
a Dios con su muerte, se haya visto abocado a ello a la fuerza y contra 
su voluntad. De ser asi, no se alabaria tanto su martirio. Sin embaro, 
por mas que obedeciese con un corazon alegre y libremente a lo que 
Dios le ordenaba, como aun no se habia despojado de su humanidad, 
se encontraba como dividido en dos voluntades. Porque cuando el con- 
sideraba en si mismo aquella muerte cruel que habia de padecer, lleno 
de horror sentia naturalmente el deseo de escapar de ella. Por otra parte, 
como quiera que era la voluntad de Dios lo que le llamaba a este genero 
de muerte, superando y poniendo bajo sus pies el temor voluntariamente 
y lleno de alegria se ofrecia a ello. 

Debemos, pues, procurar, si deseamos ser discipulos de Cristo, que 
nuestro corazon este lleno de tal obediencia y reverencia de Dios, 
que sea suficiente para dominar y subyugar todos los afectos contrarios 
a £l. Asi, en cualquier tribulation en que nos encontremos, aunque sea 
en la mayor angustia del mundo, no dejaremos a pesar de todo de man- 
tenernos dentro de la paciencia. Las adversidades siempre nos resultaran 
asperas y dolorosas. Asi, cuando la enfermedad nos aflija, gemiremos y 
nos inquietaremos y desearemos estar sanos; cuando nos oprimiere la 
necesidad, sentiremos el aguijon de la angustia y la tristeza; la infamia, 
el menosprecio y las injurias apenaran nuestro corazon; al morir nuestros 
parientes y amigos lloraremos, como es ley de la naturaleza. Pero siempre 
vendremos a parar a esta conclusion: Dios lo ha querido asi; sigamos, 
pues, su voluntad. Mas aun, es necesario que este pensamiento penetre 
en las mismas punzadas del dolor, en los gemidos y las lagrimas, e incline 
y mueva nuestro corazon a sufrir alegremente todas aquellas cosas que 
de esa manera lo entristecen. 

1 1 . Diferencia entre la paciencia cristiana y la de los filosofos 

Mas como hemos asentado que la causa principal para soportar y 
Hevar la cruz es la consideration de la voluntad divina, es preciso exponer 
la diferencia entre la paciencia cristiana y la paciencia filosofica. 
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Es evidente que fueron muy pocos los filosofos que se remontaron 
hasta comprender que los hombres son probados por la mano de Dios 
con aflicciones, y que, en consecuencia, estaban obligados a obedecerle 
respecto a ello. Y aun los que llegaron a ello no dan otra razon, sino que 
asi era necesario. Ahora bien, i,que significa esto, sino que debemos ceder 
a Dios, puesto que seria inutil resistirle? Pero si obedecemos a Dios sola- 
mente porque no hay mas remedio y no es posible otra cosa, si pudiera- 
mos evitarlo, no le obedeceriamos. Por eso la Escritura nos manda que 
consideremos en la voluntad de Dios otra cosa muy distinta; a saber, 
primeramente su justicia y equidad, y luego el cuidado que tiene de 
nuestra salvation. 

De ahi que las exhortaciones cristianas son como siguen: ya sea que 
nos atormente la pobreza, el destierro, la carcel, la ignominia, la enferme- 
dad, la perdida de los parientes y amigos, o cualquier otra cosa, debe- 
mos pensar que ninguna de estas cosas nos acontece, si no es por disposi- 
tion y providencia de Dios. Ademas de esto, que Dios no hace cosa 
alguna sin un orden y acierto admirable. jComo si los innumerables 
pecados que a cada momento cometemos no merecieran ser castigados 
mucho mas severamente y con castigos mucho mas rigurosos que los que 
su clemencia nos envia! jComo si no fuera perfectamente razonableque 
nuestra came sea dominada y sometida bajo el yugo, para que no se 
extravie en la concupiscencia conforme a su impulso natural! jComo si 
no merecieran la justicia y la verdad de Dios, que padezcamos por ellas! 
Y si la justicia de Dios resplandece luminosamente en todas nuestras 
aflicciones, no podemos murmurar o rebelarnos contra ella sin caer en 
una gran iniquidad. 

Aqui no oimos ya aquella fria cancion de los filosofos: es necesario 
obedecer, porque no podemos hacer otra cosa. Lo que oimos es una 
disposition viva y eficaz : debemos obedecer, porque resistir es una gran 
impiedad; debemos sufrir con paciencia, porque la impaciencia es una 
obstinada rebeldia contra la justicia de Dios. 

Ademas, como no amamos de veras sino lo que sabemos que es 
bueno y agradable, tambien en este aspecto nos consuela nuestro Padre 
misericordioso, diciendonos que al afligirnos con la cruz piensa y mira 
por nuestra salvation. Si comprendemos que las tribulaciones nos son 
saludables, ^por que no aceptarlas con una disposition de animo serena 
y sosegada? Al sufrirlas pacientemente no nos sometemos a la necesidad; 
antes bien procuramos nuestro bien. 

Estas consideraciones hacen que cuanto mas metido se ve nuestro 
corazon en la cruz con el sentimiento natural del dolor y la amargura, 
tanto mas se ensancha por el gozo y la alegria espiritual. De ahi se sigue 
tambien la action de gracias, que no puede estar sin el gozo. Por tanto, 
si la alabanza del Senor y la action de gracias s61o pueden proceder de 
un corazon alegre y contento, y nada en el mundo puede ser obstaculo 
a ellas, es evidente cuan necesario resulta templar la amargura de la cruz 
con el gozo y la alegria espirituales. 
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CAPITULO IX 

LA MEDITACi6n DE LA VIDA FUTURA 

1. Para que aspiremos a la vida futura, el Senor nos convence de la vanidad 
de la vida presente 

Por tanto, sea cual sea el genero de tribulation que nos aflija, siempre 
debemos tener presente este fin: acostumbrarnos a menospreciar esta 
vida presente, y de esta manera incitarnos a meditar en la vida futura. 
Porque como el Senor sabe muy bien hasta que punto estamos natural- 
mente inclinados a amar este mundo con un amor ciego y brutal, aplica 
un medio aptisimo para apartarnos de el y despertar nuestra pereza, a fin 
de que no nos apeguemos excesivamente a este amor. 

Ciertamente no hay nadie entre nosotros que no desee ser tenido por 
hombre que durante toda su vida suspira, anhela y se esfuerza en conse- 
guir la inmortalidad celestial. Porque nos avergonzamos de no superar 
en nada a los animales brutos, cuyo estado y condicion en nada seria de 
menor valor que el nuestro, si no nos quedase la esperanza de una vida 
inmarcesible despues de la muerte. Mas, si nos ponemos a examinar los 
propositos, las empresas, los actos y obras de cada uno de nosotros, no 
veremos en todo ello mas que tierra. Y esta necedad proviene de que 
nuestro entendimiento se ciega con el falaz resplandor de las riquezas, 
el poder y los honores, que le impiden ver mas alia. Asimismo el corazon, 
lleno de avaricia, de ambition y otros deseos, se apega a ellos y no puede 
mirar mas alto. Finalmente, toda nuestra alma enredada y entretenida 
por los halagos y deleites de la carne busca su felicidad en la tierra. 

El Senor, para salir al paso a este mal, muestra a los suyos la vanidad 
de la vida presente, probandolos de continuo con diversas tribulaciones. 
Para que no se prometan en este mundo larga paz y reposo, permite que 
muchas veces se vean atormentados y acosados por guerras, tumultos, 
robos y otras molestias y trabajos. Para que no se les vayan los ojos tras 
de las riquezas caducas y vanas los hace pobres, ya mediante el destierro, 
o con la esterilidad de la tierra, con el fuego y otros medios; o bien los 
mantiene en la mediocridad. Para que no se entreguen excesivamente a 
los placeres conyugales, les da mujeres rudas o testarudas que los ator- 
menten; o los humilla, dandoles hijos desobedientes y malos, o les quita 
ambas cosas. Y si los trata benignamente en todas estas cosas, para que 
no se llenen de vanagloria, o confien excesivamente en si mismos, les 
advierte con enfermedades y peligros, y les pone ante los ojos cuan inesta- 
bles, caducos y vanos son todos los bienes que estan sometidos a muta- 
cidn. 

Por tanto, aprovecharemos mucho en la disciplina de la cruz, si com- 
prendemos que esta vida, considerada en si misma, esta llena de inquie- 
tud, de perturbaciones, y de toda clase de tribulaciones y calamidades, 
y que por cualquier lado que la consideremos no hay en ella felicidad; 
que todos sus bienes son inciertos, transitorios, vanos y mezclados de 
muchos males y sinsabores. Y asi concluimos que aqui en la tierra no 
debemos buscar ni esperar mas que lucha; y que debemos levantar los 
ojos al cielo cuando se trata de conseguir la victoria y la corona. Porque 
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es completamente cierto que jamas nuestro corazon se movera a meditar 
en la vida futura y desearla, sin que antes haya aprendido a menospreciar 
esta vida presente. 

2. Para que no amenos excesivamente esta tierra, el Senor nos hace llevar 

aqui nuestra cruz 

Porque entre estas dos cosas no hay medio posible; o no hacemos 
caso en absoluto de los bienes del mundo, o por fuerza estaremos ligados 
a ellos por un amor desordenado. Por ello, si tenemos en algo la eterni- 
dad, hemos de procurar con toda diligencia desprendernos de tales lazos. 
Y como esta vida posee numerosos halagos para seducirnos y tiene gran 
apariencia de amenidad, gracia y suavidad, es preciso que una y otra 
vez nos veamos apartados de ella, para no ser fascinados por tales hala- 
gos y lisonjas. Porque, £que sucederia si gozasemos aqui de una felicidad 
perenne y todo sucediese conforme a nuestros deseos, cuando incluso 
zaheridos con tantos estlmulos y tantos males, apenas somos capaces de 
reconocer la miseria de esta vida? No solamente los sabios y doctos com- 
prenden que la vida del hombre es como humo, o como una sombra, 
sino que esto es tan corriente incluso entre el vulgo y la gente ordinaria, 
que ya es proverbio comun. Viendo que era algo muy necesario de 
saberse, lo han celebrado con dichos y sentencias famosas. 

Sin embargo, apenas hay en el mundo una cosa en la que menos pen- 
semos y de la que menos nos acordemos. Todo cuanto emprendemos lo 
hacemos como si fueramos inmortales en este mundo. Si vemos que llevan 
a alguien a enterrar, o pasamos junto a un cementerio, como entonces 
se nos pone ante los ojos la imagen de la muerte, hay que admitir que 
filosofamos admirablemente sobre la vanidad de la vida presente. Aun- 
que ni aun esto lo hacemos siempre; porque la mayoria de las veces estas 
cosas nos dejan insensibles; pero cuando acaso nos conmueven, nuestra 
filosofia no dura mas que un momento; apenas volvemos la espalda se 
desvanece, sin dejar en pos de si la menor huella en nuestra memoria; 
y al fin, se olvida, ni mas ni menos que el aplauso de una farsa que agrado 
al publico. Olvidados, no solo de la muerte, sino hasta de nuestra mortal 
condicion, como si jamas hubiesemos oldo hablar de tal cosa, recobramos 
una firme confianza en nuestra inmortalidad terrena. Y si alguno nos 
trae a la memoria aquel dicho: que el hombre es un animal eflmero, 
admitimos que es asl; pero lo confesamos tan sin consideration ni aten- 
cion, que la imagination de perennidad permanece a pesar de todo arrai- 
gada en nuestros corazones. 

Por tanto, iquien negara que es una cosa muy necesaria para to- 
dos, no que seamos amonestados de palabra, sino convencidos con 
todas las pruebas y experiencias posibles de lo miserable que es el 
estado y condicion de la vida presente, puesto que aun convencidos 
de ello, apenas si dejamos de admirarla y sentirnos estupefactos, 
como si contuviese la suma de la felicidad? Y si es necesario que 
Dios nos instruya, tambien sera deber nuestro escucharle cuando nos 
llama y sacude nuestra pereza, para que menospreciemos de veras 
el mundo, y nos dediquemos con todo el corazon a meditar en la vida 
futura. 
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3. Sin embargo, no debemos aborrecer esta vida, que l leva y anuncia las 

senates de la bondad de Dios 

No obstante, el menosprecio de esta vida, que han de esforzarse por 
adquirir los fieles, no ha de engendrar odio a la misma, ni ingratitud para 
con Dios. Porque esta vida, por mas que este llena de infinitas miserias, 
con toda razon se cuenta entre las bendiciones de Dios, que no es licito 
menospreciar. Por eso, si no reconocemos en ella beneficio alguno de 
Dios, por el mismo hecho nos hacemos culpables de enorme ingratitud 
para con fil. Especialmente debe servir a los fieles de testimonio de la 
btiena voluntad del Senor, pues toda esta concebida y destinada a pro- 
mover su salvation y hacer que se desarrolle sin cesar. Porque el Senor, 
antes de mostrarnos claramente la herencia de la gloria eterna, quiere 
demostrarnos en cosas de menor importancia que es nuestro Padre; a 
saber, en los beneficios que cada dla distribuye entre nosotros. 

Por ello, si esta vida nos sirve para comprender la bondad de Dios, 
£hemos de considerarla como si no hubiese en ella el menor bien del 
mundo? Debemos, pues, revestirnos de este afecto y sentimiento, tenien- 
dola por uno de los dones de la divina benignidad, que no deben ser 
menospreciados. Porque, aunque no hubiese numerosos y claros testi- 
monies de la Escritura, la naturaleza misma nos exhorta a dar gracias 
al Senor por habernos creado, por conservarnos y concedernos todas 
las cosas necesarias para vivir en ella. Y esta razdn adquiere mucha 
mayor importancia, si consideramos que con ella en cierta manera somos 
preparados para la gloria celestial. Porque el Senor ha dispuesto las cosas 
de tal manera, que quienes han de ser Coronados en el cielo luchen pri- 
mero en la tierra, a fin de que no triunfen antes de haber superado las 
dificultades y trabajos de la batalla, y de haber ganado la victoria. 

Hay, ademas, otra razon, y es que nosotros comenzamos aqui a gustar 
la dulzura de su benignidad con estos beneficios, a fin de que nuestra 
esperanza y nuestros deseos se exciten a apetecer la revelation perfecta. 
Cuando estemos bien seguros de que es un don de la clemencia divina 
que vivamos en esta vida presente, y que le estamos obligados por ello, 
debiendo recordar este beneficio demostrandole nuestra gratitud, enton- 
ces sera el momento oportuno para entrar dentro de nosotros mismos 
a considerar la misera condicion en que nos hallamos, para desprendernos 
del excesivo deseo de ella; al cual, como hemos dicho, estamos natural- 
mente tan inclinados. 

4. Lo que quitamos a la estima de la vida presente lo transferimos al deseo 

de la vida celestial 

Ahora bien, todo el amor desordenado de la vida de que nos des- 
prendamos, hemos de anadirlo al deseo de una vida mejor, que es la 
celestial. 

Admito que quienes han pensado que el sumo bien nuestro es no haber 
nacido, y luego morirse cuanto antes, han tenido un excelente parecer 
segun el humano sentir. Porque teniendo en cuenta que eran gentiles 
privados de la luz de la verdadera religion, £que podian ver en este mundo, 
que no fuese oscuro e infeliz? Igualmente, no andaban tan descaminados 
los escitas, que solian llorar en el nacimiento de sus hijos, y se regocijaban 
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cuando enterraban a alguno de sus parientes o amigos. Pero esto de 
nada les servia, porque al faltarles la verdadera doctrina de la fe, no veian 
de que manera lo que de por si no es una felicidad ni digno de ser apete- 
cido, se convierte en bien para los fieles. Por eso, el final de sus reflexiones 
era la desesperacion. 

El bianco, pues, que han de perseguir los fieles en la consideration de 
esta vida mortal sera, al ver que no hay en ella mas que miseria, dedicarse 
completamente con alegria y diligencia en meditar en aquella otra vida 
futura y eterna. Cuando hayan llegado a esta comparacion, para bien 
suyo no podran por menos que desentenderse de la primera, e incluso 
despreciarla del todo, y no tenerla en ninguna estima respecto a la 
segunda. Porque si el cielo es su patria, ique otra cosa sera la tierra sino 
un destierro? Si partir de este mundo es entrar en la vida, ique otra cosa 
es el mundo sino un sepulcro ; y que otra cosa permanecer en 61, sino estar 
sumido en la muerte? Si ser liberados del cuerpo es ser puestos en per- 
fecta libertad, £que otra cosa sera el cuerpo mas que una carcel? Si gozar 
de la presencia de Dios es la suma felicidad, <,no sera una desgracia 
carecer de ella? Ciertamente, “entretanto que estamos en el cuerpo, 
estamos ausentes del Senor” (2 Cor. 5, 6). Por tanto, si la vida terrena 
se compara con la celestial, no hay duda que facilmente sera menospre- 
ciada y tenida por estiercol. Es cierto que jamas la debemos aborrecer, 
sino solamente en cuanto nos tiene sujetos al pecado; aunque, propia- 
mente ni siquiera este odio debe dirigirse contra ella. 

Sea de ello lo que quiera, debemos sentir hastio de ella de tal manera 
que, deseando que se termine, estemos preparados sin embargo a vivir 
en ella todo el tiempo que el Senor tuviere a bien, para que de esta 
manera el fastidio no se convierta en murmuracion e impaciencia. Porque 
ella es como una estancia en la que el Senor nos ha colocado ; y debemos 
permanecer en ella hasta que vuelva a buscarnos. Tambien san Pablo 
lamenta su suerte y condicion por verse como encadenado en la prision 
de su cuerpo mucho mas tiempo del que deseaba, y suspira ardientemente 
por el momento de verse liberado (Rom. 7, 24); sin embargo, para obe- 
decer al mandato de Dios protesta que esta preparado para lo uno o lo 
otro, porque se reconocia como deudor de Dios, cuyo nombre debia 
glorificar, fuese con la vida o con la muerte (Flp. 1,23-24). Pero propio 
es del Senor disponer lo que mas conviene a su gloria. Por tanto, si debe- 
mos vivir y morir por El (Flp. 1,20), dejemos a su juicio el fin de nuestra 
muerte y de nuestra vida; de tal manera, sin embargo, que de continuo 
estemos poseidos por un vivo deseo de morir, y meditemos en ello, 
menospreciando esta vida mortal en comparacion con la inmortalidad 
futura, y deseemos renunciar a ella siempre que el Senor lo dispusiere, 
porque ella nos tiene sometidos a la servidumbre del pecado. 

5. El cristiano no debe temer la muerte, sino desear la resurreccidn y la 

gloria 

Es una cosa monstruosa que muchos que se jactan de ser cristianos, 
en vez de desear la muerte, le tienen tal horror, que tan pronto como oyen 
hacer mention de ella, se echan a temblar, como si la muerte fuese la 
mayor desventura que les pudiese acontecer. No es extrano que nuestro 
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sentimiento natural sienta terror al oir que nuestra alma ha de separarse 
del cuerpo. Pero lo que no se puede consentir es que no haya en el corazon 
de un cristiano la luz necesaria para veneer este temor, sea el que sea, 
con un consuelo mayor. Porque si consideramos que el tabernaculo de 
nuestro cuerpo, que es inestable, vicioso, corruptible y caduco, es destrui- 
do para ser luego restaurado en una gloria perfecta, permanente, inco- 
rruptible y celestial, £como no ha de llevarnos la fe a apetecer ardiente- 
mente aquello que nuestra naturaleza detesta? Si consideramos que por 
la muerte somos liberados del destierro en que yaciamos, para habitar 
en nuestra patria, que es la gloria celestial, £no ha de procurarnos esto 
ningun consuelo? 

Alguno objetara que no hay cosa que no desee permanecer en su ser. 
Tambien yo lo admito; y por eso mantengo que debemos poner nuestros 
ojos en la inmortalidad futura en la cual hallaremos nuestra condicidn 
inmutable; lo cual nunca lograremos mientras vivamos en este mundo. 
Y muy bien ensena san Pablo a los fieles que deben ir alegremente a la 
muerte; no porque quieran ser desnudados, sino revestidos (2 Cor. 5,4). 
Los animales brutos, las mismas criaturas insensibles, y hasta los maderos 
y las piedras tienen como un cierto sentimiento de su vanidad y corrup- 
tion, y estan esperando el dia de la resurrection para verse libres de su 
vanidad juntamente con los hijos de Dios (Rom. 8, 19-21); y nosotros, 
dotados de luz natural, e iluminados ademas con el Esplritu de Dios, 
cuando se trata de nuestro ser, £no levantaremos nuestro espiritu por 
encima de la podredumbre de la tierra? 

Mas no es mi intento tratar aqui de una perversidad tan grande. Ya al 
principio declare que no queria tratar cada materia en forma de exhorta- 
ci6n y por extenso. A hombres como estos, timidos y de poco aliento, 
les aconsejaria que leyeran el librito de san Cipriano que titulo De la 
Inmortalidad, si es que necesitan que se les remita a los filosofos; para 
que viendo el menosprecio de la muerte que ellos han demostrado, co- 
miencen a avergonzarse de si mismos. 

Debemos, pues, tener como maxima que ninguno ha adelantado en 
la escuela de Cristo, si no espera con gozo y alegria el dia de la muerte 
y de la ultima resurrection. San Pablo dice que todos los fieles llevan 
esta marca (2 Tim. 4,8); y la Escritura tiene por costumbre siempre que 
quiere proponernos un motivo de alegria, recordarnos: Alegraos, dice 
el Senor, y levantad vuestras cabezas, porque se acerca vuestra redencidn 
(Lc.21,28). iEs razonable, pregunto yo, que lo que el Senor quiso que 
engendrara en nosotros gozo y alegria, no nos produzca mas que tristeza 
y decaimiento? Y si ello es asi, ipor que nos gloriamos de El, como si 
aun fuese nuestro maestro, y nosotros sus discipulos? Volvamos, pues, 
en nosotros mismos; y por mas que el ciego e insensato apetito de nuestra 
carne se oponga, no dudemos en desear la venida del Senor como la 
cosa mas feliz que nos puede acontecer; y no nos contentemos simple- 
mente con desear, sino aspiremos tambien a ella con gemidos y suspi- 
ros. Porque sin duda vendra como Redentor; y despues de haber- 
nos sacado de profundo abismo de toda clase de males y de miserias, 
nos introducira en aquella bienaventurada herencia de vida y de su 
gloria. 
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6. Apartemos nuestra mirada de las cosas visibles, para dirigirla a las 

invisibles 

Es cierto que todos los fieles, mientras viven en este mundo, deben 
ser como ovejas destinadas al matadero (Rom. 8, 36), a fin de ser seme- 
jantes a Cristo, su Cabeza. Serian, pues, infelicisimos, si no levantasen 
su mente al cielo para superar cuanto hay en el mundo y trascender la 
perspectiva de todas las cosas de esta vida. 

Lo contrario ocurre una vez que han levantado su cabeza por encima 
de todas las cosas terrenas, aunque contemplen las abundantes riquezas 
y los honores de los impios, que viven a su placer y con toda satisfaction, 
muy ufanos con la abundancia y la pompa de cuanto pueden desear, y 
sobrenadando en deleites y pasatiempos. Mas aun: si los fieles se ven 
tratados inhumananmente por los impios, cargados de afrentas y vejados 
con toda clase de ultrajes, aun entonces les resultara facil consolarse en 
medio de tales males. Porque siempre tendran delante de sus ojos aquel 
dia, en el cual ellos estan seguros que el Senor recibira a sus fieles en el 
descanso de su reino, y enjugando todas las lagrimas de sus ojos los 
revestira con la tunica de la gloria y de la alegria, y los apacentara con 
una inenarrable suavidad de deleites, y los elevara hasta su grandeza, 
haciendolos, finalmente, participes de su bienaventuranza (Is. 25, 8; Ap. 
7,17). Por el contrario, arrojara de su lado a los impios que hubieren 
brillado en el mundo, con suma ignominia de ellos; trocara sus deleites 
en tormentos; su risa y alegria en llanto y crujir de dientes; su paz se 
vera perturbada con el tormento y la inquietud de conciencia; castigara 
su molicie con el fuego inextinguible, y pondra su cabeza bajo los pies 
de los fieles, de cuya paciencia abusaron. “Porque”, como dice san Pablo, 
“es justo delante de Dios pagar con tribulation a los que os atribulan, 
y a vosotros que sois atribulados, daros reposo con nosotros, cuando 
se manifieste el Senor Jesus desde el cielo con los angeles de su poder” 
(2 Tes. 1,6-7). 

Este es, ciertamente, nuestro unico consuelo. Si se nos quita, por fuerza 
desfalleceremos, o buscaremos consuelos vanos, que han de ser la causa 
de nuestra perdition. Porque el Profeta mismo confiesa que sus pies 
vacilaron y estuvo para caer, mientras persistio mas de lo conveniente 
en considerar la prosperidad de los impios; y nos asegura que no pudo 
permanecer firme y en pie hasta que, entrando en el Santuario del Senor, 
se puso a considerar cual habia de ser el paradero de los buenos, y cual 
el fin de los malvados (Sal. 73,2-3. 17-20). 

En una palabra: la cruz de Cristo triunfa de verdad en el corazon 
de los fieles contra el Diablo, contra la carne, contra el pecado y contra 
los impios, cuando vuelven sus ojos para contemplar la potencia de su 
resurrection. 
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CAPI'TULO X 

c6mO HAY QUE USAR DE LA VIDA PRESENTE 
Y DE SUS MEDIOS 

1. Para evitar la austeridad o la intemper ancia, se requiere una doctrina 
acerca del uso de los bienes terrenos 

Con esta misma lection la Escritura nos instruye muy bien acerca 
del recto uso de los bienes temporales ; cosa que ciertamente no se ha de 
tener en poco cuando se trata de ordenar debidamente nuestra manera 
de vivir. Porque si hemos de vivir, es tambien necesario que nos sirvamos de 
los medios necesarios para ello. Y ni siquiera podemos abstenernos 
de aquellas cosas que parecen mas bien aptas para proporcionar satis- 
faction, que para remediar una necesidad. Hemos, pues, de tener una 
medida, a fin de usar de ellas con pura y sana conciencia, ya sea por 
necesidad, ya por deleite. 

Esta medida nos la dicta el Senor al ensenarnos que la vida presente 
es una especie de peregrination para los suyos mediante la cual se enca- 
minan al reino de los cielos. Si es preciso que pasemos por la tierra, no 
hay duda que debemos usar de los bienes de la tierra en la medida en que 
nos ayudan a avanzar en nuestra carrera y no le sirven de obstaculo. 
Por ello, no sin motivo advierte san Pablo que usemos de este mundo, 
como si no usaramos de el; que adquiramos posesiones, con el mismo 
animo con que se venden (1 Cor. 7, 31). Mas, como esta materia puede 
degenerar en escrupulos, y hay peligro de caer en un extremo u otro, 
procuremos asegurar bien el pie para no correr riesgos. 

Ha habido algunos, por otra parte buenos y santos, que viendo que 
la intemperancia de los hombres se desata como a rienda suelta si no 
se la refrena con severidad, y deseando poner remedio a tamano mal, 
no permitieron a los hombres el uso de los bienes temporales sino en 
cuanto lo exigla la necesidad, lo cual decidieron porque no veian otra 
solution. Evidentemente este consejo procedia de un buen deseo; pero 
pecaron de excesivamente rigurosos. Su determination era muy peligrosa, 
ya que ligaban la conciencia mucho mas estrechamente de lo que requeria 
la Palabra de Dios. En efecto, afirman que obramos conforme a la nece- 
sidad cuando nos abstenernos de todas aquellas cosas sin las cuales 
podemos pasar. Segun esto, apenas nos seria licito mantenernos mas que 
de pan y agua. En algunos, la austeridad ha llegado aun mas adelante, 
segun se cuenta de Crates de Tebas, quien arrojo sus riquezas al mar, 
pensando que si no las destruia, ellas habian de destruirlo a el. 

Por el contrario, son muchos los que en el dia de hoy, buscando cual- 
quier pretexto para excusar su intemperancia y demasia en el uso de estas 
cosas externas, y poder dejar que la carne se explaye a su placer, afirman 
como cosa cierta, que de ningun modo les concedo, que la libertad no 
se debe limitar por reglas de ninguna clase, y que hay que permitir que 
cada uno use de las cosas segun su conciencia y conforme a el le pare- 
ciere licito. 

Admito que no debemos, ni podemos, poner reglas fijas a la con- 
ciencia respecto a esto. Sin embargo, como la Escritura nos da reglas 
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generates sobre su uso legitimo, <,por que este no va a regularse por ellas? 

2. Debemos usar de todas las cosas segun el fin para el cual Dios las 
ha creado 

El primer punto que hay que sostener en cuanto a esto es que el uso 
de los dones de Dios no es desarreglado cuando se atiene al fin para el 
cual Dios los creo y ordeno, ya que El los ha creado para bien, y no para 
nuestro dano. Por tanto nadie caminara mas rectamente que quien con 
diligencia se atiene a este fin. 

Ahora bien, si consideramos el fin para el cual Dios creo los alimentos, 
veremos que no solamente quiso proveer a nuestro mantenimiento, sino 
que tambien tuvo en cuenta nuestro placer y satisfaction. Asi, en los 
vestidos, ademas de la necesidad, penso en el decoro y la honestidad. En 
las hierbas, los arboles y las frutas, ademas de la utilidad que nos pro- 
porcionan, quiso alegrar nuestros ojos con su hermosura, anadiendo tam- 
bien la suavidad de su olor. De no ser esto asi, el Profeta no cantaria 
entre los beneficios de Dios, que “el vino alegra el corazon del hombre , 
y “el aceite hace brillar el rostro” (Sal. 104, 14). Ni la Escritura, para en- 
grandecer su benignidad, mencionaria a cada paso que El dio todas estas 
cosas a los hombres. Las mismas propiedades naturales de las cosas 
muestran claramente la manera como hemos de usar de ellas, el fin y 
la medida. 

^Pensamos que el Senor ha dado tal hermosura a las flores, que espon- 
taneamente se ofrecen a la vista; y un olor tan suave que penetra los 
sentidos, y que sin embargo no nos es licito recrearnos con su belleza y 
perfume? ^,No ha diferenciado los colores unos de otros de modo que 
unos nos procurasen mayor placer que otros? £No ha dado el una gracia 
particular al oro, la plata, el marfil y el marmol, con la que los ha hecho 
mas preciosos y de mayor estima que el resto de los metales y las piedras? 
^No nos ha dado, finalmente, innumerables cosas, que hemos de tener 
en gran estima, sin que nos sean necesarias? 

3. Cuatro reglas simples 

Prescindamos, pues, de aquella inhumana filosofia que no concede 
al hombre mas uso de las criaturas de Dios que el estrictamente necesario, 
y nos priva sin razon del licito fruto de la liberalidad divina, y que sola- 
mente puede tener aplicacion despojando al hombre de sus sentidos y 
reduciendolo a un pedazo de madera. 

Mas, por otra parte, con no menos diligencia debemos salir al paso 
de la concupiscencia de la carne, a la cual, si no se le hace entrar en 
razon, se desborda sin medida, y que, segun hemos expuesto, tambien 
tiene sus defensores, quienes so pretexto de libertad, le permiten cuanto 
desea. 

1°. En todo, debemos contemplar al Creador, y darle gracias 

La primera regia para refrenarla sera: todos los bienes quetenemos 
los creo Dios a fin de que le rcconociesemos como autor de ellos, y le 
demos gracias por su benignidad hacia nosotros. Pero, ^donde estara esta 
action de gracias, si tomas tanto alimento o bebes vino en tal cantidad, 
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que te atonteces y te inutilizas para servir a Dios y cumplir con los deberes 
de tu vocacion? iComo vas a demostrar tu reconocimiento a Dios, si la 
carne, incitada por la excesiva abundancia a cometer torpezas abomina- 
bles, infecta el entendimiento con su suciedad, hasta cegarlo e impedirle 
ver lo que es honesto y recto? ^Como vamos a dar gracias a Dios por 
habernos dado los vestidos que tenemos, si usamos de ellos con tal sun- 
tuosidad, que nos llenamos de arrogancia y despreciamos a los demas; 
si hay en ellos tal coqueteria, que los convierte en instrumento de pecado? 
i,C6mo, digo yo, vamos a reconocer a Dios, si nuestro entendimiento 
esta absorto en contemplar la magnificencia de nuestros vestidos? Porque 
hay muchos que de tal manera emplean sus sentidos en los deleites, que 
su entendimiento esta enterrado. Muchos se deleitan tanto con el marmol, 
el oro y las pinturas, que parecen trasformados en piedras, convertidos 
en oro, o semejantes a las imagenes pintadas. A otros de tal modo les 
arrebata el aroma de la cocina y la suavidad de otros perfumes, que son 
incapaces de percibir cualquier olor espiritual. Y lo mismo se puede 
decir de las demas cosas. 

Es, por tanto, evidente, que esta consideration refrena hasta cierto 
punto la excesiva licencia y el abuso de los dones de Dios, confirmando 
la regia de Pablo de no hacer caso de los deseos de la carne (Rom. 13, 14) ; 
los cuales, si se les muestra indulgencia, se excitan sin medida alguna. 

4. 2°. Segunda regia 

Pero no hay camino mas seguro ni mas corto que el desprecio de la 
vida presente y la asidua meditation de la inmortalidad celestial. Porque 
de ahi nacen dos reglas. 

La primera es que quienes disfrutan de este mundo, lo hagan como si 
no disfrutasen ; los que se casan, como si no se casasen ; los que compran, 
como si no comprasen, como dice san Pablo (1 Cor. 7, 29-31). 

La segunda, que aprendamos a sobrellevar la pobreza con no menor 
paz y paciencia que si gozasemos de una moderada abundancia. 

a. Usemos de este mundo como si no usaramos de el. El que manda 
que usemos de este mundo como si no usaramos, no solamente corta y 
suprime toda intemperancia en el comer y en el beber, todo afemina- 
miento, ambicion, soberbia, fausto y descontrol, tanto en la mesa como 
en los edificios y vestidos; sino que corrige tambien toda solicitud o 
afecto que pueda apartarnos de contemplar la vida celestial y de adornar 
nuestra alma con sus verdaderos atavios. Admirable es el dicho de Caton, 
que donde hay excesiva preocupacion en el vestir hay gran descuido en 
la virtud; como tambien era antiguamente proverbio comun, que quienes 
se ocupan excesivamente del adorno de su cuerpo apenas se preocupan 
de su alma. 

Por tanto, aunque la libertad de los fieles respecto a las cosas ex- 
ternas no debe ser limitada por reglas o preceptos, sin embargo 
debe regularse por el principio de que hay que regalarse lo menos 
posible; y, al contrario, que hay que estar muy atentos para cortar 
toda superfluidad, toda vana ostentation de abundancia - jtan lejos 
deben estar de la intemperancia! -, y guardarse diligentemente de 
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convertir en impedimentos las cosas que se les han dado para que les 
sirvan de ayuda. 

5. b. Soportemos la pobreza; usemos moderadamente de la abundancia 
La otra regia sera que aquellos que tienen pocos recursos economicos, 
sepan sobrellevar con paciencia su pobreza, para que no se vean ator- 
mentados por la envidia. Los que sepan moderarse de esta manera, no 
han aprovechado poco en la escuela del Senor. Por el contrario, el que 
en este punto no haya aprovechado nada, dificilmente podra probar que 
es disclpulo de Cristo. Porque, aparte de que el apetito y el deseo de las 
cosas terrenas va acompanado de otros vicios numerosos, suele ordi- 
nariamente acontecer que quien sufre la pobreza con impaciencia, mues- 
tra el vicio contrario en la abundancia. Quiero decir con esto que quien 
se avergiienza de ir pobremente vestido, se vanagloriara de verse rica- 
mente ataviado; que quien no se contenta con una mesa frugal, se ator- 
mentara con el deseo de otra mas oplpara y abundante; no se sabra 
contener ni usar sobriamente de alimentos mas exquisitos, si alguna vez 
tiene que asistir a un banquete; que quien con gran dificultad y desaso- 
siego vive en una condition humilde sin oficio ni cargo alguno publico, 
este, si llega a verse constituido en dignidad y rodeado de honores, no 
podrd abstenerse de dejar ver su arrogancia y orgullo. 

Por tanto, todos aquellos que sin hipocresla y de veras desean servir a 
Dios, aprendan, a ejemplo del Apostol, a estar saciados como a tener ham- 
bre (Flp. 4, 12) ; aprendan a conducirse en la necesidad y en la abundancia. 

3°. Somos administr adores de los bienes de Dios 

Ademas presenta la Escritura una tercera regia, con la que modera el 
uso de las cosas terrenas. Algo hablamos de ella al tratar de los preceptos 
de la caridad. 1 Nos ensena que todas las cosas nos son dadas por la 
benignidad de Dios y son destinadas a nuestro bien y provecho, de forma 
que constituyen como un deposito del que un dia hemos de dar cuenta. 
Hemos, pues, de administrarlas como si de continuo resonara en nuestros 
oidos aquella sentencia: “Da cuenta de tu mayordomia (Lc. 16,2). Y a 
la vez hemos de recordar quien ha de ser el que nos pida tales cuentas , 
a saber, Aquel que tanto nos encargo la abstinencia, la sobriedad, la 
frugalidad y la modestia, y que detesta todo exceso, soberbia, ostenta- 
ci6n y vanidad; que no aprueba otra dispensation de bienes y hacienda, 
que la regulada por la caridad; el que por su propia boca ha condenado 
ya todos los regalos y deleites que apartan el corazon del hombre de la 
castidad y la pureza, o que entontecen el entendimiento. 

6. 4°. En todos los actos de la vida debemos considerar nuestra vocacion 
Debemos finalmente observar con todo cuidado, que Dios manda 
que cada uno de nosotros en todo cuanto intentare tenga presente su 
vocacion. £l sabe muy bien cuanta inquietud agita el corazon del hombre, 
que la ligereza lo lleva de un lado a otro, y cuan ardiente es su ambicion 
de abrazar a la vez cosas diversas. 

1 Institucion III, vii, 5. 
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Por temor de que nosotros con nuestra temeridad y locura revolvamos 
cuanto hay en el mundo, ha ordenado a cada uno lo que debla hacer. 
Y para que ninguno pase temerariamente sus llmites, ha llamado a tales 
maneras de vivir, vocaciones. Cada uno, pues, debe atenerse a su manera 
de vivir, como si fuera una estancia en la que el Senor lo ha colocado, 
para que no ande vagando de un lado para otro sin proposito toda su vida. 

Esta distincion es tan necesaria, que todas nuestras obras son estimadas 
delante de Dios por ella ; y con frecuencia de una manera muy distinta de 
lo que opinaria la razon humana y filosofica. El acto que aun los filosofos 
reputan como el mas noble y el mas excelente de todos cuantos se podrian 
emprender, es libertar al mundo de la tirama; en cambio, toda persona 
particular que atente contra el tirano es abiertamente condenada por 
Dios. Sin embargo, no quiero detenerme en relatar todos los ejemplos 
que se podrian aducir referentes a esto. Baste con entender que la voca- 
cion a la que el Senor nos ha llamado es como un principio y fundamento 
para gobernarnos bien en todas las cosas, y que quien no se someta a 
ella jamas atinara con el recto camino para cumplir con su deber como 
debe. Podra hacer alguna vez algun acto digno de alabanza en apariencia ; 
pero ese acto, sea cual sea, y piensen de el los hombres lo que quieran, 
delante del trono de la majestad divina no encontrara aceptacion y sera 
tenido en nada. 

En fin, si no tenemos presente nuestra vocacion como una regia per- 
manente, no podra existir concordia y correspondence alguna entre las 
diversas partes de nuestra vida. Por consiguiente, ira muy ordenada y 
dirigida la vida de aquel que no se aparta de esta meta, porque nadie se 
atrevera, movido de su temeridad, a intentar mas de lo que su vocacion 
le permite, sabiendo perfectamente que no le es licito ir mas alia de sus 
propios limites. El de condition humilde se contentara con su sencillez, 
y no se saldra de la vocacion y modo de vivir que Dios le ha asignado.’ 
A la vez, sera un alivio, y no pequeno, en sus preocupaciones, trabajos 
y penalidades, saber que Dios es su guia y su conductor en todas las 
cosas. El magistrado se dedicara al desempeno de su cargo con mejor 
voluntad. El padre de familia se esforzara por cumplir sus deberes. En 
resumen, cada uno dentro de su modo de vivir, soportara las incomodi- 
dades, las angustias, los pesares, si comprende que nadie lleva mas carga 
que la que Dios pone sobre sus espaldas. 

De ahi brotara un maravilloso consuelo: que no hay obra alguna tan 
humilde y tan baja, que no resplandezca ante Dios, y sea muy preciosa 
en su presencia, con tal que con ella sirvamos a nuestra vocacion. 


CAPITULO XI 

LA JUSTIFICACION POR LA FE. 
definici6n NOMINAL Y REAL 

1. Despues de la fe y de las obras , hay que hablar de la justificacion 
Me parece que he explicado suficientemente mas arriba que no les 

queda a los hombres sino un unico refugio para alcanzar la salvacion; 
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a saber, la fe; puesto que por la Ley son malditos. Tambien me parece 
que ha expuesto convenientemente que cosa es la fe, los beneficios y las 
gracias que Dios comunica por ella a los hombres, y los frutos que pro- 
duce. 1 Resumiendo podemos decir que Jesucristo nos es presentado por 
la benignidad del Padre, que nosotros lo poseemos por la fe, y que parti- 
cipando de £l recibimos una doble gracia. La primera, que reconciliados 
con Dios por la inocencia de Cristo, en lugar de tener en los cielos un 
Juez que nos condene, tenemos un Padre clementisimo. La segunda, que 
somos santificados por su Espiritu, para que nos ejercitemos en la ino- 
cencia y en la pureza de vida. En cuanto a la regeneration, que es la 
segunda gracia, ya queda dicho cuanto me parece conveniente. El tema 
de la justificacion ha sido tratado mas ligeramente, porque convenia 
comprender primeramente que la fe no esta ociosa ni sin producir buenas 
obras, bien que por ella sola alcanzamos la gratuita justicia por la mise- 
ricordia de Dios; y asimismo era necesario comprender cuales son las 
buenas obras de los santos, en las cuales se apoya una buena parte de 
la cuestion que tenemos que tratar. 

Ahora, pues, hemos de considerar por extenso este articulo de la 
justificacion por la fe, e investigarlo de tal manera que lo tengamos pre- 
sente como uno de los principals articulos de la religion cristiana, para 
que cada uno ponga el mayor cuidado posible en conocer la solution. 
Porque si ante todas las cosas no comprende el hombre en que estima 
le tiene Dios, encontrandose sin fundamento alguno en que apoyar su 
salvacion, carece igualmente de fundamento sobre el cual asegurar su 
religion y el culto que debe a Dios. Pero la necesidad de comprender esta 
materia se vera mejor con el conocimiento de la misma. 

2. Tres definiciones fundamentals 

Y para que no tropecemos desde el primer paso - como sucederia si 
comenzasemos a disputar sobre una cosa incierta y desconocida - con- 
viene que primeramente declaremos lo que quieren decir expresiones 
como : el hombre es justificado delante de Dios ; que es justificado por 
la fe, o por las obras. 

Se dice que es justificado delante de Dios el que es reputado por justo 
delante del juicio divino y acepto a su justicia. Porque como Dios abo- 
mina la iniquidad, el pecador no puede hallar gracia en su presencia en 
cuanto es pecador, y mientras es tenido por tal. Por ello, dondequiera 
que hay pecado, alii se muestra la ira y el castigo de Dios. Asi pues, se 
llama justificado aquel que no es tenido por pecador, sino por justo, y 
con este titulo aparece delante del tribunal de Dios, ante el cual todos 
los pecadores son confundidos y no se atreven a comparecer. Como cuan- 
do un hombre inocente es acusado ante un juez justo, despues de ser 
juzgado conforme a su inocencia, se dice que el juez lo justified; 2 del 
mismo modo diremos que es justificado delante de Dios el hombre que 
separado del numero de los pecadores, tiene a Dios como testigo de su 
justicia y encuentra en £l aprobacion. 

1 Institucion II, xii, 1 ; III, ii-x. 

2 Es decir, lo declare justo. 
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De este modo diremos de un hombre que es justificado por las obras, 
cuando en su vida hay tal pureza y santidad que merece el tltulo de 
justicia delante del tribunal de Dios ; o bien, que el con la integridad de 
sus obras puede responder y satisfacer al juicio de Dios. 

A1 contrario, sera justificado por la fe aquel que, excluido de la justicia 
de las obras, alcanza la justicia de la fe, revestido con la cual, se presenta 
ante la majestad divina, no como pecador sino como justo. De esta 
manera afirmamos nosotros en resumen, que nuestra justification es la 
aceptacion con que Dios nos recibe en su gratia y nos tiene por justos. 
Y decimos que consiste en la remision de los pecados y en la imputation 
de la justicia de Cristo. 

3. Testimonios de la Escritura. a. Sobre el significado corriente de la 
palabra justificar 

Para confirmar esto existen numerosos y claros testimonios de la 
Escritura. 

Primeramente no se puede negar que este es el significado propio y 
corriente de la palabra justificar. Mas como seria muy prolijo citar todos 
los lugares y compararlos entre si, bastara con haberlo advertido al lector. 
Solamente citare algunos en los cuales expresamente se trata de esta 
justification de que hablamos. 

Primeramente, cuando refiere san Lucas que el pueblo, habiendo oido 
a Jesucristo, “justified a Dios”, y cuando Cristo afirma que “la sabiduria 
es justificada por todos sus hijos” (Lc.7,29.35), esto no quiere decir que 
los hombres dieron justicia a Dios, puesto que siempre permanece entera 
y perfecta en £l, aunque todo el mundo se esfuerce y haga cuanto puede 
por quitarsela; ni tampoco quiere decir que los hombres puedan hacer 
justa la doctrina de la salvation, la cual tiene esto por si misma. Ambas 
expresiones significan tanto como si se dijera que aquellos de quienes se 
habla alii atribuyeron a Dios y a su doctrina la gloria y el honor que 
merecian. Por el contrario, cuando Cristo reprocha a los fariseos que se 
justificaban a si mismos (Lc. 16, 15), no quiere decir que ellos adquirian 
justicia con sus obras, sino que ambiciosamente procuraban ser tenidos 
por justos, siendo asi que estaban vacios de toda justicia. Esto lo enten- 
deran mucho mejor los que conocieren la lengua hebrea, la cual con el 
nombre de “pecador” o “malhechor” designa, no solamente a los que se 
sienten culpables, sino tambien a los que son condenados. Asi, cuando 
Betsabe dice que ella y su hijo Salomon seran pecadores (1 Re. 1,21), 
no pretende cargarse con el pecado, sino que se queja de que ella y su 
hijo van a ser expuestos al oprobio y contados en el numero de los mal- 
hechores, si David no provee a ello. Y por el contexto se ve claro que el 
verbo “ser justificado”, tanto en griego como en latin, no se puede enten- 
der sino en el sentido de “ser reputado por justo”, y que no denota 
cualidad alguna. 

Por lo que se refiere a la materia que al presente tratamos, cuando san 
Pablo, afirma que la Escritura previo que Dios habia de justificar por la 
fe a los gentiles (Gal. 3, 8), i,qu6 hemos de entender con ello, sino que 
Dios les imputa la justicia por la fe? Igualmente, cuando dice que Dios 
justifica al impio que cree en Jesucristo (Rom. 3, 26), £qu6 sentido puede 
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ofrecer esto, sino que Dios libra por medio de la fe a los pecadores de 
la condenacion que su impiedad merecia? Y aun mas claramente se 
expresa en la conclusion, cuando exclama: “i,Quien acusara a los esco- 
gidos de Dios? Dios es el que justifica. ^Quien es el que condenara? 
Cristo es el que murio ; mas aun, el que tambien resucito, el que tambien 
intercede por nosotros” (Rom. 8, 33-34). Todos esto es como si dijese: 
iQuien acusara a aquellos a quienes Dios absuelve? iQuien condenara 
a aquellos a quienes Cristo defiende y protege? Justificar, pues, no quiere 
decir otra cosa sino absolver al que estaba acusado, como si se hubiera 
probado su inocencia. Asi pues, como quiera que Dios nos justifica por 
la intercesion de Cristo, no nos absuelve como si nosotros fueramos 
inocentes, sino por la imputation de la justicia; de suerte que somos 
reputados justos en Cristo, aunque no lo somos en nosotros mismos. Asi 
se declara en el sermon de san Pablo: “Por medio de el se os anuncia 
perdon de pecados, y que todo aquello de que por la ley de Moises no 
pudisteis ser justificados, en el es justificado todo aquel que cree” (Hch. 
13,38-39). i,No veis como despues de la remision de los pecados se pone 
la justification como aclaracion? £No veis claramente como se toma por 
absolution? <,No veis como la justification no es imputada a las obras 
de la ley? iNo veis como es un puro beneficio de Jesucristo? <,No veis 
como se alcanza por la fe? £No veis, en fin, como es interpuesta la satis- 
faction de Cristo, cuando el Apostol afirma que somos justificados de 
nuestros pecados por £l? 

Del mismo modo, cuando se dice que el publicano “descendio a su 
casa justificado” (Lc. 18, 14), no podemos decir que alcanzara la justicia 
por ningun merito de sus obras; lo que se afirma es que el, despues de 
alcanzar el perdon de sus pecados, fue tenido por justo delante de Dios. 
Fue, por tanto, justo, no por la aprobacion de sus obras, sino por la 
gratuita absolution que Dios le dispenso. Y asi es muy acertada la senten- 
cia de san Ambrosio cuando llama a la confesion de los pecados nuestra 
legitima justification. 1 

4. b. Sobre el hecho mismo de la justificacidn 

Mas, dejando a un lado la disputa sobre el termino, si consideramos 
directamente la realidad tal cual se nos describe, no puede haber lugar 
a controversia alguna. San Pablo emplea el termino “ser aceptos”, con 
el cual indiscutiblemente quiere decir ser justificados. “Habiendonos pre- 
destinado”, dice, “para ser adoptados hijos suyos por medio de Jesu- 
cristo, segun el puro afecto de su voluntad, para alabanza de la gloria 
de su gracia, con la cual nos hizo aceptos en el Amado” (Ef. 1,5-6). Con 
estas palabras quiere decir aqui lo mismo que en otros lugares: que Dios 
nos justifica gratuitamente (Rom. 3,24). 

En el capitulo cuarto de la Epistola a los Romanos, primeramente dice 
que somos justos, en cuanto que Dios nos reputa como tales por su gracia, 
e incluye nuestra justificacion en la remision de los pecados. “David”, 
dice, “habla de la bienaventuranza del hombre a quien Dios atribuye 
justicia sin obras, diciendo: Bienaventurados aquellos cuyas iniquidades 

1 Exposicion sobre los Salmos, Sal. 119; serm6n X, 47. 
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son perdonadas, y cuyos pecados son cubiertos” (Rom. 4, 6-8). Cierta- 
mente el Apostol no trata en este lugar de una parte de la justificacion 
sino de toda ella. Ahora bien, afirma que David la ha definido al llamar 
bienaventurados a aquellos que alcanzan gratuitamente la remision de 
sus pecados. De donde se sigue que la justicia de que hablamos sencilla- 
mante se opone a la culpa. 

Pero no hay texto que mejor prueba lo que vengo afirmando, que aquel 
en que el mismo Apostol ensena que la suma del Evangelio es que 
seamos reconciliados con Dios, porque El quiere recibirnos en su gracia 

?°im nSt °’ * n ° tom; ‘ nc ^°* es en cuenta a los hombres sus pecados” (2 Cor 
5,19). Consideren diligentemente los lectores todo el contexto; porque 
luego el Apostol anade: “Al que no conocio pecado, por nosotros lo hizo 
pecado (2 Cor. 5,21), explicando asi la manera de la reconciliation ■ y 
evidentemente con la palabra reconciliar, no entiende sino justificar 
Y no podria ser verdad lo que dice en otro lugar: que por la obediencia 
de Cristo somos constituidos justos (Rom. 5, 19), si no fuesemos en El 
y fuera de nosotros, reputados por justos delante de Dios. 

5. Refutacidn de las tesis de Osiander sobre la justicia esencial 

Mas, como quiera que Osiander ha introducido no se que monstruosa 
concepcion de una justicia esencial, con la cual, aunque no quiso destruir 
la justicia gratuita, sm embargo la ha rodeado de tanta oscuridad que 
priva a las pobres almas del sentimiento verdadero de la gracia de Cristo 
sera necesario refutar este error, antes de pasar adelante. 1 

En primer lugar, esta especulacion proviene de una mera curiosidad. 
Es cierto que acumula textos de la Escritura para probar que Jesucristo 
es una misma cosa con nosotros y nosotros con El; lo cual, evidentemente 
es superfluo probar. Pero como el no reflexiona sobre el nudo de esta 
union, se enreda en tales maranas que no puede salir de ellas. Mas a 
nosotros que sabemos que estamos unidos a Jesucristo por el secreto 
poder del Espintu Santo, nos sera bien facil librarnos de tales enredos. 

Este hombre de quien hablo se imagino algo no muy diferente del error 
de los mamqueos, para trasfundir la esencia de Dios a los hombres De 
aqui surgio el otro error: que Adan fue formado a la imagen de Dios 
porque ya antes de que cayese estaba Cristo designado como patron y 
dechado de la naturaleza humana. Mas, como pretendo ser breve in- 
sistire solamente en lo que se refiere al tema presente. 

P' ce Osiander que nosotros somos una misma cosa con Cristo. Tam- 
bien yo lo admito; sin embargo, niego que la esencia de Cristo se mezcle 
con la nuestra. Afirmo ademas, que el cita sin razon para confirmar sus 
especu aciones el prmcipio de que Cristo es justicia nuestra porque es 
Dios eterno fuente de justicia, y la misma justicia de Dios. Que me per- 
donen los lectores, si toco brevemente los puntos que reservo para 


1 i?I!! n u er ’ CUyo 1 , verdader o nombre era Andres Hosetnann, sostuvo en 1550 en 
omsberg, ochenta y una tesis sobre la justificacion que promovieron una gran 
con rovers, a, y que Calvino refute .aqui. Aseguraba que nuestra jusdda proviene 
de la presencia de Cristo y de su justicia en nosotros, por una especie de justificacion 
mistica. Con ello destruia la obra propia de Cristo en la cruz. 


tratarlos mas ampliamente en otro lugar, por exigirlo asi el orden de 
la exposition. 

Aunque el se excuse de que no pretende con este nombre de justicia 
esencial oponerse a la sentencia segiin la cual somos reputados justos 
a causa de Cristo, sin embargo con ello da bien claramente a entender 
que, no contento con la justicia que Cristo nos consiguio con la obe- 
diencia y el sacrificio de su muerte, se imagina que nosotros somos 
sustancialmente justos en Dios, tanto por esencia como por una cualidad 
infusa. Y esta es la razon por la que con tanta vehemencia defiende nue 
no solamente Cristo, sino tambien el Padre y el Espiritu Santo habitan 
en nosotros. Tambien yo admito que esto es asi; y sin embargo insisto 
en que el lo pervierte adrede para su proposito. Porque hay que distinguir 
perfectamente la manera de habitar; a saber, que el Padre y el Espiritu 
Santo estan en Cristo; y como toda la plenitud de la divinidad habita 
en El, tambien nosotros en El poseemos a Dios enteramente. Por lo tanto, 
todo lo que dice del Padre y del Espiritu Santo de un lado, y por otro 
de Cristo, no pretende otra cosa sino separar a la gente sencilla de Cristo. 

Ademas de esto ha introducido una mezcla sustancial, por la cual Dios, 
trasfundiendose en nosotros, nos hace una parte de si mismo. Porque el 
tiene como cosa de ningun valor que seamos unidos con Cristo por la 
virtud del Espiritu Santo, para que sea nuestra Cabeza y nosotros sus 
miembros; sino que quiere que su esencia se mezcle con la nuestra. Pero, 
sobre todo, al mantener que la justicia que nosotros poseemos es la del 
Padre y del Espiritu Santo, segun su divinidad, descubre mas claramente 
su pensamiento ; a saber, que no somos justificados por la sola gracia 
del Mediador, y que la justicia no nos es ofrecida simple y plenamente 
en su Persona, sino que somos hechos participes de la justicia divina 
cuando Dios se hace esencialmente una cosa con nosotros. 

6. Osiander da definiciones erroneas de la justificacidn y de sus relaciones 

con la regeneracion y la santificacion 

Si el dijera solamente que Cristo al justificarnos se hace nuestro por 
una union esencial, y que no solamente en cuanto hombre es nuestra 
Cabeza, sino tambien que la esencia de su naturaleza divina se derrama 
sobre nosotros, se alimentaria de sus fantasias, que tanto deleite le cau- 
san, con menor dano, e incluso puede que este desvario se dejara pasar 
sin disputar mayormente por el. Mas como el principio del que el parte 
es como la jibia, que arroja su propia sangre, negra como la tinta, para 
enturbiar el agua y ocultar la multitud de sus colas, si no queremos que 
conscientemente nos sea arrebatada de las manos aquella justicia que 
unicamente puede inspirarnos confianza para gloriarnos de nuestra salva- 
tion, debemos resistir valientemente a tal ilusion. 

En toda esta controversia, Osiander con las palabras “justicia” y 
“justificar” entiende dos cosas. Segun el, ser justificados no es solamente 
ser reconciliados con Dios, en cuanto que El gratuitamente perdona 
nuestros pecados, sino que significa ademas ser realmente hechos justos 
de tal manera que la justicia sea, no la gratuita imputation, sino la 
santidad e integridad inspiradas por la esencia de Dios que reside en 
nosotros. Niega tambien firmemente que Jesucristo, en cuanto sacerdote 
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nuestro y en cuanto que destruyendo los pecados nos reconcilio con el 
Padre, sea nuestra justicia; sino que afirma que este titulo le conviene 
en cuanto es Dios eterno y es vida. 

Para probar lo primero, o sea, que Dios nos justifica, no solamente 
perdonandonos nuestros pecados, sino tambien regenerandonos, pre- 
gunta si Dios deja a aquellos a quienes justifica, tal cual son por su 
naturaleza sin cambiarlos absolutamente en cuanto a sus vicios, o no. 
La respuesta es bien facil. Asi como Cristo no puede ser dividido en dos 
partes, de la misma manera la justicia y la santificacion son inseparables, 
y las recibimos juntamente en El. Por tanto, todos aquellos a quienes 
Dios recibe en su gracia, son revestidos a la vez del Esplritu de adopcion, y 
con la virtud de la misma reformados a Su imagen. Mas si la claridad 
del sol no puede ser separada de su calor, <,vamos a decir por ello que 
la tierra es calentada con la luz e iluminada con su calor? No se podrla 
aplicar a la materia que traemos entre manos una comparacion mas apta 
y propia que esta. El sol hace fertil con su calor a la tierra y la ilumina 
con sus rayos. Entre ambas cosas hay una union reciproca e inseparable : 
y sin embargo, la razon no permite que lo que es propio de cada una de 
estas cosas se atribuya a la otra. Semejante es el absurdo que se comete 
al confundir las dos gracias distintas, y que Osiander quiere meternos a 
la fuerza. Porque en virtud de que Dios renueva a todos aquellos que 
gratuitamente acepta por justos, y los pone en el camino en que puedan 
vivir con toda santidad y justicia, Osiander confunde el don de la rege- 
neration con esta gratuita aceptacion, y porfia que ambos dones no son 
sino uno mismo. Sin embargo, la Escritura, aunque los junta, dife- 
rencia el uno del otro, para que mejor veamos la variedad de las gracias 
de Dios. Porque no en vano dice san Pablo que Cristo nos ha sido dado 
como justificacion y santificacion (1 Cor. 1,30). Y todas las veces que al 
exhortarnos a la santidad y pureza de vida nos da como razdn la salva- 
tion que nos ha sido adquirida, el amor de Dios y la bondad de Cristo, 
claramente nos demuestra que una cosa es ser justificados y otra ser 
hechos nuevas criaturas. 

Cuando se pone a citar la Escritura, corrompe todos los textos que 
aduce. Interpreta el texto de san Pablo: “al que no obra, sino cree en 
aquel que justifica al impio, su fe le es contada por justicia” (Rom. 4, 5), 
entendiendo que Dios muda los corazones y la vida para hacer a los 
fieles justos. Y, en resumen, con la misma temeridad pervierte todo ese 
capitulo cuarto de la carta a los Romanos. Y lo mismo hace con el texto 
que poco antes cite: “iQuien acusara a los escogidos de Dios? Dios es 
el que justifica” (Rom. 8,33), como si el Apostol dijera que ellos son real- 
mente justos. Sin embargo, bien claro se ve que san Pablo habla simple- 
mente de la culpa y del perdon de la misma, y que el sentido depende de 
la antitesis u oposicion. Por tanto Osiander, tanto en las razones que 
alega como en los textos de la Escritura que aduce, deja ver lo vano de 
sus argumentos. 

Ni tiene mas peso lo que dice acerca de la palabra “justicia”: que la 
fe se le imputo a Abraham a justicia despues que, aceptando a Cristo, 
- que es la justicia de Dios y el mismo Dios - habla caminado y vivido 
justamente. Aqul se ve que el indebidamente compone una cosa imper- 
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fecta con dos perfectas e integras. Porque la justicia de Abraham de que 
all! se habla, no se extiende a toda su vida, sino que el Esplritu Santo 
quiere atestiguar que, aunque Abraham haya estado dotado de virtudes 
admirables, y al perseverar en ellas las haya aumentado cada dla mas, 
no obstante no agrado a Dios por otra razon que porque recibio por la 
fe la gracia que le fue ofrecida en la promesa. De donde se sigue que 
en la justificacion no hay lugar alguno para las obras, como lo prueba 
muy bien san Pablo con el ejemplo de Abraham. 

7. Del sentido de la ley que nos justifica 

Respecto a su objecion, que la fe no tiene por si misma fuerza alguna 
para poder justificar sino en cuanto acepta a Cristo, concedo que es 
verdad. Porque si la fe justificase por si misma o en virtud de algun 
poder oculto, con lo d6bil e imperfecta que es, no lo podrla hacer mas 
que parcialmente ; y con ello la justicia quedarla a medio hacer e imper- 
fecta, y s61o podrla darnos una parte de la salvation. Pero nosotros no 
nos imaginamos nada semejante a lo que el afirma; antes bien, decimos 
que, propiamente hablando, solo Dios es quien justifica; luego atribui- 
mos esto mismo a Jesucristo, porque El nos ha sido dado como justicia ; 
y, en fin, comparamos la fe. a un vaso, porque si nosotros no vamos 
habrientos y vaclos, con la boca del alma abierta deseando saciarnos de 
Cristo, jamas seremos capaces de £l. 

De ahl se concluye que nosotros no quitamos a Cristo la virtud de 
justificar cuando ensenamos que es recibido primeramente por la fe, 
antes de que recibamos su justicia. 

Por lo demas, rechazo las intrincadas expresiones de Osiander, como 
cuando dice que la fe es Cristo. Como si la vasija de barro fuera el tesoro, 
porque el oro este encerrado en ella. Pero esto no es razon para decir 
que la fe, aunque por si misma no tiene dignidad ni valor alguno, sin 
embargo no nos justifique haciendo que Cristo venga a nosotros, del modo 
como la vasija llena de monedas enriquece al que la encuentra. Por eso 
afirmo que Osiander mezcla insensatamente la fe, que no es mas que el 
instrumento para alcanzar la justicia, con Cristo, que es la materia de 
nuestra justicia, y a la vez el autor y ministro de tan grande beneficio. 

Ya hemos tambien resuelto la dificultad de como hay que entender el 
termino de “fe”, cuando se trata de la justificacion. 1 

8. La persona del Mediador no puede ser dividida en cuanto a los bienes 
que de ella proceden, ni confundida con las del Padre o del Esplritu Santo 
Pero incluso se equivoca al tratar de la manera de recibir a Cristo. 

Segun 61, la Palabra interna es recibida por medio de la Palabra externa; 
y esto lo hace para apartarnos todo lo posible de la persona del Mediador, 
quien con su sacrificio intercede por nosotros, y asi llevarnos a su divini- 
dad externa. 2 

Por nuestra parte no dividimos a Cristo ; decimos que es el mismo el 
1 Veanse sec. 2 y 3 del presente capitulo. 

1 Calvino reprocha a Osiander que quiera hacer derivar el sacrificio de Cristo y su 
obra de Mediador de su divinidad, cuando derivan de su naturaleza humana. 
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que reconciliandonos en su carne con el Padre nos justified, y el que es 
Verbo eterno de Dios. Pero la opinion de Osiander es que Jesucristo, 
siendo Dios y hombre, ha sido hecho nuestra justicia en cuanto es Dios, 
y no en cuanto hombre. Evidentemente, si esto es propio de la divinidad, 
no convendra de modo propio a Cristo, sino igualmente al Padre y al 
Espiritu Santo, puesto que es la misma la justicia de uno que la de los 
otros dos. Ademas no serla correcto decir que lo que ha existido natural- 
mente desde toda la eternidad, ha sido hecho. 

Mas, aunque concedamos que Dios ha sido hecho justicia nuestra, 
tcomo ponerlo de acuerdo con lo que dice san Pablo : que Dios ha hecho 
a Cristo nuestra justicia (1 Cor. 1, 30)? Todo el mundo ve, sin duda alguna, 
que san Pablo atribuye a la persona del Mediador lo que es propio de 
El; pues aunque en si mismo contiene la naturaleza divina, sin embargo 
aqui se le designa con el titulo propio que le diferencia del Padre y del 
Espiritu Santo. 

Muy neciamente procede tambien al pretender proclamarse victorioso 
con el texto de Jeremias: Jehova sera nuestra justicia (Jer.23,6; 33,16). 
Ciertamente de este lugar no se puede conduir otra cosa sino que Cristo, 
que es nuestra justicia, es Dios manifestado en carne. Hemos citado tam- 
bien de un sermon de san Pablo aquel aserto : Dios se gano la Iglesia con 
su sangre (Hch. 20, 28). Si alguno deduce de aqui que la sangre con que han 
sido perdonados los pecados fue divina porque Dios mismo la derramo, 
y que ha sido de la misma naturaleza de Dios, £quien podra tolerar un 
error tan enorme? Sin embargo, Osiander con esta sutileza tan pueril, 
crec que lo ha ganado todo ; yergue la cresta, y Uena con semejantes dispa- 
rates infinidad de paginas, cuando la solucidn de este pasaje, bien clara 
y sencilla, es que Jehova, cuando se hubiere convertido en retono de 
David, como expresamente lo hace notar el profeta, sera la justicia de los 
fieles ; y esto en el mismo sentido en que Isaias dice hablando en la per- 
sona del Padre: “Por su conocimiento justificara mi siervo justo a 
muchos” (Is. 53, 1 1). Notemos que estas palabras las dice el Padre, el 
cual atribuye al Hijo el oficio de justificar; y anade como razon que es 
justo; y que constituye como medio de hacerlo, la doctrina por la que 
Jesucristo es conocido. 

Conclusiones de los parrafos 5 a 8 

De aqui concluyo que Jesucristo fue hecho justicia nuestra al revestirse 
de la forma de siervo; en segundo lugar, que nos justifica en cuanto obe- 
decio a Dios su Padre; y por tanto, que no nos comunica este beneficio 
en cuanto Dios, sino segun la dispensation que le fue encargada. Porque, 
aunque solo Dios sea la fuente de la justicia, y no haya otro medio de 
ser justos que participando de £l, sin embargo, como por una desdichada 
desgracia quedamos apartados de su justicia, necesitamos acUdir a un 
remedio inferior : que Cristo nos justifique con la virtud y poder de su 
muerte y resurrection. 

9. Importancia de la encarnacidn para nuestra justificacidn 

Si replica Osiander que la obra de la justificacion excede a toda facul- 
tad puramente humana y que no hay hombre que pueda llevarla a cabo, 


LIBRO III - CAPITULO XI 

lo admito. Pero si de ahi quiere concluir que es necesario atribuirla a la 
naturaleza divina, afirmo que se engana lastimosamente. Porque, aunque 
Cristo no hubiera podido limpiar nuestra alma con su sangre, ni aplacar 
al Padre con su sacrificio, ni absolvernos de la culpa, ni, finalmente, ejer- 
cer el oficio de sacerdote de no ser verdadero Dios, por no ser suficientes 
todas las fuerzas humanas para echar sobre si una carga tan pesada ; sin 
embargo, es evidente que El realizo todas estas cosas en cuanto hombre. 
Porque si nos preguntamos como hemos sido justificados, responde san 
Pablo: “por la obediencia de Cristo” (Rom. 5, 19). Ahora bien, £c6mo 
obedecio, sino revistiendose de la forma de siervo? De donde concluimos 
que la justicia nos ha sido otrogada en su carne. 1 Asimismo, con aquellas 
otras palabras: “Al que no conocio pecado, por nosotros lo hizo pecado, 
para que nosotros fuesemos hechos justicia de Dios en el” (2 Cor. 5,21), 
prueba que la fuente de la justicia se encuentra en la carne de Cristo. 
Por lo cual me maravilla sobremanera que Osiander no sienta vergiienza 
de tener continuamente en sus labios este pasaje del Apostol, cuando tan 
contrario es a su doctrina. 

Ensalza Osiander a boca llena la justicia de Dios y se gloria de su 
triunfo, como si hubiera demostrado irrebatiblemente que la justicia de 
Dios nos es esencial. Es cierto que san Pablo dice que somos hechos 
justicia de Dios; pero en un sentido muy diverso que el. Quiere decir el 
Apostol que nosotros somos justos en virtud de la expiacion que Cristo 
llevd a cabo por nosotros. Por lo demas, los mismos parvulos saben que 
la justicia de Dios se toma en el sentido de la justicia que fel aprueba y 
admite en su juicio, como cuando san Juan opone la gloria de Dios a 
la de los hombres (Jn. 12,43). 

Se muy bien que algunas veces la justicia es llamada “de Dios”, en 
cuanto que fil es su autor y quien nos la otorga. Mas que el sentido del 
pasaje alegado sea que nosotros, confiados en la expiacion que Cristo 
verified con su muerte y pasion, nos atrevemos a comparecer delante del 
tribunal de Dios, lo ve claramente toda persona de claro juicio, aunque 
yo no lo dijere. Por lo demas no hay razon para disputar tanto por la 
palabra misma, si estamos de acuerdo en cuanto a la sustancia de la cosa, 
y Osiander admite que somos justificados en Cristo en cuanto £l fue 
constituido sacrificio expiatorio por nosotros, lo cual es totalmente 
ajeno a su naturaleza divina. Y por esta misma razon Cristo, queriendo 
sellar en nuestro corazon la justicia y la salvacion que ns adquirio, 
nos da una prenda irrefutable de ello en su carne. 

Es verdad que se llama a si mismo pan de vida ; pero despues de decir 
de que modo lo es, anade que su carne es verdaderamente alimento, y su 


1 El principio que Calvino introduce es de gran importancia para la comprension de 
su doctrina sobre la Cena. La carne de Cristo, es decir, “su Persona humana”, 
siendo la fuente de nuestra salvacion, es con quien debemos comulgar; ahora bien, 
habiendo sido elevada hasta el Padre en la gloria, no puede estar presente en todas 
partes, ni esta dotada de ubicuidad como su Persona divina. Por consiguiente, 
Calvino rechaza la doctrina luterana de la presencia sustancial de Cristo en el pan, 
y afirma que la comunion con Cristo en la gloria nos es dada por la accion del 
Espiritu. 
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sangre verdaderamente bebida ; y esta ensenanza se ve claramente en los 
sacramentos, los cuales, aunque orientan nuestra fe a Cristo en su pleni- 
tud como Dios y como hombre, y no a Cristo a medias o dividido, sin 
embargo, dan testimonio de que la materia de la justicia y la salvacion 
reside en la carne de Cristo. No que Cristo por si mismo y en cuanto 
mero hombre nos justifique ni nos vivifique ; sino en cuanto que Dios 
quiso manifestar inequivocamente en la Persona del Mediador lo que 
permanecia oculto e incomprensible en el seno mismo de Dios. Por esta 
razon suelo decir que Cristo es como una fuente puesta ante nuestros ojos, 
para que cada uno de nosotros pueda a su placer beber de ella y apagar 
su sed; y que de esta forma los bienes celestiales son destilados en nuestra 
alma; pues de otra manera estarian encerrados infructuosamente en 
aquella majestad divina, que es como un pozo profundlsimo del que 
ninguno puede sacar agua. 

En este sentido no niego que Cristo nos justifique en cuanto es Dios y 
hombre; ni que la obra de la justificacion sea comun al Padre y al Espl- 
ritu Santo ; ni que la justicia de la cual Dios nos hace participes, sea la 
justicia eterna del Dios eterno; siempre, por supuesto, que Osiander se 
someta a las firmisimas y clarisimas razones que he alegado. 

10. Por la unidn espiritual con Cristo es como participamos de su justicia 
Pero, para que 61 con sus astucias y enganos no engane a los igno- 
rantes, sostengo que permanecemos privados de este incomparable don 
de la justicia mientras Cristo no es nuestro. Por tanto, doy la primatia 
a la union que tenemos con nuestra Cabeza, a la inhabitacion de Cristo 
en nuestros corazones, y a la union mistica mediante la cual gozamos de 
El, para que al hacerse nuestro, nos haga participes de los bienes de que 
esta dotado. No afirmo que debamos mirar a Cristo de lejos y fuera de 
nosotros, para que su justicia nos sea imputada, sino en cuanto somos 
injertados en su cuerpo ; en suma, en cuanto ha tenido a bien hacernos 
una sola cosa consigo mismo. He aqui por que nos gloriamos de tener 
derecho a participar de su justicia. De esta manera se refuta la calumnia 
de Osiander, cuando nos reprocha que confundimos la fe con la justicia; 
como si nosotros despojasemos a Cristo de lo que le pertenece y es suyo, 
al decir que por la fe vamos a El vacios y hambrientos para dejar que su 
gracia obre en nosotros, y saciarnos de lo que solo £l posee. 

En cambio Osiander, al menospreciar esta union espiritual, insiste en 
una mezcla grosera de Cristo con sus fieles - que ya hemos rechazado -; 
y por esto condena y llama zuinglianos a todos aquellos que se niegan 
a suscribir su fantasia de una justicia esencial, porque - segun el - no 
admiten que Jesucristo es comido sustancialmente en la Cena. 

Por lo que a mi hace, tengo a mucha honra y gloria ser injuriado por 
un hombre tan presuntuoso y fatuo. Aunque no me hace la guerra sola- 
mente a mi, sino tambien a hombres excelentes, que han tratado pura- 
mente la Escritura, segun todo el mundo lo reconoce, y a los cuales el 
deberia honrar con toda modestia. Personalmente nada me importa, pues- 
to que no trato de un asunto particular; por eso me empleo en el tanto 
mas sinceramente, cuanto mas fibre y ajeno estoy de toda pasion y 
afecto desordenado. 
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El que el mantenga y defienda de una manera tan insistente la justicia 
esencial y la esencial inhabitacion de Cristo en nosotros, tiende primera- 
mente a defender que Dios se transfunde a nosotros en una especie de 
mezcla, al modo como se incorporan a nosotros los alimentos que toma- 
mos ; he ahi la manera como el se imagina que comemos a Cristo en la 
Cena. Secundariamente pretende que Dios nos inspira su justicia, median- 
te la cual realmente y de hecho somos hechos justos con fil ; porque, segun 
su opinion, esta justicia es el mismo Dios, como la bondad, santidad, 
integridad y perfection de Dios. 

No empleare ni mucho tiempo en contestar a los testimonies de la 
Escritura que el cita, y que retuerce y trae por los cabellos para hacerles 
decir lo que el quiere. Todos ellos deben entenderse de la vida celestial, 
pero el los entiende de la vida presente. San Pedro dice que tenemos 
preciosas y grandisimas promesas para llegar por ellas a ser participes 
de la naturaleza divina (2 Pe. 1,4). iComo si ya ahora fuesemos cuales el 
Evangelio promete que seremos en la ultima venida de Cristo! Por el 
contrario, san Juan nos advierte que entonces veremos a Dios como es, 
porque seremos semejantes a £l (1 Jn. 3,2). 

Solamente he querido proponer a los lectores una pequena muestra 
de los desvarios de este hombre, para que se hagan cargo de que renuncio 
a refutarlos, no porque sea una tarea dificil, sino porque es enojoso 
perder el tiempo en cosas superfluas. 

11. Refutacidn de la doctrina de la doble justicia, adelantada por Osiander 
Sin embargo, mayor veneno se encierra aun en el segundo articulo, 
en el que se dice que somos justos juntamente con Dios. Me parece haber 
probado suficientemente que, aunque esta doctrina no fuera tan pesti- 
lente, como quiera que es tan sin jugo y debil, daria consigo mismo en 
tierra, y los fieles y personas sensatas no harian caso alguno de ella. Sin 
embargo, es una impiedad intolerable querer destruir la confianza de 
nuestra salvacion bajo el pretexto de la doble justicia, que este demente 
ha querido foijar, y querernos hacer caminar por las nubes para apar- 
tarnos de la tranquilidad de nuestra conciencia, que se apoya en la 
muerte de Jesucristo, impidiendonos invocar a Dios con animo tranquilo 
y sosegado. 

Se burla Osiander de los que dicen que la palabra justificar se toma 
del lenguaje comun de los tribunales y las audiencias, en los que se emplea 
como sinonimo de absolver; porque, segun el, debemos ser realmente 
justificados ; y no hay cosa que mas detestable le resulte, que afirmar que 
somos justificados por una gratuita imputation. Mas, si Dios no nos 
justifica absolviendonos y perdonandonos, £que es lo que quiere decir 
san Pablo al afirmar que “Dios estaba en Cristo reconciliando consigo 
al mundo, no tomandoles en cuenta a los hombres sus pecados” ; porque 
“al que no conocio pecado, por nosotros le hizo pecado, para que nos- 
otros fuesemos hechos justicia de Dios en el” (2 Cor. 5, 19.21)? Primera- 
mente tengo por indiscutible que son tenidos por justos aquellos que son 
reconciliados con Dios. La manera de verificarse esto se expone diciendo 
que Dios justifica perdonando, como en otro pasaje, justificacion se 
opone a acusacion ; oposicion que claramente demuestra como el termino 
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justificar se toma del modo corriente de expresarse en los tribunales; por 
lo cual, no quiere decir sino que Dios, cuando le place, nos absuelve, 
como Juez nuestro que es. Ciertamente, cualquier persona de sano juicio 
medianamente ejercitada en la lengua hebrea, vera que tal expresion esta 
tomada de ahi, y cual es su alcance verdadero. 

Que me responda tambien Osiander. Cuando san Pablo dice que David 
describe la justicia de la fe sin obras con estas palabras : “Bienaventurados 
aquellos cuyas iniquidades son perdonadas” (Rom. 4, 7; Sal. 32, 1-2), 
i,da con ello una definition perfecta y total, o simplemente parcial e im- 
perfecta? Evidentemente el Apostol no cita al Profeta como testigo de 
que una parte de nuestra justicia consiste en la remision de los pecados, 
o que concurre y ayuda a la justification del hombre ; mas bien incluye 
toda nuestra justicia en la gratuita remision de nuestros pecados, por la 
cual Dios nos acepta. Declarando que es bienaventurado el hombre a 
quien Dios perdona sus iniquidades, y al cual no le imputa sus transgre- 
siones, estima que la felicidad de este hombre no esta en que sea real- 
mente justo, sino en que Dios lo admita y reciba como tal. 

Replica Osiander que no seria propio de Dios, y se opondria a su 
naturaleza, que justifique a quienes en realidad siguen siendo implos. 
Pero debemos recordar, segun se ha dicho ya, que la gracia de justificar 
es inseparable de la regeneration, aunque sean realmente dos cosas 
distintas. Pero, como esta bien claro por la experiencia, que siempre 
quedan en los justos reliquias del pecado, es necesario que sean justifi- 
cados de manera muy distinta de aquella por la que son reformados en 
novedad de vida. Lo segundo lo comienza Dios en sus elegidos, y avanza 
poco a poco en la prosecution de su obra, no terminando de perfeccio- 
narlos hasta el dia de la muerte; de'tal manera, que siempre, ante el tribu- 
nal de Dios, merecen ser sentenciados a muerte. Y no los justifica parcial- 
mente, sino de tal forma que puedan aparecer en el cielo, por estar revesti- 
dos de la pureza de Cristo. Porque una parte de justicia no apaciguaria 
la conciencia, mientras no estuvieremos seguros de que agradamos a 
Dios, en cuanto que somos justos delante de El absolutamente. De ahi 
se sigue que se pervierte totalmente y se destruye la doctrina de la justifi- 
cacion, cuando el entendimiento se queda en dudas, cuando la confianza 
de la salvacion se tambalea, cuando se ponen estorbos y obstaculos a la 
fibre y franca invocation a Dios; y, sobre todo, cuando al reposo y la 
tranquilidad no se anade un gozo espiritual. Y esta es la razon de por 
que san Pablo argumenta de las cosas contrarias para demostrar que la 
herencia no proviene de la Ley; porque si ello fuera asi, la fe resultaria 
vana (Rom. 4, 14; Gal. 3, 18), ya que si dependiese de las obras careceria 
de todo valor, puesto que ni el mas santo hallaria en ella de que gloriarse. 
Esta diferencia entre justificar y regenerar, que Osiander confunde lamen- 
tablemente llamandolas la doble justicia, la describe admirablemente san 
Pablo. Hablando de la justicia real o actual - a la que Osiander llama 
justicia esencial - exlama entre gemidos: “[Miserable de mi!; iquien me 
librara de este cuerpo de muerte?” (Rom. 7,24). Mas, acogiendose a la 
justicia que se funda en la sola misericordia de Dios, con animo esforzado 
desprecia la vida, la muerte, las afrentas, el hambre, la espada, y todas 
las cosas del mundo. “^Quien acusara a los escogidos de Dios? Dios es 


el que justifica”. Por lo cual estoy seguro de que nada nos podra separar 
del amor de Dios, que es en Cristo Jesus (Rom. 8, 33. 38-39). Claramente 
afirma que esta dotado de una justicia que basta perfectamente para la 
salvacion delante de Dios ; de tal manera que aquella misera servidumbre, 
por cuya causa poco antes habia deplorado su suerte, en nada suprime 
la confianza de gloriarse ni le sirve de impedimento alguno para conseguir 
su intento. Esta diversidad es bien conocida y familiar a todos los santos 
que gimen bajo el gran peso de sus iniquidades, y mientras no dejan de 
sentir una confianza triunfal, con la que superan todos sus temores y 
salen de cualquier duda. 

En cuanto a lo que objeta Osiander, que esto no es cosa propia de la 
naturaleza divina, el mismo argumento se vuelve en contra suya. Porque 
aunque el reviste a los santos con una doble justicia, como un forro, sin 
embargo se ve obligado a confesar que nadie puede agradar a Dios sin 
la remision de los pecados. Si esto es verdad, necesariamente tendra que 
conceder, por lo menos, que somos reputados justos en la proportion y 
medida en que Dios nos acepta, aunque realmente no somos tales. 
^Hasta que punto ha de extender el pecador esta gratuita aceptacion, 
en virtud de la cual es tenido por justo sin serlo? Evidentemente, perma- 
necera indeciso, sin saber a que lado inclinarse, ya que no puede tomar 
tanta justicia como necesita para estar seguro de su salvacion. [Menos 
mal que este presuntuoso, que querria dictar leyes al mismo Dios, no 
es arbitro ni juez en esta causa! A pesar de todo, permanece firme la 
afirmacion de David: “(Seras) reconocido justo en tu palabra, y tenido 
por puro en tu juicio” (Sal. 51,5). [Que grande arrogancia condenar al 
que es Juez supremo, cuando El gratuitamente absuelve! [Como si no 
le fuese licito hacer lo que El mismo ha declarado: “Tendre misericordia 
del que tendre misericordia; y sere clemente para con el que sere Cle- 
mente” (fix. 33, 19)! Y sin embargo, la intercesion de Moises, a la que 
Dios respondio asi, no pretendia que perdonase a ninguno en particular, 
sino a todos por igual, ya que todos eran culpables. 

Por lo demas, nosotros afirmamos que Dios entierra los pecados de 
aquellos a quienes fil justifica; y la razon es que aborrece el pecado y no 
puede amar sino a aquellos a quienes fil declara justos. Mas es una admi- 
rable manera de justificar que los pecadores, al quedar cubiertos con la 
justicia de Cristo, no sientan ya horror del castigo que merecen, y pre- 
cisamente condenandose a si mismos, sean justificados fuera de ellos 
mismos. 

12. Cristo es para nosotros justicia en tanto que Mediador, y no por 

consideracion a su sola naturaleza divina 

Los lectores, sin embargo, han de estar muy sobre aviso para descu- 
brir el gran misterio que Osiander se ufana de no querer encubrir. Despues 
de haber ampliamente disertado acerca de como no alcanzamos favor 
ante Dios por la sola imputation de la justicia de Cristo, dando como 
razon que seria imposible que Dios tuviese por justos a aquellos que no 
lo son - me sirvo de sus mismas palabras -, al fin concluye que Jesucristo 
no nos ha sido dado como justicia respecto a su naturaleza divina; y que 
si bien esta justicia no es posible hallaria mas que en la Persona del 
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Mediador, sin embargo no le compete en cuanto hombre, sino en cuanto 
es Dios. A1 expresarse de esta manera ya no entreteje su acuerdo con la 
doble justicia como antes lo hacia ; simplemente priva a la naturaleza 
humana de Cristo del oficio y la virtud de justificar. Sera muy oportuno 
exponer la razon con la que prueba su oponion. 

San Pablo, en el lugar antes citado, dice que Jesucristo “nos ha sido 
hecho sabiduria” (1 Cor. 1,30). Segun Osiander, esto no compete mas 
que al Verbo eterno; y de aqui concluye que Cristo en cuanto hombre 
no es nuestra justicia. A esto respondo que el Hijo Unigenito de Dios 
ha sido siempre su Sabiduria, pero que san Pablo le atribuye este tltulo 
en otro sentido, en cuanto que despues de revestirse de nuestra carne 
humana, todos los tesoros de la sabiduria y de la ciencia estan escondidos 
en £l (Col. 2, 3). Asi que El nos manifesto lo que tenia en su Padre; y 
por eso lo que dice san Pablo no se refiere a la esencia del Hijo de Dios, 
sino a nuestro uso, y se aplica perfectamente a la naturaleza de Cristo. 
Porque aunque la luz resplandecia en las tinieblas antes de que El se 
revistiese de nuestra carne, sin embargo era una luz escondida hasta que 
Cristo mismo, sol de justicia, se manifesto en la naturaleza humana; y 
por esto se llama a si mismo “luz del mundo” (Jn.8, 12). 

Tampoco es muy juiciosa su objecion de que la virtud de justificar 
excede con mucho la facultad de los angeles y de los hombres, puesto 
que nosotros no disentimos acerca de la dignidad de ninguna criatura; 
simplemente afirmamos que esto depende del decreto y ordenacion de 
Dios. Si los angeles quisieran satisfacer por nosotros a Dios, no conse- 
guirian nada; la razon es que no han sido destinados a esto. Este oficio 
es propio y peculiar de Cristo, quien se sometio a la Ley para librarnos 
de la maldicion de la Ley (Gal. 3, 13). 

Injustamente tambien calumnia a los que niegan que Cristo segun su 
naturaleza divina sea nuestra justicia; afirma que no dejan en Cristo 
mas que una parte ; y - lo que es peor - les acusa de que hacen dos dioses ; 
porque aunque confiesan que Dios habita en nosotros, sin embargo nie- 
gan que seamos justos por la justicia de Dios. Porque yo le respondo, 
que si bien llamamos a Cristo autcr de la vida, en cuanto se ofrecio a 
la muerte para destruir al que tenia su imperio (Heb.2, 14), no por eso 
le privamos del honor que se le debe en cuanto es Dios encarnado; 
simplemente nos limitamos a distinguir de que manera la justicia de Dios 
llega a nosotros, para que podamos disfrutar de ella. En lo cual Osiander 
ha tropezado a lo tonto. No negamos que lo que nos es dado manifiesta- 
mente en Cristo dimane de la gracia y virtud oculta de Dios; ni nuestra 
controversia tiene tampoco como razon de ser que neguemos que la 
justicia que Cristo nos da sea justicia de Dios y proceda de £l. Lo que 
de continuo e insistentemente afirmamos es que no podemos alcanzar 
justicia y vida sino en la muerte y resurrection de Cristo. 

Paso por alto el cumulo de textos de la Escritura con que desver- 
gonzada y neciamente molesta a los lectores. Segun el, dondequiera que 
en la Escritura se hace mention de la justicia hay que entender la justicia 
esencial; as! por ejemplo, cuando acomoda a su proposito lo que tantas 
veces repite David en sus salmos: que tenga a bien Dios socorrerle segun 
su justicia. tQue fundamento hay aqui, pregunto yo, para probar que 
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tenemos la misma sustancia de Dios? Ni tiene mas fuerza lo que aduce, 
que con toda propiedad y razon es llamada justicia aquella que nos 
incita a obrar rectamente. 

De que Dios es el que produce en nosotros el querer y el obrar (Flp. 
2, 13), concluye que no tenemos mas justicia que la de Dios. Pero nosotros 
no negamos que Dios nos reforme por su Espiritu en santidad de vida y 
en justicia; el problema radica en si esto lo hace Dios inmediatamente 
por si mismo, o bien por medio de su Hijo, en el cual ha depositado toda 
la plenitud de su Espiritu, para socorrer con su abundancia la necesidad 
de sus miembros. Ademas, aunque la justicia dimane y caiga sobre nos- 
otros de la oculta fuente de la divinidad, aun as! no se sigue que Cristo, 
quien por causa nuestra se santifico a si mismo (Jn. 17,19) en carne, no 
sea nuestra justicia sino segun su divinidad. 

No tiene mayor valor su aserto de que el mismo Cristo ha sido justo 
por la justicia divina; porque si la voluntad del Padre no le hubiera 
movido, no hubiera cumplido el deber que le habla asignado. Aunque 
en otro lugar se dice que todos los meritos de Cristo dimanan de la pura 
benevolencia de Dios, como arroyos de su fuente, sin embargo ello no 
tiene importancia para confirmar la fantasia con que Osiander deslumbra 
sus ojos y los de la gente sencilla e ignorante. Porque, ^quien sera tan 
insensato que concluya con el que porque Dios es la fuente y el principio 
de nuestra justicia, por eso somos nosotros esencialmente justos, y que 
la esencia de la justicia de Dios habita en nosotros? Isalas dice que Dios, 
cuando redimio a su Iglesia, se vistio con Su justicia, como quien se pone 
la coraza. tQuiso con esto despojar a Cristo de sus armas, que le habla 
asignado para que fuese un Redentor perfecto y completo? Mas el profeta 
simplemente quiso afirmar que Dios no tomo nada prestado por lo que 
se refiere al asunto de nuestra redencion, y que no recibio ayuda de 
ningun otro (Is. 59, 16-17). Esto lo expuso brevemente san Pablo con 
otras palabras, diciendo que Dios nos ha dado la salvation para mani- 
festation de su justicia (Rom. 3,24-25). Sin embargo, esto no se opone 
a lo que ensena en otro sitio : que somos justos por la obediencia de un 
hombre (Rom. 5, 19). 

En conclusion, todo el que mezcle dos justicias, a fin de que las almas 
infelices no descansen en la pura y unica misericordia de Dios, pone a 
Cristo una corona de espinas para burlarse de El. 

13. Impugnacidn de los sofismas de los teologos romanos: 

1°. La justicia de la fe excluye la de las obras 
Sin embargo, como la mayor parte de los hombres se imagina una 
fe compuesta de fe y de obras, mostremos, antes de seguir adelante, que 
la justicia de la fe difiere de la justicia de las obras ; que si se establece 
una, por fuerza se destruye la otra. 

El Apostol confiesa que cuantas cosas eran para el ganancia, las estimo 
como perdida por amor de Cristo a fin de ser hallado en El, no teniendo 
su propia justicia, que es por la Ley, sino la que es de Dios por la fe 
(Flp. 3,7.9). Vemos como en este lugar el Apostol establece una com- 
paracion entre dos cosas contrarias, y muestra como el que quiere alcan- 
zar la justicia de Cristo no ha de hacer caso alguno de su propia justicia. 
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Por eso dice en otro lugar que la causa de la ruina de los judios fue que 
“ignorando la justicia de Dios, y procurando establecer la suya propia, 
no se sujetaron a la justicia de Dios” (Rom. 10, 3). Si estableciendo nuestra 
propia justicia, arrojamos de nosotros la justicia de Dios, evidentemente 
para alcanzar la segunda debemos destruir por completo la primera. Lo 
mismo prueba el Apostol cuando dice que el motivo de nuestra vana- 
gloria queda excluido, no por la Ley, sino por la fe (Rom. 3, 27). De donde 
se sigue que, mientras quede en nosotros una sola gota de la justicia de 
las obras, tenemos motivo de gloriarnos. Mas, si la fe excluye todo motivo 
de gloria, la justicia de las obras no puede en manera alguna estar acom- 
panada de la justicia de la fe. Demuestra esto san Pablo con tal evidencia 
mediante el ejemplo de Abraham, que no deja lugar a dudas. “Si Abra- 
ham”, dice, “fue justificado por las obras, tiene de que gloriarse”. Mas 
luego anade: “Pero no para con Dios” (Rom. 4, 2). La conclusion es que 
no es justificado por las obras. Despues se sirve de otro argumento, para 
probar esto mismo. Es como sigue: Cuando se da el salario por las obras, 
esto no se hace por gracia o merced, sino por deuda ; ahora bien, a la fe 
se le da la justicia por gracia o merced; luego, no por los meritos de las 
obras. Es, pues, una loca fantasia la de quienes creen que la justicia 
consta de fe y de obras. 

14. 2°. Incluso las obras hechas por la virtud del Espiritu Santo no son 

tenidas en cuenta para nuestra justificacion 

Los sofistas, a quienes poco les importa corromper la Escritura, y, 
segun se dice, se banan en agua de rosas cuando creen encontrarle algun 
fallo, piensan haber encontrado una salida muy sutil ; pretenden que las 
obras de que habla san Pablo son las que realizan los no regenerados, 
que presumen de su fibre albedrio ; y que esto no tiene nada que ver con 
las buenas obras de los fieles, que son hechas por la virtud del Espiritu 
Santo. De esta manera, segun ellos, el hombre es justificado tanto por la 
fe como por las obras, con tal que no sean obras suyas propias, sino dones 
de Cristo y fruto de la regeneracion. Segun ellos, san Pablo dijo todo 
esto simplemente para convencer a los judios, excesivamente necios y 
arrogantes al pensar que adquirian la justicia por su propia virtud y 
fuerza, siendo asi que solo el Espiritu de Cristo nos la da, y no los esfuer- 
zos que brotan del movimiento espontaneo de la naturaleza. 

Mas no consideran que en otro lugar, al oponer san Pablo la justicia 
de la Ley a la del Evangelio, excluye todas las obras, sea cual sea el titulo 
con que se las quiera presentar. El ensena que la justicia de la Ley es 
que alcance la salvation el que hiciere lo que la Ley manda; en cambio, 
la justicia de la fe es creer que Jesucristo ha muerto y resucitado (Gal. 
3, 1 1-12; Rom. 10, 5.9). Ademas, luego veremos que la santificacion y 
la justicia son beneficios y mercedes de Dios diferentes. De donde se 
sigue que cuando se atribuye a la fe la virtud de justificar, ni siquiera las 
obras espirituales se tienen en cuenta. Mas aun, al decir san Pablo que 
Abraham no tiene de que gloriarse delante de Dios, porque no es justo 
por las obras, no limita esto a una apariencia o un brillo de virtud, ni 
a la presuncion que Abraham hubiera tenido de su fibre albedrio; sino 
que, aunque la vida de este santo patriarca haya sido espiritual y casi 
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angelica, sin embargo los meritos de sus obras no bastan para poder con 
ellos alcanzar justicia delante de Dios. 

15. Los escolasticos dan de la fe y de la gracia definiciones errdneas 
Los teologos de la Sorbona son algo mas vulgares en la mezcla de 
sus preparados. Sin embargo, consiguen enganar a la gente sencilla e 
ignorante con un genero de doctrina no menos danina, sepultando so 
pretexto del Espiritu y de la gracia la misericordia de Dios, unica que 
puede aquietar las pobres conciencias atemorizadas. Mas nosotros afir- 
mamos con san Pablo, que quienes cumplenla Ley son justificados delante 
de Dios; pero como todos estamos muy lejos de poder cumplir la Ley, 
de aqui concluimos que las obras, que deberian valer para alcanzar la 
justicia, no nos sirven de nada, porque estamos privados de ellas. 

En lo que respecta a los de la Sorbona, se enganan doblemente: en 
llamar fe a una certidumbre de conciencia con la que esperan de Dios la 
remuneration por sus meritos, y en que con el nombre de gracia de Dios 
no entienden la gratuita imputation de justicia, sino el Espiritu que ayuda 
a que vivamos bien y santamente. Leen en el Apostol que “es necesario 
que el que se acerca a Dios crea que le hay, y que es galardonador de los 
que le buscan” (Heb. 11,6); pero no consideran cual es el modo de 
buscarlo. 

Que se enganan con el termino de “gracia” se ve bien claro por sus 
mismos escritos. El Maestro de las Sentencias expone la justicia que 
tenemos por Cristo de dos maneras. Primeramente dice: “la muerte de 
Cristo nos justifica en cuanto engendra la caridad en nuestros corazones, 
por la cual somos hechos justos. En segundo lugar, que por ella se da 
muerte al pecado, por el cual el Diablo nos tenia cautivos ; de tal manera 
que ya no tiene motivo para condenarnos”. 1 Por consiguiente, el con- 
sidera principalmente, por lo que hace a la materia de la justificacion, 
la gracia de Dios, en cuanto por la virtud del Espiritu Santo somos 
encaminados a obrar rectamente. 

Sin duda quiso seguir la opinion de san Agustin; pero lo hace de 
lejos, e incluso se aparta notablemente de el. En efecto, oscurece lo que 
san Agustin habia expuesto claramente ; y lo que no estaba del todo mal, 
lo corrompe por completo. Las escuelas sorbonicas fueron siempre de 
mal en peor, hasta caer en cierto modo en el error de Pelagio. Por lo 
demas, tampoco hemos de admitir sin mas la opinion de san Agustin; 
o por lo menos no se puede admitir su manera de hablar. Pues, aunque 
con toda razon despoja al hombre de todo titulo de justicia, atribuyen- 
dolo completamente a la gracia de Dios, sin embargo refiere la gracia, 
mediante la cual somos regenerados por el Espiritu a una nueva vida, 2 
a la santificacion. 3 


1 Libro de las Sentencias, III, dist. 19. 

2 Este pensamiento aparece constantemente en san Agustin, pero se puede seiialar 
especialmente su obra Del Espiritu y de la Letra. 

3 Es, pues, igual que confundir, al menos en los terminos, la justificacion con la 
regeneracion y la santificaci6n. 
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16. Ensenanza de la Escritura sobre la justicia de la fe 

Ahora bien, la Escritura, cuando habla de la justicia de la fe, nos 
lleva por un camino muy diferente. Ella nos ensena que, desentendien- 
donos de nuestras obras, pongamos unicamente nuestros ojos en la mise- 
ricordia de Dios y en la perfection de Cristo. El orden de la justification 
que en ella aparece es: primeramente Dios tiene a bien por su pura y 
gratuita bondad recibir al pecador desde el principio, 1 no teniendo en 
cuenta en el hombre cosa alguna por la cual haya de sentirse movido a 
misericordia hacia el, sino unicamente su miseria, puesto que Io ve total- 
mente desnudo y vatio de toda buena obra, y por eso el motivo para 
hacerle bien lo encuentra exclusivamente en Si mismo. Despues toca al 
pecador con el sentimiento de Su bondad, para que desconfiando de si 
mismo y de todas sus obras, confie toda su salvation a Su misericordia. 
Tal es el sentimiento de la fe, por el cual el pecador entra en posesion 
de su salvation, al reconocerse por la doctrina del Evangelio reconciliado 
con Dios, en cuanto por mediation e intercesion de Jesucristo, despues 
de alcanzar el perdon de sus pecados, es justificado ; y aunque es regene- 
rado por el Espiritu de Dios, sin embargo no pone su confianza en las 
buenas obras que hace, sino que esta plenamente seguro de que su perpe- 
tua justicia consiste en la sola justicia de Cristo. 

Cuando hayamos considerado una por una todas estas cosas, permi- 
tiran ver con toda claridad la explication que hemos dado ; aunque sera 
mejor exponerlas en un orden diferente del que hemos presentado. Sin 
embargo, esto poco importa con tal que se haga de tal manera, que la 
materia quede bien explicada y perfectamente comprendida. 

17. Dos testimonios del apostol san Pablo 

Hay que recordar aqui la correspondencia, que ya hemos senalado, 
entre la fe y el Evangelio; porque la causa por la cual se dice que la fe 
justifica, es que ella recibe y abraza la justicia que le es ofrecida en el 
Evangelio. Ahora bien, si la justicia se nos ofrece en el Evangelio, con 
ello queda excluida toda consideration de las obras. Es lo que san Pablo 
ensena clarisimamente en diversos lugares, pero principalmente en dos 
pasajes. 

a. Romanos 10,5 .9-10. Porque en la Epistola a los Romanos, com- 
parando la Ley con el Evangelio, habla de esta manera: “De la justicia 
que es por la ley Moises escribe asi: El hombre que haga estas cosas, 
vivira por ellas. Pero la justicia que es por la fe dice asi: ...si confesares 
con tu boca que Jesus es el Senor, y creyeres en tu corazon que Dios le 
levanto de los muertos, seras salvo.” (Rom. 10,5.9). Aqui vemos como 
el establece una diferencia entre la Ley y el Evangelio, en cuanto que la 
Ley atribuye la justicia a las obras ; en cambio el Evangelio la da gratuita- 
mente sin consideration alguna a las mismas. Ciertamente es un texto 
admirable, que puede desembarazarnos de muchas dudas y dificultades, 
si entendemos que la justicia que se nos da en el Evangelio esta libre de 
las condiciones de la Ley. Por esta razon opone tantas veces como cosas 

1 Es la justificacion del implo cuando se hace creyente (Rom. 4, 5). 


contrarias la promesa a la Ley: “Si la herencia”, dice, “es por la ley, 
ya no es por la promesa” (Gal. 3, 18); y el resto del capitulo se refiere a 
este proposito. 

Es cierto que la Ley tambien tiene sus promesas. Por tanto es necesario 
que en las promesas del Evangelio haya algo distinto y diferente, si no 
queremos decir que la comparacion no es apta. lY que puede ser ello 
sino que las promesas del Evangelio son gratuitas y que se fundan exclusi- 
vamente en la misericordia de Dios, mientras que las promesas legales 
dependen, como condition, de las obras? Y no hay por que argiiir que 
san Pablo ha querido simplemente reprobar la justicia que los hombres 
presumen de llevar ante Dios, adquirida por sus fuerzas naturales y su 
libre albedrio ; puesto que san Pablo, sin hacer exception alguna, declara 
que la Ley no adelanta nada mandando, porque no hay quien la cumpla ; 
y ello no solamente entre la gente corriente, sino tambien entre los mas 
perfectos (Rom. 8, 3). Ciertamente, el amor es el punto principal de la 
Ley, puesto que el Espiritu de Dios nos forma e induce a el. i,Por que, 
entonces, no alcanzamos justicia por este amor, sino porque es tan debil 
e imperfecto, aun en los mismos santos, que por si mismo no merece 
ser tenido en ninguna estima? 

18. b. Galatas 3,11-12. El segundo texto es: “Que por la ley ninguno 
se justifica para con Dios, es evidente, porque : El justo por la fe vivira ; 
y la ley no es de fe, sino que dice : El que hiciere estas cosas vivira por 
ellas” (Gal. 3, 11-12). Si fuese de otra manera, ^como valdria el argu- 
mento, sin tener ante todo por indiscutible que las obras no se deben 
tener en cuenta, sino que deben ser dejadas a un lado? San Pablo dice 
que la Ley es cosa distinta de la fe. ^Por que? La razon que aduce es que 
para su justicia se requieren obras. Luego, de ahi se sigue que no se 
requieren las obras cuando el hombre es justificado por la fe. Bien claro 
se ve por la oposicion entre estas dos cosas, que quien es justificado por 
la fe, es justificado sin merito alguno de obras, y aun independientemente 
del mismo; porque la fe recibe la justicia que el Evangelio presenta. Y el 
Evangelio difiere de la Ley en que no subordina la justicia a las obras, 
sino que la pone unicamente en la misericordia de Dios. 

Semejante es el argumento del Apostol en la Epistola a los Romanos, 
cuando dice que Abraham no tiene de que gloriarse, porque la fe le fue 
imputada a justicia (Rom. 4, 2). Y luego anade en confirmation de esto, 
que la fe tiene lugar cuando no hay obras a las que se les deba salario 
alguno. “Al que obra”, dice, “no se le cuenta el salario como gracia, 
sino como deuda; mas al que no obra, . . . su fe le es contada por justicia” 
(Rom. 4,4-5). Lo que sigue poco despues tiende tambien al mismo pro- 
posito : que alcanzamos la herencia por la fe, para que entendamos que 
la alcanzamos por gracia (Rom. 4, 16); de donde concluye que la herencia 
celestial se nos da gratuitamente, porque la conseguimos por la fe. (,Cual 
es la razdn de esto, sino que la fe, sin necesidad de las obras, se apoya 
toda ella en la sola misericordia de Dios? 

No hay duda que en este mismo sentido dice en otro lugar: “Ahora, 
aparte de la ley, se ha manifestado la justicia de Dios, testificada por la 
ley y por los profetas” (Rom. 3, 21). Porque al excluir la Ley, quiere decir 
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que no somos ayudados por nuestros meritos ni alcanzamos justicia por 
nuestras buenas obras, sino que nos presentamos vaclos a recibirla. 

19. 3°. Somos justificados por la sola fe 

Ya pueden ver los lectores con que ecuanimidad y justicia discuten 
los actuates sofistas nuestra doctrina de que el hombre es justificado por 
la sola fe. No se atreven a negar que el hombre es justificado por la fe, 
pues ven que la Escritiira as! lo afirma tantas veces; pero como la palabra 
“sola” no se halla nunca en la Escritura, no pueden sufrir que nosotros 
la anadamos. Mas, £que responderan a estas palabras, con las que san 
Pablo prueba que la justicia no es por la fe, sino que es gratuita? iQue tiene 
que ver lo gratuito con las obras? iC omo podran desentenderse de lo 
que el mismo Apostol afirma en otro lugar: “En el evangelio la justicia 
de Dios se revela” (Rom. 1,17)? Si la justicia se revela en el Evangelio, 
ciertamente que no se revela a trozos, ni a medias, sino perfecta e Integra. 
Por tanto, la Ley nada tiene que ver con ella. Y su tergiversation no solo 
es falsa, sino tambien ridicula, al decir que anadimos por nuestra cuenta 
la particula “sola”. £Es que al quitar toda virtud a las obras, no la atribuye 
exclusivamente a la fe? iQue quieren decir, pregunto, expresiones como 
estas: que la justicia se manifiesta sin la ley; que el hombre es gratuita- 
mente justificado sin las obras de la ley (Rom. 3,21 .24)? 

4°. Incluso las obras morales son excluidas de la justiftcacidn 

Recurren a un sutil subterfugio, que no han sido los primeros en inven- 
tar, pues lo recibieron de Origenes y de otros antiguos escritores, aunque 
es bien futil. Dicen que las obras ceremoniales son excluidas, pero no las 
obras morales. jSalen tan adelantados con tanta disputa en sus escuelas, 
que ni siquiera entienden los primeros rudimentos de la dialectical ^Pien- 
san ellos que el Apostol delira y no sabe lo que dice, al citar en confirma- 
tion de lo que ha expuesto estos textos de la Escritura: “El que hiciere 
estas cosas vivira por ellas”; y : “maldito todo aquel que no permaneciere 
en todas las cosas escritas en el libro de la ley para hacerlas” (Gal. 3,12.10; 
Dt. 27 , 26)? Si no estan del todo fuera de si, no podran decir que se pro- 
mete la vida a aquellos que guardan las ceremonias, y que solamente son 
malditos los que no las guardan. Si estos lugares hay que entenderlos de 
la Ley moral, no hay duda de que las obras morales quedan excluidas 
del poder de justificar. Al mismo fin tienden las razones que aduce, 
cuando dice: “por medio de la ley es el conocimiento del pecado” (Rom. 
3,20); luego la justicia no lo es. “La ley produce ira” (Rom. 4, 15); luego 
no aporta la justicia. La ley no puede asegurar las conciencias (Rom. 
5,1-2); luego tampoco puede dar la justicia. La fe es imputada a la 
justicia; luego la justicia no es el salario de las obras, sino que se da 
gratuitamente (Rom. 4, 4— 5). Por la fe somos justificados; por eso todo 
motivo dejactancia queda disipado (Rom. 3, 27). Si la Ley pudiese darnos 
vida, la justicia procederla verdaderamente de la Ley; “mas la Escritura 
lo encerro todo bajo pecado, para que la promesa que es por la fe en 
Jesucristo fuese dada a los creyentes” (Gal. 3, 22). Repliquen ahora, si se 
atreven, que todo esto se dice de las ceremonias, y no de las obras mora- 
les. [Los mismos ninos se burlarian de su desvergiienza! 
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Tengamos, pues, como incontrovertible que cuando se priva a la Ley 
de la virtud de poder justificar, ello debe entenderse de la Ley en su 
totalidad. 

20. 5°. El valor de nuestras obras no se funda mas que en la apreciacion 

de Dios 

Y si alguno se extrana de que el Apostol haya querido anadir las 
obras “de la ley”, no contentandose con decir simplemente “obras”, la 
respuesta es bien clara. Porque para que no se haga tanto caso de las 
obras, estas reciben su valor mas bien de la apreciacion de Dios, que de 
su propia dignidad. Porque, ^quien se atrevera a gloriarse ante Dios 
de la justicia de sus obras, si no le fuere acepta? ^Quien se atrevera a 
pedirle salario alguno por ellas, de no haberlo El prometido? Por tanto, 
de la liberalidad de Dios depende que las obras sean dignas de tener el 
titulo de justicia y que merezcan ser galardonadas. Realmente todo el 
valor de las obras se funda en que el hombre se esfuerce con ellas en 
obedecer a Dios. 

Por esta causa el Apostol, queriendo probar en otro lugar que Abraham 
no pudo ser justificado por las obras, alega que la Ley fue promulgada 
casi cuatrocientos treinta anos despues de tener lugar el pacto de gracia 
hecho con el (Gal. 3, 17). Los ignorantes se burlaran de este argumento, 
pensando que antes de la promulgation de la Ley podia haber obras 
buenas. Mas el sabia muy bien que las obras no tienen mas dignidad ni 
valor que el ser aceptas a Dios; por eso supone como cosa evidente, que 
no podian justificar antes de que fuesen hechas las promesas de la Ley. 
Vemos, pues, por que el Apostol expresamente nombra las obras de la 
Ley, queriendo quitar a las obras la facultad de justificar; a saber, porque 
solo acerca de ellas podia existir controversia. Aunque incluso a veces 
excluye simplemente y sin exception alguna toda clase de obras, como 
al citar el testimonio de David, quien atribuye la bienaventuranza al 
hombre al cual Dios imputa la justicia sin obras (Rom. 4, 5). No pueden, 
pues, lograr con todas sus sutilezas, que no aceptemos la palabra exclu- 
siva en toda su amplitud. 1 

6°. Nuestra justificacion no se apoya en nuestra caridad 

En vano arguyen tambien muy sutilmente, que somos justificados por 
la sola fe que obra por la caridad, queriendo dar con ello a entender que 
la justicia se apoya en la caridad. Desde luego admitimos con san Pablo 
que no hay otra fe que justifique sino “la que obra por el amor” (Gal. 
5,6); pero no adquiere la virtud de justificar de esa eficacia de la caridad. 
La unica razon de que justifique es que nos pone en comunicacion con 
la justicia de Cristo. De otra manera de nada valdria el argumento de 
san Pablo, en el que insiste tan a proposito, diciendo: “Al que obra, 
no se le cuenta el salario por gracia, sino como deuda; mas al que no 
obra, sino cree en aquel que justifica al impio, su fe le escontadapor 
justicia” (Rom. 4, 4). ^Podria por ventura hablar mas claro de lo que lo 
hace? No hay justicia alguna de fe, sino cuando no hay obras de ninguna 

1 Lat. “Quin generalem exclusivam obtineamus”. 
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clase a las que se deba galardon ; la fe es imputada a justicia, precisamente 
cuando la justicia se da por gratia o merced, que de ningun modo se debe. 

21. La justicia de la fe es una reconciliacidn con Dios, que consiste en la 

remision de los pecados 

Examinemos ahora cuanta es la verdad de lo que hemos dicho en 
la definition expuesta: que la justicia de fe es una reconciliacidn con 
Dios, la cual consiste en la sola remision de los pecados. 

Debemos recurrir siempre al principio de que la ira de Dios esta pre- 
parada para caer sobre todos aquellos que perseveran en el pecado. Esto 
lo expuso admirablemente Isaias con estas palabras: “He aqui que no 
se ha acortado la mano de Jehova para salvar, ni se ha agravado su oido 
para oir; pero vuestras iniquidades han hecho division entre vosotros y 
vuestro Dios, y vuestros pecados han hecho ocultar de vosotros su rostro 
para no oir” (Is. 59, 1-2). Vemos que el pecado es una division entre el 
hombre y Dios, y que es el que aparta el rostro de Dios del pecador. 
Y no puede ser de otra manera, porque muy lejos esta de su justicia la 
familiaridad y el trato con el pecado. Y as! dice el Apostol que el hombre 
es enemigo de Dios hasta que es restituido por Cristo en su gracia (Rom. 
5,8). Por tanto, al que el Senor recibe en su amistad, a este se dice que 
lo justifica ; porque no puede recibirlo en su gracia, ni unirlo a si, sin que 
de pecador lo haga justo. 

Anadimos que esto se hace por la remision de los pecados. Porque si 
quienes el Senor ha reconciliado consigo son estimados por sus obras, 
se vera que todavla siguen siendo pecadores; y sin embargo tienen que 
estar totalmente puros y fibres de pecado. Se ve, pues, claramente que quie- 
nes Dios recibe en su gracia, son hechos justos unicamente porque son 
purificados, en cuanto sus manchas son borradas al perdonarles Dios sus 
pecados; de suerte que esta justicia se puede llamar, en una palabra, 
remision de pecados. 

22. Testimonies de la Escritura y de los Padres 

Lo uno y lo otro se ve muy claro en las citadas palabras de san 
Pablo, que “Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al mundo no 
tomandoles en cuenta a los hombres sus pecados, y nos encargo a nosotros 
la palabra de reconciliacidn”; y luego anade el resumen de su embajada: 
“Al que no conocio pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nos- 
otros fuesemos hechos justicia de Dios en el” (2 Cor. 5, 19-20). En este 
lugar pone indiferentemente justicia y reconciliacidn, a fin de darnos a 
entender que lo uno encierra y contiene en si a lo otro reciprocamente. 

La manera de alcanzar esta justicia nos la ensena cuando dice que 
consiste en que Dios no nos impute nuestros pecados. Por tanto, que na- 
die dude ya en adelante del modo como Dios nos justifica, puesto que 
san Pablo dice expresamente que se realiza en cuanto el Senor nos recon- 
cilia consigo no imputandonos nuestros pecados. Y en la Epistola a los 
Romanos prueba tambien con el testimonio de David, que al hombre le 
es imputada la justicia sin las obras, al proponer el Profeta como justo 
al hombre al cual le son perdonadas sus iniquidades y sus pecados cubier- 
tos, y al cual Dios no le imputa sus delitos (Rom. 4, 6). Evidentemente 


David emplea en este lugar el termino bienaventuranza como equivalente 
al de justicia. Ahora bien, al afirmar que consiste en la remision de los 
pecados, no hay razon para que nosotros intentemos definirla de otra 
manera. Y Zacarias, padre del Bautista, pone el conocimiento de la 
salvation en la remision de los pecados (Lc. 1,77). De acuerdo con esta 
norma, concluye san Pablo su predication en Antioqula, en que resume 
su salvation de esta manera: “Por medio de el (Jesucristo) se os anuncia 
perdon de pecados; y de todo aquello que por la ley de Moises no pudis- 
teis ser justificados, en 61 es justificado todo aquel que cree” (Hch. 13, 
38-39). De tal manera junta el Apostol la remision con la justicia, que 
demuestra que son una misma cosa. Con toda razon, por lo tanto, argu- 
menta que es gratuita la justicia que alcanzamos de la bondad de Dios. 

No debe extranar esta manera de expresarse, como si se tratara de 
algo nuevo, cuando afirmamos que los fieles son justos delante de Dios, 
no por sus obras, sino por gratuita aceptacion; ya que la Escritura lo 
hace muy corrientemente, e incluso los doctores antiguos lo emplean a 
veces. Asl, san Agustln dice: “La justicia de los santos mientras viven 
en este mundo, mas consiste en la remision de los pecados, que en la 
perfection de las virtudes” ; 1 con lo cual estan de acuerdo estas admirables 
sentencias de san Bernardo: “No pecar es justicia de Dios; mas la 
justicia del hombre es la indulgencia y perdon que alcanza de Dios”. 2 
Y antes habla afirmado que Cristo nos es justicia, al perdonarnos; y por 
esta causa solo son justos aqullos que son recibidos por pura benevo- 
lencia. 3 

23. No somos justificados delante de Dios mas que por la justicia de Cristo 
De aqui se sigue tambien que solo por la intercesion de la justicia 
de Cristo alcanzamos ser justificados ante Dios. Lo cual es tanto como 
si dijeramos que el hombre no es justificado en si mismo, sino porque le 
es comunicada por imputation la justicia de Cristo ; lo cual merece que 
se considere muy atenta y detenidamente. Porque de este modo se des- 
truye aquella vana fantasia, segun la cual el hombre es justificado por 
la fe en cuanto por ella recibe el Espiritu de Dios, con el cual es hecho 
justo. Esto es tan contrario a la doctrina expuesta, que jamas podra 
estar de acuerdo con ella. En efecto, no hay duda alguna de que quien debe 
buscar la justicia fuera de si mismo, se encuentra desnudo de su propia 
justicia. Y esto lo afirma con toda claridad el Apostol al escribir que “al 
que no conocio pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nosotros 
fuesemos hechos justicia de Dios en el” (2 Cor. 5,21). iNo vemos como 
el Apostol coloca nuestra justicia, no en nosotros, sino en Cristo, y que 
no nos pertenece a nosotros, sino en cuanto participamos de Cristo, 
porque en £l poseemos todas sus riquezas? 

No va contra esto lo que dice en otro lugar: “...condeno al pecado 
en la carne, para que la justicia de la ley se cumpliese en nosotros” 
(Rom. 8, 3-4). Con estas palabras no se refiere sino al cumplimiento 

1 La Ciudad de Dios, lib. XIX, cap. 27. 

2 Sobre el Cantar de los Cantares, sermdn 23. 

3 Ibid., sermon 22. 
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que alcanzamos por la imputation. Porque el Senor nos comunica su 
justicia de tal forma que de un modo admirable nos transfiere y hace 
recaer sobre nosotros su poder, en cuanto a lo que toca al juicio de Dios. 
Y que no otra cosa ha querido decir se ve manifiestamente por la sentencia 
que poco antes habia expuesto : “Como por la desobediencia de un hom- 
bre los muchos fueron constituidos pecadores, asi tambien por la obe- 
diencia de uno, los muchos seran constituidos justos” (Rom. 5, 19). iQ ue 
otra cosa significa colocar nuestra justicia en la obediencia de Cristo, 
sino afirmar que solo por El somos tenidos por justos, en cuanto que la 
obediencia de Cristo es tenida por nuestra, y es recibida en paga, como 
si fuese nuestra? 

Por ello me parece que san Ambrosio ha tornado admirablemente 
como ejemplo de esta justificacion la bendicion de Jacob. As! como Jacob 
por si mismo no merecio la primogenitura, y solo la consiguio ocultan- 
dose bajo la persona de su hermano; y poniendose sus vestidos, que 
desprendlan un grato olor, se acerco a su padre para recibir en provecho 
propio la bendicion de otro; igualmente es necesario que nos ocultemos 
bajo la admirable pureza de Cristo, nuestro hermano primogenito, para 
conseguir testimonio de justicia ante la consideration de nuestro Padre 
celestial. He aqui las palabras de san Ambrosio: “Que Isaac percibiera 
el olor celestial de los vestidos puede ser que quiera decir que no somos 
justificados por obras, sino por fe; porque la flaqueza de la carne es 
impedimento a las obras, mas la claridad de la fe, que merece el perdon 
de los pecados, hara sombra al error de las obras”. 1 Ciertamente, es esto 
gran verdad. Porque para comparecer delante de Dios, nuestro bien y 
salvation, es menester que despidamos aquel suavlsimo perfume que de 
El se desprende, y que nuestros vicios sean cubiertos y sepultados con su 
perfection. 


CAPlTULO XII 

CONVIENE QUE LEVANTEMOS 
NUESTRO ESPIRITU AL TRIBUNAL DE DIOS, 

PARA QUE NOS CONVENZAMOS DE VERAS DE 
LA JUSTIFICACION GRATUITA 

1. Delante de Dios es donde hay que apreciar nuestra justicia 

Aunque se ve sin lugar a dudas por numerosos testimonies, que todas 
estas cosas son muy verdaderas, sin embargo no es posible darse cuenta 
de lo necesarias que son mientras no hayamos demostrado palpable- 
mente lo que debe ser como el fundamento de toda la controversia. 

En primer lugar, tengamos presente que no tratamos aqui de como el 
hombre es hallado justo ante el tribunal de un juez terreno, sino ante el 
tribunal del Juez celestial, a fin de pue no pesemos de acuerdo con nuestra 
medida la integridad y perfection de las obras con que se debe satisfacer 
el juicio divino. Ciertamente causa maravilla ver con cuanta temeridad 

1 Jacob y la Vida Feliz, lib. II, cap. 2. 
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y atrevimiento se procede comunmente en este pun to. Mas aun; es bien 
sabido que no hay nadie que con mayor descaro se atreva a hablar de la 
justicia de las obras, que quienes publicamente son unos perdidos y estan 
cargados de pecados de todos conocidos, o bien por dentro estan llenos 
de vicios y malos deseos. 

Esto sucede porque no reflexionan en la justicia de Dios, de la que 
no se burlarian tanto, si tuvieran al menos un ligero sentimiento. Y sobre 
todo es despreciada y tenida en nada cuantas veces no es reconocida por 
tan perfecta, que nada le agrada si no es totalmente perfecto e integro y 
libre de toda mancha; lo cual jamas se ha encontrado ni podra encon- 
trarse en hombre alguno. 

Es muy facil decir disparates en un rincon de las escuelas sobre la 
dignidad de las obras para justificar al hombre; pero cuando se llega 
ante el acatamiento de la majestad de Dios, hay que dejarse de tales 
habladurias, porque alii el problema se trata en serio, y de nada sirven 
las vanas disputas y las palabras. Esto es lo que debemos considerar, si 
queremos investigar con fruto sobre la verdadera justicia. En esto, digo, 
debemos pensar: como hemos de responder a este Juez cuando nos llame 
para pedimos cuentas. Debemos, pues, considerarlo, no como nuestro 
entendimiento se lo imagina, sino como nos lo propone y describe la 
Sagrada Escritura: tan resplandeciente, que las estrellas se oscurecen; 
dotado de tal poder, que los montes se derriten, como le sucede a la nieve 
por el calor del sol; haciendo temblar a la tierra con su ira; con tan infi- 
nita sabiduria, que los sabios y prudentes son cogidos en sus sutilezas ; 
con una pureza tal, que en comparacion suya todas las cosas son impuras 
y estan contaminadas, y cuya justicia ni los mismos angeles la pueden 
sufrir; que no da por inocente al malvado; y cuya venganza, cuando se 
enciende, penetra hasta lo profundo del infierno. Entonces, cuando este 
Juez se siente para examinar las obras de los hombres, £quien se atrevera 
a comparecer delante de su tribunal sin temblar? “^Quien”, como dice 
el profeta, “morara con el fuego consumidor?” i,Quien de nosotros habi- 
tara con las llamas eternas? “El que camina en justicia y habia lo recto” 
(Is. 33, 14-16); iquien se atrevera a salir y presentarse ante El? Pero esta 
respuesta hace que ninguno se atreva a intentarlo. Porque, por otra parte, 
se alza una voz terrible que nos hace temblar: “Si mirares a los pecados, 
iquien, oh Senor, podra mantenerse” (Sal. 130,3)? Luego sin duda todos 
pereceriamos, como esta escrito en otro lugar: “i,Sera el hombre mas 
justo que Dios? iSera el varon mas limpio que el que lo hizo? He aqui, 
en sus siervos no confia, y noto necedad en sus angeles. j Cuanto mas en 
los que habitan casas de barro, cuyos cimientos estan en el polvo, y que 
seran quebrantados por la polilla! De la manana a la tarde son destrui- 
dos” (Job 4, 17-20). Y: “He aqui, en sus santos no confia, y ni aun los 
cielos son limpios delante de sus ojos; jcuanto menos el hombre abomi- 
nable y vil, que bebe la iniquidad como agua!” (Job 15,15-16). 

Confieso que en el libro de Job se hace mention de una especie de 
justicia muy superior a la que consiste en la observancia de la Ley. Y es 
preciso notar esta distincion, pues, dado el caso de que hubiese alguno 
que satisficiera a la Ley lo cual es imposible - ni aun asi ese tal podria 
sufrir el rigor del examen de aquella justicia divina, que excede todo 
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nuestro entendimiento. Asi, aunque Job tenia tranquila su conciencia y 
se sabia inocente, sin embargo se queda mudo de estupor y estremeci- 
miento, al ver que no se puede aplacar a Dios ni con la santidad de los 
angeles, si se propone examinar sus obras con rigor. Pero dejo ahora a 
un lado esta justicia que he mencionado, por ser incomprensible; sola- 
mente anrmo, que si nuestra vida fuese examinada conforme a la regia 
y . a ^ios, seriamos bien incomprensibles, si tantas 

maldiciones con las que el Senor ha querido estimularnos no nos ator- 
mentan y llenan de horror. Entre otras, deberla hacernos temblar esta 
regia general: “Maldito el que no confirmare las palabras de esta lev 
para hacerlas” (Dt.27,26). J 

En conclusion: toda esta controversia seria muy fria e inutil si cada 
cual no se siente culpable delante del Juez celestial y, sollcito por alcanzar 
su absolution, no se humilla por su propia voluntad. 

2. La justicia de Dios no se satisface con ninguna obra Humana 

A esto deberiamos dirigir los ojos, a fin de aprender a temblar, mas 
bien que a vanagloriarnos de nuestros triunfos. Ciertamente nos resulta 
muy facil, mientras que nos comparamos con los demas hombres, pensar 
que poseemos algun don particular que los demas no pueden menospre- 
ciar; pero tan pronto nos ponemos frente a Dios, al punto se viene a 
tierra y se disipa aquella nuestra confianza. Lo mismo le sucede a nuestra 
alma respecto a Dios, que a nuestro cuerpo con este cielo visible. Mientras 
el hombre se entretiene en mirar las cosas que estan a su alrededor, piensa 
que su vista es excelente y muy aguda; mas si levanta sus ojos al sol, de 
tal manera quedara deslumbrado por el exceso de su claridad y resplan- 
dor, que le parecera que la debilidad de su vista es mucho mayor de lo 

^i U u an , teS * e parecia su f uerza de penetration, cuando solamente contem- 
plaba las cosas de aqui abajo. 

No nos enganemos, pues, a nosotros mismos con una vana confianza 
Aunque nos consideremos iguales o superiores a todos los demas hom- 
bres, todo ello es nada en comparacion con Dios, a quien pertenece cono- 
cer y juzgar este asunto. Mas si nuestra presuncion no puede ser domada 
con estas amonestaciones, nos respondera lo mismo que decia a los 
lariseos: ‘Vosotros sois los que os justificais a vosotros mismos delante 
de los hombres; mas Dios conoce vuestros corazones; porque lo que los 
hombres tienen por sublime, delante de Dios es abomination” (Lc. 16, 15). 
jEa, pues; gloriaos y mostraos orgullosos de vuestra justicia entre los 
hombres, mientras que Dios abomina de ella en los cielos! 

. o°x/’ qU ^ haCen los siervos de Dios > de veras instruidos por su Espi- 
ntu. No entres en juicio con tu siervo”, dicen con David, “porque no 
se justihcara delante de ti ningun ser humano” (Sal. 143,2). Y con Job 
aunque en un sentido un tanto diverso: “iComo se justificara el hombre 

entre Si” (Jobr2 re 3)° ntender C ° n ^ “° ^ P ° drd responder a una cosa 

Vemos por todo esto cual es la justicia de Dios; tal, que ninguna obra 
Humana le puede satisfacer, y que nos acusara de mil pecados, sin que 
podamos dar satisfaction y lavarnos de uno solo. Ciertamente aquel 
vaso de eleccion de Dios, san Pablo, habia concebido de esta suerte en 
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su corazon la justicia de Dios, cuando aseguraba que aunque de nada 
tenia mala conciencia, no por eso era justificado (1 Cor. 4, 4). 

3. Testimonios de san Agustin y de san Bernardo 

No solo hay ejemplos semejantes en la Escritura, sino que todos los 
doctores piadosos tuvieron los mismos sentimientos y hablaron de este 
modo. 

San Agustin dice que todos los fieles que gimen bajo la carga de su 
carne corruptible y en la miseria de la vida presente tienen la unica espe- 
ranza de poseer un Mediador justo, Cristo Jesus; y que El es la satisfac- 
cion por nuestros pecados. 1 <-',Que significa esto? Si los santos tienen esta 
sola y unica esperanza, ^que confianza ponen en sus obras? Porque al 
decir que ella sola es su esperanza, no deja lugar a ninguna otra. 

Igualmente san Bernardo dice: “Hablando con franqueza, ^donde hay 
verdadero reposo y firme seguridad para los enfernos y los debiles, sino 
en las llagas del Salvador? Yo tanto mas seguro habito alii, cuanto mas 
poderoso es para salvarme. El mundo brama, el cuerpo me oprime, el 
Diablo me asedia. Yo no caigo, porque me fundo sobre roca firme. Si 
cometo algun pecado grave, mi conciencia se turba, pero no se quedara 
confusa, porque me acordare de las llagas del Senor”. 2 Y de todo esto 
concluye: “Por tanto, mi merito es la misericordia del Senor. Ciertamente 
no estoy del todo desprovisto de meritos, mientras que a El no le faltare 
misericordia. Y si las misericordias del Senor son muchas, yo tambien 
por el hecho mismo, abundare en meritos. <,Cantare yo, por ventura, mis 
justicias? jOh Senor, me acordare solamente de tu justicia! Porque ella 
tambien es mia, porque tu eres para mi justicia de Dios”. Y en otro lugar: 
“Este es el merito total del hombre: poner su esperanza en Aquel que 
salva a todo el hombre”. 3 Y lo mismo en otro lugar, reteniendo para si 
mismo la paz, da la gloria a Dios. “A ti”, dice, “sea la gloria entera y sin 
defecto alguno; a mi me basta con gozar de paz. Renuncio totalmente 
a la gloria; no sea que si usurpare lo que no es mio, pierda tambien lo 
que se me ofrece”. 4 Y todavia mas claramente en otro lugar: “^Por que 
ha de preocuparse la Iglesia por sus meritos, cuando tiene motivo tan 
firme y cierto de gloriarse de la benevolencia de Dios? Y asi no hay por 
que preguntarse en virtud de que meritos esperamos el bien; sobre todo 
cuando oimos por boca del profeta: yo no lo hare por vosotros, sino por 
mi, dice el Senor (Ez. 36, 22. 32). Basta, pues, para merecer, saber que 
los meritos no bastan; mas como para merecer basta no presumir de 
meritos, tambien carecer de meritos basta para la condenacion.” 

En cuanto a que libremente emplea el nombre de meritos por buenas 
obras, hay que perdonarselo por la costumbre de entonces. Su proposito 
era aterrar a los hipocritas que, con su licencia sin freno, se glorian 
contra la gracia de Dios, como luego lo declara el mismo diciendo: 
“Bienaventurada es la Iglesia, a la que no le faltan meritos sin presuncion, 

1 A Bonifacio, lib. Ill, cap. 5. 

2 Sobre el Cantar de los Cantares, sermon 61. 

3 Sobre el Salmo “ Qui habitat”, sermon 15. 

4 Sobre el Cantar de los Cantares, sermon 13. 
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y que puede atrevidamente presumir 1 sin meritos. Ella tiene de que pre- 
sumir, mas no tiene meritos. Tiene meritos ; mas para merecer, no para 
presumir. Como no presumir de nada es merecer, ella tanto mas segura- 
mente presume cuanto no presume, porque las muchas misericordias del 
Senor le dan materia y motivo de gloriarse.” 2 

4. Ante Dios no hay justicia humana ninguna 

Esta es la verdad. Porque todas las conciencias ejercitadas en el temor 
de Dios ven que no hay otro refugio posible al que poder acogerse con 
seguridad, cuando tienen que entenderselas con el juicio de Dios. Porque 
si las estrellas, que mientras es de noche parecen tan claras y resplande- 
cientes, pierden toda su luz al salir el sol, £que sucedera con la inocencia 
mas perfecta que podamos concebir en el hombre, cuando haya de com- 
pararse con la inmaculada pureza de Dios? Porque aquel examen sera 
riguroslsimo y penetrara hasta los mas secretos pensamientos del cora- 
z6n; y, como dice san Pablo, “aclarara lo oculto de las tinieblas y mani- 
festara las intenciones de los corazones” (1 Cor. 4, 5); y forzara a la con- 
ciencia, por mas que ella se resista, a manifestar todas las cosas, incluso 
aquellas que al presente tenemos olvidadas. Por otra parte el Diablo 
como acusador nos perseguira, pues el sabra muy bien alegar todas las 
abominaciones que nos incito a cometer. 

Entonces de nada nos servira todo el aparato y pompa de nuestras 
buenas obras que al presente tenemos en tanta estima. All! sdlo se pre- 
guntara por la rectitud y la sinceridad de corazon. Por tanto, toda hipo- 
cresla, no solamente la de quienes sabiendose malos secretamente y ante 
Dios, pretenden disimularlo ante los hombres, sino tambien aquella con 
que nos enganamos a nosotros mismos adulandonos delante de Dios 
- pues somos muy inclinados a adularnos y lisonjearnos a nosotros mis- 
mos -, caera confundida, por mas que al presente con mucha soberbia 
se ufane de si misma. 

Los que no levantan su entendimiento y sus sentidos a la consideration 
de este espectaculo, podran a su gusto tenerse por justos; pero su justicia 
sera tal, que apenas comparezcan ante el tribunal de Dios se veran 
despojados de ella; ni mas ni menos como un hombre que, despues de 
haber sonado que era senor de grandisimas riquezas, al despertarse se 
encuentra sin ellas. 

Por el contrario, los que de veras, como quien se encuentra delante 
de la majestad de Dios, buscan la verdadera regia de justicia, veran como 
cosa evidente que todas las obras de los hombres, si se las estima con- 
forme a su dignidad propia, no son sino estiercol y basura; y que lo 
que comunmente es tenido por justicia, no es mas que pura iniquidad 
delante de Dios; que lo que es estimado por integridad, no es sino 
impureza; que lo que se tiene como gloria, es simplemente ignominia. 

5. Para recibir lagraciadeJ esucristo, hay que renunciar a toda justicia propia 

Despues de haber contemplado esta perfection divina, debemos 

1 Confiarse. 

2 Sobre el Cantar de los Cantares, sermon 68. 
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descender a nosotros mismos y considerar muy bien lo que somos sin 
adulation ni pasion alguna. Porque no es maravilla que seamos tan ciegos 
por lo que a esto respecta, ya que nadie se ve libre de esta peste del amor 
de si mismo, que, segun lo atestigua la Escritura, esta naturalmente 
arraigado en todos nosotros. “Todo camino del hombre es recto en su 
propia opinion”, dice Salomon; y: “Todos los caminos del hombre son 
limpios en su propia opinion” (Prov.21,2; 16,2). <,Es que el hombre va a 
ser absuelto en virtud de este error suyo? Al contrario, segun se lee luego : 
“Pero Jehova pesa los esplritus”; es decir, que mientras el hombre se 
adula a si mismo con la apariencia de justicia, el Senor pesa la iniquidad 
e impureza que se encierra en su corazon. Por tanto, si nuestra lisonja 
no nos sirve de nada, no nos enganemos a nosotros mismos a sabiendas 
para ruina nuestra. 

Asi pues, para examinarnos debidamente es necesario que pongamos 
nuestra conciencia delante del tribunal de Dios. Es necesaria su luz para 
descubrir los secretos de nuestra perversidad, tan ocultos y reconditos. 
Entonces veremos claramente lo que quieren decir estas palabras : Muy 
lejos esta el hombre de ser justificado ante Dios, pues no es mas que 
podredumbre y un gusano abominable (Job 25,6); y que bebe como el 
agua la iniquidad (Job 15, 16). Porque, “iquien hara limpio a lo inmundo? 
Nadie” (Job 14,4). Experimentaremos tambien en nosotros mismos lo 
que dice Job de si mismo “Si yo me justificase, me condenaria mi boca; 
si me dijere perfecto, esto me haria inicuo” (Job 9,20). Porque no per- 
tenece a un siglo, sino a todos los tiempos, lo que el profeta lamentaba 
de su pueblo: “Todos nosotros nos descarriamos como ovejas; cada cual 
se aparto por su camino” (Is. 53,6). Porque con estas palabras comprende 
a todos aquellos a quienes habia de llegar la gracia de la redencion. 

El rigor de este examen ha de proseguirse hasta que haya domado y 
quebrantado todos nuestros brios, y asi prepararnos a recibir la gracia 
de Cristo. Se engana evidentemente todo el que se cree capaz de gozar 
de esta gracia, si antes no hubiere arrojado de si toda la altivez del cora- 
zon. Porque es bien sabido que “Dios resiste a los soberbios, y da gracia 
a los humildes” (1 Pe. 5,5; Sant. 4, 6). 

6. Solo la humildad da lugar a la misericordia de Dios 

Mas, icual es el medio para humillarnos, sino que siendo del todo 
pobres y vacios de todo bien, dejemos lugar a la misericordia de Dios? 
Porque yo no juzgo que hay humildad si pensamos que aun queda algo 
en nosotros. Ciertamente hasta ahora han ensenado una hipocresia 
muy perjudicial los que han unido estas dos cosas 1 : que debemos sentir 
humildemente de nosotros mismos delante de Dios, y sin embargo debe- 
mos tener nuestra justicia en alguna estima. Porque si confesamos delante 
de Dios otra cosa que lo que tenemos en nuestro corazon, mentimos 
desvergonzadamente. Y no podemos sentir de nosotros mismos como 
conviene, sin que todo cuanto en nosotros nos parece excelente, lo pon- 
gamos debajo de los pies. 

1 Los teologos catolico-romanos. Cfr. Cochlaeus, De libero arbitrio hominis (1525), 
fo. O 7a: “Non sumus natura impii.” 
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Por tanto, cuando oimos de los labios del Profeta: La salud esta pre- 
parada para los humildes; y, por el contrario, que Dios abatira a los 
altivos (Sal. 18,27), pensemos primeramente que no tenemos acceso ni 
entrada alguna a la salvation, mas que despojandonos de todo orgullo 
y soberbia, y revistiendonos de verdadera humildad. En segundo lugar 
hemos de pensar que esta humildad no es una cierta modestia, por la 
que cedemos de nuestro derecho apenas un adarme, para abatirnos 
delante de Dios - como suelen ser comunmente llamados humildes entre 
los hombres aquellos que no hacen ostentation de pompa y de fausto, 
ni desprecian a los demas, aunque no dejan de creer que tienen algun 
valor -, sino que la humildad es un abatimiento sin fiction, que procede 
de un corazon poseido del verdadero sentimiento de su miseria y pobreza. 
Porque la humildad siempre se presenta de esta manera en la Palabra de 
Dios. Cuando el Senor habla por Sofonias, diciendo: “Quitare de en 
medio de ti a los que se alegran en tu soberbia, . . . y dejare en medio de 
ti un pueblo humilde y pobre, el cual confiara en el nombre de Jehova” 
(Sof. 3, 1 1-12), nos muestra claramente cuales son los humildes; a saber, 
los afligidos por el conocimiento de su pobreza y de la miseria en que 
han caido. Por el contrario, dice que los soberbios saltan de alegria, 
porque los hombres, cuando las cosas les salen bien, se alegran y saltan 
de placer. Pero a los humildes, a los que £l ha determinado salvar, no 
les deja otra cosa que la esperanza en el Senor. As! en Isalas: “Mirare a 
aquel que es pobre y humilde de esplritu y que tiembla a mi palabra”. 
Y : “As! dijo el Alto y Sublime, el que habita la eternidad, y cuyo nombre 
es santo: Yo habito en la altura y la santidad, y con el quebrantado y 
humilde de espiritu, para hacer vivir el espiritu de los humildes y para 
vivificar el corazon de los quebrantados” (Is. 66, 2; 57, 15). Cuantas veces 
oigamos el nombre de quebrantamiento, entendamos por ello una llaga 
del corazon que no deja levantar al hombre que yace en tierra. Con este 
quebrantamiento ha de estar herido nuestro corazon, si queremos, con- 
forme a lo que Dios dice, ser ensalzados con los humildes. Si no hacemos 
esto, seremos humillados y abatidos por la poderosa mano de Dios para 
confusion y verguenza nuestra. 

7. Parabola del fariseo y el publicano 

Y no contento nuestro buen Maestro con palabras, nos ha pintado en 
una parabola, como en un cuadro, la verdadera imagen de la humildad 
(Lc. 18,9-14). Pone ante nuestros ojos al publicano, que desde lejos y 
sin atreverse a levantar los ojos al cielo, con gran dolor suplica diciendo : 
Dios, se propicio a mi, pecador”. No creamos que el no atreverse a 
mirar al cielo y el permanecer alejado sean senales de una falsa modestia, 
sino por el contrario, testimonies del afecto de su corazon. 

Por otra parte, nos presenta el Senor al fariseo, que da gracias a Dios 
porque no es como la gente corriente, porque no es ladron, ni injusto, 
ni adultero ; ^porque ayuna dos veces en la semana y da el diezmo de todos 
sus bienes. El declara abiertamente que su justicia es don de Dios; pero 
como confia que es justo por sus obras, se hace abominable a Dios; en 
cambio, el publicano es justificado por reconocer su iniquidad. 

Por aqui podemos ver que gran satisfaction da a Dios ver que nos 
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humillamos ante El; tanta, que el corazon no es apto para recibir la 
misericordia de Dios mientras no se encuentra del todo vacio de toda 
estima de su dignidad propia; y si se encuentra ocupado por ella, al 
punto se le cierra la puerta de la gracia de Dios. Y a fin de que ninguno 
lo ponga en duda, fue enviado Cristo al mundo por su Padre con el 
mandamiento de predicar buenas nuevas a los abatidos, de vendar a 
los quebrantados de corazon, de publicar libertad a los cautivos, y a los 
presos apertura de la carcel, de consolar a todos los enlutados, de ordenar 
que a los afligidos de Sion se les de gloria en vez de ceniza, oleo de gozo 
en lugar de luto, manto de alegria en lugar del espiritu angustiado (Is. 
61,1-3). Conforme a este mandamiento Cristo no convida a gozar de 
su liberalidad sino a aquellos que estan “trabajados y cargados” 
(Mt. 11,28); como dice en otro lugar: “No he venido a llamar a justos, 
sino a pecadores, al arrepentimiento” (Mt.9, 13). 

8. Para preparamos a recibir la gracia, debemos reprimir la arrogancia y 

la presuncion 

Por tanto, si queremos dar lugar a la llamada de Cristo, es preciso 
que nos despojemos de toda arrogancia y presuncion. La arrogancia nace 
de una loca persuasion de la propia justicia, cuando el hombre piensa 
que tiene algo por lo que merece ser agradable a Dios. La presuncion 
puede darse incluso sin el convencimiento de las buenas obras. Porque 
hay muchlsimos que, embriagados con la dulzura de los vicios, no con- 
sideran el juicio de Dios ; y adormecidos como presa de un sopor no 
aspiran a conseguir la misericordia que Dios les ofrece. 

Ahora bien, no es menos necesario arrojar de nosotros esta negligencia, 
que la confianza en nosotros mismos, para poder correr desembarazada- 
mente a Cristo y, vacios por completo, ser saciados de sus bienes. Porque 
jamas confiaremos en El cuanto debemos, si no desconfiamos del todo 
de nosotros mismos. Solamente estaremos dispuestos para recibir y alcan- 
zar la gracia de Dios, cuando habiendo arrojado por completo la con- 
fianza en nosotros mismos, nos fiemos unicamente de la certidumbre de 
su bondad y, como dice san Agustin, olvidados de nuestros meritos, 
abracemos las gracias y mercedes de Cristo; 1 porque si El buscase en 
nosotros algun merito, jamas conseguiriamos sus dones. De acuerdo con 
esto, compara muy adecuadamente san Bernardo a los soberbios - que 
atribuyen a sus meritos cuanto les es posible - con los siervos desleales; 
porque contra toda razon retienen para si la alabanza de la gracia, bien 
que no hace mas que pasar por ellos; como si una pared se jactase de 
haber sido la causa del rayo de sol, que ella recibe a traves de la ventana. 

Para no detenernos mas en esto, retengamos esta regia, que, si bien es 
breve, es general y cierta: el que por completo se ha vaciado, no ya de 
su justicia - que es nula -, sino tambien de la vana opinion de justicia 
que nos engana, este se halla preparado como conviene para gozar 
de los frutos de la misericordia de Dios. Porque tanto mayor impe- 
dimenta pone el hombre a la liberalidad de Dios, cuanto mas se apoya 
en si mismo. 

1 Sermon 174. 
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CAPITULO XIII 

CONVIENE CONSIDERAR DOS COSAS EN LA 
JUSTIFICACION GRATUITA 

1. 1°. Hay que conservar intacta la gloria de Dios 

Dos cosas debemos aqui considerar principalmente ; a saber, que la 
gloria de Dios sea conservada por entero sin menoscabo alguno, y que 
nuestra conciencia consiga reposo y tranquilidad, del todo segura ante 
Su tribunal. 

Vemos cuantas veces y con que solicitud nos exhorta la Escritura a 
que alabemos solo a Dios, cuando se trata de justicia. Y el mismo Apostol 
atestigua que Dios ha tenido en cuenta este fin, otorgandonos justicia en 
Cristo, para demostrar la Suya. Y luego, aiiade que clase de demostracion 
es esta; a saber, que El solo sea reconocido por justo, y el que justifica 
al que es de la fe de Jesus (Rom. 3,26). ^No se ve como la justicia de Dios 
nos es ilustrada suficientemente cuando El solo, y ningun otro, es tenido 
por justo, y que comunica el don de justicia a aquellos que no lo merecen? 
Por esta causa quiere que toda boca se cierre y que todo el mundo le 
este sujeto (Rom. 3, 19); porque mientras el hombre tiene algo con que 
defenderse, la gloria de Dios en cierta manera se menoscaba. 

Asi muestra en Ezequiel de que manera Su nombre es glorificado al 
reconocer nosotros nuestra iniquidad. “Os acordareis”, dice, “de vuestros 
caminos, y de todos vuestros hechos en que os contaminasteis ; y os 
aborrecereis a vosotros mismo a causa de vuestros pecados que cometis- 
teis. Y sabreis que yo soy Jehova, cuando haga por vosotros por amor de 
mi nombre, no segun vuestros caminos malos ni segun vuestras perversas 
obras” (Ez. 20,43-44). Si estas cosas se contienen en el verdadero conoci- 
miento de Dios: que abatidos nosotros y como triturados con el senti- 
miento de nuestra propia iniquidad entendamos que Dios nos hace el 
bien sin que nosotros lo merezcamos, icon que fin intentamos para nues- 
tro grande mal robar a Dios la minima parte de la alabanza de su gra- 
tuita liberalidad? 

Asimismo Jeremias cuando clama: No se alabe el sabio en su sabiduria, 
ni en su valentia se alabe el valiente, ni el rico se alabe en sus riquezas, 
mas el que se gloria, gloriese en el Senor (Jer.9,23-24), ino demuestra 
que en cierta manera se rebaja la gloria de Dios, si el hombre se gloria 
en si mismo? San Pablo aplica a este proposito las palabras citadas 
(1 Cor. 1,29-31), cuando prueba que todo cuanto pertenece a nuestra 
salvacion ha sido entregado como en deposito a Cristo, a fin de que no 
nos gloriemos mas que en el Senor. Porque el quiere decir que todos 
aquellos que creen tener algo de si mismo se levantan contra Dios para 
empanar su gloria. 

2. Para glorificar a Dios debemos renunciar a toda gloria personal 

Asi es sin duda. Jamas nos gloriamos como se debe en fel, sino cuando 
totalmente nos despojamos de nuestra gloria. Por el contrario, debemos 
tener por regia general, que todos los que se glorian de si mismos se 
glorian contra Dios. Porque san Pablo dice que los hombres se sujetan 
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finalmente a Dios cuando toda materia de gloria les es quitada (Rom. 
3,19). Por eso Isaias al anunciar que Israel tendra toda su justicia en 
Dios, anade juntamente que tendra tambien su alabanza (Is. 45, 25); como 
si dijera : este es el fin por el que los elegidos son justificados por el Senor, 
para que en El, y en ninguna otra cosa, se glorien. En cuanto al modo de 
ser nosotros alabados en Dios, lo habia ensenado en el versiculo prece- 
dente ; a saber, que juremos que nuestra justicia y nuestra fuerza estan 
en El. Consideremos que no se pide una simple confesion cualquiera, 
sino que este confirmada con juramento; para que no pensemos que 
podemos cumplir con no se que fingida humildad. Y que nadie replique 
que no se gloria cuando, dejando a un lado toda arrogancia, reconoce 
su propia justicia ; porque tal estimation de si mismo no puede tener lugar 
sin que engendre confianza, ni la confianza sin que produzca gloria y 
alabanza. 

Recordemos, pues, que en toda la discusion acerca de la justicia debe- 
mos siempre poner ante nuestros ojos como fin, dejar el honor de la 
misma entero y perfecto para Dios ; pues para demostrar su justicia, como 
dice el Apostol, derramo su gracia sobre nosotros, a fin de que El sea el 
justo, y el que justifica al que es de la fe de Jesus (Rom. 3,26). Por eso en 
otro lugar, despues de haber ensenado que el Senor nos adquirio la salva- 
cion para alabanza de la gloria de su gracia (Ef. 1,6), como repitiendo lo 
mismo dice: “Por gracia sois salvos por medio de la fe, y esto no de 
vosotros, pues es don de Dios; no por obras, para que nadie se glorie” 
(Ef. 2, 8-9). Y san Pedro, al advertirnos de que somos llamados a la espe- 
ranza de la salvacion para anunciar las virtudes de Aquel que nos llamo 
de las tinieblas a su luz admirable (1 Pe.2,9), sin duda alguna quiere 
inducir a los fieles a que de tal manera canten las solas alabanzas de 
Dios, que pasen en silencio toda la arrogancia de la carne. 

El resumen de todo esto es que el hombre no se puede atribuir ni una 
sola gota de justicia sin sacrilegio, pues en la misma medida se quita y 
rebaja la gloria de la justicia de Dios. 

3. 2°. Solo la consecucion gratuita de la justicia, segun la promesa, da 

reposo y alegrla a nuestra conciencia 

Si ahora buscamos de que modo la conciencia puede tener sosiego 
delante de Dios, no hallaremos mas camino sino que fel nos de la justicia 
por su gratuita liberalidad. Tengamos siempre en la memoria lo que dice 
Salomon: “<,Quien podra decir: Yo he limpiado mi corazon, limpio estoy 
de mi pecado?” (Prov.20,9). Ciertamente no hay nadie que no este ane- 
gado en una infinidad de impurezas. Asi pues, desciendan, aun los mas 
perfectos, a su conciencia; examinense a si mismos, y tomen en cuenta 
sus propias obras; i,a. donde iran con ellas? ^Podran gozar de tranquilidad 
y alegria de corazon, como si tuvieran arregladas todas sus cosas con 
Dios? £No se veran mas bien desgarrados con horribles tormentos, al 
sentir que reside en ellos mismos la materia por la que habian de ser 
condenados, si hubiesen de ser juzgados por sus obras? Es inevitable que 
la conciencia, si mira hacia Dios, o bien consiga una paz segurisima con 
el juicio de Dios, o de otra manera, que se vea cercada por el terror del 
infierno. 
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Nada, pues, aprovechamos con disputar sobre la justicia, si no esta- 
blecemos una justicia en cuya solidez pueda el alma descansar y asi 
comparecer ante el juicio de Dios. Cuando nuestra alma tenga motivo 
para comparecer delante de Dios sin sentirse turbada y sin miedo a su 
juicio, entonces podremos pensar que hemos hallado una justicia sin 
falsification. 

Por ello, no sin motivo el Apostol insiste tanto en esta razon que pre- 
fiero exponer con sus mismas palabras: “Si los que son de la ley”, dice, 
“son los herederos, vana resulta la fe, y anulada la promesa” (Rom. 
4, 14). Primero deduce que la fe queda suprimida y anulada, si la promesa 
de justicia hubiera de tener en cuenta los meritos de nuestras obras, o si 
hubiera de depender de la observancia de la Ley. Porque jamas podra 
ninguno reposar en ella, ya que nunca acontecera que nadie en el mundo 
pueda estar seguro de que ha satisfecho a la Ley; lo mismo que jamas 
hubo quien satisficiera enteramente con las obras. Y para no buscar 
lejos pruebas de ello, cada uno puede ser testigo para si mismo, si lo 
considera atentamente. 

Por aqui se ve en que profundos escondrijos se mete la hipocresia en 
el entendimiento de los hombres, pues se lisonjean hasta el punto de que 
no dudan en oponer sus lisonjas al juicio de Dios, como si ya hubiesen 
establecido treguas con El. Mas a los fieles, que sinceramente se examinan 
a si mismos, muy otra es la preocupacion que los acongoja y atormenta. 1 

Asi pues, cada uno se veria primeramente atormentado de dudas, y 
luego se apoderaria de el la desesperacion, al considerar en su interior 
cuan grande es el cargo de las deudas ,a su cuenta, y cuan lejos esta de 
poder cumplir la condition que se le propone. He aqui la fe ya oprimida 
y muerta. Porque bambolearse, variar, verse acosado de todas partes, 
dudar, estar indeciso, vacilar y, finalmente desesperar, esto no es confiar. 
Confiar es tener fijo el corazon con una constante certidumbre y una soli- 
da seguridad, y saber donde descansar y poner el pie con seguridad. 

4. Lo segundo que anade es que la promesa seria de ningun valor y 
quedaria anulada. Porque si el cumplimiento de la misma depende 
de nuestros meritos, /.cuando llegaremos a merecer la gracia de Dios? 
E incluso este segundo miembro puede deducirse del primero; porque 
la promesa no se cumple sino solamente para aquellos que la hubieren 
recibido por la fe. Por tanto, si la fe cae por tierra, ningun poder tendra 
la promesa. Por esta causa nosotros conseguimos la herencia por la fe, 
a fin de que vaya fundada sobre la gracia de Dios, y de esta manera la 
promesa sea firme. Porque ella queda muy bien confirmada cuando se 
apoya en la sola misericordia de Dios, a causa de que su misericordia y 
su verdad permanecen unidas con un lazo indisoluble, que jamas se 
deshara; quiero decir, que todo cuanto Dios misericordiosamente pro- 
mete, lo cumple tambien fielmente. Asi David, antes de pedir que le sea 
otorgada la salvation conforme a la palabra de Dios, pone primero la 
causa en la misericordia del Senor: Vengan, dice, a mi tus misericordias, 

1 Este parrafo se omite en la edici6n francesa de 1560, pero aparece en la latina de 


y tu salud segun tu promesa (Sal. 119,76). Y con toda razon; porque el 
Senor no se mueve a hacer esta promesa por ninguna otra causa sino por 
su pura misericordia. Asi que en esto debemos poner toda nuestra espe- 
ranza, y a ello debemos asirnos fuertemente : no mirar a nuestras obras, 
ni contar con ellas para obtener socorro alguno de las mismas. 

Testimonios de san Agustin y de san Bernardo. Asi manda que lo haga- 
mos san Agustin. Aduzco su testimonio para que nadie piense que invento 
esto por mi mismo. “Para siempre”, dice, “reinara Cristo en sus siervos. 
Dios ha prometido esto; Dios ha dicho esto; y por si esto no basta, Dios 
lo ha jurado. Asi que como la promesa que El ha hecho es firme, no por 
razon de nuestros meritos, sino a causa de su misericordia, ninguno debe 
confesar con temor aquello de que no puede dudar.” 1 

San Bernardo dice tambien: “/.Quien podra salvarse?, dicen los disti- 
pulos de Cristo. Mas fel les responde: A los hombres es esto imposible, 
mas no a Dios (Lc. 18,27). Esta es toda nuestra confianza; este es nuestro 
unico consuelo; este es el fundamento de toda nuestra esperanza. Mas si 
estamos ciertos de la posibilidad, /.que diremos de la voluntad? /.Quien 
sabe si es digno de amor o de odio? (Eel. 9, 1). /,Qui6n conocio la mente 
del Senor? /.Quien le instruira? (1 Cor. 2, 16). Aqui ciertamente es nece- 
sario que la fe nos asista. Aqui conviene que la verdad nos socorra, para 
que lo que tocante a nosotros esta oculto en el corazon del Padre, se 
revele por el Espiritu, y su Espiritu con su testimonio persuada a nuestro 
corazon de que somos hijos de Dios; y que nos persuada, llamandonos 
y justificandonos gratuitamente por la fe, que es como un medio entre 
la predestination de Dios, y la gloria de la vida eterna.” 2 

Concluyamos en resumen como sigue : La Escritura demuestra que las 
promesas de Dios no son firmes ni surten efecto alguno, si no son ad- 
mitidas con una plena confianza de corazon; doquiera que hay duda o 
incertidumbre asegura que son vanas. Asimismo ensena que no podemos 
hacer otra cosa que andar vacilantes y titubear, si las promesas se 
apoyan en nuestras obras. Asi que es menester que, o bien toda nuestra 
justicia perezea, o que las obras no se tengan en cuenta, sino que solo se 
de lugar a la fe, cuya naturaleza es abrir los oidos y cerrar los ojos; es 
decir, que se fije exclusivamente en la sola promesa de Dios, sin atencion 
ni consideration alguna para con la dignidad y el merito del hombre. 

Asi se cumple aquella admirable profecia de Zacarias : cuando quitare 
el pecado de la tierra un dia, en aquel dia, dice Jehova de los ejercitos, 
cada uno de vosotros convidara a su companero, debajo de su vid y 
debajo de su higuera (Zac. 3,9—10). Con lo cual el profeta da a entender 
que los fieles no gozaran de paz sino despues de haber alcanzado el per- 
don de sus pecados. Porque debemos comprender la costumbre de los 
profetas, segun la cual cuando tratan del reino de Cristo proponen las 
bendiciones terrenas de Dios como figuras con las cuales representan los 
bienes espirituales. De aqui viene tambien que Cristo sea llamado, bien 
“principe de paz” (Is. 9, 6), bien “nuestra paz” (Ef.2,14); porque El hace 

1 Co nver saciones sobre los Salmos \ Salmo LXXXVIII, I, cap. v. 

2 Sermon sobre la Dedicacion de la Iglesia , ser. V, 6 y ss. 
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desaparecer todas las inquietudes de nuestra conciencia. Si alguno pre- 
gunta c6mo se verifica esto, es necesario recurrir al sacrificio con el cual 
Dios ha sido aplacado. Porque nadie podra por menos que temblar hasta 
que se convenza de que Dios es aplacado con la sola expiation que Cristo 
realizo al soportar el peso de su cdlera. 

En suma, en ninguna otra cosa debemos buscar nuestra paz, sino en 
los horrores espantosos de Jesucristo nuestro Redentor. 

5. Testimonio de san Pablo 

Mas, £a que alegar un testimonio en cierta manera oscuro, cuando san 
Pablo claramente afirma a cada paso que las conciencias no pueden dis- 
frutar de paz ni satisfaction, si no llegan al convencimiento de que somos 
justificados por la fe? De donde precede esta certidumbre, lo explica el 
mismo ; a saber, de que “el amor de Dios ha sido derramado en nuestros 
corazones por el Espiritu Santo” (Rom. 5, 5) ; como si dijera que nuestras 
almas de ningun modo pueden sosegarse si no llegamos a persuadirnos 
completamente de que agradamos a Dios. Y por eso exclama en otro 
lugar en la persona de todos los fieles: “iQuien nos separara del amor 
de Cristo?” (Rom. 8, 35). Porque mientras no hayamos arribado a este 
puerto, al menor soplo de viento temblaremos ; mas si Dios se nos muestra 
como pastor, estaremos seguros aun “en valle de sombra de muerte” 
(Sal. 23, 4). 

Por tanto, todos los que sostienen que somos justificados por la fe, 
porque al ser regenerados, viviendo espiritualmente somos justos, estos 
tales nunca han gustado el dulzor de esta gracia para confiar que Dios 
les sera propicio. De donde tambien se sigue que jamas han conocido la 
manera de orar como se debe, mas que lo han sabido los turcos o cuales- 
quiera otros paganos. Porque, como dice el Apostol, no hay otra fe 
verdadera, sino la que nos dicta y trae a la memoria aquel suavisimo 
nombre de Padre, para invocar libremente a Dios; ni, mas aun, si no nos 
abre la boca para que nos atrevamos a exclamar alto y claramente : Abba, 
Padre (Rom. 4, 6). Esto lo demuestra en otro lugar mucho mas clara- 
mente, diciendo que en Cristo “tenemos seguridad y acceso con confianza 
por medio de la fe en 61” (Ef.3, 12). Ciertamente, esto no acontece por el 
don de la regeneration, el cual, como imperfecto que es mientras vivimos 
en esta carne, lleva en si numerosos motivos de duda. Por eso es nece- 
sario recurrir a aquel remedio, que los fieles esten seguros de que el 
unico y verdadero titulo que poseen para esperar que el reino de los 
cielos les pertenece es que, injertados en el cuerpo de Cristo, son gra- 
tuitamente reputados como justos. Porque la fe, por lo que se refiere 
a la justification, es algo que no aporta cosa alguna nuestra para re- 
conciliarnos con Dios, sino que recibe de Cristo lo que nos falta a 
nosotros. 


CAPITULO XIV 

cuAl es el principio de la justificaci6n 

Y 

CUALES SON SUS CONTINUOS PROGRESOS 

1. Cual puede ser la justicia del hombre 

Para mejor explicar esto, consideremos cual puede ser la justicia del 
hombre durante todo el curso de su vida. 

Para ello establezcamos cuatro grados. Porque los hombres, o privados 
de todo conocimiento de Dios estan anegados en la idolatria; o profe- 
sando ser cristianos y admitidos a los sacramentos, viven sin embargo 
disolutamente, negando con sus obras al Dios que con su boca confiesan, 
con lo cual solo de nombre lo son; o son hipocritas, que encubren la 
maldad de su corazon con vanos pretextos; o bien, regenerados por el 
Espiritu de Dios, se ejercitan de corazon en la verdadera santidad e 
inocencia. 

1°. El hombre, privado del conocimiento de Dios, no produce obra alguna 
buena. En los primeros - que hemos de considerations conforme a 
sus dotes naturales - no se puede hallar, mirandolos de pies a cabeza, 
ni un destello de bien ; a no ser que queramos acusar de mentirosa a la 
Escritura, cuando afirma de todos los hijos de Adan, que tienen un 
corazon perverso y endurecido (Jer. 17,9); que todo lo que pueden con- 
cebir desde su infancia no es otra cosa sino malicia (Gn.8,21); que todos 
sus pensamientos son vanos (Sal. 94, 11); que no tienen el temor de Dios 
ante sus ojos (Sal. 36, 1); que no tienen entendimiento y no buscan a 
Dios (Sal. 14,2); en resumen, que son carne (Gn.6,3); termino bajo el 
cual se comprenden todas las obras que cita san Pablo: “adulterio, for- 
nication, inmundicia, lascivia, idolatria, hechicerias, enemistades, pleitos, 
celos, iras, contiendas, discusiones, herejias” (Gal. 5, 19-21). He ahi la 
famosa dignidad, en la cual confiados pueden enorgullecerse. Y si hay 
algunos entre ellos dotados de honestas costumbres y con una cierta 
apariencia de santidad entre los hombres, como sabemos que Dios no 
hace caso de la pompa exterior y de lo que se ve por fuera, conviene que 
penetremos hasta la fuente misma y el manantial de las obras, si quere- 
mos que nos valgan para alcanzar justicia. Debemos, digo, mirar de cerca 
de que afecto proceden estas obras. Mas, si bien se me ofrece aqui amplia 
materia y ocasion para hablar, como este tema se puede tratar en muy 
pocas palabras, procurare ser todo lo breve posible. 

2. Las virtudes de los infieles se deben a la gracia comun 

En primer lugar no niego que sean dones de Dios todas las virtudes 
y excelentes cualidades que se ven en los infieles. No estoy tan privado 
de sentido comun, que intente afirmar que no existe diferencia alguna 
entre la justicia, la moderation y la equidad de Tito y Trajano, que fueron 
optimos emperadores de Roma, y la rabia, la furia y crueldad de Cali- 
gula, de Neron y de Domiciano, que reinaron como bestias furiosas; 
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entre las pestilentes suciedades de Tiberio, y la continencia de Vespasiano ; 
ni - para no detenernos mas en cada una de las virtudes y de los vicios 
en particular - entre la observancia de las leyes y el menosprecio de las 
mismas. Porque tanta diferencia hay entre el bien y el mal, que se ve 
incluso en una imagen de muerte. Pues, £que orden habrla en el mundo 
si confundiesemos tales cosas? Y asi el Senor, no solamente ha imprimido 
en el corazon de cada uno esta distincion entre las cosas honestas y las 
deshonestas, sino que ademas la ha confirmado muchas veces con la 
dispensation de su providencia. Vemos como El bendice con numerosas 
bendiciones terrenas a los hombres que se entregan a la virtud. No que 
esta apariencia exterior de virtud merezca siquiera el menor de los bene- 
ficios que El les otorga; pero a El le place mostrar cuanto ama la ver- 
dadera justicia de esta manera, no dejando sin remuneracion temporal 
aquella que no es mas que exterior y fingida. De donde se sigue lo que 
poco antes hemos declarado ; que son dones de Dios estas virtudes, o por 
mejor decir, estas sombras de virtudes ; pues no existe cosa alguna digna 
de ser loada, que no proceda de El. 

3. Esas virtudes no proceden de intenciones puras 

A pesar de todo es verdad lo que escribe san Agustln, que todos los 
que estan alejados de la religion de un solo Dios, por mas que sean 
estimados en virtud de la opinion que se tiene de ellos por su virtud, no 
solo no son dignos de ser remunerados, sino mas bien lo son de ser 
castigados, porque contaminan los dones purisimos de Dios con la sucie- 
dad de su corazon. Porque, aunque son instruments de Dios para con- 
servar y mantener la sociedad en la justicia, la continencia, la amistad, 
la templanza, la fortaleza y la prudencia, con todo hacen muy mal uso 
de estas buenas obras de Dios, porque no se refrenan de obrar mal por 
un sincero afecto a lo bueno y honesto, sino por sola ambicion, o por 
amor propio, o cualquier otro afecto. Comoquiera, pues, que sus obras 
estan corrompidas por la suciedad misma del corazon, que es su fuente 
y origen, no deben ser tenidas por virtudes mas que lo han de ser los 
vicios, que por la afinidad y semejanza que con ellos guardan suelen 
enganarnos. Y para explicarlo en breves palabras: comoquiera que nos- 
otros sabemos que el unico y perpetuo fin de la justicia es que sirvamos 
a Dios, cualquier cosa que pretenda otro fin, por lo mismo, con todo 
derecho deja de ser justa. As! que, como esa gente no tiene en vista el 
fin que la sabidurla de Dios ha establecido, aunque lo que hacen parezca 
bueno, no obstante es pecado, por el mal al que va encaminado. 1 Con- 
cluye, pues, san Agustin que todos los Fabricios, Escipiones y Catones, 
y todos cuantos entre los gentiles gozaron de alta estimation, han pecado 
en estos sus admirables y heroicos hechos; porque al estar privados de 
la luz de la fe, no han dirigido sus obras al fin que debian. Por lo cual 
dice que ellos no han tenido verdadera justicia, pues el deber de 
cada uno se considera, no por lo que hace, sino por el fin por el que se 
hace. 2 

1 San Agustin, Contra Juliano, lib. IV, cap. in, 16 y ss„ 21. 

2 Ibid., lib. IV, cap. in, 25, 26. 
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4. Para ser buena, una obra debe ser hecha con fe en Cristo y en comunion 
con El 

Ademas de esto, si es verdad lo que dice san Juan, que fuera del 
Hijo de Dios no hay vida (1 Jn.5, 12), todos los que no tienen parte con 
Cristo, sean quienes fueren, hagan o intenten hacer durante todo el curso 
de su vida todo lo que se quiera, van a dar consigo en la ruina, la perdi- 
tion y el juicio de la muerte eterna. 

En virtud de esto, san Agustin dice en cierto lugar: “Nuestra religion 
no establece diferencia entre los justos y los impios por la ley de las obras, 
sino por la ley de la fe, sin la cual las que parecen buenas obras se con- 
vierten en pecado”. 1 Por lo cual el mismo san Agustin en otro lugar hace 
muy bien en comparar la vida de tales gentes a uno que va corriendo fuera 
de camino. Porque cuanto mas deprisa el tal corre, tanto mas se va apar- 
tando del lugar adonde habia determinado ir, y por esta causa es mas 
desventurado. Por eso concluye, que es mejor ir cojeando por el camino 
debido, que no ir corriendo fuera de camino. 2 

Finalmente, es del todo cierto que estos tales son arboles malos, pues 
no hay santificacion posible sino en la comunicacion con Cristo. Puede 
que produzcan frutos hermosos y de muy suave sabor ; pero, no obstante, 
tales frutos jamas seran buenos. Por aqui vemos que todo cuanto piensa, 
pretende hacer, o realmente hace el hombre antes de ser reconciliado 
con Dios por la fe, es maldito ; y no solamente no vale nada para conse- 
guir la justicia, sino que mas bien merece condenacion cierta. 

Mas, tpara que discutimos de esto como si fuera cosa dudosa, cuando 
ya se ha demostrado con el testimonio del Apostol que “sin fe es impo- 
sible agradar a Dios?” (Heb. 11,6). 

5. Para producir buenas obras, el hombre, espiritualmente muerto, debe 
ser regenerado 

Todo esto quedara mucho mas claro si de una parte consideramos la 
gracia de Dios, y de otra la condition natural del hombre. 

La Escritura dice a cada paso bien claramente, que Dios no halla en 
el hombre cosa alguna que le mueva a hacerle bien, sino que El por su 
pura y gratuita bondad le sale al encuentro. Porque, ^que puede hacer 
un muerto para volver a vivir? Ahora bien, es verdad que cuando Dios 
nos alumbra con su conocimiento, nos resucita de entre los muertos y 
nos convierte en nuevas criaturas. Efectivamente, vemos que muchas 
veces la benevolencia que Dios nos profesa se nos anuncia con esta 
metafora; principalmente el Apostol cuando dice: “Dios, que es rico en 
misericordia, por su gran amor con que nos amo, aun estando nosotros 
muertos en pecados, nos dio vida juntamente con Cristo” (Ef.2,4-5). Y 
en otro lugar, tratando bajo la figura de Abraham de la vocation general 
de los fieles, dice: “(Dios) da vida a los muertos, y llama las cosas que 
no son, como si fuesen” (Rom. 4, 17). Si nada somos, pregunto yo, t,que 
podemos? Por esta causa el Senor muy justamente confunde nuestra 
arrogancia en la historia de Job, hablando de esta manera: “i,Quien me 

1 Contra dos cartas de los Pelagianos , a Bonifacio, lib. II, cap. v, 14. 

2 Conversaciones sobre los Salmos\ sobre el Sal. XXXI, cap. ii, 4. 
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ha dado a mi primero, para que yo restituya? Todo lo que hay debajo 
del cielo es mio” (Job 41, 11); sentencia que san Pablo explica en el 
sentido de que no creamos que podemos presentar cosa alguna delante 
de Dios, sino la confusion y la afrenta de nuestra pobreza y desnudez 
(Rom. 11,35). Por lo cual, en el lugar antes citado, para probar que El 
nos ha venido primero con su gracia a fin de que concibieramos la espe- 
ranza de la salvacion, y no por nuestras obras, dice que “somos hechura 
suya, creados en Cristo Jesus para buenas obras ; las cuales Dios preparo 
de antemano para que anduviesemos en ellas” (Ef.2, 10). Como si dijera: 
iQuien de nosotros se jactara de haber ido primero a Dios con su justicia, 
siendo asi que nuestra primera virtud y facultad de obrar bien procede 
de la regeneration? Porque segun nuestra propia naturaleza, mas facil- 
mente sacaremos aceite de una piedra, que una buena obra de nosotros. 
Es en verdad sorprendente que el hombre, condenado por tanta ignomi- 
nia, se atreva aun a decir que le queda algo bueno. 

Confesemos, pues, juntamente con ese excelente instrumento de Dios 
que es san Pablo, que el Senor “nos llamo con llamamiento santo, no 
conforme a nuestras obras, sino segun el proposito suyo y la gracia que 
nos fue dada en Cristo Jesus” (1 Tim. 1,9); y asimismo, que “cuando se 
manifesto la bondad de Dios nuestro Salvador, y su amor para con los 
hombres, nos salvo no por obras de justicia que nosotros hubieramos 
hecho, sino por su misericordia, ...para que justificados por su gracia, 
viniesemos a ser herederos conforme a la esperanza de la vida eterna” 
(Tit. 3, 4-5. 7). Con esta confesion despojamos al hombre de toda justicia 
hasta en su minima parte, hasta que por la sola misericordia de Dios sea 
regenerado en la esperanza de la vida eterna; porque si la justicia de las 
obras vale de algo para nuestra justificacion, no se podria decir ya con 
verdad que somos justificados por gracia. Ciertamente el Apostol no era 
tan olvidadizo, que despues de afirmar en un lugar que la justificacion 
es gratuita, no se acordase perfectamente de que en otro habia probado 
que la gracia ya no es gracia, si las obras fuesen de algun valor (Rom. 
11,6). i,Y que otra cosa quiere decir el Senor al afirmar que no ha venido 
a llamar a justos, sino a pecadores? (Mt.9, 13). Si solo los pecadores son 
admitidos, <',por que buscamos la entrada por nuestra falsa justicia? 

6. Para ser agradable a Dios hay que estar justificado por su gracia 
Mucha veces me viene a la mente este pensamiento : temo hacer una 
injuria a la misericordia de Dios esforzandome con tanta solicitud en 
defenderla y mantenerla, como si fuese algo dudoso u oscuro. Mas, como 
nuestra malicia es tal que jamas concede a Dios lo que le pertenece, si 
no se ve forzada por necesidad, me veo obligado a detenerme aqui algo 
mas de lo que quisiera. Sin embargo, como la Escritura es suficientemente 
clara a este proposito, combatire de mejor gana con sus palabras que 
con las mias propias. 

Isaias, despues de haber descrito la ruina universal del genero humano, 
expuso muy bien el orden de su restitution. “Lo vio Jehova”, dice, “y 
desagrado a sus ojos, porque perecio el derecho. Y vio que no habia 
hombre, y se maravillo que no hubiese quien se interpusiese ; y lo salvo 
con su brazo, y le afirmo su misma justicia” (Is. 59, 15-17). i,Donde esta 
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nuestra justicia, si es verdad lo que dice el profeta, que no hay nadie que 
ayude al Senor para recobrar su salvacion? 

Del mismo modo lo dice otro profeta, presentando al Senor, que expone 
como ha de reconciliar a los pecadores consigo: “Y te desposare conmigo 
para siempre; te desposare conmigo en justicia, juicio, benignidad y 
misericordia. Dire a Lo-ammi 1 : Tu eres pueblo mio” (Os.2, 19.23). Si 
tal pacto, que es la primera union de Dios con nosotros, se apoya en la 
misericordia de Dios, no queda ningun otro fundamento a nuestra justicia. 

Ciertamente me gustaria que me dijeran, los que quieren hacer creer 
que el hombre se presenta delante de Dios con algun merito y la justicia 
de sus obras, si piensan que existe justicia alguna que no sea agradable 
a Dios. Ahora bien, si es una locura pensar esto, <',que cosa podra pro- 
ceder de los enemigos de Dios que le sea grata, cuando a todos los 
detesta juntamente con sus obras? La verdad atestigua que todos somos 
enemigos declarados y mortales de Dios, hasta que por la justificacion 
somos recibidos en su gracia y amistad (Rom. 5, 6; Col. 1,21-22). Si el 
principio del amor que Dios nos tiene es la justificacion, ^que justicia de 
obras le podra preceder? Por lo cual san Juan, para apartarnos de esta 
perniciosa arrogancia nos advierte que nosotros no fuimos los primeros 
en amarle (1 Jn.4, 10). Esto mismo lo habia ensenado mucho tiempo 
antes el Senor por su profeta: “los amare de pura gracia; porque mi ira 
se aparto de ellos” (Os. 14,4). Ciertamente, si El por su benevolencia 
no se inclina a amarnos, nuestras obras no pueden lograrlo. 

El vulgo ignorante no entiende con esto otra cosa sino que ninguno 
hubiera merecido que Jesucristo fuera nuestro Redentor; pero que para 
gozar de la posesion de esta redencion nos ayudan nuestras obras. Sin 
embargo, muy al contrario, por mas que seamos redimidos por Cristo, 
seguimos siendo hijos de tinieblas, enemigos de Dios y herederos de su 
ira, hasta que por la vocation del Padre somos incorporados a la comu- 
nion con Cristo. Porque san Pablo dice que somos purificados y lavados 
de nuestra suciedad por la sangre de Cristo, cuando el Espiritu Santo 
verifica esta purification en nosotros (1 Cor. 6, 11). Y san Pedro, que- 
riendo decir lo mismo, afirma que la santificacion del Espiritu nos vale 
para obedecer y ser rociados con la sangre de Jesucristo (1 Pe. 1,2). Si 
somos rociados por el Espiritu con la sangre de Cristo para ser purifica- 
dos, no pensemos que antes de esta aspersion somos otra cosa sino lo 
que es un pecador sin Cristo. 

Tengamos, pues, como cierto que el principio de nuestra salvacion es 
como una especie de resurrection de la muerte a la vida ; porque cuando 
por Cristo se nos concede que creamos en fil, entonces, y no antes, co- 
menzamos a pasar de la muerte a la vida. 

7. 2°. El cristiano de nombre y el hipocrita no pueden producir ninguna 

obra buena 

En esta linea quedan comprendidos el segundo y el tercer genero de 
hombres que indicamos en la division propuesta. Porque la suciedad de 
la conciencia que existe tanto en los unos como en los otros denota que 

1 Palabra hebrea que significa “no es mi pueblo”. 
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todos ellos no han sido aun regenerados por el Espiritu de Dios. Asi- 
mismo, el no estar regenerados prueba que no tienen fe. Por lo cual se ve 
claramente que aun no han sido reconciliados con Dios, ni justificados 
delante de su juicio, puesto que nadie puede gozar de estos beneficios 
sino por la fe. iQue podran producir por si mismos los pecadores, sino 
acciones execrables ante su juicio? 

Es verdad que todos los impios, y principalmente los hipocritas, estan 
henchidos de esta vana confianza : que, si bien comprenden que todo su 
corazon rezuma suciedad y malicia, no obstante, si hacen algunas obras 
con cierta apariencia de bondad, las estiman hasta el punto de creerlas 
dignas de que el Senor no las rechace. De aqui nace aquel maldito error, 
en virtud del cual, convencidos de que su corazon es malvado y perverso, 
sin embargo no se deciden a admitir que estan vacios de toda justicia, 
sino que reconociendose injustos - porque no lo pueden negar -, se 
atribuyen a si mismos cierta justicia. El Senor refuta admirablemente esta 
vanidad por el profeta: “Pregunta ahora”, dice, “a los sacerdotes acerca 
de la ley, diciendo : Si alguno llevare carne santificada en la falda de su 
ropa, y con el vuelo de ella tocare pan, o vianda, o vino, o aceite, o cual- 
quier otra comida, £sera santificada? Y respondieron los sacerdotes y 
dijeron: No. Y dijo Hageo: Si un inmundo a causa de un cuerpo muerto 
tocare alguna cosa de estas, £sera inmunda? Y respondieron los sacerdotes 
y dijeron: Inmunda sera. Y respondio Hageo y dijo: Asi es este pueblo 
y esta gente delante de mi, dice Jehova; y asimismo toda obra de sus 
manos; y todo lo que aqui ofrecen es inmundo” (Hag. 2, 11-14). Ojala 
que esta sentencia tuviese valor entre nosotros y se grabase bien en nuestra 
memoria. Porque no hay nadie, por mala y perversa que sea su manera 
de vivir, capaz de convencerse de que lo que aqui dice el Senor no es asi. 
Tan pronto como el hombre mas perverso del mundo cumple con su 
deber en alguna cosa, no duda lo mas minimo de que eso se le ha de contar 
por justicia. Mas el Senor dice por el contrario, que ninguna santifica- 
cion se adquiere con esto, si primero no esta bien limpio el corazon. Y 
no contento con esto afirma que toda obra que procede de los pecadores 
esta contaminada con la suciedad de su corazon. 

Guardemonos, pues, de dar el nombre de justicia a las obras que por 
la boca misma del Senor son condenadas como injustas. jCon que admi- 
rable semejanza lo demuestra El! Porque se podria objetar que es invio- 
lablemente santa cualquier cosa que el Senor ordena. Mas El, por el con- 
trario, prueba que no hay motivo para admirarse de que las obras que 
Dios ha santificado en su Ley sean contaminadas con la inmundicia de 
los malvados, ya que la mano inmunda profana lo que era sagrado. 

8. Igualmente en Isaias trata admirablemente la misma materia. “No 
me traigais mas”, dice, “vana ofrenda; el incienso me es abominacion; 
luna nueva y dia de reposo, el convocar asambleas, no lo puedo sufrir; 
son iniquidad vuestras fiestas solemnes. Cuando extendais vuestras ma- 
nos, yo escondere de vosotros mis ojos; asimismo cuando multipliqueis 
la oracion yo no oire; llenas estan de sangre vuestras manos. Lavaos y 
limpiaos; quitad la iniquidad de vuestras obras de delante de mis ojos” 
(Is. 1,13-16; 58,5-7), ^Que quiere decir que el Senor siente tal fastidio 
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con la observancia de su Ley? En realidad £l no desecha cosa alguna de 
la verdadera y pura observancia de la Ley, cuyo principio es - como a 
cada paso lo ensena - el sincero temor de su Nombre. Pero si prescindi- 
mos de este temor, todo cuanto se le ofreciere no solamente sera vanidad, 
sino tambien suciedad, hediondez y abominacion. 

Vengan, pues, ahora los hipocritas y, reteniendo oculta en el corazon 
su maldad, esfuercense por merecer la gracia de Dios con sus buenas 
obras. Evidentemente al hacerlo asi, le irritaran muchisimo mas ; porque 
“el sacrificio de los impios es abominable a Jehova; mas la oracion de 
los rectos es su' gozo” (Prov. 1 5, 8). 

Concluimos, pues, como algo inconcuso - lo cual debe resultar evi- 
dente a todos los que estuvieren medianamente familiarizados con la 
Escritura - que todas las obras que proceden de los hombres que aun no 
estuvieren santificados de veras por el Espiritu de Dios, por mas exce- 
lentes que en apariencia sean, estan lejos de ser tenidas por justas ante 
el acatamiento divino, ante el cual son reputadas como pecados. 

Por tanto, los que han ensenado que las obras no otorgan gracia y 
favor a la persona, sino que, por el contrario, las obras son agradables 
a Dios cuando la persona halla gracia delante de su majestad, han habla- 
do muy bien y conforme a la verdad. 1 Y es preciso que con toda diligencia 
guardemos este orden, al cual la Escritura nos lleva como de la mano. 
Cuenta Moises que “Jehova mir6 con agrado a Abel y a su ofrenda” 
(Gn.4,4). He aqui, pues, como Moises demuestra que Dios ha sido pro- 
picio a los hombres antes de mirar a sus obras. 

Es, por tanto, preciso que preceda la purification de corazon, para 
que Dios reciba con amor las obras que de nosotros proceden ; porque 
siempre sera verdad lo que dijo Jeremias: que los ojos del Senor miran 
la verdad (Jer. 5, 3). Y que solamente la fe sea lo que purifica los corazones 
de los hombres, lo declara el Espiritu Santo por boca de san Pedro 
(Hch. 15,9). Asi pues, de aqui se sigue que el primer fundamento consiste 
en la fe verdadera y viva. 

9. 3°. Las obras del cristiano regenerado no son ni puras ni perfectas 
Consideremos ahora cual es la justicia de aquellos que hemos colocado 
en cuarto lugar. 

Admitimos que cuando Dios nos reconcilia consigo por medio de la 
justicia de Cristo y, habiendonos concedido la remision gratuita de nues- 
tros pecados, nos reputa por justos, juntamente con esta misericordia 
esta este otro beneficio, de que por el Espiritu Santo habita en nosotros ; 
en virtud del cual, la concupiscencia de nuestra carne es de dia en dia 
mas mortificada; y que nosotros somos santificados; es decir, somos 
consagrados al Senor para verdadera pureza de nuestra vida, reformado 
nuestro corazon para que obedezca a la Ley de Dios, a fin de que nuestra 
voluntad y principal intento sea servirle y resignarnos a su beneplacito, 
y ensalzar unicamente de todas las maneras posibles su gloria. Sin em- 
bargo, aun cuando guiados por el Espiritu Santo caminamos por la senda 

1 Pseudo- Agustin, De la verdadera y la falsa penitencia, cap. XV, 30; Deere to de Gra- 

ciano, II, causa III, cu. 7, cap. 5, quien cita a Gregorio I, Cartas, lib. IX, carta 122. 
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del Senor, permanecen, no obstante, en nosotros ciertas reliquias de 
imperfection, a fin de que olvidandonos a nosotros mismos, no nos en- 
soberbezcamos ; sirviendonos estas reliquias de ocasion para que nos 
humillemos. No hay justo, dice la Escritura, que obre bien y no peque 
(1 Re. 8, 46). 

iQue justicia, pues, tendran los fieles por sus obras? En primer lugar 
afirmo que la obra mas excelente que puedan proponer, esta manchada 
y corrompida con alguna suciedad de la carne, como si estuviera envuelta 
en heces. Que cualquiera que sea verdadero siervo de Dios escoja la obra 
mejor y mas excelente que le parezca haber ejecutado en toda su vida. 
Cuando la hubiere examinado en todos sus detalles, sin duda hallara en 
ella algo que huela a la podredumbre y hediondez de la carne; puesto 
que jamas existe en nosotros aquella alegria que deberia haber para obrar 
bien; por el contrario, hay en nosotros gran debilidad, que nos detiene 
y hace que no vayamos adelante. Mas aunque vemos que las manchas 
con que las obras de los santos estan mancilladas no son ocultas, suponga- 
mos sin embargo, que son faltas muy leves y ligeras. Mas yo pregun to: 
ino ofenderan los ojos del Senor, ante el cual ni aun las mismas 
estrellas son limpias? 

La conclusion de todo esto es que ningun santo hace obra alguna que 
en si misma considerada no merezca justamente el salario del oprobio. 

10. Ademas, aunque fuera posible que hiciesemos algunas obras entera- 
mente perfectas, sin embargo un solo pecado basta para destruir y 
olvidar todas nuestras justicias precedentes; como lo afirma el profeta 
(Ez. 18,24); con lo cual esta de acuerdo Santiago: Cualquiera que ofen- 
diere en un punto la ley, se hace culpable de todos (Sant. 2, 10). Y como 
esta vida mortal jamas es pura ni esta limpia de pecado, toda cuanta 
justicia hubiesemos adquirido, quedaria corrompida, oprimida y perdida 
con los pecados que a cada paso cometeriamos de nuevo ; y de esta mane- 
ra no seria tenida en cuenta ante la consideration divina, ni nos seria 
imputada a justicia. 

Finalmente, cuando se trata de la justicia de las obras no debemos 
considerar una sola obra de la Ley, sino la Ley misma y cuanto ella 
manda. Por tanto, si buscamos justicia por la Ley, en vano presentaremos 
una o dos obras: es necesario que haya en nosotros una obediencia per- 
petua a la Ley. Por eso no una sola vez - como muchos neciamente pien- 
san - nos imputa el Senor a justicia aquella remision de los pecados, de 
la cual hemos ya hablado, de tal manera que, habiendo alcanzado el 
perdon de los pecados de nuestra vida pasada, en adelante busquemos la 
justicia en la Ley; puesto que, si asi fuera, no haria otra cosa sino burlarse 
de nosotros, enganandonos con una vana esperanza. Porque como nos- 
otros, mientras vivimos en esta carne corruptible, no podemos conseguir 
perfection alguna, y por otra parte, la Ley anuncia muerte y condenacion 
a todos aquellos que no hubieren hecho sus obras con entera y perfecta 
justicia, siempre tendria de que acusarnos y podria convencernos de 
culpabilidad, si por otra parte la misericordia del Senor no saliese al 
encuentro para absolvernos con un perdon perpetuo de nuestros pecados. 

Por tanto, permanece en pie lo que al principio dijimos: que si se nos 
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juzga de acuerdo con nuestra dignidad natural, en todo ello seremos dig- 
nos de muerte y de perdition, juntamente con todos nuestros intentos 
y deseos. 

11. Debemos insistir firmemente y hacer mucho hincapie en dos puntos. 

El primero, que jamas se ha hallado obra ninguna, por mas santo 
que fuera el que la realizo, que examinada con el rigor del juicio divino, 
no resultase digna de condenacion. El segundo, que si por casualidad se 
encontrara tal obra - lo cual es imposible de hallar en un hombre -, 
sin embargo, al estar manchada y sucia con todos los pecados de la per- 
sona que la ha hecho, perderla su gracia y su estima. 

En que diferimos de los catdlico-romanos. Este es el punto principal 
de controversia y el fundamento de la disputa que mantenemos con los 
papistas. Porque respecto al principio de la justificacion, ninguna con- 
tienda ni debate existe entre nosotros y los doctores escolasticos que 
tienen algo de juicio y razon. 

Es muy cierto que la gente infeliz se ha dejado seducir, hasta llegar a 
pensar que el hombre se preparaba por si mismo para ser justificado 
por Dios ; y esta blasfemia ha reinado comunmente tanto en la predica- 
tion como en las escuelas ; aun hoy dia es sostenida por quienes quieren 
mantener todas las abominaciones del papado. Pero los que tienen algo 
de sentido, siempre han estado de acuerdo con nosotros, como lo acabo 
de decir, en este punto: 1 que el pecador gratuitamente liberado de la 
condenacion es justificado en cuanto alcanza el perdon. 2 

Pero en esto otro no convienen con nosotros. Primeramente ellos bajo 
el nombre de justificacion comprenden la renovation o regeneration con 
la que por el Espiritu de Dios somos reformados para que obedezcamos 
a su Ley. En segundo lugar, ellos piensan que cuando un hombre ha sido 
una vez regenerado y reconciliado con Dios por la fe de Jesucristo, este 
tal es agradable a Dios y tenido por justo por medio del merito de sus 
buenas obras. 

Ahora bien, el Senor dice por el contrario, que El imputo a Abraham 
la fe a justicia, no en el tiempo en que Abraham aun servia a los idolos, 
sino mucho despues de que comenzara a vivir santamente (Rom. 4, 3. 13). 
Asi que hacia ya mucho tiempo que Abraham venia sirviendo a Dios con 
un corazon limpio y puro, y habia cumplido los mandamientos de Dios 
tanto cuanto pueden ser cumplidos por un hombre ; y, sin embargo, su 
justicia la consigue por la fe. De aqui concluimos con san Pablo, que 
no es por las obras. Asimismo cuando el profeta dice: “El justo por su 
fe vivira” (Hab.2,4), no trata en este lugar de los impios ni de gentes 
profanas, a los que el Senor justifica convirtiendolos a la fe, sino que 
dirige su razonamiento a los fieles, y a ellos les promete la vida por la fe. 

Tambien san Pablo quita toda ocasion y motivo de duda cuando para 
confirmar la justicia gratuita cita el pasaje de David: “Bienaventurado 
aquel cuya transgresion ha sido perdonada’’ (Rom. 4, 7; Sal. 32, 1). Es del 

1 El parrafo: “Es muy cierto - en este punto:” lo omite Cipriano de Valera. 

8 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, pte. II, cu. 113, art. 1. 
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todo indiscutible que David no habla aqui de los infieles e impios, sino 
de los fieles : de si mismo y otros semejantes ; pues el hablaba conforme 
a lo que sentla en su conciencia. Por tanto, esta bienaventuranza no es 
para tenerla una sola vez, sino durante toda la vida. 

Finalmente, la embajada de reconciliation de la que habla san Pablo 
(2 Cor. 5, 18-19), la cual nos asegura que tenemos nuestra justicia en la 
misericordia de Dios, no nos es dada por uno o dos dlas, sino que es 
perpetua en la Iglesia de Cristo. Por tanto, los fieles no tienen otra justicia 
posible hasta el fin de su vida, sino aquella de la que all! se trata. Porque 
Cristo permanece para siempre como Mediador para reconciliarnos con 
el Padre, y la eficacia y virtud de su muerte es perpetua ; a saber, la ablu- 
cion, satisfaccion, expiation y obediencia perfecta que El tuvo, en virtud 
de la cual todas nuestras iniquidades quedan ocultas. Y san Pablo, escri- 
biendo a los efesios, no dice que tenemos el principio de nuestra salvacion 
por gracia, sino que por gracia somos salvos . . . ; no por obras ; para que 
nadie se glorie (Ef.2,8-9). 

12. Refutation de la “ gratia aceptante ” 

Los subterfugios que aqui buscan los escolasticos para poder esca- 
bullirse, de nada les sirven. 

Dicen que el que las buenas obras tengan algun valor para justificar 
al hombre no les viene de su propia dignidad - que ellos Hainan intrlnse- 
ca -, sino de la gracia de Dios, que las acepta. 1 

En segundo lugar, como se ven obligados a admitir que la justicia de 
las obras es siempre imperfecta mientras vivimos en este mundo, con- 
ceden que durante toda nuestra vida tenemos necesidad de que Dios nos 
perdone nuestros pecados, para suplir de esta manera las deficiencias 
que hay en nuestras obras ; pero afirman que este perdon se obtiene en 
cuanto que las faltas que cometemos son recompensadas por las obras 
que ellos llaman supererrogatorias. 2 

A esto respondo que la gracia que ellos llaman “aceptante” no es otra 
cosa que la graciosa bondad del Padre celestial mediante la cual nos 
abraza y recibe en Cristo, cuando nos reviste de la inocencia de Cristo, 
y la pone en nuestra cuenta, para con el beneficio de la misma tenernos 
y reputarnos por santos, limpios e inocentes. Porque es necesario que la 
justicia de Cristo - la unica justicia perfecta y, por tanto, la unica que 
puede comparecer libremente ante la presencia divina - se presente por 
nosotros y comparezca en juicio a modo de fiador nuestro. Al ser 
nosotros revestidos de esta justicia, conseguimos un perdon continuo 
de los pecados, por la fe. Al ser cubiertos con su limpieza, nuestras 
faltas y la suciedad de nuestras imperfecciones no nos son ya imputa- 
das, sino que quedan como sepultadas, para que no aparezcan ante el 
juicio de Dios hasta que llegue la hora en que totalmente destruido y 
muerto en nosotros el hombre viejo, la divina bondad nos lleve con 
Jesucristo, el nuevo Adan, a una paz bienaventurada, donde esperar el 

1 Duns Scoto, Comentario a las Sentencias, lib. I, dist. 17, cu. 3, 25, 26, etc. 

2 Buenaventura, Comentario a las Sentencias, lib. IV, dist. 20, par. 2, art. 1 ; cu. 3 ; 

Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, pte. Ill, supl. cu. 25, art. 1. 


dia del Senor; en el cual, despues de recibir nuestros cuerpos incorrupti- 
bles, seamos transportados a la gloria celestial. 

13. Refutation de la justicia partial y de las obras supererrogatorias 

Si esto es verdad, ciertamente no existe en nosotros obra alguna que 
por si misma nos pueda hacer aceptos y agradables a Dios. Mas aun: 
estas mismas obras no le pueden ser agradables, sino en cuanto el hom- 
bre, cubierto con la justicia de Cristo, es grato a Dios y alcanza el perdon 
de sus pecados. Porque el Senor no ha prometido la recompensa de la 
vida a ciertas obras particulares, sino simplemente declara que cualquiera 
que haga lo contenido en la Ley vivira (Lv. 18,5); pronunciando, por el 
contrario, aqueUa horrible maldicion contra los que faltaren en algo de 
todo cuanto la Ley ha mandado (Dt. 27,26). Con lo cual queda suficiente- 
mente refutado el error de la justicia parcial, ya que Dios no admite otra 
justicia que la perfecta observancia de la Ley. 

Ni es mas solido lo que algunos sugieren; a saber, compensar a Dios 
con obras de supererrogacion. Pues, <,que? ^No vuelven siempre a lo 
mismo que se les niega : que cualquiera que guardare la Ley en parte es 
por eUo justo en virtud de sus obras? Al hacerlo as! dan gratuitam^nte 
por supuesto algo que nadie de buen sentido les concedera. El Senor 
afirma muchas veces que no reconoce mas justicia de obras, sino la que 
consiste en la perfecta observancia de su Ley. iQue atrevimiento es que, 
estando nosotros privados de ella, a fin de que no parezca que estamos 
despojados de toda gloria - quiero decir, que la hayamos cedido plena- 
mente a Dios - nos jactemos de no se que retazos de algunas obras, y pro- 
curemos redimir y recompensar lo que falta con otras satisfacciones? Las 
satisfacciones han quedado antes de tal manera destruidas, que ni aun en 
suenos, segun suele decirse, debemos acordarnos de ellas. Solamente 
afirmo ahora que quienes tan neciamente hablan, no consideran cuan 
execrable cosa es delante de Dios el pecado. Porque si lo considerasen, 
verlan sin duda que toda la justicia de los hombres, colocada en un 
monton, no es suficiente para compensar un solo pecado. Pues vemos 
como el hombre por un solo pecado que cometio fue de tal manera 
rechazado por Dios, que perdio todo medio de recobrar la salvacion 
(Gn.3,17). Y si esto es asi, se nos ha quitado toda posibilidad de satis- 
facer; y por ello, cuantos se lisonjean de la misma, ciertamente jamas 
satisfaran a Dios, a quien ninguna cosa que proceda de sus enemigos le 
es agradable ni acepta. Ahora bien, todos aquellos a quienes ha determi- 
nado imputarles los pecados son sus enemigos. Por tanto, es necesario 
que nuestros pecados nos sean cubiertos y perdonados antes que el Senor 
tenga en consideration alguna obra nuestra. De lo cual se sigue que la 
remision de los pecados es gratuita y que impiamente blasfeman contra 
ella todos los que entrometen cualquier satisfaccion. 

Por eso nosotros, a ejemplo del Apostol, olvidando lo que queda atras 
y tendiendo a lo que esta delante, prosigamos nuestra carrera para con- 
seguir el premio de la vocation soberana (Flp.3, 13). 

14. Somos servidores inutiles 

Jactarse, pues, de las obras de supererrogacion, i,c6mo puede estar 
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de acuerdo con lo que esta escrito, que cuando hubieremos hecho todo 
lo que esta mandado, nos tengamos por siervos inutiles que no han 
hecho sino lo que debian (Lc. 17,10)? Y confesarlo delante de Dios 
no es fingir o mentir, sino declarar lo que la persona tiene en su concien- 
cia por cierto. Nos manda, pues, el Senor que juzguemos sinceramente 
y que consideremos que no le hacemos servicio alguno que no se lo 
debamos. Y con toda razon; porque somos sus siervos, obligados a 
servirle por tantas razones, que nos es imposible cumplir con nuestro 
deber, aunque todos nuestros pensamientos y todos nuestros miembros 
no se empleen en otra cosa. Por tanto, cuando dice : “cuando hubiereis 
hecho todo lo que os he mandado” (Lc. 17, 10), es como si dijera: Supo- 
ned que todas las justicias del mundo, y aun muchas mas, esten en un 
solo hombre. Entonces, nosotros entre los cuales no hay uno solo que 
no este muy lejos de semejante perfection, icomo nos atreveremos a 
gloriarnos de haber colmado la justa medida? 

Y no se puede alegar que no hay inconveniente alguno en que aquel 
que no cumple su deber en algo haga mas de lo que esta obligado a hacer 
por necesidad. Porque debemos tener por cierto, que no podemos coa- 
cebir cosa alguna, sea respecto al honor y culto de Dios, sea en cuanto 
a la caridad con el projimo, que no este comprendida bajo la Ley de 
Dios. Y si es parte de la Ley, no nos jactemos de liberalidad voluntaria, 
cuando estamos obligados a ello por necesidad. 

15. Falsa interpretation de 1 Cor. 9 

Muy fuera de proposito alegan para probar esto la sentencia de san 
Pablo, cuando se gloria de que entre los corintios, por su propia voluntad, 
habia cedido de su derecho, aunque le era licito usar de el de haberlo 
querido ; y que no solamente habia cumplido con su deber para con ello$, 
sino que habia llegado mas alia de su deber, predicando gratuitamente el 
Evangelio (1 Cor.9,6. 11-12. 18). Evidentemente debian haber conside- 
rado la razon que el aduce en este pasaje; a saber, que esto lo habia 
hecho a fin de no servir de escandalo a los debiles. Porque los males 
apostoles que entonces turbaban la Iglesia se ufanaban de que no acep- 
taban cosa alguna a cambio de su trabajo y sus fatigas; y ello para que 
su perversa doctrina fuese mas estimada y asi suscitara el odio contra 
el Evangelio ; de tal manera que san Pablo se vio obligado, o a potier en 
peligro la doctrina de Cristo, o a buscar un remedio a tales estratagemas. 
Por tanto, si es indiferente para el cristiano dar ocasion de escandalo 
cuando lo puede evitar, confieso que el Apostol dio algo mas de lo que 
debia ; pero si esta obligado a esto un prudente ministro del Evangelio, 
afirmo que el hizo lo que debia. 

Finalmente, aunque esto no se demostrase, siempre sera una gran vet- 
dad lo que dice san Juan Crisostomo, que todo cuanto procede de 
nosotros es de la misma condition y calidad que lo que un siervo posee; 
es decir, que todo ello es de su amo, por ser el su siervo. 1 Y Cristo no 
disimulo esto en la parabola. Pregunta que gratitud mostraremos a 
nuestro siervo cuando despues de haber trabajado todo el dia con todo 

1 Comentario a Filemon, hom. XI, 4. 
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ahinco vuelve de noche a casa (Lc. 17,7-10). Y puede que haya trabajado 
mucho mas de lo que nos hubieramos atrevido a pedirle. Sin embargo 
no ha hecho otra cosa sino lo que debia por ser siervo; porque todo 
cuanto el es y puede, es nuestro. 

La supererrogacidn se opone al mandato de Dios. No expongo aqui 
cuales son las obras supererrogatorias de que estos quieren gloriarse ante 
Dios. Realmente no son sino trivialidades, que El jamas ha aprobado 
y que, cuando llegue la hora de las cuentas, no admitira. En este sentido 
concedemos muy a gusto que son obras supererrogatorias; como aquellas 
de las que Dios dice por el profeta: “iQuien demanda esto de vuestras 
manos?” (Is. 1,12) Pero recuerden lo que en otro sitio se ha dicho de 
ellas : “i,Por que gastais el dinero en lo que no es pan, y vuestro trabajo 
en lo que no sacia?” (Is. 55,2). Estos nuestros maestros pueden disputar 
enhorabuena acerca de estas materias sentados en sus catedras; mas 
cuando aparezea aquel supremo Juez desde el cielo en su trono, todas 
estas determinaciones suyas de nada valdran y se convertiran en humo. 
Ahora bien, lo que deberiamos procurarnos es la confianza que podremos 
llevar para responder por nosotros cuando comparezcamos delante de 
su tribunal; y no que se puede discutir o mentir en los rincones de las 
escuelas de teologia. 

16. No debemos tener confianza en nuestros obras , ni sentirnos orgullosos 

de ellas 

Por lo que se refiere a esta materia debemos arrojar de nuestro 
corazon principalmente dos funestos errores. El primero es poner 
alguna confianza en nuestras obras; el segundo atribuirles alguna 
gloria. 

La Escritura a cada paso nos priva de toda confianza en ellas, al decir 
que todas nuestras justicias hieden ante la presencia divina, si no toman 
su buen olor de la inocencia de Cristo ; y no pueden conseguir otra cosa 
que provocar el castigo de Dios, si no se apoyan en el perdon de su 
misericordia. De esta manera la Escritura no nos deja otra cosa sino 
implorar la clemencia de nuestro Juez para alcanzar misericordia, con- 
fesando con David que no se justificara delante de El ningun ser humano, 
si entra en juicio con sus siervos (Sal. 143,2). Y cuando Job dice: “Si 
fuere malo, jay de mi! Y si fuere justo, no levantare mi cabeza” (Job 
10, 15), aunque habia aqui de aquella suprema justicia de Dios, a la cual 
ni los mismos angeles pueden satisfacer, sin embargo a la vez prueba con 
ello que cuando los hombres comparezcan delante del trono de Dios no 
les quedara otra alternativa que cerrar la boca y no rechistar. Porque no 
quiere decir que prefiere ceder a Dios por su propia voluntad en vez de 
exponerse al riesgo de combatir contra su rigor, sino que no reconoce 
en si mismo una justicia capaz de no derrumbarse tan pronto como 
comparezca delante del juicio de Dios. Al desaparecer la confianza, es 
necesario tambien que todo motivo de gloria perezea. Porque, iquien 
sera el que atribuya la alabanza de la justicia a las obras, cuando al 
considerarlas temblaria delante del tribunal de Dios? 

Siendo, pues, esto asi, debemos llegar a la conclusion de Isaias: que 
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toda la descendencia de Israel se alabe y glorle en Jehova (Is. 45, 25); por- 
que es muy verdad lo que el mismo profeta dice en otro lugar: que somos 
“plantio de Jehova, para gloria suya” (Is. 61,3). 

Por tanto nuestro corazon estara bien purificado cuando no se apoye 
de ningun modo en la confianza de sus obras, ni se glorle jactanciosa- 
mente de ellas. Este es el error que induce a los hombres necios a la falsa 
y vana confianza de constituirse causa de su salvacion mediante sus 
propias obras. 

17. Todas las causas de nuestra salvacidn provienen de la gracia, no de 
las obras. 

Mas si consideramos los cuatro generos de causas que los filosofos 
ponen en la constitution de las cosas, veremos que ninguno de ellos 
conviene a las obras, por lo que respecta al asunto de nuestra salvacion. 
Porque a cad a paso la Escritura ensena que la causa eficiente de nuestra 
salvacion esta en la misericordia del Padre celestial y el gratuito amor 
que nos profesa. Como causa material de ella nos propone a Cristo con 
su obediencia, por la cual nos adquirio la justicia. Y £cual diremos que 
es la causa formal o instrumental, sino la fe? San Juan ha expresado en 
una sola sentencia estas tres causas al detir: “De tal manera amo Dios 
al mundo, que ha dado a su Hijo unigenito, para que todo aquel que en 
el cree, no se pierda, mas tenga vida eterna” (Jn.3,16). 

En cuanto a la causa final, el Apostol afirma que es mostrar la justicia 
divina y glorificar su bondad (Rom. 3,22-26); y al mismo tiempo expone 
en ese lugar juntamente las otras tres. Porque, he aqui sus palabras: 
“Todos pecaron y estan destituidos de la gloria de Dios, siendo justifica- 
dos gratuitamente por su gracia”. Aqui tenemos el principio y la fuente 
primera: que Dios ha tenido misericordia de nosotros por su gratuita 
bondad. Sigue despues: “mediante la redencion que es en Cristo Jesus”. 
Aqui tenemos la sustancia o materia en la que consiste nuestra justicia. 
Luego anade: “por medio de la fe en su sangre”. Con estas palabras 
senala la causa instrumental, mediante la cual la justicia de Cristo nos 
es aplicada. Y por fin pone la causa final al decir: “para manifestar su 
Justicia, a fin de que el sea el justo, y el que justifica al que es de la fe 
de Jesus”. E incluso, para significar como de paso que la justicia de que 
habla consiste en la reconciliation entre Dios y nosotros, dice expresa- 
mente que Cristo nos ha sido dado como propitiation. 

Igualmente en el capitulo primero de la Carta a los Efesios ensena que 
Dios nos recibe en su gracia por pura misericordia; que esto se verifica 
por la intercesion de Cristo; que nosotros recibimos esta gracia por la 
fe; que todo esto tiende como fin a que la gloria de su bondad sea plena- 
mente conocida (Ef. 1,5-6). Al ver, pues, que todos los elementos de 
nuestra salvacion estan fuera de nosotros, ;,c6mo confiaremos y nos glo- 
riaremos de nuestras obras? 

En cuanto a la causa eficiente y la final, ni aun los mayores enemigos 
de la gracia de Dios podran suscitar controversia alguna contra nosotros, 
a no ser que quieran renegar de toda la Escritura. 

Respecto a las causas material y formal, discuten como si nuestras 
obras estuviesen entre la fe y la justicia. Mas tambien en esto les es 
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contraria la Escritura, que, simplemente afirma que Cristo es nuestra 
justicia y nuestra vida, y <jue poseemos este beneficio de la justicia por 
la sola fe. 

18. La seguridad de los santos no se funda en su propia justicia 

En cuanto a que los santos muchas veces se confirman y consuelan 
trayendo a la memoria su inocencia e integridad, e incluso a veces no se 
abstienen de ensalzarla y engrandecerla, esto ocurre de una de estas dos 
maneras : o porque al comparar su buena causa con la mala de los implos 
sienten la seguridad de la victoria, no tanto por el valor y estima de su 
justicia, cuanto porque asi lo merece la iniquidad de sus enemigos; o 
bien, cuando reconociendose a si mismos delante de Dios sin compararse 
a los demas, reciben un cierto consuelo y confianza, que proviene de la 
buena conciencia que tienen. 

Del primer modo trataremos mas adelante. Resolvamos ahora breve- 
mente el segundo, exponiendo c6mo puede concordar y convenir con 
lo que anteriormente hemos dicho; a saber, que ante el juicio de Dios 
no hemos de apoyarnos en la confianza de ninguna clase de obras, y que 
de ningun modo debemos gloriarnos de ellas. 

Pues bien; la armonia entre ambas cosas esta en que los santos, cuando 
se trata de establecer y fundar su salvacion sin consideration alguna de 
sus obras, fijan sus ojos exclusivamente en la bondad de Dios. Y no 
solamente la miran fijamente por encima de todas las cosas como prin- 
cipio de su bienaventuranza, sino que, teniendola por cumplimiento suyo, 
en ella reposan y descansan enteramente. Cuando la conciencia queda asi 
fundada, levantada y confirmada, puede tambien fortalecerse con la 
consideration de las obras, en cuanto son testimonios de que Dios habita 
y reina en nosotros. 

Por tanto, comoquiera que esta confianza en las obras no tiene lugar 
hasta que hemos puesto toda la confianza de nuestro corazon en la sola 
misericordia de Dios, esto de nada vale para poder afirmar que las obras 
justifican, o que por si mismas pueden dar seguridad al hombre. Por eso 
cuando excluimos la confianza en las obras no queremos decir otra cosa, 
sino que el alma cristiana no debe poner sus ojos en el merito de sus obras, 
como en un refugio de salvacion, sino que debe reposar totalmente en 
la promesa gratuita de la justicia. 

Sin embargo no le prohibimos que establezca y confirme esta fe con 
todas las senates y testimonios que siente de la benevolencia de Dios hacia 
ella. Porque si todos los beneficios que Dios nos ha hecho, cuando los 
repasamos en nuestra memoria, son a modo de destellos que proceden 
del rostro de Dios, con los que somos alumbrados para contemplar la 
inmensa Iuz de su bondad, con mayor razon las buenas obras de que nos 
ha dotado deben servirnos para esto, ya que ellas muestran que el Espi- 
ritu de adoption nos ha sido otorgado. 

19. Esta seguridad proviene de la certidumbre de Su adopcidn 

Por tanto, cuando los santos confirman su fe con su inocencia y 
toman de ella motivo para regocijarse, no hacen otra cosa sino comprender 
por los frutos de su vocacidn que Dios los ha adoptado por hijos. 
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Lo que dice Salomon, que “en el temor de Jehova esta la fuerte con- 
fianza” (Prov. 14,26), y el que los santos, para que Dios los oiga, usen 
algunas veces la afirmacion de que han caminado delante de la presencia 
del Senor con integridad (Gn. 24, 40; 2 Re. 20, 3); todas estas cosas no 
valen para emplearlas como fundamento sobre el cual edificar la concien- 
cia; solo entonces, y no antes, valen, cuando se toman como indicios y 
efectos de la vocation de Dios. Porque el temor de Dios no es nunca tal 
que pueda dar una firme seguridad; y los santos comprenden muy bien 
que no tienen una plena perfeccion, sino que esta aun mezclada con 
numerosas imperfecciones y reliquias de la came. Mas como los frutos 
de la regeneration que en si mismos contemplan les sirven de argumento 
y de prueba de que el Esplritu Santo reside en ellos, con esto se confirman 
y a niman para esperar en todas sus necesidades el favor de Dios, viendo 
que en una cosa de tanta importancia lo experimentan como Padre. Pues 
bien, ni siquiera esto pueden hacer sin que primeramente hayan conocido 
la bondad de Dios, asegurandose de ella exclusivamente por la certidum- 
bre de la promesa. Porque si comienzan a estimarla en virtud de sus 
propias buenas obras, nada habra ni mas incierto ni mas debil ; puesto 
que si las obras son estimadas por si mismas, no menos amenazaran al 
hombre con la ira de Dios por su imperfection, que le testimoniaran la 
buena voluntad de Dios por su pureza, aunque sea inicial. 

Finalmente, de tal manera ensalzan los beneficios que han recibido de 
la mano de Dios, que de ninguna manera se apartan de su gratuito favor, 
en el cual atestigua san Pablo que tenemos toda perfeccion en anchura, 
longitud, profundidad y altura (Ef.3, 18-19); como si dijera que donde- 
quiera que pongamos nuestros sentidos y entendimiento, por mas alto 
que con ellos subamos, y por mas que se extiendan en longitud y anchura, 
no debemos pasar del limite que consiste en reconocer el amor que Cristo 
nos tiene, y que debemos poner todo nuestro entendimiento en su medita- 
ci6n y contemplation, ya que comprende en si toda suerte de medidas. 
Por esto dice que “el amor de Cristo excede a todo conocimiento”, y 
que cuando entendemos con que amor Cristo nos ha amado somos llenos 
de toda la plenitud de Dios (Ef.3, 19). Como en otro lugar, gloriandose 
el Apostol de que los fieles salen victoriosos en todos sus combates, da 
luego la razon diciendo: “por medio de aqud que nos amo” (Rom. 8, 37). 

20. Testimonio de san Agustin 

Yemos, pues, que los santos no conciben una opinion y confianza 
de sus obras tal, que atribuyan a las mismas el haber merecido alguna 
cosa; pues no las consideran sino como dones de Dios, por los cuales 
reconocen su bondad, y como senates de su vocacion, que les sirven para 
recordar su elecci6n ; ni tampoco que quiten lo mas minimo a la gratuita 
justicia de Dios que conseguimos en Cristo, puesto que de ella depende 
y no puede sin ella subsistir. 

Esto mismo lo da a entender san Agustin en pocas palabras, pero 
admirablemente dichas, cuando afirma: “Yo no digo al Senor: No me- 
nosprecies las obras de mis manos. Yo he buscado al Senor con mis 
manos, y no he sido enganado. Lo que digo es: Yo no alabo las obras 
de mis manos, porque me temo que cuando Tu, Senor, las hayas mirado, 
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halles muchos mas pecados que meritos. Esto solamente es lo que digo ; 
esto es lo que ruego ; esto es lo que deseo : que no menosprecies las obras 
de tus manos. Mira Senor en ml tb obra, no la mla. Porque si miras mi 
obra, Tu la condenas; mas si miras la tuya, Tu la coronas. Porque todas 
cuantas buenas obras yo tengo, son tuyas, de ti proceden.” 1 

Dos razones aduce el por las que no se atreve a ensalzar sus obras 
ante Dios. La primera es porque si tiene algunas obras buenas, ve que 
en ellas no hay nada que sea suyo. La segunda, porque si algo bueno hay 
en ellas, esta como ahogado por la multitud de sus pecados. De aqul que 
la conciencia, al considerar esto, concibe mucho mayor temor y espanto 
que seguridad. Por eso este santo vardn no quiere que Dios mire las 
buenas obras que ha hecho, sino para que reconociendo en ellas la gracia 
de su vocacion, perfeccione la obra que ha comenzado. 

21. En que sentido habla la Escritura de una remuneration de las obras 
En cuanto a lo que dice la Escritura, que las buenas obras de los 
fieles son la causa de que el Senor les haga beneficios, esto se debe enten- 
der de tal manera que no se perjudique en nada cuanto hemos dicho; a 
saber, que el origen y el efecto de nuestra salvation consiste en el amor 
del Padre celestial; la materia o sustancia, en la obediencia de Cristo, 
su Hijo; el instrumento, en la iluminacion del Espiritu Santo, o sea, la 
fe; y al fin, que sea glorificada la gran bondad de Dios. 

Esto no impide que el Senor reciba y acepte las obras como causas 
inferiores. Mas, £de donde viene esto? La causa es que aquellos a quienes 
el Senor por su misericordia ha predestinado a ser herederos de la vida 
eterna, fil conforme a su ordinaria dispensation los introduce en su 
posesi6n por las buenas obras. Por tanto, a lo que precede en el orden 
de su dispensation lo llama causa de lo que viene despues. 

Por esta misma razon la Escritura da algunas veces a entender que la 
vida eterna precede de las buenas obras ; no porque haya que atribuirles 
esto, sino porque Dios justifica a aquellos que ha escogido para glorifi- 
carlos finalmente (Rom. 8, 30). La primera gracia, que es como un escalon 
para la segunda, es llamada en cierta manera causa suya. 

Sin embargo, cuando es necesario mostrar la verdadera causa, la Escri- 
tura no nos manda que nos acojamos a las buenas obras, sino que nos 
retiene en la meditation de la sola misericordia de Dios. Porque, <;que 
otra cosa quiere decir el Apostol con estas palabras : “la paga del pecado 
es la muerte, mas la dadiva de Dios es vida eterna”? (Rom. 6, 23). <,Por 
qu6 61 no opone la justicia al pecado, como opone la vida a la muerte? 
£,Por que no constituye a la justicia causa de la vida, como constituye al 
pecado causa de la muerte? Pues de esa manera la oposicion caeria muy 
bien, mientras que es un tanto imperfecta segun esta expuesta. Es que el 
Apostol quiso con esta comparacion dar a entender cual es la verdad; 
a saber, que los meritos de los hombres no merecen otra cosa sino muerte; 
y que la vida se apoya en la sola misericordia de Dios. 

Finalmente, con estas expresiones en las que se hace mention de las 
buenas obras no se propone la causa de por que Dios hace bien a los 

1 Corner saclones sobre los Salmos, Sal. CXXXVII, 18. 
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suyos, sino solamente el orden que sigue; o sea, que anadiendo gracias 
sobre gracias, de las primeras toma ocasion para dispensar las segundas, 
y ello para no dejar pasar ninguna ocasion de enriquecer a los suyos; 
y de tal manera prosigue su liberalidad, que quiere que siempre tengamos 
los ojos puestos en su election gratuita, la cual es la fuente y manantial 
de cuantos bienes nos otorga. Porque aunque ama y estima los beneficios 
que cada dla nos hace, en cuanto proceden de este manantial, sin embargo 
nosotros debemos aferrarnos a esta gratuita aceptacion, la unica que 
puede hacer que nuestras almas se mantengan firmes. Conviene sin em- 
bargo poner en segundo lugar los dones de su Espiritu con los que 
incesantemente nos enriquece, de tal manera que no perjudiquen en 
manera alguna a la causa primera. 


CAPlTULO XV 

TODO LO QUE SE DICE PARA ENSALZAR 
LOS MERITOS DE LAS OBRAS, DESTRUYE TANTO LA 
ALABANZA DEBIDA A DIOS, COMO LA CERTIDUMBRE 
DE NUESTRA SALVAClON 

1. iPueden las obras, sin estar justificadas, adquirirnos el favor de Dios? 

Ya hemos tratado lo principal de esta materia. Si la justicia se fundase 

en las obras, serla necesario que toda ella, apenas compareciese ante la 
majestad divina, quedase del todo confundida; por tanto, tiene que fun- 
darse sobre la sola misericordia de Dios, sobre la sola comunion con 
Cristo, y, por consiguiente, sobre la sola fe. 

Pero hay que considerar esto muy diligentemente, pues en ello consiste 
el punto central de esta materia, para que no nos enredemos en el error 
comun en que, no solamente el vulgo, sino incluso hombres doctos, se 
han extraviado. Porque tan pronto como se preguntan si es la fe o son 
las obras lo que justifica, al momento alegan los textos de la Escritura 
que a su parecer atribuyen un cierto merito a las obras delante de Dios. 
Como si quedase ya demostrada la justification de las obras por el hecho 
de probar que Dios las tiene en algun aprecio y estima. Pero ya hemos 
demostrado antes claramente que la justicia de las obras consiste sola- 
mente en una perfecta y entera observancia de la Ley. De lo cual se sigue 
que ninguno es justificado por sus obras, sino solamente aquel que hubiere 
llegado a una perfection tal, que nadie pudiera acusarle ni siquiera de 
la mas minima falta. 

Es, pues, otra cuestion, y muy diferente de esta, preguntar si las obras, 
aunque sean suficientes para justificar al hombre, pueden no obstante 
merecerle favor y gracia delante de Dios. 

2. 1°. El termino de merito es particularmente infeliz. Su sentido en los 

Padres 

Primeramente me veo obligado a afirmar respecto al nombre mismo 

de mtiito, que quienquiera que fuese el primero que lo atribuyo a las 
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obras humanas frente al juicio de Dios, 1 hizo algo del todo inconveniente 
para mantener la sinceridad de la fe. Por mi parte, de muy buena gana 
me abstengo de toda discusion que versa en torno a meras palabras ; y 
desearia que siempre se hubiese guardado tal sobriedad y modestia entre 
los cristianos, que no usasen sin necesidad ni motivo terminos no em- 
pleados en la Escritura, que podrian ser causa de gran escandalo y darian 
muy poco fruto. ^Que necesidad hubo, pregunto yo, de introducir el 
termino de merito, cuando la dignidad y el precio de las buenas obras 
se pudo expresar con otra palabra sin dano de nadie? Y cuantas ofensas 
y escdndalos han venido a causa del termino “merito”, se ve muy clara- 
mente, con gran detrimento de todo el mundo. Segun la altivez y el 
orgullo del mismo, evidentemente no puede hacer otra cosa sino oscurecer 
la gracia de Dios y llenar a los hombres de vana soberbia. 

Confieso que los antiguos doctores de la Iglesia usaron muy corriente- 
mente este vocablo, y ojala que con el mal uso del mismo no hubieran 
dado ocasion y motivo de errar a los que despues les siguieron, aunque 
en ciertos lugares afirman que con esta palabra no han querido peijudicar 
a la verdad. 

San Agustin en cierto pasaje dice : “Callen aqui los meritos humanos, 
que por Adan han perecido, y reine la gracia de Dios por Jesucristo”. 2 
Y tambidn: “Los santos no atribuyen nada a sus meritos, sino que todo 
lo atribuyen, oh Dios, a tu sola misericordia”. 3 Y asimismo: “Cuando 
el hombre ve que todo el bien que tiene no lo tiene de si mismo, sino de 
su Dios, ve que todo cuanto en el es alabado no viene de sus meritos, 
sino de la misericordia de Dios”. 4 Vemos como despues de quitar al 
hombre la facultad y virtud de obrar bien, rebaja tambien la dignidad 
de sus meritos. 

Tambien Crisostomo: “Todas nuestras obras, que siguen a la gratuita 
vocation de Dios, son recompensa y deuda que le pagamos; mas los 
dones de Dios son gracia, beneficencia y gran liberalidad”. 5 

Sin embargo, dejemos a un lado el nombre y consideremos la realidad 
misma. San Bernardo, segun lo he citado ya en otro lugar, dice muy 
atinadamente que como basta para tener meritos no presumir de los 
meritos, de la misma manera basta para ser condenado no tener mtiito 
ninguno. Pero luego en la explication de esto, suaviza mucho la dureza 
de la expresion, diciendo: “Por tanto, procura tener meritos ; teniendolos, 
entiende que te han sido dados; espera la misericordia de Dios como 
fruto; haciendo esto has escapado de todo peligro de la pobreza, la 
ingratitud y la presuncion. Bienaventurada la Iglesia, la cual tiene meritos 
sin presuncion, y tiene presuncion sin meritos”. 6 Y poco antes habia 
demostrado suficientemente en que piadoso sentido habia usado este 


1 Se trata de Tertuliano; cfr, Del ayuno, III; De la resurreccion de la came, XV; 

Apologetica, XVIII; De la Penitencia, VI; Exhortacion a la castidad, I. 

* De la Predestinacion de los Santos, XV, 31. 

3 Conversaciones sobre los Salmos, Sal. CXXXIX, 18. 

4 Ibid., Sal. LXXXIV, 9. 

6 Homilia sobre el Genesis, hom. XXXIV, 6, 

3 Sobre el Cantar de los Cantares, serin. LXVIII, 6. 
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termino, diciendo: “^Por que la Iglesia va a estar preocupada por los 
meritos, cuando tiene un motivo mucho mas cierto y firme para gloriarse 
en la benevolencia de Dios? Dios no puede negarse a si mismo ; fil hara 
lo que prometio. Asi que no hay por que preguntarse en virtud de que 
meritos esperamos la salvation; principalmente cuando Dios nos dice: 
Esto no serd por amor de vosotros, sino por amor de mi (Ez. 36,22. 32). 
Basta, pues, para merecer, entender que no bastan los meritos”. 1 

3. Movidas por la gracia, nuestras obras no son en modo alguno meritorias 
Que merecen todas nuestras obras, lo demuestra la Escritura, diciendo 
que no pueden comparecer ante la majestad divina, porque estan llenas 
de impureza. Asimismo, qu6 mereceria la perfecta observancia de la Ley 
- si fuera posible encontrarla - lo declara al mandamos que nos repute- 
mos por siervos inutiles, cuando hubieremos hecho todo cuanto se nos 
manda (Lc. 17,10); ya que despuds de haber hecho todo esto, no habre- 
mos realizado nada por lo que Dios deba darnos las gracias, sino que 
unicamente habremos cumplido con nuestro deber para con fH; por lo 
cual no tiene por que darnos las gracias. 

Sin embargo, el Senor llama a las buenas obras que nos lleva a hacer 
“nuestras”; y no solamente declara que le son agradables, sino que 
ademds las remunerara. Por tanto, lo que hemos de hacer es animarnos 
por nuestra parte con una promesa tan grande y esforzarnos incansable- 
mente en obrar bien, para ser de veras agradecidos a tanta liberalidad. 
No hay duda de que todo cuanto hay en nuestras obras que pueda 
merecer alguna alabanza viene de la gracia de Dios, y que no podemos 
atribuimos a nosotros mismos lo mas minimo. Si de veras reconocemos 
esto, no solamente se desvanecera toda confianza en ios meritos, sino 
que ni siquiera podremos concebirlos. 

Afirmo, pues, que no partimos a medias con Dios la alabanza de las 
buenas obras, como lo hacen los sofistas, 2 sino que atribuimos toda la 
alabanza de las mismas a Dios. Lo linico que atribuimos al hombre es 
que con su impureza mancha y ensucia incluso las mismas obras que de 
por si son buenas, en cuanto provienen de Dios. Porque por mas santo 
y perfecto que sea un hombre, todo cuanto de 61 procede esta afectado 
de alguna mancha. Si el Seflor, pues, llamare a juicio aun a las mejores 
obras que hayan realizado los hombres, ciertamente hallara en ellas Su 
justicia, pero ademas, la deshonra y afrenta que de parte del hombre les 
viene. 

Si reciben una recompensa, tambien esto se debe unicamente a su gracia. 
As! que las buenas obras agradan a Dios, que se alegra de ellas, y no 
son inutiles a los que las hacen ; antes bien, reciben muy grandes benefi- 
cios del Senor como salario y recompensa; no porque ellas merezcan 
esto, sino porque el Senor, movido por su liberalidad, les atribuye y 
senala ese precio. iCual, pues, no es nuestra ingratitud, que no satis- 
fechos con la liberalidad de Dios, que remunera las obras con recom- 

1 Sobre el Cantar de los Cantares, serm. LXVIII, 6. 

2 Cfr. Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, II, dist. 27, secc. 5. 


pensas tales que jamas pudieron ellas merecer, todavia procuramos con 
sacrilega ambition pasar adelante, queriendo que lo que es propio de la 
liberalidad divina y a nadie mas compete, se pague a los m6ritos de las 
obras? 

Llamo aqui como testigo al sentido comun de cada cual. Si un hombre 
al cual otro, movido de pura liberalidad, le concediera coger los frutos 
de su heredad, quisiera juntamente con ello usurparle el tltulo de la 
misma diciendo que era suya, £no mereceria por tamafia ingratitud perder 
incluso la posesion que tenia? Asimismo, si un esclavo al que su amo 
hubiese otorgado la libertad, negandose a reconocer su baja condition 
quisiera hacerse pasar por noble, como si nunca hubiera servido, ^no 
mereceria que se le volviera de nuevo a la esclavitud primera? Pues cierta- 
mente, el uso legitimo de los beneficios que se nos hacen es no atribuimos 
con arrogancia a nosotros mismos mas de lo que nos es dado, y no privar 
de su alabanza a quien nos ha hecho el beneficio ; antes bien conducirnos 
de tal manera que lo que nos ha traspasado a nosotros parezca que aun 
reside en fil. Si debemos usar tal modestia con los hombres, considere 
cada uno consigo mismo cuanta mas debemos usar tratando con Dios. 

4. 2°. Referencias errdneas; el verdadero testimonio de la Escritura 
Se muy bien que los sofistas 1 abusan de ciertos lugares de la Escritura 
para probar con ellos que este nombre de m6rito para con Dios se en- 
cuentra en ella. 

Aducen aquel pasaje del Eclesiastico: “La misericordia hard lugar a 
cada uno conforme al m6rito de sus obras”. 2 Tambi6n de la Carta a los 
Hebreos: “De hacer bien y de la ayuda mutua no os olvid6is; porque de 
tales sacrificios se agrada el Senor” (Heb. 13,16). 

Aunque puedo rechazar la autoridad del libro del Eclesiastico, porque 
tal libro no es canonico, sin embargo cedo en esto de mi derecho, y 
respondo que no aducen fielmente las palabras del mismo, sea quien 
fuere su autor. En griego, la lengua en que el libro fue escrito, se lee asi : 
“Dara lugar a toda misericordia; cada cual conforme a sus obras halla- 
ra”. Y que 6sta sea la lectura de este lugar que en la traduccidn latina 
llamada Vulgata esta corrompida, se ve claramente tanto por el sentido 
mismo de la sentencia tomada en si misma, como por el contexto que 
antecede. 

En cuanto al pasaje de la Carta a los Hebreos, no hay porqu6poner 
trampas por una mera palabra; puesto que la palabra griega que emplea 
el Apostol no significa otra cosa sino que tales sacrificios son gratos y 
aceptos a Dios. 

Esto solo deberia bastar para reprimir y deshacer cuanta arrogancia 
y soberbia hay en nosotros, para no atribuir a nuestras obras mas digni- 
dad que la prescrita y ordenada por la Escritura. Ahora bien, la doctrina 
de la Escritura es que nuestras buenas obras estan perpetuamente man- 
chadas con toda clase de imperfecciones, por las cuales Dios justamente 
se ofende e irrita contra nosotros - jtan lejos estan de poder reconciliamos 

1 Cfr. Juan Eck, Enquiridion, V; Alfonso de Castro, Adv. Haereses, fol. 159 B. 

2 Eclesiastico 16, 14. 
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con Dios, o incitario a hacernos bien! aunque El, por ser misericor- 
dioso, no las examina con sumo rigor y las admite como si fuesen puras ; 
y por esta razon las remunera con infinitos beneficios, 'tanto en esta vida 
presente, como en la venidera; y esto lo hace aunque ellas no lo merez- 
can. Porque yo no admito la distincion establecida por algunos, incluso 
piadosos y doctos, segun la cual las buenas obras son meritorias respecto 
a las gracias y beneficios que Dios nos hace en esta vida presente; en 
cambio, la salvacion eterna es el salario exclusivo de la fe; porque el 
Senor casi siempre nos otorga la corona de nuestros trabajos y de nuestras 
luchas en el cielo. 

Tambien se debe a la gracia que Dios home los dones de la misma. Por 
el contrario, atribuir al merito de las obras las nuevas gracias que cada 
dla recibimos de manos del Senor, de tal manera que ello se quite a la 
gracia, evidentemente va contra la doctrina de la Escritura. Porque aun- 
que Cristo dice que “al que tiene le sera dado”, y que el siervo bueno 
que se haya conducido fielmente en las cosas pequenas sera constituido 
sobre las grandes (Mt. 25, 29. 21), sin embargo El mismo en otro lugar 
demuestra que el crecimiento de los fieles es don de su pura y gratuita 
liberalidad. “A todos los sedientos: Venid a las aguas; y los que no 
tienen dinero, venid, comprad y corned. Venid, comprad sin dinero y 
sin precio, vino y leche” (Is. 55, 1). Por tanto, todo cuanto se da a los 
fieles para aumentar su salvacion, aunque sea la bienaventuranza misma, 
es pura liberalidad de Dios. Sin embargo, lo mismo en los beneficios 
que al presente recibimos de su mano, como en la gloria venidera de que 
nos hara partlcipes, da testimonio de que tiene en cuenta las obras; y 
ello por cuanto tiene a bien, para demostrar el inconmensurable amor 
que nos profesa, no solamente honrarnos a nosotros de esta manera, 
sino tambien a los beneficios que de su mano hemos recibido. 

5. En Cristo solo esta el principio y el fin de nuestra salvacion 

Si en tiempos pasados estas cosas hubieran sido tratadas y expuestas 
con el orden que se debia jamas hubiese habido tantas disensiones y 
revueltas. 

Dice san Pablo que para edificar bien la Iglesia debemos retener el 
fundamento que el establecio entre los corintios, fuera del cual ningun 
otro fundamento se puede poner; y que este es Jesucristo (1 Cor. 3, 11). 
iCudl es el fundamento que tenemos en Cristo? ^Por ventura que El ha 
sido el principio de nuestra salvacion, para que nosotros llevemos a cabo 
lo que falta, y que El no ha hecho mas que abrir el camino por el cual 
debemos caminar nosotros despues por nuestros propios medios? Cierta- 
mente no es asi, sino como san Pablo antes ha dicho, cuando reconocemos 
que Cristo nos ha sido dado por justicia (1 Cor. 1,30). 

Por tanto, solo esta bien fundado en Cristo quien solida y firmemente 
tiene en El su justicia; puesto que el Apostol no dice que Jesucristo ha 
sido enviado para que nos ayude a alcanzar justicia, sino para ser nuestra 
justicia; a saber, segun nos escogio antes de la fundacion del mundo, 
no segun nuestros meritos, sino segun el puro afecto de su voluntad 
(Ef. 1,4-5); en cuanto que por su muerte nos ha librado de la potestad 
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de las tinieblas y de la perdition (Col. 1,14.19-20); porque en El el 
Padre eterno nos ha adoptado por hijos y herederos (Jn. 1,12; Gal. 4, 7), 
y por su sangre hemos sido reconciliados con Dios (Rom. 5,9-10); por- 
que al estar colocados bajo su amparo y defensa quedamos fibres de todo 
pefigro de perecer para siempre (Jn. 10,28); y en cuanto que, injertados 
en El, en cierta manera participamos de la vida eterna, mientras que por 
la esperanza hemos ya entrado en el reino de Dios. 

Pero no es esto todo, pues al ser admitidos a una tal participation, 
aunque en nosotros mismos aun seamos locos, El nos es sabiduria delante 
de Dios; aunque seamos pecadores, El nos es justicia; aunque seamos 
impuros, El nos es pureza; aunque seamos ddbiles y estemos sin fuerzas 
e inermes y no podamos resistir a Satanas, la potencia que se ha dado a 
Cristo en el cielo y en la tierra es nuestra y con ella El por nosotros 
quebranta a Satands y hace saltar en pedazos las puertas del infierno 
(Mt.28, 18; Rom. 16,20); aunque llevemos con nosotros un cuerpo sujeto 
a la muerte, El nos es vida. En resumen, todo cuanto El tiene es nuestro, 
y en El tenemos todas las cosas y en nosotros ninguna. Debemos, pues, 
ser edificados sobre este fundamento, si queremos ser templos consagra- 
dos a Dios y crecer de dia en dla (Ef. 2, 2 1-22). 

6. 3°. La Escritura impugna la doctrina de los escolasticos y de los semi- 

pelagianos 

Empero, hace ya mucho tiempo que el mundo ha sido instruido de 
otra manera. Se han encontrado no se que obras morales mediante las 
cuales los hombres son hechos agradables a Dios antes de ser incorpora- 
dos en Cristo. jComo si la Escritura mintiera al decir que todos cuantos 
no tienen al Hijo, estan en la muerte (1 Jn.5, 12)! Si estan en la muerte, 
£c6mo podrdn engendrar materia de vida? jComo si no tuviera valor 
alguno lo que dice el Apostol, que “todo lo que no proviene de fe, es 
pecado” (Rom. 14,23)! ; jy como si el arbol malo pudiera producir buenos 
frutos! 

Y ique han dejado estos perniciosos sofistas a Cristo, para que pueda 
mostrar su virtud y poder? Dicen que Cristo nos ha merecido la gracia 
primera; o sea, la ocasion de merecer; pero que en nuestra mano esta 
no desperdiciar la ocasion que se nos brinda. jQue desvergonzada impie- 
dad! iQui6n podria esperar que gente que hace profesion de cristiana se 
atreviese a despojar de esta manera a Jesucristo de su virtud para pisotear- 
lo con sus pies? La Escritura afirma a cada paso que todos los que creen 
en El son justificados ; estos, en cambio, ensenan que el unico beneficio 
que nos viene de Cristo es que por El se nos han abierto la puerta y el 
camino para que cada uno se justifique a si mismo. 

iOjala supiesen gustar lo que quieren decir estas sentencias: “El que 
tiene al Hijo, tiene la vida” (1 Jn.5, 12); el que cree ha pasado de muerte 
a vida (Jn.5, 24), y es justificado por su gracia para ser constituido here- 
dero de la vida eterna (Rom. 3, 24); que los fieles tienen a Cristo morando 
en ellos, y por El estan unidos con Dios (1 Jn.3,24); que quienes partici- 
pan de la vida de Cristo estan sentados con El en el cielo, han sido ya 
transportados al reino de Dios, y han alcanzado la salvacion (Ef.2,6; 
Col. 1, 13); y otras semejantes a estas! Porque ellas no solamente significan 



616 


617 


LIBRO III - CAPlTULO XV 

que la facultad de conseguir justicia y de adquirir la salvation nos viene 
por la fe en Cristo, sino ademas que ambas cosas nos son dadas en £l. 
Por tanto, tan pronto como por la fe somos incorporados a Cristo, por 
lo mismo somos hechos hijos de Dios, herederos del reino de los cielos, 
participes de la justicia, poseedores de la vida; y - para mejor refutar sus 
mentiras - no solamente hemos alcanzado la oportunidad de merecer, 
sino ademas todos los meritos de Cristo, pues todos ellos nos son co- 
municados. 

7. San Agustin y san Pablo han refutado de antemano a Pedro Lombardo 
He aqui como las escuelas sorbonicas, madres de todos los erores, 
nos han quitado la justification por la fe, que es la suma de toda nuestra 
religion cristiana. Es verdad que de palabra confiesan que el hombre es 
justificado por la fe formada; 1 pero luego lo explican diciendo que esto 
se debe a que las obras toman de la fe el valor y la virtud de justificar; 2 
de manera que parece que no nombran la fe mas que por burlarse de ella, 
porque no pueden sin gran escandalo omitirla, ya que tantas veces se 
repite en la Escritura. 

Y no satisfechos aun con esto, roban a Dios en la alabanza de las 
buenas obras una buena parte, para transferirla al hombre. Porque viendo 
que las buenas obras valen muy poco para ensalzar al hombre, y que 
propiamente no pueden ser llamadas meritos si son tenidas como fruto 
de la gracia de Dios, las deducen de la facultad del fibre albedrlo, desde 
luego como quien saca aceite de una piedra. Es verdad que no niegan 
que la causa principal es la gracia; pero no quieren que sea excluido el 
fibre albedrio, del cual, dicen, procede todo merito. 

Y esto no es solo doctrina de los nuevos sofistas, sino que su gran 
maestro Pedro Lombardo dice lo mismo ; aunque si lo comparamos con 
ellos es mucho mas sobrio y moderado. Desde luego ha sido una incon- 
cebible obcecacion que este hombre haya leido tantas veces a san Agustin 
y no haya advertido con qud cuidado y solicitud se guarda de no atribuir 
al hombre ni aun la minima parte de la gloria de las buenas obras. 

Al tratar del fibre albedrlo adujimos ya algunos pasajes suyos refe- 
rentes a esto; y semejantes a ellos se encuentran otros muchos a cada 
paso en sus escritos. Asi, cuando nos prohibe que nos jactemos de nues- 
tros meritos, porque ello mismos son dones de Dios ; 3 y cuando dice que 
todo nuestro merito no proviene sino de la gracia, y que lo ganamos, 
no por nuestra suficiencia, sino que nos es dado enteramente por gra- 
cia, etc. 4 

No es de extranar que el mencionado Pedro Lombardo no haya sido 
iluminado con la luz de la Escritura, puesto que no se ha ejercitado mucho 
en ella. Sin embargo, no se podria desear cosa mas clara contra 61 y 
contra sus discipulos que lo que dice el Apostol, cuando despues de 

1 La fe formada {fides formata) se opone a la fe informe (fides informata). Es la distin- 

cion entre una fe operante por la caridad (Gal. 5, 6) o, para emplear la terminologla 

tomista, formada por la caridad y una fe muerta (Sant. 6, 26). 

2 Tomas de Aquino, Suma, pte. II, cu. 113, art. 4; cu. 114, art. 3, 4, 8. 

* Conversaciones sobre los Salmos, Sal. CXIV, 1 1 . 

Carta CXCIV, 5, 19, A Sixto Romano. 
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prohibir a los cristianos toda vanagloria, da la razon de por que no es 
licito gloriarse: “Porque somos”, dice, “hechura suya, creados en Cristo 
Jesus para buenas obras, las cuales Dios preparo de antemano para que 
anduviesemos en ellas” (Ef.2, 10). Si, pues, ningun bien procede de 
nosotros, sino en cuanto somos regenerados, y nuestra regeneration 
toda ella, sin hacer exception alguna, es obra de Dios, no hay motivo 
para que nos atribuyamos un solo grano de alabanza de las buenas 
obras. 

S6lo el perdon sin merito consuela y fortalece nuestras conciencias. 
Finalmente, aunque estos sofistas hablan sin cesar de las buenas obras, 
instruyen las conciencias de tal manera que jamas se atreven a fiarse de 
que Dios sea propicio y favorable a ellas. Nosotros, por el contrario, sin 
hacer mention alguna del merito, levantamos con nuestra doctrina el 
animo de los fieles con una admirable consolation, ensenandoles que 
agradan a Dios con sus obras, y que sin duda alguna le son gratos y 
aceptos. Y ademas exigimos que ninguno intente o emprenda obra alguna 
sin fe ; es decir, sin haberse primero asegurado bien en su corazon de que 
comprende que la obra agradara a Dios. 

8. La renuncia total a toda pretension de merito fundamenta a las mil 

maravillas, segun la Escritura, la doctrina, la exhortacion y la con- 

solacion 

No consintamos, pues, en modo alguno ser apartados lo mas minimo 
de este unico fundamento sobre el cual los sabios maestros fundan des- 
pues, con muy buen orden y concierto, todo el edificio de la Iglesia. Y asi, 
bien haya necesidad de doctrina, o de exhortacion, ellos advierten que el 
Hijo de Dios se ha manifestado al mundo para deshacer las obras del 
Diablo, para que los que son de Dios no pequen mas (1 Jn.3,8-9); que 
ya es de sobra que en lo pasado hayamos empleado la vida en hacer lo 
que agrada a los gentiles (1 Pe.4,3); y que los escogidos de Dios son 
vasos e instrumentos de su misericordia, separados para honra, que deben 
estar limpios de toda mancha (2 Tim. 2, 20-21). 

Mas todo queda encerrado en aquellas palabras en que se dice que 
Cristo quiere discipulos que, negandose a si mismos y tomando su cruz, 
le sigan (Lc. 9, 23). El que se ha negado a si mismo ha cortado todos los 
males de raiz, para no buscar ya en adelante su comodidad y su interes. 
El que ha tornado a cuestas su cruz esta ya dispuesto y preparado a toda 
paciencia y mansedumbre. Mas el ejemplo de Cristo comprende en si 
todas estas cosas, y ademas todas las obligaciones de la piedad y santidad. 
Porque £l se mostro obediente a su Padre hasta la muerte; se dedico 
integramente a cumplir las obras de Dios con todo su corazon ; procuro 
ensalzar la gloria del Padre ; dio su vida por sus hermanos ; hizo bien a 
sus propios enemigos, y oro por ellos. 

Si necesitamos consuelo, estos mismos maestros de la obra del templo 
de Dios nos lo dan admirable: “Estamos atribulados en todo, mas no 
angustiados ; en apuros, mas no desesperados ; perseguidos, mas no des- 
amparados ; derribados, pero no destruidos ; llevando en el cuerpo siem- 
pre por todas partes la muerte de Jesucristo, para que tambien la vida 
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de Jesucristo se manifieste en nuestros cuerpos” (2 Cor. 4, 8-10). “Si 
somos muertos con 61, tambien viviremos en el; si sufrimos, tambien 
reinaremos con 61” (2 Tim. 2, 1 1-12). Somos semejantes a El en su muerte, 
para llegar a serlo en la resurreccion (Flp.3, 10-11), porque el Padre ha 
determinado que todos aquellos a quienes ha elegido sean hechos con- 
formes a la imagen de su Hijo, para que El sea el primog6nito entre 
muchos hermanos (Rom. 8,29). Por lo cual, ni la muerte, ni la vida, ni 
lo presente, ni lo por venir nos podra separar del amor de Dios que es 
en Cristo (Rom. 8, 38-39); antes bien, todas las cosas nos sucederan para 
nuestro bien y salvacidn. 

He aqui como no justificamos al hombre ante Dios por sus obras, sino 
que afirmamos que todos los que son de Dios son regenerados y hechos 
nuevas criaturas, para que del reino del pecado pasen al reino de la 
justicia, y con tales testimonies hagan firme su vocation (2 Pe. 1,10) y, 
como los arboles, sean juzgados por sus frutos. 


CAPITULO XVI 

refutaciOn de las calumnias con que los papistas 

PROCURAN HACER ODIOSA ESTA DOCTRINA 

1. Calumnias contra la doctrina de la justificacidn por la fe 

Con esto se puede refutar la gran desvergtienza de ciertos malvados, 
que calumniosamente nos acusan de que condenamos las buenas obras 
y no hacemos caso de ellas, y que apartamos a los hombres de las mismas, 
al decir que no son justificados por las obras, y que con ellas no merecen 
la salvation. 

En segundo lugar nos echan en cara que hacemos muy facil y ancho 
el camino de la justicia al ensenar que la justicia consiste en que nuestros 
pecados sean gratuitamente perdonados ; insisten en que con estos halagos 
atraemos al pecado a los hombres, quienes por si mismos estan ya mas 
inclinados de lo necesario a pecar. Estas calumnias digo que quedan 
refutadas con lo que ya hemos dicho; sin embargo respondere breve- 
mente a ellas. 

1°. Lejos de abolir las buenas obras, la justificacidn gratuita las hace 
posibles y necesarias 

Nos acusan de que por la justificacidn de la fe son destruidas las buenas 
obras. No me detendre a exponer quienes son estas personas tan celosas 
de las buenas obras que de esta manera nos denigran. Dejemosles que 
nos injurien impunemente con la misma licencia con que infestan el 
mundo con su manera de vivir. Fingen que les duele sobremanera que las 
obras pierdan su valor por ensalzar tanto la fe. i,Pero y si con esto resulta 
que quedan mucho mas confirmadas y firmes? Porque nosotros no sona- 
mos una fe vacia, desprovista de toda buena obra, ni concebimos tam- 
poco una justificacidn que pueda existir sin ellas. La unica diferencia 
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esta en que, admitiendo nosotros que la fe y las buenas obras estan nece- 
sariamente unidas entre si y van a la par, sin embargo ponemos la justi- 
ficacidn en la fe, y no en las obras. La razdn de hacerlo as! es muy facil 
de ver, con tal que pongamos nuestros ojos en Cristo, al cual se dirige 
la fe, y de quien toma toda su fuerza y virtud. £Cual es, pues, la razdn de 
que seamos justificados por la fe? Sencillamente porque mediante ella 
alcanzamos la justicia de Cristo, por la cual unicamente somos recon- 
ciliados con Dios. Mas no podemos alcanzar esta justicia sin que junta- 
mente con ella alcancemos tambien la santificacidn. Porque “61 nos ha 
sido hecho por Dios sabidurla, justificacidn, santificacidn y redencion” 
(1 Cor. 1,30). 

Por lo tanto, Cristo no justifica a nadie sin que a la vez lo santi- 
fique. Porque estas gracias van siempre unidas, y no se pueden separar 
ni dividir, de tal manera que a quienes El ilumina con su sabiduria, 
los redime; a los que redime, los justifica; y a los que justifica, los 
santifica. 

Mas como nuestra discusidn versa solamente acerca de la justificacidn 
y la santificacidn, detengamonos en ellas. Y si bien distinguimos entre 
ellas, sin embargo Cristo contiene en si a ambas indivisiblemente. iQuere- 
mos, pues, alcanzar justicia en Cristo? Debemos primeramente poseer a 
Cristo. Mas no lo podemos poseer sin ser hechos participes de su santifi- 
cacidn; porque fil no puede ser dividido en trozos. As! pues, comoquiera 
que el Senor jamas nos concede gozar de estos beneficios y mercedes 
sino dandose a si mismo, nos concede a la vez ambas cosas, y jamas da 
la una separada de la otra. De esta manera se ve claramente cuan grande 
verdad es que no somos justificados sin obras, y no obstante, no somos 
justificados por las obras; porque en la participacion de Cristo, en la 
cual consiste toda nuestra justicia, no menos se contiene la santificacidn 
que la justicia. 

2. Nuestra redencidn y nuestra vocacidn nos conducen a la santidad con 
mucha mayor seguridad que la doctrina de los meritos 
Es tambidn del todo falsa su afirmacion de que nosotros apartamos 
el corazon de los hombres del bien obrar, al quitarles la opinion de que 
con sus obras merecen. Aqul debemos de paso advertir a los lectores de 
que esta gente argumenta muy neciamente cuando de la recompensa con- 
cluyen el mdrito, como despuds lo hare ver mucho mas claramente. La 
causa de esta ignorancia es que desconocen el principio elemental de que 
Dios no es menos liberal cuando senala salario a las obras, que cuando 
nos otorga la virtud y la fuerza para obrar bien. Mas esto lo dejare para 
tratarlo en su debido lugar. Por el momento baste hacer ver cuan debil 
es su objecion. Lo haremos de dos maneras. 

Primeramente, en cuanto a lo que ellos afirman, que nadie se preocu- 
paria de conducirse bien y de ordenar su vida si no se le prometiese la 
recompensa, evidentemente se enganan por completo. Porque si sola- 
mente se busca que los hombres esperen la recompensa cuando sirven a 
Dios, y que sean como mercenarios y jornaleros, que le venden sus servi- 
cios, ciertamente bien poco provecho se ha conseguido. El Senor quiere 
ser servido y amado gratuitamente y sin interes. Aprueba a aquel servidor 
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que, al ser privado de toda esperanza de salario, sin embargo no deja 
de servirle. 

Ademas, si es necesario incitar a los hombres a que obren bien, cierta- 
mente no hay ningun estimulo mejor que mostrarles y poner delante el 
fin de su redencion y vocacion. Asi lo hace la palabra de Dios, cuando 
ensena que es una ingratitud sobremanera impia que el hombre por su 
parte no ame a Aquel que le amo primero (1 Jn.4, 10. 19); cuando ensena 
que nuestras conciencias estan limpias de obras muertas para que sirva- 
mos al Dios vivo (Heb.9, 14); que es un horrendo sacrilegio que despues 
de haber sido una vez purificados, al contaminarnos con nuevas faltas 
profanemos aquella sagrada sangre (Heb. 10,29) ; que somos librados de 
las manos de nuestros enemigos, para que sin temor alguno le sirvamos 
en santidad y en justicia todos los dias de nuestra vida (Lc. 1,74-75); que 
somos libertados del pecado, para que con corazon libre sirvamos a la 
justicia (Rom. 6, 18); que nuestro viejo hombre fue crucificado, para que 
resucitemos en novedad de vida (Rom. 6, 6); que si hemos muerto con 
Cristo, debemos, como conviene a sus miembros, buscar las cosas de 
arriba (Col. 3,1); que debemos ser peregrinos en el mundo, para tener 
todos nuestros deseos puestos en el cielo, donde esta nuestro tesoro 
(Heb. 11, 13-14); que “la gracia de Dios se ha manifestado para salvacion 
a todos los hombres, ensenandonos que, renunciando a la impiedad y a 
los deseos mundanos, vivamos en este siglo sobria, justa y piadosamente, 
aguardando la esperanza bienaventurada y la manifestation gloriosa de 
nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo” (Tit. 2, 11-13); que “no nos 
ha puesto Dios para ira, sino para alcanzar salvacion por medio de 
nuestro Senor Jesucristo” (1 Tes.5,9); que somos “templos del Espiritu 
Santo” (1 Cor.3,16; 2 Cor. 6, 16; Ef. 2, 21), los cuales no es llcito pro- 
fanar ; que no somos tinieblas, sino luz en el Senor, y por eso debemos 
caminarcomohijosdelaluz(Ef.5,8; 1 Tes. 5,4); que “no nos hallamado 
Dios a inmundicia, sino a santificacion” (1 Tes. 4, 7); que la voluntad de 
Dios es nuestra santificacion, para que nos abstengamos de todo deseo 
perverso (1 Tes. 4, 3-4) ; que puesto que nuestra vocacion es santa (2 Tim. 
1,9), no podemos vivir conforme a ella sino con pureza de vida (1 Pe. 
1,15); que hemos sido liberados del pecado para ser siervos de la justicia 
(Rom. 6, 18). 

iPuede haber un argumento mas vivo y mas eficaz para incitarnos a 
la caridad que el empleado por san Juan al decirnos que nos amemos 
los unos a los otros como Dios nos ha amado (1 Jn.4, 11); que en 
esto se diferencian los hijos de Dios de los hijos del Diablo, los hijos 
de la luz de los hijos de las tinieblas, en que permanecen en el amor 
(1 Jn.3, 10)? E igualmente la razon que aduce san Pablo, que si esta- 
mos unidos a Cristo somos miembros de un mismo cuerpo (1 Cor. 6, 
15.17; 12,21), y, por tanto, que deben ayudarse mutuamente ponien- 
do cada uno de su parte lo que pueda. iComo podriamos ser exhor- 
tados a la santidad mas eficazmente que con lo que dice san Juan: 
“Todo aquel que tiene esta esperanza en el, se purifica a si mismo, 
asi como el es puro” (1 Jn.3, 3)? Y lo que dice san Pablo: “Puesto que 
tenemos tales promesas, limpiemonos de toda contamination de came 
y de espiritu” (2 Cor. 7,1). E igualmente cuando oimos que Cristo 


se propone a si mismo como ejemplo para que sigamos sus huellas. 

3. El sentimiento de la misericordia y de la gloria de Dios promueve las 

buenas obras 

He querido aducir brevemente estos testimonios de la Escritura a 
modo de muestra ; porque si quisiera reunir todos los que hay semejantes 
a estos, seria menester hacer un enorme volumen. 

Los apostoles estan llenos de exhortaciones, amonestaciones y repren- 
siones para instruir al hombre de Dios en todas las buenas obras ; y esto 
lo hacen sin mencionar el merito para nada. Mas bien al rev6s, sus prin- 
cipales exhortaciones las deducen de que nuestra salvacion no consiste 
en merito alguno nuestro, sino en la sola misericordia de Dios. Como 
cuando san Pablo, despues de haber ensenado en toda su carta que no 
tenemos esperanza alguna de vida mas que en la sola justicia de Cristo, 
al llegar a las exhortaciones funda toda su doctrina sobre aquella misma 
misericordia que habia predicado (Rom. 12, 1). 

En verdad, esta sola causa deberia ser suficiente para que Dios fuese 
glorificado por nosotros. Pero si hay algunos que no se sienten tan movi- 
dos por el celo de la gloria de Dios, el recuerdo de sus beneficios es mas 
que suficiente para incitar a estos tales a obrar bien. 1 Pero estos fariseos, 
porque ensalzando los meritos sacan del pueblo como por fuerza algunas 
obras serviles, nos acusan falsamente de que no tenemos medio alguno 
para exhortar al pueblo a obrar bien porque no seguimos su camino. 
Como si Dios se alegrara mucho de tales servicios forzados, cuando 
precisamente declara que ama al que da con alegria y prohibe que se le 
de cosa alguna con tristeza o por necesidad (2 Cor. 9, 7). 

Lugar e importancia de la remuneracidn en la Escritura. Y no digo esto 
como si yo desechara ese modo de exhortar, del cual la Escritura se sirve 
muchas veces, a fin de no omitir medio alguno con que poder animarnos ; 
ella, en efecto, nos recuerda la recompensa que Dios dara a cada uno 
segun sus obras (Rom. 2, 6). Lo que niego es que no haya otro medio, o 
que este sea el principal. Ademas, no concedo que se deba comenzar por 
61. Asimismo sostengo que esto no sirve para ensalzar los meritos como 
nuestros adversaries lo hacen, segun veremos despues. Finalmente afirmo 
que esto no sirve de nada, si no se establece primero la doctrina de que 
somos justificados exclusivamente por el merito de Cristo; merito que 
alcanzamos por la fe, y no mediante los meritos de nuestras obras. La 
causa de esto es que nadie puede estar dispuesto a vivir santamente, si 
primero no se hubiese impregnado de esta doctrina. Lo cual da a entender 
admirablemente el profeta cuando habia de esta manera con Dios: “En 
ti hay perdon, para que seas reverenciado” (Sal. 130,4). Con esto demues- 
tra que los hombres no tienen reverencia alguna a Dios, sino despues de 
conocer su misericordia, sobre la cual aquella se funda y establece. Y 
esto debe advertirse cuidadosamente para que veamos que no solo la 
confianza en la misericordia de Dios es el principio del debido servicio 
a £l, sino que incluso el temor de Dios, el cual los papistas quieren que 

1 Cris6stomo, Homilia sobre el Genesis, hom. XXVI, 5 y 6. 
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sea meritorio de la salvacion, no puede ser conseguido por merito, ya 
que se funda sobre el perdon y la remision de los pecados. 

4. 2°. Lejos de incitar al pecado, el perddn gratuito por el precio de la 
sangre de Cristo es la fuente de las buenas obras 

Tambien es una calumnia insensata acusarnos de que convidamos a 
pecar al ensenar la remision gratuita de los pecados, en la cual decimos 
que se funda toda nuestra justicia. Porque al hablar nosotros asi, la 
estimamos en tanto que no puede ser compensada con ninguna obra 
buena, y por esta causa jamas la conseguiriamos si no nos fuese dada 
gratuitamente. Decimos que se nos da gratuitamente a nosotros, pero no 
que sea dada de esa manera a Cristo, al cual le costo bien cara ; a saber, 
su preciosisima sangre, fuera de la cual no hubo precio alguno con que 
poder satisfacer al juicio de Dios. 

Al ensenar as! a los hombres se les advierte que por lo que a ellos 
respecta no dejan de ser causa de que esta santisima sangre sea derramada 
tantas veces cuantas son las que pecan. Ademas les mostramos que es tal 
la suciedad del pecado, que no puede ser lavada sino en la fuente de esta 
sangre purlsima. Los que oyen esto, £es posible que no conciban un 
horror del pecado mucho mayor que si se les dijese que pueden lavar su 
pecado mediante buenas obras? Si les queda algun temor de Dios, £no 
sentiran horror de volver a revolcarse en el cieno del pecado despues de 
haber sido ya una vez purificados ; con lo cual, en cuanto de ellos depende, 
revuelven y enturbian esta fuente cristalina? “He lavado mis pies”, dice 
el alma fiel en Salomon; “£como los he de ensuciar”? (Cant. 5, 3) Se ve 
ahora claro si somos nosotros o ellos quienes envilecen la remision de 
los pecados y hacen menos caso de la dignidad de la justicia. 

Conclusidn. Nuestros adversaries insisten en que Dios se aplaca con 
sus frivolas satisfacciones ; es decir, con su basura y estiercol. Nosotros 
afirmamos que la culpa del pecado es tan enorme, que no puede ser 
expiada con tan vanas ninerias; decimos que la ofensa con que Dios ha 
sido ofendido por el pecado es tan grave, que de ningun modo puede 
ser perdonada con estas satisfacciones de ningun valor; y, por tanto, que 
esta honra y prerrogativa pertenece exclusivamente a la sangre de Cristo. 

Ellos dicen que la justicia, si no es tan perfecta como debiera, es restau- 
rada y renovada con obras satisfactorias ; nosotros afirmamos que la 
justicia es de tal valor, que con ninguna obra puede ser adquirida. Por 
eso, para que nos sea restituida y podamos recobrarla, es menester 
recurrir y acogernos a la sola misericordia de Dios. 

Lo demas que se refiere a la remision de los pecados se tratara en el 
capitulo siguiente. 


CAPITULO XVII 

CONCORDANCIA ENTRE LAS PROMESAS DE 
LA LEY Y LAS DEL EVANGELIO 1 

1. Resumen de los capitulos XV y XVI 

Prosigamos ahora con los otros argumentos mediante los cuales 
Satanas se esfuerza, con ayuda de sus ministros, en destruir o disminuir 
la justification por la fe. 

Me parece que ya hemos quitado a nuestros calumniadores la posibili- 
dad de que puedan acusarnos de ser enemigos de las buenas obras. Porque 
nosotros negamos que las obras justifiquen, no para que no se hagan 
buenas obras, ni tampoco para negar que las buenas obras son buenas, 
y que no se las tenga en ninguna estima; sino para que no confiemos en 
ellas, ni nos gloriemos de ellas, ni les atribuyamos la salvacion. Porque 
nuestra confianza, nuestra gloria y el ancora unica de nuestra salvacion 
es que Jesucristo Hijo de Dios es nuestro, y que tambien nosotros somos 
en £l hijos de Dios y herederos del reino de los cielos, llamados a la 
esperanza de la bienaventuranza eterna; y ello no por nuestra dignidad, 
sino por la benignidad de nuestro Dios. Mas como ellos nos acometen 
aun con otros enganos, segun ya hemos dicho, preparemonos para recha- 
zar sus ataques y sus golpes. 

1°. Sentido y alcance de las promesas legales 

En primer lugar se arman con las promesas legales que Dios ha hecho 
a todos aquellos que guardan su Ley; nos preguntan si son vanas y sin 
fruto alguno, o si tienen eficacia y valor. Como seria cosa fuera de razon 
decir que son vanas, ellos mismos se responden diciendo que son de algun 
valor y eficacia. De aqui concluyen que no somos justificados por la sola 
fe; porque el Senor habla de esta manera: Y si oyeres estos decretos y 
los guardares y pusieres por obra, Jehova tu Dios guardara contigo el 
pacto y la misericordia que juro a tus padres; y te amara, te bendecira 
y te multiplicara . . . (Dt. 7, 12-13). E igualmente: “Si mejorareis cumpli- 
damente vuestros caminos y vuestras obras ; si con verdad hiciereis justi- 
cia entre el hombre y su projimo, y no oprimiereis al extranjero, al huer- 
fano y a la viuda, ni en este lugar derramareis la sangre inocente, ni 
anduviereis en pos de dioses ajenos, os hare morar en este lugar” (Jer. 
7,5-7). No quiero alegar muchos otros pasajes semejantes a 6stos; pues 

1 A primera vista, este capitulo podria parecer una disputa polemica en la que Calvino 
se esfuerza por corregir diversas interpretaciones errdneas de la Escritura, presen- 
tadas contra la doctrina biblica de la justificacion mediante la sola fe por los teblogos 
catolico-romanos y otros semipelagianos. Sin embargo, este capitulo nos ofrece 
un notable ejemplo de exegesis segun el principio de la “analogia de la fe”, es decir, 
la Escritura explicada por si misma. 

El lector reformado seguramente sentira un vivo interes. Podra constatar que 
este capitulo supera con mucho el estrecho cuadro de una discusion con lectores 
no reformados, porque le ofrece la solucion de numerosas cuestiones que se le 
presentan, sea en la lectura de la Biblia, sea entre el fuego del combate de la vida 
cristiana. Esta lectura sera para el ocasibn de una profundizacibn espiritual, y su 
conciencia y su paz se sentiran robustecidas. 
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siendo su sentido el mismo, a todos se puede aplicar identica solution. 
En resumen, es que Moises atestigua que en la Ley se nos propone la 
bendicion y la maldicion; la muerte y la vida (Dt. 11,26; 30,15). Elios 
argumentan de esta manera: o esta bendici6n esta de mas y no produce 
fruto alguno, o la justificacidn no viene s61o de la fe. 

Ya antes hemos demostrado c6mo, si nos aferramos a la Ley, nos 
veremos despojados de toda bendicidn, y no nos quedara mas que la 
maldicidn anunciada a todos los transgresores de la misma (Dt.27,26). 
Porque el Senor no promete nada sino a aquellos que entera y perfecta- 
mente guardan su Ley, lo cual ningun hombre puede hacer. 

Por eso siempre es verdad que cuantos hombres existen son conven- 
cidos de culpa por la Ley, y que estan sujetos a la maldicion y a la ira 
de Dios, para ser librados de la cual es necesario que salgan de la sujecidn 
a la Ley, y que de esclavos seamos declarados libres; no con una libertad 
carnal que nos aparte de la observancia de la Ley, nos invite a permitirnos 
cuanto queramos y deje que nuestra concupiscencia camine a rienda 
suelta y por donde se le antojare como caballo desbocado; sino una 
libertad espiritual, que consuele y confirme la conciencia perturbada 
y desfallecida, mostrandole que estd libre de la maldicion y de la con- 
denation con que la Ley le atormentaba tenidndola encerrada y apri- 
sionada. Esta libertad la conseguimos cuando por la fe alcanzamos la 
misericordia de Dios en Cristo, por la cual estamos seguros de que nues- 
tros pecados nos son perdonados; sentimiento con el que la Ley nos 
punzaba y mordla. 

2. Estas promesas sdlo son validas por la gracia del Evangelio 

Por esta raz6n las mismas promesas que en la Ley se nos ofrecian 
eran ineficaces y sin poder alguno, de no socorrernos la bondad de Dios 
por el Evangelio. Pues la condici6n de la cual ellas dependen - que cum- 
plamos la Ley de Dios - y por la cual nos ha de venir su cumplimiento, 
jamas se realizara. El Senor nos ayuda de tal forma, que no pone una 
parte de justicia en la obras que hacemos, y la otra en lo que El supliere 
por su benignidad; sino que toda la hace consistir en senalarnos a Cristo 
como cumplimiento de justicia. Porque el Apostol, despues de decir que 
el y todos los demas judios, sabiendo que el hombre no puede ser justifi- 
cado por las obras de la Ley, habian creido en Jesucristo, da luego la 
razon : no porque hayan sido ayudados por la fe de Cristo a conseguir 
la perfeccidn de la justicia, sino para ser justificados por esta fe, y no 
por las obras de la Ley (Gal. 2, 16). Si los fieles se apartan de la Ley y 
vienen a la fe para alcanzar en ella la justicia, que ven no es posible en- 
contrar en la Ley, ciertamente renuncian a la justicia de la Ley. Ampli- 
fiquen, pues, cuanto quisieren las retribuciones que la Ley promete a 
todos aquellos que la guardaren y cumplieren, con tal de que juntamente 
con esto consideren que nuestra perversidad es la causa de que no reci- 
bamos fruto ni provecho alguno, hasta que por la fe hubieremos alcan- 
zado otra justicia. 

As! David, despu6s de haber hecho mention de la retribuci6n que el 
Senor tiene preparada para sus siervos, desciende al reconocimiento de 
los pecados con los cuales es destruida. Muestra tambien los admirables 


beneficios que debian venirnos por la Ley; pero luego prorrumpe en esta 
exclamation : “^Quien podra entender sus propios errores? Librame de 
los que me son ocultos” (Sal. 19, 12). Este lugar esta totalmente de acuerdo 
con el otro, en el cual el profeta, despues de haber dicho que todos los 
caminos del Senor son verdad y bondad para los que le temen, anade: 
“Por amor de tu nombre, oh Jehova, perdonaras tambien mi pecado, 
que es grande” (Sal. 25, 1 1). 

De esta misma manera tambien nosotros hemos de reconocer que la 
benevolencia de Dios se nos propone en su Ley, con tal que podamos 
merecerla por nuestras obras; pero que con el merito de las mismas 
jamas la conseguiremos. 

3. La eficacia de esas promesas no se refiere al merito de nuestras obras, 
sino a la gracia de Dios 

^Entonces, dira alguno, las promesas de la Ley han sido dadas en 
vano para que sin dar fruto alguno se redujesen a humo? No hace mucho 
he demostrado ya que no soy de este parecer. Lo que digo es que no 
extienden su eficacia hasta nosotros, mientras son referidas al merito 
de nuestras obras ; y, por tanto, que si se las considera en si mismas, en 
cierta manera quedan abolidas. 

De este modo el Apostol dice que la admirable promesa del Senor: 
Os he dado buenos mandamientos; el hombre que haga estas cosas vivira 
por ellos (Rom. 10,5; Lv. 18,5; Ez. 20, 11), carece de todo valor si nos 
detenemos en ella, y no nos aprovechara en absolute, lo mismo que si 
nunca hubiera sido dada. Porque ni aun los mas santos y perfectos siervos 
de Dios pueden hacer lo que ella exige, ya que todos estan muy lejos de 
poder cumplirla y se hallan cercados por todas partes de numerosas 
transgresiones. Pero cuando en lugar de ellas se nos proponen las prome- 
sas evangelicas que anuncian la gratuita remisi6n de los pecados, no 
solamente hacen que seamos gratos y aceptos a Dios, sino tambien que 
nuestras obras le plazcan y agraden; no solamente para que las acepte, 
sino ademas para que las remunere con las bendicionss que por el pacto 
que habia establecido se debian a aquellos que cumpliesen enteramente 
la Ley. 

Confieso, pues, que las obras de los fieles son remuneradas con el 
mismo galardon que el Senor habia prometido en su Ley a todos aquellos 
que viviesen en justicia y santidad ; pero en esta retribucidn habremos 
de considerar siempre la causa en virtud de la cual las obras son agrada- 
bles a Dios. Ahora bien, tres son las causas de ello. 

La primera es que el Senor, no mirando las obras de sus siervos, las 
cuales merecen mas bien confusion que alabanza, los admite y abraza 
en Cristo; y mediante la sola fe, sin ayuda ninguna de las obras, los 
reconcilia consigo. 

La segunda, que por su pura bondad y con el amor de un padre, de tal 
manera honra las obras, sin mirar si ellas lo merecen o no, que las tiene 
en cierta estima y les presta cierta atencion. 

La tercera, que con su misericordia las recibe, no imputandoles ni 
teniendo en cuenta sus imperfecciones, que de tal manera las afean que 
mas bien deberian ser tenidas por pecados que no por virtudes. 
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Por aqui se ve hasta que punto se han engafiado los sofistas, al pensar 
que habian evitado todos los absurdos diciendo que las obras tienen 
virtud para merecer la salvacion, no por su intrlnseca virtud, sino por 
el pacto en virtud del cual el Sefior por su propia liberalidad tanto las 
estimo. Pero entretanto no advierten cuan lejos estan, las obras que ellos 
querrian que fuesen meritorias, de poder cumplir la condition de las 
promesas legates, si no precediese la justificacidn gratuita que se apoya 
en la sola fe y el perdon de los pecados, con el cual aun las mismas buenas 
obras tienen necesidad de ser purificadas de sus manchas. 

Asi que de las tres causas de la divina liberalidad que hemos seftalado, 
por las cuales las obras de los fieles son aceptas a Dios, no han tornado 
en consideration mas que una, callandose las otras dos, que eran las 
principales. 

4. 2°. iC6mo es agradable a Dios quien practica la justicia? 

Alegan el texto de san Pedro, que san Lucas refiere en los Hechos ; 
“En verdad comprendo que Dios no hace acepcion de personas, sino que 
en toda nation se agrada del que le teme y hace justicia” (Hch. 10, 34—35). 
De estas palabras creen poder deducir un firmisimo argumento: que si 
el hombre por sus buenas obras alcanza favor y gracia ante Dios, el que 
consiga la salvacion no depende solo de la gracia de Dios, sino que mas 
bien socorre Dios al pecador con su misericordia de tal manera, que se 
mueve a mostrarse misericordioso por las buenas obras de aqudl. 

a. Aceptacion del pecador por la bondad de Dios. Pero sera imposible 
conciliar los numerosos pasajes de la Escritura, si no consideramos las 
dos maneras que Dios tiene de aceptar al hombre. Pues este, considerado 
segun su propia naturaleza, no tiene nada que pueda mover a Dios a 
misericordia y compasion; nada, sino su pura miseria. Si, pues, es evi- 
dente que el hombre al cual Dios inicialmente recibe en su gracia, estd 
desnudo y privado de todo bien y, por el contrario, se halla cargado y 
atestado de cuantos males existen, £en virtud de que, digo yo, merece 
que Dios lo llame a si? Por tanto, dejemos a un lado toda idea de mdritos, 
ya que el Senor tan claramente nos muestra su gratuita dementia. 

Lo que en el mismo lugar de los Hechos antes citado dice el angel a 
Cornelio, que sus oraciones y limosnas han sido recordadas delante de 
Dios, ellos lo retuercen injustamente para hacerlo servir a su proposito, 
y dicen que el hombre mediante las buenas obras es preparado para reci- 
bir la gracia de Dios. Porque fue necesario que ya antes Cornelio fuese 
iluminado por el Espiritu de sabiduria, ya que estaba instruido en la 
verdadera sabiduria ; es decir, en el temor de Dios. Y asimismo fue nece- 
sario que estuviera santificado con el mismo Espiritu, puesto que amaba 
la justicia ; la cual, segun el testimonio del Apostol, es Su fruto (Gal. 5, 5). 
Por tanto, todas estas cosas con las cuales se dice que agrado a Dios, 
las tenia 61 de Su gracia; luego, dificilmente podia prepararse por sus 
propios medios a recibirla. 

Ciertamente, no se podra citar una sola palabra de la Escritura que 
no este conforme con esta doctrina; que no hay otra razon para que 
Dios reciba al hombre en su favor, sino el verlo totalmente perdido si Id 


deja en manos de su albedrio para que obre a su antojo; pero como 6l 
no quiere que el hombre se pierda, ejerce su misericordia para librarlo. 

Vemos, pues, como el que Dios reciba al hombre no proviene de la 
justicia de este, sino que es un puro testimonio de la bondad de Dios 
para con los miserables pecadores, quienes por su parte son mas que 
indignos de gozar de un beneficio tan senalado. 

A. b. La aceptacidn de los fieles, incluso en vista de sus obras 

Despuds de que el Senor aparta al hombre de tal abismo de perdicidn 
y lo santifica para si por la gracia de adopci6n, puesto que lo ha regene- 
rado y reformado en una nueva vida, entonces lo recibe y abraza como 
a una nueva criatura con los dones de su Espiritu. £sta es aquella adop- 
tion de que habla san Pablo, por la cual los fieles, despuds de haber sido 
llamados, son gratos a Dios aun por lo que respecta a sus obras (1 Pe. 2, 5) : 
porque el Sefior no puede dejar de amar el bien que por su Espiritu ha 
obrado en ellos. 

Sin embargo, debemos tener siempre presente que de ningun modo 
son gratos a Dios en virtud de sus obras, sino unicamente en cuanto que 
Dios, a causa del amor gratuito que les profesa, al aumentar de dia en 
dia su liberalidad, tiene a bien aceptar sus obras. Porque, £de d6nde les 
vienen a ellos las buenas obras, sino de que el Senor, por haberlos esco- 
gido coma “yasos para honra”, quiere tambidn adornarlos con una ver- 
dadera pureza (Rom. 9,21)? £Y de donde proviene que ellas sean tenidas 
por buenas, como si nada les faltase y no tuviesen imperfection alguna, 
sino porqiie nuestro buen Padre perdona las faltas y las manchas que 
las afean? 

En resumen, san Pablo no quiere decir otra cosa en ese lugar, sino 
que Dios ama a sus hijos, en los cuales ve impresa la imagen y semejanza 
de su rostro. Pues ya hemos ensefiado antes que nuestra regeneraci6n 
es como una reparation de la imagen de Dios en nosotros. Y como quiera 
que Dios, doquiera que contempla su rostro lo ama, lo honra y estima 
con toda razon, no sin motivo se dice que le agrada la vida de los fieles, 
por estar Ordenada de acuerdo con la santidad y la justicia. Mas como 
los fieles,- encerrados en la carne mortal, todavia son pecadores y sus 
buenas. obras solamente imperfectas, de manera que aun conservan cierto 
sabor a carne, Dios no puede series propicio a no ser que los reciba en 
Cristo, mas bien que en ellos mismos. 

En este sentido se han de entender los diversos pasajes en que se afirma 
que Dios es piadoso y misericordioso para con todos los que viven justa- 
mente. Decia Moisds a los israelitas : “Jehova tu Dios es Dios, Dios fiel, 
que guarda el pacto y la misericordia a los que le aman y guardan sus 
mandamientos, hasta mil generaciones” (Dt.7,9); sentencia que despuds 
se convirtid en proverbio entre el pueblo. Y as! dice Salomon en su 
solemne oration: “Jehova, Dios de Israel... que guardas el pacto y la 
misericordia a tus siervos, los que andan delante de ti con todo su cora- 
zon” (1 Re. 8,23). Las mismas palabras repite Nehemias (Neh. 1,5). La 
razon de ello es que, como el Sefior en todos los pactos de misericordia 
que establece exige de sus siervos que por su parte vivan con integridad 
y $antidad de vida, a fin de que la bondad que usa con ellos no sea objeto 
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de burla y tenida en poco, y para que nadie se llene de una vana confianza 
en su misericordia y se sienta seguro mientras vive conforme a sus deseos 
y apetitos, por eso despues de recibirlos en la sociedad de su pacto, quiere 
por este medio mantenerlos en el cumplimiento de su deber. Sin embargo, 
el pacto no deja por ello de ser gratuito al principio, y como tal permanece 
para siempre. 

De acuerdo con esto David, aunque dice que Jehova le ha recompen- 
sado conforme a la limpieza de sus manos (Sal. 18,20), no se olvida, sin 
embargo, de este principio y manantial que he senalado; a saber, que 
Dios le ha sacado del seno de su madre porque le amo. Al hablar de este 
modo sostienen que su causa es justa y buena; pero de tal manera, que 
en nada rebaja la misericordia de Dios, la cual precede a todos los dones 
y beneficios, de los cuales es la fuente y el origen. 

6. Promesas legates y promesa de misericordia 

Serd muy conveniente notar aqul de paso la diferencia que existe entre 
estas expresiones y las promesas legales. 

Llamo promesas legales, no a aquellas que a cada paso ocurren en 
labios de Moises - pues en ellas se contienen tambien muchas promesas 
evangelicas -, sino a las que propiamente pertenecen a la doctrina de la 
Ley. Tales promesas, como quiera que las llameis, prometen remunera- 
tion y salario a condition de hacer lo que esta mandado. 

En cambio, cuando se dice que el Sefior guarda la promesa de su mise- 
ricordia a aquellos que le aman, esto es mas para demostrar cuales son 
los siervos que de corazdn y sin ficcidn han recibido su pacto, que para 
exponer la causa de por que les es propicio. Y la raz6n que lo demuestra 
es que, como el Sefior tiene a bien llamamos a la esperanza de la vida 
etema a fin de ser amado, temido y honrado, igualmente todas las pro- 
mesas de su misericordia que se encuentran en la Escritura se dirigen 
evidentemente a este fin : que reverenciemos y honremos a quien tanto 
bien nos hace. 

Por tanto, siempre que oigamos que fil hace bien a los que guardan 
su Ley, recordemos que con ello la Escritura nos muestra curies son los 
hijos de Dios por la marca que perpetuamente debe encontrarse en ellos; 
a saber, que nos ha adoptado por hijos suyos, para que le reverenciemos 
como a Padre. As! pues, para no renunciar al derecho de la adopcibn 
debemos esforzarnos en llegar a donde nuestra vocacibn nos llama. Mas, 
por otra parte, tengamos, por seguro que el cumplimiento de la miseri- 
cordia de Dios no depende de las obras de los fieles, sino que £l cumple 
la promesa de salvation con los que responden a su vocacibn mediante 
una vida recta, porque reconoce en ellos la verdadera sefial de hijos; es 
decir, el ser regidos y gobernados por su Espiritu. 

A esto hay que referir lo que dice David de los ciudadanos de Jerusalem : 

“ Jehovd, iquibn habitard en tu taberndculo? iQuibn morara en tu monte 
santo? El que anda en integridad y hace justicia”, etc. (Sal. 15, 1-2). Y lo 
mismo Isaias: “Quien de nosotros morara con el fuego consumidor? El 
que camina en justicia y habla lo recto”, etc. (Is. 33, 14-15). Porque aqul ; 
no se describe el fundamento sobre el cual los fieles han de apoyarse, sino : 
la manera como el Padre clementisimo los llama y atrac a su compafiia,? 


y los mantiene, defiende y ampara en ella. Porque como £l detesta el 
pecado y ama la justicia, aquellos a quienes quiere unir a si los purifica 
con su Espiritu, para hacerlos semejantes a £l y a los que pertenecen a 
su reino. 

Por tanto, si queremos saber la causa primera de que los santos tengan 
entrada en el reino de Dios, y de donde les viene que perseveren y per- 
manezcan en 61, la respuesta es bien facil : que el Sefior los ha adoptado 
una vez por su misericordia, y perpetuamente los conserva. Y si se pre- 
gunta de qub manera ocurre esto, entonces debemos descender a la 
regeneration y a los frutos de la misma, de los cuales habla el salmo 
citado. 

7. 3°. a. Pasajes de la Escritura que califican de justicia a las buenas 
obras 

Sin embargo, parece que ofrecen mucha mayor dificultad los pasajes 
que honran a las buenas obras con el titulo de justicia, y declaran que 
el hombre es justo por ellas. 

En cuanto al primer grupo, son muy numerosos los textos en que el 
guardar los mandamientos se llama justification y justicia. 

Respecto al segundo, tenemos un ejemplo en Moises, cuando dice: 
“Y tendremos justicia cuando cuidemos de poner por obra todos estos 
mandamientos” (Dt.6,25). Si se objeta que esta es una promesa legal, 
a la cual va afiadida una condition imposible y que, por lo tanto, no 
viene a proposito, existen otros pasajes que no se solucionan de esta 
manera; como cuando se dice: Te sera justicia delante de Jehova, tu 
Dios, volver prenda al pobre... (Dt.24,13). E igualmente lo que el pro- 
feta dice : que el celo que movio a Fineas a vengar la afrenta del pueblo 
de Israel se le imputb a justicia (Sal. 106,30-31). 

Por eso los fariseos de nuestro tiempo creen tener ocasion y motivo 
de mofarse de nosotros respecto a este punto. Porque al decir nosotros 
que establecida la justicia de la fe, es necesario que se destruya la justicia 
de la* obras, ellos argumentan del mismo modo, pero al contrario: que 
si la justicia es por las obras, se sigue que es falso que seamos justificados 
por la fe sola. 

Aunque les concedo que los mandamientos de la Ley son llamados 
justicia, no hay en ello nada sorprendente, porque ciertamente lo son. 
Pero los lectores han de advertir que los traductores griegos no han ver- 
tido con mucha propiedad el tbrmino hebreo “hucim”, que quiere decir 
edictos o constituciones, por “dicaiomata”, que significa justificaciones. 
Pero no quiero discutir sobre la palabra, pues no niego que la Ley de 
Dios contiene justicia perfecta. Sin embargo, aunque seamos deudores 
de todo cuanto ella exige de nosotros; aunque seamos siervos inutiles, 
incluso despubs de haber hecho todo cuanto en ella se nos manda; como 
el Sefior quiere honrar con el titulo de justicia el guardarla, no debemos 
nosotros quitarle lo que £l le atribuye. Confesamos, pues, de buen grado 
que hacer perfectamente lo que la Ley manda es justicia, y que guardar 
en particular cada uno de los mandamientos es parte de la justicia, siem- 
pre que no falte ninguna de las otras partes. Pero lo que negamos es que 
pueda existir. tal justicia en el mundo. Y esta es la causa de que no atri- 
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buyamos la justicia a la Ley; no porque ella en si misma sea debil e 
insuficiente; sino porque a causa de la debilidad de nuestra carne no se 
puede encontrar en ninguna parte del mundo. 

Es cierto que la Escritura no s61o llama simplemente justicia a los 
mandamientos del Seflor, sino que incluso aplica este mismo nombre a 
las obras de los santos. As! cuando dice que Zacarias y su mujer andaban 
en las justicias del Seftor (Lc. 1,6). Pero al hablar de esta manera la Escri- 
tura considera las obras mds bien por la naturaleza de la Ley, que no por 
lo que son en si mismas. Aunque tambidn hay que advertir aqul lo que 
no hace mucho he notado : que no debe servirnos de norma la impropie- 
dad con que se ha hecho la traducciOn griega del hebreo. Mas como san 
Lucas no quiso alterar la traduccidn usada en su tiempo, 1 no insistird 
yo tampoco en esto. 

Es verdad que el Seflor por el contenido de la Ley ha mostrado cudl es 
la justicia; pero nosotros no llevamos a cabo esta justicia sino guardando 
toda la Ley, porque la menor transgresi6n la corrompe. Ahora bien, 
como la Ley no manda nada que no sea justicia, si la consideramos en si 
misma cada uno de sus mandami entos es justicia; pero si consideramos 
a los hombres que los guardan, evidentemente no merecen la alabanza 
de justos por guardar un mandamiento y faltar a los demds ; y mas viendo 
que no hacen obra alguna que de algun modo no sea viciosa a causa de 
su imperfection. 

Nuestra respuesta, pues, es que cuando las obras de los santos son 
llamadas justicia, ello no proviene de sus mdritos, sino de que van diri- 
gidas a la justicia que Dios nos ha encargado, la cual de nada vale si no 
es perfecta. Ahora bien, perfecta es imposible hallarla en hombre alguno ; 
luego, de aqul se sigue que una buena obra no merece por si misma el 
nombre de justicia. 

8. b. Otros pasajes en que se declara que el hombre es justificado por 
las obras • 

Pero pasemos ahora al segundo grupo, en el cual esta la principal 
dificultad. 

San Pablo no encuentra argumento mas firme para probar la justifica- 
tion por la fe que lo que esta escrito de Abraham: la fe le fue contada 
por justicia (Rom. 4, 3 ; Gdl. 3,6). Ahora bien.puesto que el celo de Fineas, 
segun el profeta, “le fue contado por justicia” (Sal. 106,31), lo que san 
Pablo pretende probar de la fe, nosotros podemos tambiOn atribuirlo a 
las obras. En conclusion, nuestros adversaries, como si ya pudiesen can- 
tar victoria, deciden que aun concediendo que no seamos justificados sin 
fe, tampoco lo somos por la fe sola, sino que es preciso unir a ella las 
obras para conseguir la justicia. 

Yo conjuro aqul a todos los que temen al Seflor, para que, ya que 
ellos saben que es necesario tomar como regia verdadera de justicia la 
Escritura sola, diligentemente y con corazon humilde consideren conmigo 
el modo como se puede conciliar la Escritura consigo misma sin andar 
con sutilezas. 

* La versi6n de los Setenta. 


Sabiendo san Pablo que la justicia de la fe es un refugio para los que 
estan privados de justicia propia, concluye resueltamente que quedan 
excluidos de la justicia de las obras todos aquellos que son justificados 
por la fe. Sabiendo tambien por otra parte que la justicia de la fe es comun 
a todos los fieles, concluye de aqul con la misma seguridad que antes, 
que ninguno es justificado por las obras, sino al rev6s, que somos justifi- 
cados sin ayuda de obra ninguna. 

Pero es cosa muy distinta discutir acerca del valor que las obras tienen 
en si mismas, o de la estima en que han de ser tenidas delante de Dios, 
despuds de que la justicia de la fe queda establecida. Si se trata de estimar 
las obras segun su propia dignidad, decimos que no son dignas de com- 
parecer ante el acatamiento divino; y por eso afirmamos que no existe 
hombre alguno en el universo que tenga nada en sus obras de que pueda 
gloriarse ante Dios; por lo cual s61o queda que, estando todos privados 
de toda ayuda de las obras, sean justificados por la sola fe. 

Enseflamos que esta justicia consiste en que, siendo elpecador recibido 
en la comuniOn y compafila de Cristo, por su gracia e intercesiOn es 
reconciliado con Dios, en cuanto que purificado con su sangre alcanza 
la remisiOn de sus pecados; y revestido de la justicia del mismo Cristo 
como si fuese suya propia, puede con toda seguridad comparecer ante 
el tribunal divino. Una vez establecida la remisiOn de los pecados, las 
buenas obras que despu6s siguen son estimadas de otra manera muy 
distinta de lo que en si mismas mereclan; porque toda la imperfection 
que en ellas hay queda cubierta con la perfection de Cristo ; todas sus 
manchas y suciedad se quitan con la pureza de Cristo, para que todo ello 
no sea tenido en cuenta en el juicio de Dios. Y asl, destruida de esta 
manera la culpa de las transgresiones que impedlan a los hombres hacer 
cosa alguna grata a Dios, y sepultado el vicio de la imperfection que suele 
mancillar aun las mismas obras buenas, entonces las obras buenas que 
realizan los fieles son tenidas por justas; o, lo que es lo mismo, son 
imputadas a justicia. 

9. Refutacidn de la idea de una justicia parcial, intrinseca a las obras 
Si alguno ahora me objeta esto 1 para impugnar la justicia de la fe, 
primeramente le preguntare si un hombre debe ser tenido por justo por 
haber hecho algunas buenas obras, siendo trasgresor de todas las demas. 
Ciertamente, cualquiera que esto afirmase irla muy fuera de razOn. 

Luego le preguntarla si, aunque hiciera muchas obras buenas, serla 
tenido por justo suponiendo que se le pudiese culpar de algo. Nadie podra 
sostener semejante cosa, puesto que la Palabra misma de Dios le contra- 
dice declarando que son malditos los que no cumplieren todo cuanto 
manda la Ley (Dt.27,26). 

Pero pasando adelante, pregunto ademas si existe obra alguna buena, 
siquiera una sola, en que no se pueda notar alguna imperfection o man- 
cha. Ahora bien, £c0mo podria ser asi ante los ojos de Dios, en cuya 
presencia ni las mismas estrellas son lo bastante puras y tiaras, y ni los 
mismos angeles suficientemente justos (Job 4, 18)? 

1 Es decir, la objecidn del principio del pdrrafo precedente. 
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Por consiguiente, nuestro adversario se vera forzado a confesar que 
no es posible hallar obra alguna que no est6 manchada y corrompida, 
tanto por las transgresiones que su autor habra cometido en otros aspec- 
tos, como por su propia imperfeecion; de tal manera, que no puede ser 
digna de llevar el nombre de justicia. 

Mas si es evidente que de la justificacion de la fe proviene que las obras, 
que por otra parte serlan impuras, inmundas, imperfectas e indignas de 
comparecer ante el acatamiento divino - jcuanto mas de serle gratas y 
aceptas! - sean imputadas a justicia, £por qu6 gloriandose de la justicia 
de las obras, procuran destruir la justicia de la fe, cuando de no existir 
ella, en vano se gloriarian de su justicia de las obras? £Es que quieren 
hacer lo que suele decirse de las viboras, que los hijos al nacer matan a 
la madre? 1 Porque lo que nuestros adversarios dicen va encaminado a 
eso. No pueden negar que la justificacidn es el principio, fundamento, 
materia y sustancia de la justicia de las obras ; sin embargo, concluyen 
que el hombre no es justificado por la fe, porque tambidn las obras 
buenas son imputadas a justicia. 

Dejemos a un lado todos estos desprop6sitos, y confesemos la verdad 
sencillamente como es. Si toda la justicia de las obras depende de la 
justicia de la fe, yo afirmo que la justicia de las obras, no solamente no 
queda rebajada ni aminorada en nada por la justicia de la fe, sino que 
mds bien es confirmada por ella, para que de esta manera resplandezca 
mas clara y evidentemente su virtud. 

No pensemos tampoco que, despues de la justificacion gratuita, de tal 
manera son estimadas las obras, que la justificacion del hombre se veri- 
fique por ellas, o que entren a medias con la fe para conseguirlo. Porque 
si la justificacion por la fe no permanece Integra y perfecta, se descubrira 
la impureza de las obras, de modo que no mereceran sino condenacidn. 

Ni hay absurdo alguno en que el hombre sea justificado por la fe, de 
forma tal que no solamente sea justo, sino tambien que sus obras sean 
reputadas justas sin que lo merezcan. 

10. Solamente la fe justifica las obras de los fieles 

De esta manera concedemos que no solamente hay una cierta parte 
de justicia en las obras que es lo que nuestros adversarios pretenden - sino 
tambien que la justicia de las obras es aprobada por Dios como si fuese 
una justicia perfecta y absoluta, siempre que tengamos presente sobre 
qu6 se funda y asienta la justicia de las obras ; y esto sera suficiente para 
resolver todas las dificultades que acerca de esta materia se pudieran 
suscitar. 

Ciertamente, la obra comienza a ser agradable a Dios cuando £l por 
su misericordia la acepta, perdonando la imperfeecion que en ella hay. 
iY de ddnde viene este perdon, sino de que £l nos mira a nosotros y a 
nuestras cosas en Cristo? Y asi, desde que somos incorporados a Cristo 
parecemos justos delante de Dios, porque todas nuestras maldades estan 
cubiertas con su inocencia; y por eso nuestras obras son justas y tenidas 

* Asi aqui su razonamiento destruiria la justificacidn por la fe mediante las obras, 

que de ella proceden. 


por tales, porque no nos es imputado el vicio que hay en ellas, por estar 
cubierto con la pureza de Cristo. 

Por tanto, podemos decir con toda justicia que no solamente nosotros 
somos justificados por la fe, sino tambien lo son nuestras obras. Por 
consiguiente, si la justicia de las obras, tal cual es, depende y proviene 
de la fe y de la justificacion gratuita, evidentemente debe ser incluida en 
ella, y ha de reconocerla y someterse a ella, como el efecto a su causa, 
y como el fruto a su drbol, y en modo alguno ha de levantarse para 
destruiria o empafiarla. 

Por eso san Pablo, para probar que nuestra bienaventuranza descansa 
en la misericordia de Dios y no en las obras, insiste principalmente en 
lo que dice David: “Bienaventurados aquellos cuyas iniquidades son 
perdonadas, y cuyos pecados son cubiertos. Bienaventurado el var6n a 
quien el Senor no inculpa de pecado” (Rom. 4, 7-8; Sal. 32, 1-2). 

Si alguno quisiere alegar en contrario los numerosos testimonies de 
la Escritura que parecen hacer consistir la bienaventuranza del hombre 
en las obras, como por ejemplo: “Bienaventurado el hombre que teme 
a Jehova” (Sal. 112,1); “que tiene misericordia de los pobres” (Prov. 
14,21); “que no anduvo en consejo de malos” (Sal. 1,1); “que soporta 
la tentacion” (Sant. 1,12); “dichosos los que guardan juicio, los que 
hacen justicia en todotiempo” (Sal. 106,3; 119,1); “bienaventurados los 
pobres en esplritu”, etc. (Mt.5,3-12); todo cuanto puedan alegar no 
conseguiria que no sea verdad lo que dice san Pablo; porque como 
quiera que las virtude citadas en todos estos textos jamas podran darse 
en el hombre de forma que por si mismas sean aceptas a Dios, se sigue 
de aqui que el hombre es siempre miserable e infeliz hasta que es liberado 
de su miseria, al serle perdonados sus pecados. 

Conclusidn. Por tanto, si todas las clases de bienaventuranza que cita 
la Escritura quedan anuladas de forma que de ninguna de ellas puede el 
hombre percibir fruto alguno hasta que ha alcanzado la bienaventuranza 
mediante el perd6n de sus pecados, que da lugar a todas las restantes 
bendiciones de Dios, se sigue que esta bienaventuranza no solamente es 
la suprema y principal, sino la unica; a no ser que nos empenemos en 
mantener que las bendiciones de Dios que en ella sola se apoyan y de 
ella reciben su consistencia, la destruyen y anulan. 

Mucho menos debe inquietarnos y causarnos escrupulo el que los fieles 
sean llamados muchas veces en la Escritura justos. Confieso que este 
titulo lo tienen por su santidad y honestidad de vida; mas como su afan 
por ser justos es mas eficaz que su positiva realization de la justicia, 
es muy razonable que esta justicia de las obras ceda y se someta a la 
justicia de la fe, sobre la cual se funda, y de la que tiene todo cuanto es. 

11. 4°. Santiago no contradice a san Pablo 

Mas nuestros adversarios, no satisfechos con esto, dicen que aun 
nos queda entendernos con Santiago, el cual nos contradice en terminos 
irrefutables. El ensena que Abraham fue justificado por las obras, y que 
tambien todos nosotros somos justificados por las obras, y no solamente 
por la fe (Sant. 2, 14-26). 
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iEs que por ventura pretenden que san Pablo contradiga a Santiago? 
Si tienen a Santiago por ministro de Cristo es preciso que interpreten 
sus palabras de forma que no este en desacuerdo con lo que Cristo ha 
dicho. El Esplritu, que ha hablado por boca de san Pablo, afirma que 
Abraham consiguio la justicia por la fe, y no por las obras. De acuerdo 
con esto nosotros tambien ensenamos que todos los hombres son justifi- 
cados por la fe sin las obras de la Ley. El mismo Esplritu ensefia por 
Santiago que la justicia de Abraham y la nuestra consiste en las obras, 
y no solamente en la fe. Es evidente que el Esplritu Santo no se contradice 
a si mismo. <,Como, pues, hacer concordar a estos dos ap6stoles? 

A nuestros adversaries les basta con poder desarraigar la justicia de 
la fe, la cual nosotros queremos ver plantada en el corazdn de los fieles ; 
en cuanto a procurar la tranquilidad y la paz de las conciencias, esto les 
tiene a ellos sin cuidado. Por eso todos pueden ver c6mo se esfuerzan en 
destruir la justicia de la fe, sin que se preocupen de ofrecernos justicia 
alguna a la que las conciencias se puedan atener. Triunfen, pues, en hora 
buena, con tal de que no pretendan gloriarse mds que de haber destruido 
toda certeza de justicia. Evidentemente podran gozar de esta desventurada 
victoria, cuando extinguida la luz de la verdad, el Senor les permita que 
cieguen al mundo con las tinieblas de sus mentiras. Pero dondequiera 
que la verdad de Dios subsista, no podran conseguir nada. 

Niego, pues, que lo que afirma Santiago, y que ellos tienen siempre 
en la boca, sirviendose de ello como de un escudo fortlsimo, sirva a su 
proposito lo mas mlnimo. Para aclarar esto es preciso ante todo conside- 
rar la intention del apostol, y luego senalar en qu6 estan ellos equivo- 
cados. 

Como eri aquel tiempo habla muchos - mal que suele ser perpetuo en 
la Iglesia - que claramente dejaban ver su infidelidad menospreciando y 
no haciendo caso alguno de las obras que todos los fieles deben realizar, 
gloriandose a pesar de ello, falsamente, del tltulo de fe, Santiago se burla 
en este texto de su loca confianza. Por tanto, su intenci6n no es menosca- 
bar de ningun modo la virtud y la fuerza de la verdadera fe, sino declarar 
cuan neciamente aquellos pedantes se gloriaban tanto de la mera aparien- 
cia de la fe, y satisfechos con ella, daban rienda suelta con toda tranquili- 
dad a toda clase de vicios, dejandose llevar a una vida disoluta. 

Fe viva y fe muerta. Una vez comprendida la finalidad del apostol, 
es cosa facil comprender en que se enganan nuestros adversarios. Y se 
enganan de dos maneras: la primera en el termino mismo de fe; la 
segunda, en el de justificar. 

Que el apdstol llame fe a una vana opini6n, que nada tiene que ver 
con la fe verdadera, lo hace a manera de concesi6n; lo cual en nada 
desvirtua su causa. As! lo muestra desde el principio de la discusidn con 
estas palabras: “Hermanos mios, £de que aprovechara si alguno dice 
que tiene fe, y no tiene obras?” (Sant. 2, 14). No dice: si alguno tiene fe 
sin obras, sino si alguno se jacta de tenerla. Y aun mas claramente lo dice 
despues, cuando burlandose de esta clase de fe afirma que es mucho peor 
que el conocimiento que tienen los demonios; y finalmente, cuando la 
llama “muerta”. Mas por la definition que pone se puede entender muy 


facilmente lo que quiere decir: Tu crees, dice, que Dios es uno. Cierta- 
mente, si todo el contenido de esta fe es simplemente que hay Dios, no 
hay motivo para sorprenderse de que no pueda justificar. Y no es preciso 
pensar que esto quite nada a la fe cristiana, cuya naturaleza es muy 
distinta. Porque, £como justifica la fe verdadera, sino unidndonos con 
Cristo, para que hechos una misma cosa con £l, gocemos de la participa- 
ti6n de su justicia? No nos justifica, pues, por poseer cierto conocimiento 
de la esencia divina, sino porque descansa en la certidumbre de la mise- 
ricordia de Dios. 

12. San Pablo describe la justificacidn del impio; Santiago la del justo 

Aiin no hemos llegado a lo principal, hasta haber descubierto el 
otro error. 1 Porque parece que Santiago pone una parte de nuestra 
justificacidn en las obras. Pero si queremos que Santiago este de acuerdo 
con toda la Escritura y consigo mismo, es necesario tomar la palabra 
justificar en otro sentido del que la toma san Pablo. Porque san Pablo 
llama justificar cuando, borrado el recuerdo de nuestra injusticia, somos 
reputados justos. Si Santiago quisiera decir esto, hubiera citado muy 
fuera de propdsito lo que dice Moises: Creyo Abraham a Dios, y esto 
le fue imputado a justicia. Porque 61 enhebra su razonamiento como sigue : 
Abraham por sus obras alcanzd justicia, pues no dudo en sacrificar a su 
hijo cuando Dios se lo mando; y de esta manera se cumplid la Escritura 
que dice : Creyd Abraham a Dios y le fue imputado a justicia. Si es cosa 
absurda que el efecto sea primero que la causa, o Moises afirma falsa- 
mente en este lugar que la fe le fue imputada a Abraham por justicia, o 
61 no merecid su justicia por su obediencia a Dios al aceptar sacrificar 
a Isaac. Antes de ser engendrado Ismael, que ya era mayor cuando nacid 
Isaac, Abraham habia sido justificado por la fe. (.Como, pues, diremos 
que alcanzd justicia por la obediencia que mostrd al aceptar sacrificar 
a su hijo Isaac, cuando esto acontecio mucho despu6s? Por tanto, o 
Santiago ha cambiado todo el orden - lo cual no se puede pensar - o 

1 El lector debe estar muy atento a una distincidn a la que con frecuencia se presta 
poca a tend on en los medio reformados: “Todo creyente es objeto de una doble 
justificacidn”. 

En uno de sus cuatro “ Sermones sobre la justificacidn de Abraham” {Op. Calvini, 
XXIII, pp. 718-719) es donde mejor precisa Calvino su pensamiento: “Cuando Dios 
nos justifica al principio . . . , usa un perd6n general. Y luego, cuando nos justifica 
despuds . . . nos justifica en nuestras personas, y nos justifica incluso en nuestras 
obras por la pura fe . . . ; es decir, que nos hace agradables a El como sus hijos, y 
luego justifica nuestras obras . . . bY c6mo? Por su pura gracia, perdondndonos las 
faltas y las imperfecciones que en ellas hay. Y &si, lo mismo que existe diferencia 
entre un hombre fiel y un hombre al que Dios llama al principio al Evangelio, asi 
la justificacidn se puede extender con toda propiedad a la marcha continua de la 
gracia de Dios desde la vocacidn hasta la muerte” (Comentario a Romanos 8, 30). 
Pablo trata de la primera; Santiago, de la segunda. 

En el piano psicoldgico, la justificacidn del fiel o del justo perdonado es la certi- 
dumbre que, por el testimonio de su conducta y de sus obras, obtiene ese fiel de la 
sinceridad de su fe y de la realidad del estado de gracia justificante en que se encuen- 
tra. Como dird Calvino, “es una declaracidn de justicia ante los hombres, y no 
la imputacidn de la justicia en cuanto a Dios”.Ei fiel tiene, 61 tambien, necesidad de 
ser justificado tanto ante el tribunal de su propia conciencia, como ante los hombres. 
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por justificado no quiso decir que Abraham hubiese merecido ser tenido 
por justo. iQu6 quiso decir entonces? Claramente se ve que habla de la 
declaration y manifestation de la justicia, y no de la imputacidn ; como 
si dijera: los que son justos por la verdadera fe, dan prueba de su justicia 
con la obediencia y las buenas obras, y no con una apariencia falsa y 
sofiada de fe. En resumen: 61 no discute la razdn por la que somos justifi- 
cados, sino que pide a los fieles una justicia no ociosa, que se manifieste 
en las obras. Y asi como san Pablo pretende probar que los hombres son 
justificados sin ninguna ayuda de las obras, del mismo modo en este lugar 
Santiago niega que aquellos que son tenidos por justos no hagan buenas 
obras. 

Esta consideraci6n nos librara de toda duda y escrupulo. Porque nues- 
tros adversaries se enganan sobre todo al pensar que Santiago determina 
el modo como los hombres son justificados, siendo as! que no pretende 
otra cosa sino abatir la vana confianza y seguridad de aquellos que para 
excusar su negligencia en el bien obrar, se glorlan falsamente del nombre 
y del tltulo de la fe. Y asi, por mas que den vueltas y retuerzan las palabras 
de Santiago, no podran concluir otra cosa que estas dos sentencias : que 
la vana imagination de fe no justifica; y que el creyente declara su justicia 
con buenas obras. 

13. 5°. Explicacidn de Rom.2,13 

De nada les sirve lo que alegan de san Pablo a este propdsito; es 
decir, que “no son los oidores de la ley los justos ante Dios, sino los 
hacedores de la ley seran justificados” (Rom.2,13). 

No quiero esquivar la dificultad con la solution que da san Ambrosio, 
segun el cual esto se dijo porque el cumplimiento de la Ley es la fe de 
Cristo, 1 pues me parece que esto no es mas que un subterfugio, al que 
no hay por qu6 recurrir cuando el camino esta franco. 

El Apostol en este lugar rebate la vana confianza de los judios, los 
cuales se gloriaban de ser los unicos que conotian la Ley, siendo asi que 
por otra parte la escarnecian gravemente. Por eso, para que no se ufana- 
sen tanto con el mero conocimiento de la Ley, advierte el Apostoi que si 
buscamos nuestra justicia por la Ley hemos de guardarla, y no simple- 
mente saberla. Ciertamente nosotros no dudamos que la justicia de la 
Ley consiste en las obras; como tampoco negamos que su justicia consista 
en la dignidad y los meritos de las mismas; mas, aun concediendo todo 
esto, todavia no se ha probado que seamos justificados por las obras, si 
no muestran siquiera el ejemplo de uno que haya cumplido la Ley. 

Ahora bien, que san Pablo no ha querido decir otra cosa, el mismo 
contexto lo da a entender bien claramente. Despues de haber condenado 
de injusticia, asi a los judios como a los gentiles indistintamente, desciende 
a particularizar y afirma que los que pecaron sin Ley, sin Ley pereceran; 
lo cual se refiere a los gentiles. Por otra parte, dice, que los que pecaron 
en la Ley seran condenados por la Ley, refiriendose con ello a los judios. 
Mas como ellos cerraban los ojos a las transgresiones y se mostraban 
muy engreidos con la sola Ley, afiade muy a prop6sito que la Ley no 

1 Comentario a Romanos 2 , 13 . 
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les fue dada para que con s61o oir su voz fuesen justos, sino que lo seran 
cuando obedecieren a sus mandamientos. Como si dijera: iBuscas tu 
justicia en la Ley?; no alegues el mero hecho de haberla oido, lo cual 
muy poco hace al caso, sino muestra las obras mediante las cuales 
declares que la Ley no te ha sido dada en vano. Pero como todos estaban 
vacios de esto, seguiase que estaban privados de la gloria que pretendian. 
Por tanto, de la intention del Apostol hay que deducir mas bien un 
argumento en contra, como sigue: la justicia de la Ley consiste en la 
perfection de las obras ; ninguno se puede gloriar de haberla satisfecho 
con sus actos ; luego, de ahi se sigue que ninguno es justificado por la Ley. 

14. 6°. Pasajes en los cuales los fieles ofrecen su justicia a Dios 

Combaten tambien nuestros adversaries contra nosotros sirvi6ndose 
de los lugares en que los fieles atrevidamente presentan a Dios su justicia, 
para que la examine en su juicio, y desean que £l dicte su sentencia con- 
forme a ella. Asi, por ejemplo : “Juzgame conforme a mi justicia, y con- 
forme a mi integridad” (Sal. 7, 8). Y : “Oye, oh Jehova, una causa justa. . . ; 
tu has probado mi corazdn, me has visitado de noche...; y nada inicuo 
hallaste” (Sal. 17, 1-3). “Jehova me ha premiado conforme a mi justicia; 
conforme a la limpieza de mis manos me ha recompensado, porque yo 
he guardado los caminos de Jehova, y no me apart6 impiamente de mi 
Dios” (Sal. 18,20). Y tambi6n: “Juzgame, oh Jehova, porque yo en mi 
integridad he andado. No me he sentado con hombres hipocritas ; aborreci 
la reunion de los malignos. No arrebates con los pecadores mi alma, ni 
mi vida con hombres sanguinarios, en cuyas manos esta el mal, y su 
diestra esta llena de sobornos. Mas yo andar6 en mi integridad” (Sal. 
26,1.4.5.9-11). 

Antes he hablado de la confianza que los santos parece que sienten sin 
mas que sus obras. Los testimonios que a este proposito acabamos de 
alegar no nos ofreceran mayor dificultad si los consideramos en sus 
debidas circunstancias, que son de dos clases. En efecto, al expresarse asi 
no quieren que toda su vida sea examinada, a fin de ser absueltos o con- 
denados de acuerdo con ella ; sino que simplemente presentan al Seiior 
alguna causa particular para que la juzgue. Y en segundo lugar, ellos se 
atribuyen justicia, no respecto a Dios, sino en comparacion con los ini- 
cuos y malvados. 

Primeramente, cuando se trata del modo como el hombre es justifi- 
cado, no solamente se requiere que la causa sea buena en algun asunto 
particular, sino ademas que haya una justicia Integra durante todo el 
curso de la vida ; cosa que jamas hombre alguno ha tenido ni tendra. De 
hecho los santos, cuando para probar su inocencia imploran el juicio de 
Dios, no intentan presentarse ante £l como si estuviesen fibres de toda 
falta y pecado, y sin culpa ninguna; sino que despu6s de poner la con- 
fianza de su salvacidn en la sola bondad de Dios, y seguros de que £l 
cuida de los pobres y los ampara cuando se ven afligidos contra todo 
derecho y justicia, ponen en sus manos su causa, en la cual siendo ino- 
centes se ven afligidos. 

Por otra parte, como se presentan juntamente con sus adversarios ante 
el tribunal de Dios, no alegan jactanciosamente una inocencia capaz de 
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resistir a la pureza divina, si hubiera de ser examinada con todo rigor, 
sino que, sabiendo que Dios ve su sinceridad, justicia, sencillez y pureza, 
y que le es grata en comparacion con la maldad, astucia y perversidad de 
sus enemigos, no temen invocar a Dios para que haga de juez entre ellos 
y los impios. Asi David, cuando decia a Saul: “Jehova pague a cada uno 
su justicia y su lealtad” (1 Sm.26,23), no queria decir que el Sefior 
examinase a cada uno en si mismo y le remunerase segun sus meritos, 
sino que confesaba delante del Senor cuanta era su inocencia en com- 
paracibn con Saul. ' 

Tampoco san Pablo, cuando se gloria de que su conciencia le era testigo 
de haber cumplido con simplicidad e integridad su deber para con la 
Iglesia (2 Cor. 1,12; Hch.23, 1), quiere con ello apoyarse en esta gloria 
delante de Dios, sino que forzado por las calumnias de los impios, man- 
tiene frente a toda posible maledicencia de los hombres su lealtad y hon- 
radez, que 61 sabia muy acepta a Dios. Porque vemos que en otro lugar 
afirma: “Aunque de nada tengo mala conciencia, no por eso soy justifi- 
cado” (1 Cor. 4, 4). Y la razbn de ello es que se daba muy bien cuenta de 
que el juicio de Dios es muy distinto del juicio de los hombres. 

Asi pues, por mas que los fieles pongan a Dios por testigo y juez de 
su inocencia frente a la hipocresla de los impios, cuando tienen que en- 
tenderse a solas con Dios, todos a una voz exclaman: “Jah, si mirares a 
los pecados, iquibn, oh Sefior, podra mantenerse?” (Sal. 130,3). Y tam- 
bi6n : “No entres en juicio con tu siervo, porque no se justificara delante 
de ti ningun ser humano” (Sal. 143,2); y desconfiando de sus obras, de 
buena gana confiesan que la bondad del Senor es mucho mejor que la 
vida. 

15. 7°. Pasajes que atribuyen la justicia y la vida a las obras de los fieles 
Hay tambibn otros pasajes no muy diferentes de 6stos,. en los que 
algunos podrian enredarse. 

Salomon dice que el que anda con integridad es justo (Prov. 20, 7). Y : 
“En el camino de la justicia esta la vida; y en sus caminos no hay muerte” 
(Prov. 12, 28; 28, 18). Tambien Ezequiel declara que el que hiciere juicio 
y justicia vivira (Ez. 18,9.21 ; 33, 15). 

Respondo que no queremos disimular, negar ni oscurecer ninguna de 
estas cosas. Pero presentadme uno solo entre todos los hijos de Adan 
con tal integridad. Si no hay ninguno es preciso que, o todos los hombres 
sean condenados en el juicio de Dios, o bien que se acojan a su miseri- 
cordia. 

Sin embargo, no negamos que la integridad que los fieles poseen les 
sirva como de peldafio para llegar a la inmortalidad. Mas, ide dbnde 
proviene esto, sino de que cuando el Sefior recibe a alguna persona en 
el pacto de su gracia no examina sus obras segun sus meritos, sino que 
las acepta con su amor paternal sin que ellas en si mismas lo merezcan? 
Y con estas palabras no entendemos solo lo que los escolasticos ensefian : 
que las obras tienen su valor de la gracia de Dios que las acepta, con lo 
cual entienden que las obras, en si mismas insuficientes para conseguir 
la salvacibn, reciben su suficiencia de que Dios las estima y acepta en 
virtud del pacto de su Ley. Yo, por el contrario, afirmo que todas las 


obras, en cuanto estan mancilladas, sea por otras transgresiones o por 
la suyas propias, no pueden tener valor alguno sino en cuanto el Sefior 
no les imputa sus manchas y perdona al hombre todas sus faltas, lo cual 
es darle la justicia gratuita. 

Tambibn aducen fuera de proposito las oraciones que algunas veces 
formula el Apbstol, en las que desea tan grande perfeccibn a los fieles, 
que sean santos y sin mancha delante de El en el dia del Sefior (Ef. 1,4; 
Flp.2,15; 1 Tes.3,13, etc.). Los celestinos, antiguos herejes, insistian 
mucho en estas palabras y las tenian siempre en la boca para probar que 
el hombre puede, mientras vive en este mundo, conseguir perfecta justicia. 
Mas nosotros respondemos con san Agustin - y nos parece que es sufi- 
riente - que todos los fieles deben tener como, bianco comparecer una 
vez delante de Dios limpios y sin mancha alguna; pero como el estado 
mejor y el mas perfecto que podemos alcanzar en esta vida presente 
consiste en que de dla en dia vayamos aprovechando cada vez mds, sblo 
llegaremos a dicho bianco cuando, despojados de esta came pecadora, 
estemos del todo unidos a Dios. 1 

Tampoco discutire obstinadamente con el que quiera atribuir a los 
santos el titulo de perfeccibn, con tal de que la defina como lo hace 
san Agustin. Dice 61: “Cuando llamamos perfecta a la virtud de los 
santos, para su perfeccibn se requiere el conocimiento de su imperfec- 
cibn; o sea, que de veras y con humildad reconozcan cuan imperfectos 
son”. 2 


CAPfTULO XVIII 

ES UN ERROR CONCLUIR QUE 
SOMOS JUSTIFICADOS POR LAS OBRAS, PORQUE DIOS 
LES PROMETA UN SALARIO 

1. 8°. a. C6mo Dios da a cada uno segun sus obras 

Pasemos ahora a exponer los pasajes que afirman que Dios dara a 
cada uno conforme a sus obras (Mt. 16,27), como son los siguientes: 
Cada uno recibira segun lo que haya hecho mientras estaba en el cuerpo, 
sea bueno o malo (2 Cor. 5, 10). “Vida eterna a los que, perseverando en 
bien hacer, buscan gloria y honra e inmortalidad; tribulacibn y angustia 
sobre todo ser humano que hace lo malo” (Rom. 2, 7. 9). “Los que hicie- 
ron lo bueno, saldran a resurreccibn de vida” (Jn. 5,29). “Venid, benditos 
de mi Padre..., porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, 
y no me disteis de beber” (Mt. 25, 34-35). 

Afiadamos a 6stos los pasajes en que la vida eterna es llamada salario 
de las obras. Asi cuando se dice : “le sera pagado (al hombre) segun la 
obra de sus manos” ; y : “el que teme el mandamiento sera recompensado” 
(Prov. 12,14; 13, 13). Gozaos y alegraos, porque vuestro galardbn es 

1 De la perfeccibn de la justicia del hombre, IX, 20. 

* Contra dos cartas de los pelagianos, A Bonifacio, lib. Ill, vn, 19. 
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grande en los cielos (Mt.5,10; Lc.6,23). “Cada uno recibira su recom- 
pensa conforme a su labor” (1 Cor. 3, 8). 

Respecto a que el Sefior dara a cada uno conforme a sus obras, es 
cosa de facil solucidn. A1 hablar de esta manera mas bien se designa un 
orden de consecuencia que no la causa por la que Dios remunera a los 
hombres. Es evidente que nuestro Sefior usa estos grados de misericordia 
al consumar y perfeccionar nuestra salvacion : que despues de elegimos 
nos llama; despuds de llamarnos nos justifica; y despuds de justificarnos 
nos glorifica (Rom; 8, 30). Y asl, aunque El por su sola misericordia 
recibe a los suyos en la vida, como quiera que los introduce en su posesion 
por haberse ejercitado en las buenas obras, a fin de cumplir en ellos su 
benevolencia de acuerdo con el orden que £l ha sefialado, no hay por 
qud maravillarse de que afirme que son Coronados segun sus obras, ya 
que con ellas sin duda alguna son preparados para recibir la corona de 
la inmortalidad. Mas aun : por esta misma razon se dice con toda verdad 
que se ocupan de su salvacion (Flp.2,12) cuando aplicandose hacer el 
bien meditan en la vida eterna. Y en otro lugar se les manda que trabajen 
por el alimento que no perece (Jn.6,27), cuando creyendo en Cristo 
alcanzan la vida eterna; sin embargo luego se afiade que el Hijo del 
hombre les dara ese alimento. Por donde se ve claramente que la palabra 
trabajar no se opone a la gratia, sino que se refiere al celo y al deseo. 
Por tanto no se sigue que los fieles mismos sean autores de su salvacion, 
ni que esta proceda de las buenas obras que ellos realizan. iQue, enton- 
ces? Tan pronto como por el conocimiento del Evangelio y la ilumina- 
cion del Esplritu Santo son incorporados a Cristo, comienza en ellos la 
vida eterna; y luego es necesario que la obra que Dios ha comenzado en 
ellos se vaya perfeccionando hasta el dia de Jesucristo (Flp. 1,6). Ahora 
bien, esta obra se perfecciona en ellos cuando, reflejando con la justicia 
y la santidad la imagen de su Padre celestial, prueban que son hijos suyos 
legitimos y no bastardos. 

2. b. Cdmo es llamada la vida eterna recompensa 

En cuanto al termino “salario”, no hay motivo para concluir de el 
que nuestras obras son causa de nuestra salvacion. 

Primeramente tengamos por cierto que el reino de los cielos no es un 
salario de siervos, sino herencia de hijos, de la cual solamente gozaran 
aquellos a quienes el Sefior hubiere elegido por tales (Ef. 1 , 5 . 1 8) ; y ello no 
por otra causa que la estricta adoption; “porque no heredara el hijo de la 
esclava con el hijo de la fibre” (Gdl.4,30). De hecho, el Espiritu Santo en 
los mismos lugares en que promete la vida eterna como salario de las 
obras, al Uamarla expresamente herencia demuestra que su origen viene de 
otra parte. Asi, cuando llama a los elegidos de su Padre a que posean 
el reino de los cielos, cita las obras que fil recompensa con ello; pero a 
la vez afiade que lo poseeran por el titulo que tienen de herencia (Mt. 
25, 34-36). Por esto san Pablo exhorta a los siervos que cumplen fielmente 
con su deber a que esperen la retribution del Sefior; pero luego afiade 
que esta recompensa, es de herencia (Col. 3,24). Vemos, pues, como Cristo 
y sus apostoles se guardan muy bien de que atribuyamos la bienaventu- 
ranza eterna a las obras, y no a la adoption de Dios. 


Mas, ipor que hacen tambien mention a la vez de las obras? La respues- 
ta a esta pregunta se vera claramente con un solo ejemplo de la Escritura. 
Antes de que Isaac naciese se le habia prometido a Abraham descenden- 
cia, en la cual todas las naciones de la tierra habian de ser benditas; y 
asimismo se le habia prometido tal propagation de esta su descendencia, 
que habia de igualar en numero a las estrellas del cielo y a las arenas del 
mar (Gn. 15,5; 17, 1; 18, 10). Mucho tiempo despues el se prepara a 
sacrificar a su hijo Isaac, conforme Dios se lo habia ordenado. Despu6s 
de haber demostrado con esta action su obediencia, recibe la promesa: 
“Por mi mismo he jurado, dice Jehova, que por cuanto has hecho esto, 
y no me has rehusado tu hijo, tu unico hijo; de cierto te bendecire y 
multiplicare tu descendencia como las estrellas del cielo y como la arena 
que esta a la orilla de la mar; y tu descendencia poseera las puertas de 
sus enemigos. En tu simiente seran benditas todas las naciones de la 
tierra, por cuanto obedeciste a mi voz” (Gn. 22, 16-18). iQue es lo que 
oimos? iMerecio quizas Abraham por su obediencia esta bendicidn, cuya 
promesa le habia sido hecha mucho antes de que Dios le mandase sacri- 
ficar a su hijo Isaac? Ciertamente aqui vemos sin rodeos de ninguna clase 
que el Sefior remunera las obras de sus fieles con los mismos beneficios y 
mercedes que les tenia prometidos mucho antes de que ni siquiera pen- 
sasen en hacer lo que hicieron y cuando el Sefior no tenia otro motivo 
para hacerles favores que su sola misericordia. 

3. Nuestras obras son medios que nos hacen dar los frutos de la promesa 

gratuita 

Y sin embargo el Sefior ni nos engafia ni seburla de nosotros cuando dice 
que paga a las obras lo que gratuitamente habia dado antes de que las haga- 
mos. Porque como quiera que El desea ejercitarnos en las buenas obras, 
para que meditemos en el cumplimiento y el gozo de las cosas que nos ha 
prometido y mediante ellas nos apresuremos a llegar a aquellabienaventu- 
rada esperanza que se nos propone en los cielos, con toda razon se les asigna 
el fruto de las promesas, pues son como medios para llegar a gozar de ellas. 

El Apostol expreso excelentemente ambas cosas al decir que los colo- 
senses se empleaban en ejercitar la caridad a causa de la esperanza que 
les estaba guardada en los cielos, la cual ellos habian ya oido por la 
palabra verdadera del Evangelio (Col. 1,4-5). Pues al decir el Apostol 
que los colosenses habian comprendido por el Evangelio la herencia que 
les estaba guardada en los cielos, denota con ello que esta esperanza se 
fundaba unicamente en Cristo, y no en obras de ninguna clase. 

Esta de acuerdo con esto lo que dice san Pedro, que los fieles son 
guardados por la virtud y potencia de Dios mediante la fe, para alcanzar 
la salvacion que esta preparada para ser manifestada a su tiempo (1 Pe. 
1 , 5). Al decir que ellos se esfuerzan por esta causa en obrar bien, demues- 
tra que los fieles deben correr durante toda su vida para alcanzarla. 

Y para que no creyesemos que el salario que el Sefior nos promete se 
debe estimar conforme a los meritos, el mismo Sefior nos propuso una 
parabola en la cual se compara a un padre de familia que envia a todos 
sus operarios a trabajar en su vifia; a unos a la primera hora del dia, a 
otros a la segunda, a otros a la tercera y, en fin, a otros a la undecima ; 
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y cuando llega la tarde paga a todos los jornaleros el mismo salario 
(Mt. 20, 1-16). La exposici6n de esta parabola la hizo perfectamente y 
con brevpdad el antiguo doctor que escribio el libro titulado “Sobre la 
vocacidn de los gentiles”, comunmente atribuido a san Ambrosio. Pre- 
fiero usar sus palabras a las mlas. “Con esta semejanza”, dice el referido 
autor, “el Sefior quiso demostrar que la vocation de todos los fieles, 
aunque haya alguna diferencia en la aplicacion externa, pertenece a su 
sola gracia, en la cual, indudablemente, los que yendo a trabajar a la 
vifia durante una hora son igualados en el jornal a los que trabajaron 
todo el dla, representan la condition y suerte de aquellos a quienes Dios, 
para ensalzar la excelencia de su gracia, Hama al declinar el dla, hacia 
el fin de su vida, para remunerarlos segun su clemencia, no pagandoles 
el salario que por su trabajo mereclan, sino derramando la riqueza de su 
bondad sobre aquellos a quienes habla elegido sin sus obras; para que 
los que hablan trabajado mucho y no habian recibido mas salario que 
los ultimos comprendiesen tambien que hablan recibido don de gracia, 
y no salario de obras”. 1 

Finalmente, hay que notar tambien que en los lugares en que la vida 
eterna es llamada salario de las obras no se toma simplemente por aquella 
comunicacion que tenemos con Dios para gozar de aquella bienaventu- 
rada inmortalidad cuando fil con su paternal benevolencia nos abraza 
en Cristo para que seamos sus herederos, sino que se toma por la posesidn 
misma y el gozo de la bienaventuranza que en su reino tenemos. Lo cual 
tambien dan a entender las palabras mismas de Cristo, cuando dice : “En 
el siglo venidero (tendreis) la vida eterna” (Me. 10,30). Y en otra parte: 
“Venid, heredad el reino” (Mt.25,34). Por esta razon san Pablo llama 
adoption a la revelation que tendra lugar en el dla de la resurrecci6n; y 
luego explica esta palabra diciendo que es “la redencion de nuestro cuer- 
po” (Rom. 8,23). Porque as! como el estar apartado de Dios es muerte 
eterna, asl, cuando el hombre es recibido por Dios en su gracia para comu- 
nicar y ser unido y hecho una misma cosa con fil, es transportado de 
muerte a vida; lo cual se hace por la sola gracia de la adopcidn. Y si ellos 
insisten, como suelen, con pertinacia en la expresion “salario de obras”, 
nosotros saldremos a su encuentro con lo que dice san Pedro, que la vida 
eterna es el salario de la fe (1 Pe. 1,9). 

4. Las promesas de recompensa ayudan nuestra debilidad y las miserias 

de esta vida presente 

Por tanto, no pensemos que el Senor, por las promesas que hemos 
aducido, quiere engrandecer la dignidad de nuestras obras, como si ellas 
mereciesen tal salario ; porque la Escritura no nos deja cosa alguna con 
la que podamos gloriarnos ante Dios. Por el contrario, todo su empefio 
es confundir nuestra arrogancia y altivez, humillarnos, abatirnos y ani- 
quilarnos del todo. Mas el Esplritu Santo con las promesas mencionadas 
socorre nuestra debilidad, que al momento decaeria y se vendria por 
tierra, si no fuera sustentada con esta esperanza y no mitigase sus dolores 
e insatisfacci6n con este consuelo. 

1 Pseudo-Ambrosio, Op. cit., lib. I, v. 


Primeramente, que cada uno considere en su interior cuan dura y 
dificil cosa es renunciar, no solamente a todas nuestras cosas, sino ade- 
mas a si mismo. Y sin embargo, esta es la primera lecci6n, el abece que 
Cristo ensefia a sus discipulos; es decir, a todos los fieles. Despu6s los 
tiene durante el curso de toda su vida bajo la disciplina de la cruz, a fin 
de que no se aficionen ni pongan su coraz6n en la ambicion y confianza 
de los bienes presentes. En una palabra, los trata de tal suerte, que doquie- 
ra pongan sus ojos en toda la amplitud del mundo, no vean otra cosa 
que desesperacion. De tal manera que san Pablo dice: “Si en esta vida 
solamente esperamos en Cristo, somos los mas dignos de conmiseraci6n 
de todos los hombres” (1 Cor. 15,19). A fin de que no desmayemos con 
tales angustias, nos asiste el Sefior, el cual nos advierte, que levantemos 
la cabeza y miremos mucho mds alia y hacia arriba, prometi6ndonos que en 
61 hallaremos nuestra bienaventuranza, que en este mundo no podemos ver. 
A esta bienaventuranza la llama premio, salario y retribuci6n ; no estiman- 
do el m6rito de las obras, sino dando a entender qUe es una recompensa de 
las miserias, tribulaciones y afrentas que padecemos en este mundo. Por 
tanto, no hay peligro alguno en que nosotros, a ejemplo de la Escritura, 
llamemos a la vida eterna remuneration, puesto que el Sefior recibe en ella 
a los suyos del trabajo al reposo, de la afliccion a la prosperidad, de la tris- 
teza al gozo, de la pobreza a las riquezas, de la afrenta a la gloria y la 
honra. Finalmente, que fil cambia todos los males que han padecido en 
bienes mucho mayores. De esta manera no hay inconveniente alguno en 
pensar que la santidad de vida es el camino ; no que ella sea quien nos abre 
la puerta para entrar en la gloria del reino de los cielos, sino que por eUa 
Dios encamina y guia a sus escogidos a la manifestation de esta gloria, pues 
su beneplacito es glorificar a aquellos a quienes ha santificado (Rom. 8, 30). 

Ninguna correspondencia entre merito y recompensa. Testimonio de san 
Agustin. No queramos, pues, imaginarnos correspondencia alguna entre 
m6rito y salario, en la cual los sofistas insisten importunamente por no 
considerar el fin que hemos expuesto. Ahora bien, iqu6 desorden no es, 
cuando Dios nos llama a un fin, poner nosotros los ojos en otra parte y 
no querer ir a donde fil nos llama? No hay cosa mas cierta y clara que a 
las buenas obras se promete el salario ; y esto no para henchir de vana- 
gloria nuestro corazon, sino para ayudar la debilidad de nuestra carne. 
Cualquiera pues, que de esto deduzca que las obras tienen su propio 
m6rito, o contrapese obras y meritos, se aparta mucho del verdadero 
bianco que Dios nos propone. 

5. Por tanto, cuando la Escritura dice que Dios, como Juez justo que 
es, ha de dar a los suyos la corona de justicia (2 Tim. 4, 8), no sola- 
mente respondo como san Agustin: “&A quien daria el justo Juez la 
corona, si el Padre misericordioso no le hubiese primero dado la gracia? 
iY como habria justicia, si no hubiese precedido la gracia que justifica 
al impio? iY c6mo estas cosas que nos son debidas nos serian concedidas, 
si las cosas que no nos son debidas no nos fuesen primero dadas?”; 1 

1 De la gracia y el librejilbedrlo, VI, 14. 
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sino afiado ademas : £como el Sefior imputaria a justicia nuestras obras, 
si £l con su clemencia no encubriera toda la injusticia que hay en ellas? 
iComo las juzgarfa dignas de salario y de recompensa, si £l con su in- 
mensa benignidad no borrase todo lo que en ellas hay que merece castigo? 
Y afiado esto a la opinion de san Agustin, porque el tiene por costumbre 
llamar gracia a la vida eterna, debido a que nos es concedida por los dones 
gratuitos de Dios, cuando nos es dada como paga de las obras. 

Pero la Escritura nos humilla aun mas, y a la vez con esto nos levanta. 
Porque ademas de prohibir que nos gloriemos en las obras por ser dones 
gratuitos de Dios, nos ensefta tambien que siempre estan llenos de inmun- 
dicias, de tal manera que no pueden ser gratas a Dios si se las examina 
con el rigor del juicio divino. Pero a fin de que nuestro celo y buen deseo 
no desfallezcan, la misma Escritura dice tambien que son agradables a 
Dios, porque El las apoya. 

Aunque san Agustin se expresa hasta cierto punto de otro modo que 
nosotros, sin embargo, en cuanto al sentido y a la sustancia, por sus 
mismas palabras se ve que no estamos en desacuerdo en nada importante. 
Porque en el libro tercero que escribio a Bonifacio, despues de comparar 
entre si a dos hombres, suponiendo que uno fuese de vida muy santa y 
perfecta, y que el otro, tambien de vida buena y honesta, pero no tan 
perfecto como el otro, al fin concluye que el que parece no ser tan per- 
fecto como el otro, por la rectitud de su fe en Dios por la cual vive y segun 
la cual se acusa de todos sus pecados, alaba a Dios en todas sus obras 
buenas, atribuyendose a si mismo la ignominia y a Dios la honra, y 
recibiendo de El la remision de los pecados y el ansia de bien obrar, 
cuando llega la hora de dejar esta vida sera recibido en compafiia de 
Cristo. <,Por que esto, sino por la fe, la cual, si bien no salva al hombre 
sin obras - puesto que ella es verdadera y viva, y obra por la caridad 
sin embargo es la causa de que los pecados sean perdonados? Porque, 
como dice el profeta, “el justo por su fe vivira” (Hab.2,4); y sin ella, 
incluso las obras que son tenidas por buenas se convierten en pecado. 1 

Evidentemente el confiesa en este lugar con toda claridad aquello por 
lo que tanto nosotros luchamos; a saber, que la justicia de las obras 
depende y procede de que Dios las aprueba al usar de su misericordia y 
perdonar las faltas que hay en ellas. 

6. 9°. a. Como las buenas obras son comparadas a futuras riquezas 
Hay otros textos casi semejantes a los que acabamos de exponer. As! 
cuando se dice: “Ganad amigos por medio de las riquezas injustas, para 
que cuando estas falten, os reciban en las moradas eternas” (Lc. 16,9). Y : 
“A los ricos de este mundo manda que no sean altivos, ni pongan la 
esperanza en las riquezas, las cuales son inciertas, sino en el Dios vivo, 
que nos da todas las cosas en abundancia . . . Que hagan bien, que sean 
ricos en buenas obras, dadivosos, generosos ; atesorando para si buen 
fundamento para lo por venir, que echen mano de la vida eterna” (1 Tim. 
6, 17-19). Vemos que las buenas obras son comparadas a las riquezas, 
de las cuales gozaremos en la vida eterna. 

1 Contra dos cartas de los pelagianos; a Bonifacio , lib. Ill, v, 14. . r 
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A esto respondo que jamas lograremos comprender el verdadero sen- 
tido de estos pasajes si no ponemos nuestros ojos en el fin al que el 
Espiritu Santo dirige y encamina sus palabras. Si es verdad lo que dice 
Cristo : “Donde este vuestro tesoro, all! estara tambi6n vuestro corazon” 
(Mt.6,21), de igual modo que los hijos de este siglo tienen por costumbre 
emplear todo su entendimiento en adquirir y amontonar las cosas que 
pueden procurarles el regalo y la felicidad de esta vida presente, asi tam- 
bi6n es preciso que los fieles, viendo que esta vida ha de pasar como un 
suefio, transfieran las cosas de las que de veras quieren gozar al lugar 
donde han de vivir para siempre. Debemos, pues, imitar a aquellos que 
quieren mudarse a otro sitio, en el cual han determinado establecer su 
morada permanente. Estos envian por delante toda su hacienda y cuanto 
poseen, y no les causa pena carecer de ello durante algun tiempo, pues 
se tienen por tanto mas dichosos, cuanto mayores bienes tienen en el 
lugar donde han de pasar toda su vida. 

Si creemos que el cielo es nuestra tierra, alia debemos enviar todas 
nuestras riquezas, y no retenerlas aqui, donde habremos de dejarlas de 
un momento a otro, cuando debamos partir. lY como las trahsportare- 
mos? Ayudando a los pobres en sus necesidades, ya que el Sefior tiene en 
cuenta todo cuanto se les da, como si a fil mismo le fuese dado (Mt. 
25,40). De ahi aquella hermosa promesa: “A Jehovd presta el que da al 
pobre” (Prov. 19, 17). Y : “El que siembra generosamente, generosamente 
tambien segara” (2 Cor. 9, 6). Porque todo cuanto por caridad empleamos 
con nuestros hermanos, queda depositado en las manos del Sefior. El, 
que con toda fidelidad guarda lo que se deposita en sus manos, restituira 
en lo venidero con grande ganancia lo que le hubitiemos confiado. 

i,Entonces, dira alguno, las obras de caridad que hacemos merecen 
tanta estima delante de Dios, que son a modo de riquezas depositadas 
en sus manos? ^Quien, digo yo, puede tener inconveniente en hablar de 
esta manera, cuando la Escritura tantas veces y con tanta claridad asi lo 
afirma? Pero si alguno, oscureciendo la pura benignidad de Dios, pre- 
fiere ensalzar la dignidad de las obras, a este de nada le serviran tales 
testimonios para confirmation de su error. Porque ninguna otra cosa 
podemos concluir de ellos, sino que la bondad y regalo con que Dios nos 
trata son inmensos; ya que para animarnos e incitarnos a obrar bien, 
promete que no dejara sin recompensa y satisfaction ninguna buena obra 
que hagamos, aunque en si mismas sean indignas de comparecer ante su 
acatamiento. 

7. b. C6mo nuestros sufrimientos nos hacen dignos del reino 

Pero ellos insisten aun en la palabra del Apostol, quien consolando 
a los tesalonicenses en sus tribulaciones afirma que les son enviadas 
para que sean tenidos por dignos del reino de Dios, por el cual padecen 
(2 Tes. 1,5). Porque, afiade, es justo delante de Dios pagar con tribula- 
ci6n a los que os atribulan, y a vosotros que sois atribulados, daros 
reposo, cuando se manifieste el Sefior Jesus desde el cielo con los angeles 
de su poder. 

Igualmente el autor de la epistola a los Hebreos: “Dios no es injusto 
para olvidar vuestra obra y el trabajo de amor que habeis mostrado 
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hacia su nombre, habiendo servido a los santos y sirvi6ndoles aun” 
(Heb.6,10). 

A1 primer texto respondo que en 61 no se indica dignidad alguna de los 
meritos, sino que unicamente quiere decir que como el Padre celestial 
quiere que nosotros, a quienes ha elegido por hijos, seamos conformes 
a la imagen de su Hijo primogenito (Rom. 8,29); que asi como fue nece- 
sario que primeramente padeciese antes de entrar en la gloria que le 
estaba preparada (Lc.24,26), de la misma manera es necesario que nos- 
otros “a trav6s de muchas tribulaciones entremos en el reino de Dios” 
(Hch. 14,22). Por tanto, cuando padecemos tribulaciones por el nombre 
de Cristo, es impresa en nosotros la marca con que el Seflor suele sefialar 
a las ovejas de su aprisco. Por esta raz6n somos tenidos por dignos del 
reino de los cielos, pues llevamos en nuestro cuerpo las marcas del Sefior 
Jesus (Gdl.6,17), que son las marcas de los hijos de Dios. 

A este fin se refieren tambi6n las siguientes sentencias: que llevamos 
en nuestro cuerpo la mortification de Jesucristo, para que su vida se 
manifieste en nosotros (2 Cor. 4, 10); que somos semejantes a 6l en su 
muerte, a fin de participar del poder de su resurrection (Flp.3, 10-11). 
La razdn que afiade san Pablo, a saber, que es cosa justa ante Dios conceder 
reposo a los que han trabajado, no tiene como fin probar la dignidad de 
las obras, sino solamente confirmar la esperanza de la salvacidn. Como si 
dijera: asi como conviene que el justo juicio de Dios tome venganza de 
vuestros enemigos por los agravios y molestias que os han hecho, de la 
misma manera lo es que os dd descanso y reposo de vuestras miserias. 

c. De que manera se acuerda Dios de nuestras buenas obras. El otro 
lugar segun el cual es razonable que la justicia de Dios no eche en olvido 
los servicios que se le han hecho, de tal manera que casi da a entender 
que seria injusto si los olvidase, se debe entender en este sentido: que 
Dios nos ha dado, para despertarnos de nuestra pereza, la esperanza de 
que todo el esfuerzo que hagamos por la gloria de su nombre no se per- 
dera ni serd en vano. Tengamos siempre presente que esta promesa, como 
todas las demas, de nada nos aprovecharia si no procediera de la gratuita 
alianza de la misericordia, sobre la cual se funda toda la certeza. Teniendo 
esto por cierto debemos sentir una absoluta confianza de que la liberali- 
dad de Dios no negara su retribuci6n y su premio a los servicios que le 
hubieremos hecho, aunque ellos de por si no merezcan tal premio. 

El Apostol, para confirmarnos en esta esperanza, afirma que Dios no es 
injusto, de suerte que no hayade mantener supalabray cumplir la promesa 
que una vez hubiere hecho. Asi que esta justicia de Dios mds se ha de referir 
a la verdad de su promesa, que no a la equidad de pagarnos lo que nos 
debe. En este sentido hay un notable dicho de san Agustin, el cual no dud6 
en repetirlo muchas veces como digno de tenerse en cuenta; y por tal lo 
tengoyo. “Fiel”, dice, “es el Sefior, el cual se hace nuestro deudor, no 
tomando cosa alguna de nosotros, sino prometidndonoslo todo liberal- 
mente”. 1 

1 Conversaciones sobre los Salmos, Sal. 32, conv. II, serm. 1, 9; Sal. 109, 1; Sal. 

83, 16; etcetera. 


8. d. Cdmo la caridad es mas excelente que la fe 

Aducen tambidn nuestros adversaries los siguientes textos de san 
Pablo : “Si tuviese toda la fe, de tal manera que trasladase los montes, 
y no tengo amor, nada soy. Y ahora permanecen la fe, la esperanza y 
el amor; pero el mayor de ellos es el amor” (1 Cor. 13,2.13). Igualmente: 
“Sobre todas estas cosas vestios de amor, que es el vinculo perfecto” 
(Col. 3, 14). 

De los dos primeros lugares, nuestros adversaries se esfuerzan en 
probar que somos justificados por la caridad mas bien que por la fe; 
a saber, porque la caridad, a su entender, tiene una virtud mucho mayor 
que la fe. Pero esta sutileza se puede refutar muy fdcilmente. Ya antes 
hemos explicado que el primer texto no tiene nada que ver con la ver- 
dadera fe. En cuanto al segundo, tambien nosotros lo interpretamos de 
la verdadera fe, y que el Apdstolprefiere la caridad como superior a ella; 
no porque sea mas meritoria, sino porque es mas fructifera y provechosa, 
porque llega mas alia, pues sirve a muchos mas, ya que siempre conserva 
su fuerza y vigor; mientras que el uso de la fe s61o tiene vigencia durante 
un determinado tiempo. Si atendemos a la excelencia, ocupara el primer 
lugar y sera el principal el amor de Dios, del que san Pablo nos habla en 
este lugar ; porque esto es en lo que ante todo insiste, que nos edifiquemos 
los unos a los otros con una caridad reciproca. 

Pero supongamos que la caridad es mas excelente que la fe desde todos 
los puntos de vista; £qui6n sera el hombre de sentido comun y de mente 
sensata que de esto deduzca que la caridad justifica mas? La fuerza de 
justificar que tiene la fe no consiste en la dignidad de las obras, sino en 
la sola misericordia de Dios y en los mdritos de Cristo. Cuando la fe 
alcanza esto, entonces se dice que justifica. 1 

Si ahora preguntamos a nuestros adversarios en qu6 sentido atribuyen 
ellos la justification a la caridad, responderan que en virtud de que es 
una virtud agradable a Dios, por cuyo m6rito y mediante la aceptacidn 
de la divina bondad nos es imputada a nosotros la justicia. 2 Por aqui 
vemos qu6 bonita manera tienen de argumentar. Nosotros decimos que 
la fe justifica, no porque ella con su dignidad nos merezea la justicia, sino 
por ser el instrumento mediante el cual gratuitamente alcanzamos la 
justicia de Cristo. Ellos, sin hacer siquiera mencidn de la misericordia 
de Dios, ni tener para nada en cuenta a Cristo - en el cual consiste toda 
nuestra justicia - sostienen que somos justificados por la caridad, debido 
a que es mucho mas excelente que la fe. Como si alguien pretendiese que 
el rey es mucho mas apto y competente que un zapatero, para hacer un 
par de zapatos, por ser sin compensation mucho mas noble y excelente 
que 61. Este solo argumento es suficiente para hacer ver claramente que 
las escuelas sorbdnicas jamas han tenido ni idea de lo que es la justifica- 
ci6n por la fe. 

Mas si alguno, amigo de discutir, replica contra lo que he afirmado 

1 Luego la fe no tiene valor en si misma. Es una relaci6n. Nos salva porque nos une 
al que es plena justicia, y permite asi que su justicia nos sea imputada y se convierta 
en el fundamento de nuestro perdbn. 

* Duns Scoto, Comentario a las Sentencias, lib. I, dist. 17, cu. 3, par. 22. 
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que yo tomo el nombre de fe en muy distinto sentido que san Pablo sin 
justification alguna, respondo que tengo muy buena razon para hacerlo 
asl. Porque como quiera que todos los dones que cita, en cierta manera 
se reducen a la fe y a la esperanza por pertenercer al conocimiento de 
Dios, al hacer 61 el resumen y recapitulation al fin del capitulo, los com- 
prende todos en estas dos palabras. Como si dijera : laprofecia, las lenguas, 
el don de interpretar, la ciencia; todos estos dones van encaminados al 
fin de guiarnos al conocimiento de Dios. Ahora bien, nosotros no conoce- 
mos a Dios en esta vida mortal sino por la fe y la esperanza; por tanto, 
al nombrar la fe y la esperanza comprendo todos estos dones juntamente. 
Asl que estas tres cosas permanecen : la fe, la esperanza y la caridad ; es 
decir, que por mayor diversidad de dones que haya, todos se refieren a 
estos tres, entre los cuales la caridad es el principal. 

Del tercer texto deducen que si la caridad es el vinculo de la perfeccion, 
tambidn sera vinculo de dar justicia, la cual no es otra cosa que la 
perfeccion. 

Primeramente, dejando a un lado que san Pablo llama perfeccibn en 
este lugar a que los miembros de una iglesia bien ordenada estbn Con- 
cordes entre si, y admitiendo ademas que somos perfeccionados ante Dios 
por la caridad, <,que pueden concluir de nuevo de aqui? Yo siempre repli- 
care, por el contrario, que nunca llegaremos a esa perfeccion, si no cum- 
plimos cuanto nos manda la ley de la caridad; de lo cual concluire que 
como los hombres estan muy lejos de poder cumplirlo, pierden toda 
esperanza de perfeccion. 

9. e. Cdmo se promete la vida eterna a la obediencia 

No quiero insistir en enumerar todos los pasajes que los caprichosos 
sorbonistas toman inconsideradamente de aca y de alia de la Escritura, 
segun se les presentan, para combatirnos. Porque a veces aducen cosas 
tan ridiculas y tan fuera de proposito, que ni me atrevo a referirlas, por- 
que no me tengan por tan necio e insensato como ellos. 

Concluire, pues, esta materia exponiendo una frase de Cristo, que 
ellos consideran como un triunfo propio. Se trata de la respuesta que 
da al doctor de la Ley, que le preguntaba por lo que era necesario para 
conseguir la salvation : “Si quieres entrar en la vida, guarda los manda- 
mientos (Mt. 19, 17). iQue mas queremos, concluyen ellos, pues el mismo 
autor de la gracia nos manda que adquiramos el reino de Dios por la 
observancia de los mandamientos? 

jComo si no fuera de todos sabido que Cristo se ha conformado siem- 
pre en sus respuestas a aquellos con quienes trataba! En este pasaje, un 
doctor de la Ley le pregunta cual es el modo de alcanzar la bienaventu- 
ranza; y lo hace no de cualquier manera, sino con estas palabras: iQu6 
bien hare para tener la vida eterna? Tanto la persona que habla, como la 
pregunta que propone, llevan al Senor a responder como lo hizo. En 
efecto, el doctor, lleno de orgullo con la falsa persuasion de la justicia 
legal, estaba obcecado con la confianza en las obras. Ademas, como no 
preguntaba otra cosa sino cuales eran las obras de justicia con las que 
alcanzar la salvation, con toda razbn es remitido a la Ley, en la que se 
nos propone un espejo perfectisimo de ella. Tambien nosotros proclama- 
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mos abiertamente a todos los vientos que es preciso guardar los 
mandamientos si se pretende alcanzar la justicia y la vida por las obras. 

Esta doctrina es necesario que la entiendan bien los cristianos. Porque, 
£c6mo podrian acogerse a Cristo, si no reconociesen que han caido del 
camino de la vida en el precipio y ruina total de la muerte? (.Como com- 
prenderian cuanto se han alejado del camino de la vida, si primero no 
comprenden cual es este camino? Asi pues, sblo llegan a entender que! el 
asilo y refugio para conseguir la salvation esta en Cristo, cuando ven 
cuanta discrepancia hay entre su vida y la justicia de Dios, la cual se 
contiene en la observancia de la Ley. 

En resumen: si buscamos la salvacibn por las obras, debemos nece- 
sariamente guardar los mandamientos, con los cuales somos instruidos 
en la perfecta justicia. Pero no debemos detenernos aqui, si no queremos 
quedarnos a medio camino. Porque ninguno de nosotros es capaz de 
guardar los mandamientos. Y como por ello quedarnos excluidos de la 
justicia de la Ley, es menester que nos acojamos a otro refugio; a saber, 
a la fe en Cristo. Por consiguiente, asi como el Seflor en este pasaje remite 
al doctor de la Ley a la misma Ley, porque sabla que estaba henchido 
de vana confianza en las obras, a fin de que por ella aprendiese a recono- 
cerse como pecador y sujeto a eterna condenacion; igualmente el Senor 
en otro lugar consuela con la promesa de su gracia sin hacer mencibn 
alguna de la Ley a los que ya estaban humillados con semejante conoci- 
miento de si mismos : “Venid a mi, dice, todos los que estais trabajados 
y cargados, y yo os hard descansar ; . . . y hallareis descanso para vuestras 
almas” (Mt. 11,28-29). 

10. f. Cdmo la fe se llama una obra 

Finalmente, despues de que nuestros adversaries estdn cansados de 
revolver la Escritura, acuden a sus sutilezas y sofismas para sorprendernos 
con ellos. 

Arguyen en primer lugar que la fe en ciertos textos es llamada obra 
(Jn.6,29), y de aqui deducen que nosotros oponemos sin razon la fe a 
las obras. Como si la fe en cuanto es una obediencia a la voluntad divina 
nos alcanzase la justicia por sus meritos ; y no mas bien, en cuanto que 
al aceptar la misericordia de Dios imprime en nuestro corazon la justicia 
de Cristo, que por la bondad gratuita del Padre celestial nos es ofrecida 
en la predication del Evangelio. Que me perdonen los lectores si no me 
detengo a refutar tales necedades; pues, en efecto, son tan frivolas e 
inconsistentes, que por si mismas se vienen a tierra. 

g. Ultima respuesta a una objecidn sacada de la regia de los opuestos. 
Sin embargo, me parece bien responder a una objecidn que formulan, que 
por tener cierta apariencia de verdad podria suscitar algun escrupulo en 
las personas sencillas. 

Como quiera que las cosas opuestas y contrarias siguen la misma regia, 
si cada pecado nos es imputado a injusticia, es necesario, de acuerdo con 
la razon, que cada obra buena nos sea tambien imputada como justicia. 

Los que responden que la condenacion de los hombres proviene pro- 
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piamente solo de la infidelidad, y no de los pecados particulares no me 
satisfacen. Estoy de acuerdo con ellos en que la fuente y ralz de todos 
los males es la incredulidad; ella es el principio de que se renuncie a 
Dios y nos apartemos de fil; y de ahl se siguen las transgresiones particu- 
lares de la Ley. Pero en cuanto parece que contrapesan las buenas y la 
malas obras para juzgar de la justicia y de la injusticia, me veo obligado 
a disentir de ellos. Porque la justicia de las obras es la perfecta obediencia 
a la Ley. Luego ninguno puede ser justo por sus obras, si no sigue la Ley 
de Dios durante toda su vida como una linea recta; y tan pronto se aparta 
de ella a un lado u otro, ya ha caido en la injusticia. Por aqui se ve que 
la justicia no consiste en una sola o en unas cuantas obras, sino en la 
entera, continua e inmutable observancia de la voluntad de Dios. 

En cuanto al modo de juzgar la injusticia es del todo diverse. Porque 
el que ha fornicado o robado, por un solo delito es reo de muerte por 
haber ofendido a la majestad divina. Por eso se enganan grandemente 
estos charlatanes al no considerar atentamente lo que dice Santiago; a 
saber: “Cualquiera que ofendiere en un punto (de la Ley) se hace cul- 
pable de todos. Porque el que dijo: No cometeras adulterio, tambiert ha 
dicho: No mataras” (Sant. 2, 10-1 1). Por lo cual no se debe tener por 
absurda nuestra afirmacion de que la muerte es el justo salario de cual- 
quier pecado, ya que cada pecado merece justamente la colera y el castigo 
de Dios. Mas argumentaria muy neciamente el que, por el contrario, 
concluyese que el hombre puede conseguir la gracia de Dios con una sola 
obra, aunque por muchos pecados sea digno de su ira. 


CAPITULO XIX 

LA LIBERTAD CRISTIANA 

1. lmportancia de esta doctrina; su lazo de unidn con la justificacidn 
Hemos de tratar ahora de la libertad cristiana, 1 cosa que no ha de 
olvidar el que se propone recopilar en un breve compendio el conjunto 
de la doctrina evangelica. Porque es un punto muy necesario, y sin su 
conocimiento dificilmente se atreven las conciencias a emprender nada 
sino entre dudas ; muchas cosas les hacen detenerse y volverse atras, andar 
siempre con vacilaciones y temores. Ademas, esta doctrina de la libertad 
es a modo de apendice o accesorio de la justificacion, y nos sirve de mucho 
para comprender su virtud. Y aun digo mas : todos los que de veras temen 
a Dios sentiran con esto que es inestimable el fruto de aquella doctrina 

1 El tema de la libertad cristiana, que Lutero expuso magistralmente en 1520 en su 
tratado Sobre la libertad del hombre cristiano aparece en la Institution cristiana desde 
la primera edition de 1536, en la que forma el capltulo VI. Ese capltulo es como una 
conclusion despuds de la exposition sobre los cinco puntos clasicos, tornados del 
Catecismo de Lutero: la ley, la fe, la oration, los sacramentos. Calvino, como 
Lutero, considera que “toda la suma de la vida cristiana esta contenida ahi, si se 
comprende su sentido”. La libertad cristiana no es la libertad en el sentido meta- 
fisico, la libertad de elegir y de poner un comienzo nuevo. Mas exactamente es la 
liberation de las autoridades exteriores que pretenden esclavizar el alma; de las 
tiranias espirituales y de las coacciones religiosas. 


de la que los impios, los escepticos, los ateos y gente sin Dios y sin 
religi6n alguna se rien con sus burlas; porque en aquella su embriaguez 
espiritual, en la que pierden el sentido, cualquier desvergiienza y descaro 
les parece licito. Este, pues, es el lugar oportuno para tratar de esta materia. 

Si bien ya anteriormente he tocado el tema de paso, ha sido muy 
oportuno reservarlo de proposito para este lugar. En efecto, tan pronto 
como se menciona la libertad cristiana, al momento unos dan rienda 
suelta a sus apetitos, y otros promueven grandes alborotos, si oportuna- 
mente no se pone freno a estos espiritus ligeros, que corrompen y echan 
por completo a perder cuanto se les pone delante por excelente que sea. 
Pues los unos, so pretexto de libertad, dejan a un lado toda obediencia 
a Dios y se entregan a una licencia desenfrenada ; otros se indignan y no 
quieren oir hablar de esta libertad, creyendo que con ella se confunde y 
suprime toda moderation, orden y discretion. 

i,Que hacer en tal situation, viendonos cercados por todas partes y 
colocados en tal apuro? £Sera quiza lo mejor no hacer mention de la 
libertad cristiana ni tenerla en cuenta, para evitar asi estos peligros? Pero 
ya hemos dicho que sin su conocimiento, ni Cristo, ni la verdad de su 
Espiritu, ni el reposo y la paz del alma pueden ser conocidos de veras. 
Siendo, pues, asi, debemos por el contrario poner toda nuestra diligencia 
para que una doctrina tan necesaria como dsta no sea sepultada y arrin- 
conada, y que a la vez, queden refutadas todas las absurdas objeciones 
que tocante a esta materia se suelen suscitar. 

2. 1°. La libertad cristiana nos libera de la servidumbre de la Ley 
La libertad cristiana, a mi entender, consta de tres partes. La primera 
es que la conciencia de los fieles, cuando tratan de buscar confianza de 
su justificacion delante de Dios, se levante por encima de la Ley y se 
olvide de toda justicia legal. Porque como quiera que la Ley, segun queda 
ya probado, no deja a nadie justo, o debemos ser excluidos de toda espe- 
ranza de ser justificados, o es necesario que nos veamos fibres de ella de 
tal manera que no tengamos nada que ver con nuestras obras. Porque 
todo el que piensa que para conseguir la justicia debe poner de su parte 
siquiera un minimo de obras, no podra determinar su fin ni su medida, 
sino que se constituye deudor de toda la Ley. Asi que cuando se trata de 
nuestra justificacion es preciso que sin hacer mention alguna de la Ley 
y dejando a un lado toda idea sobre las obras, abracemos la sola miseri- 
cordia de Dios, y que, apartando los ojos de nosotros mismos, los ponga- 
mos y fijemos solamente en Jesucristo. Porque aqui no se pregunta de 
qu6 manera somos justos. Lo que se pregunta es de que manera nosotros, 
siendo injustos e indignos, somos tenidos por justos. Ahora bien, si 
nuestra conciencia quiere tener alguna certeza acerca de ello, no debe 
dar entrada ninguna a la Ley. 

Tampoco debe nadie deducir de aqui que la Ley es superflua y no sirve 
de nada a los fieles; pues no deja de ensenarlos exhortarlos e incitarlos 
al bien aunque por lo que se refiere al tribunal de Dios no tenga lugar 
en su conciencia. Porque siendo estas dos cosas muy diversas en si, 
tambien nosotros las debemos distinguir muy bien y con toda diligencia. 
Toda la vida del cristiano debe ser una meditation y un ejercicio de 
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piedad porque estamos llamados a la santificacion (Ef. 1,4; 1 Tes.4,3.7). 
El oficio de la Ley consiste en advertirnos de nuestro deber e incitarnos 
a vivir en santidad e inocencia. Pero cuando las conciencias se inquietiin 
sin saber como pueden hacer a Dios propicio y tenerlo de su parte; como 
podran levantar sus ojos cuando deban comparecer delante de su tribu- 
nal, entonces no deben preocuparse de la Ley, ni pensar que es lo que 
ella exige; sino que deben tener ante sus ojos como unica justicia suya 
solo a Jesucristo, que sobrepasa y excede toda la perfection de la Ley. 

3. Tal es la demostracidn de la eplstola a los Galatas 

Casi todo el argumento de la epistola a los Galatas versa sobre este 
tema. Es muy facil probar, por el modo de argumentar de san Pablo, 
la necedad de los interpretes, segun los cuales el Apostol no combate en 
esta carta mas que la libertad de las ceremonias; como cuando dice: 
“Cristo nos redimio de la maldicion de la Ley, hecho por nosotros maldi- 
cion” (Gal. 3, 13). Y: “Estad, pues, firmes en la libertad con que Cristo 
nos hizo libres, y no esteis otra vez sujetos al yugo de la esclavitud. He 
aqui, yo Pablo os digo que si os circuncidais, de nada os aprovechara 
Cristo. Y otra vez testifico que todo hombre que se circuncida esta obli- 
gado a guardar toda la ley. De Cristo os desligasteis los que por la ley 
os justificais; de la gracia habeis caido” (Gal. 5, 1-6). En estos razona- 
mientos del Apostol sin duda se contiene otra cosa de mucha mayor 
importancia que la libertad de las ceremonias. 

Confieso de buen grado que san Pablo trata en esta epistola de las 
ceremonias; en efecto, en ella combate a los falsos apostoles que inten- 
taban meter a la Iglesia en las viejas sombras de la Ley, que con la venida 
de Cristo habian quedado anuladas y destruidas. Pero para explicar bien 
esta cuestion seria preciso subir mucho mas alto ; o sea, a la fuente de 
donde brota toda esta cuestion. 

Primeramente, como la claridad del Evangelio era oscurecida con estas 
sombras y figuras judaicas, demuestra que en Jesucristo tenemos una plena 
y firme manifestation de todas aquellas cosas figuradas en las ceremonias 
mosaicas. 

En segundo lugar, como aquellos falsarios sembraban en el corazon 
de los fieles la perniciosa opinion de que la obediencia en el cumplimiento 
de la ceremonias de la Ley valia para merecer la gracia de Dios, insiste 
principalmente sobre este punto: que no crean los fieles alcanzar justicia 
delante de Dios por ninguna obra de la Ley, y mucho menos por las 
menudencias de las ceremonias exteriores. Y a la vez ensena que por la 
muerte de Jesucristo estamos libres de la condenacion de la Ley (Gal. 
4, 5), la cual pesa de otra manera sobre todo el linaje humano, a fin de 
que tengan completa tranquilidad de conciencia; argumento que viene 
muy a proposito para lo que aqui tratamos. 

En conclusion; el defiende la libertad de las conciencias, declarando 
que no estan obligadas a guardar cosas innecesarias. 

4. 2°. Liberados del yugo de la Ley, obedecemos libremente a la voluntad 
de Dios 

La otra parte de la libertad cristiana, que depende de la primera, es 
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que las conciencias obedezcan a la Ley, no como forzadas por la necesi- 
dad de la misma; sino que, libres del yugo de la Ley, espontaneamente y 
de buena gana obedezcan y se sujeten a la voluntad de Dios. Porque como 
quiera que se ven perpetuamente atormentadas por el miedo y la congoja 
mientras estan bajo el imperio de la Ley, jamas se decidiran a obedecer 
alegremente y con prontitud al Senor, si primeramente no han logrado 
esta libertad. Con un ejemplo podremos entender mucho mas clara y 
brevemente el fin que pretendo con esto. 

Es un mandamiento de la ley que amemos a nuestro Dios con todo 
nuestro corazon, con toda nuestra alma y con todas nuestras fuerzas 
(Dt. 6, 5). Para que esto pueda realizarse es preciso que nuestra alma se 
vatie primero de todo otro sentimiento y pensamiento ; que el corazdn 
este limpio de todo deseo distinto; y que todas nuestras energias se apli- 
quen y entreguen solamente a esto. Ahora bien, los que en comparacidn 
de los demas van muy por delante en el camino del Senor, estan muy 
lejos de esta meta; porque aunque amen a Dios con hondo afecto y 
corazon sincero, a pesar de ello no dejan de tener buena parte de su alma 
y de su corazon enredada en afectos carnales, que les detienen e impiden 
acogerse fibre y plenamente a Dios. Es verdad que se esfuerzan cuanto 
pueden por ir adelante; pero la carne en parte debilita sus fuerzas, y en 
parte las aplica a si misma. i,Que haran, pues, viendo que nada hacen 
menos que cumplir la Ley? Elios quieren, procuran, intentan; pero nada 
con la perfeccidn requerida. Si ponen sus ojos en la Ley, todo cuanto 
intentan y pretenden hacer ven que esta maldito. Y nadie puede enga- 
narse pensando que su obra no es del todo mala, a pesar de ser imperfecta, 
y que, por tanto, cuanto en ella hay de bueno es acepto a Dios ; porque 
la Ley, al exigir un amor perfecto condena toda imperfection, a menos 
que de antemano su rigoT sea mitigado. 1 Considere, pues, cada uno sus 
obras, y vera que lo que a el le parecia bueno es transgresion de la Ley, 
en cuanto que no es perfecto. 

5. Nosotros servimos a Dios gozosamente porque nos tiene por hijos suyos 
He aqui de que manera todas nuestras obras estan bajo la maldicion 
de la Ley, si fuesen examinadas con el rigor que ella pide. ^Como las 
pobres almas se sentirian con animo para hacer aquello con lo que estaban 
seguras de no conseguir sino maldicion? Por el contrario, si fibres de tan 
severa disposition de la Ley, o mas bien de todo su rigor, oyen que Dios 
con dulzura paternal las llama, responderan con grande alegria y gozo 
a este llamamiento y lo seguiran a donde quiera que las lleve. 

En resumen : todos los que estan bajo el yugo de la Ley son semejantes 
a los siervos, a los cuales sus amos cada dia les imponen tareas que cum- 
plir. festos no piensan haber hecho nada, ni se atreven a comparecer 
delante de sus amos sin haber primero realizado plenamente la tarea 
que les han asignado. En cambio los hijos, que son tratados mas benigna 
y liberalmente por los padres, no temen presentar ante ellos sus obras 
imperfectas y a medio hacer, e incluso con algunas faltas, confiados en 
que su obediencia y buena voluntad les seran agradables, supuesto que 

1 Se trata de una suposicidn imposible. 
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no hayan realizado su obra con tanta perfection como quisieran. Asi 
conviene que seamos nosotros y que nos convenzamos de que nuestros 
servicios son gratos a Dios nuestro Padre misericordioso, aunque sean 
imperfectos. Asi nos lo confirma El mismo por el profeta : “Y los perdo- 
nare, como el hombre que perdona a su hijo que le sirve” (Mai. 3, 17), 
donde claramente se ve que perdonar se toma por soportar benignamente 
y pasar por alto las faltas, puesto que hace mention de servicio. 

No es poca la necesidad que tenemos de esta confianza, sin la cual en 
vano emprenderiamos cosa alguna. Porque Dios con ninguna obra nues- 
tra se siente honrado, sino con aquellas con que de verdad intentamos 
honrarlo. lY como se puede lograr esto, cuando el alma se siente presa 
del temor y de la duda de si Dios con nuestra obra se dara por ofendido 
en vez de honrado? 

6. Tal es el testimonio del Nuevo Testamento 

fista es la causa de que el autor de la epistola a los Hebreos atribuya 
a la fe todas las buenas obras que los patriarcas antiguos, segun se lee, 
realizaron; y las pesa y valora solamente segun la fe (Heb. 11,2. 17, etc.). 

Tocante a esta libertad hay una excelente sentencia en la epistola a 
los Romanos, en la que san Pablo concluye que el pecado no debe ense- 
norearse de nosotros, porque no estamos bajo la Ley, sino bajo la gracia 
(Rom. 6, 12-14). Despues de exhortar a los fieles a que el pecado no reine 
en su cuerpo mortal y que no ofrezcan sus miembros al pecado como 
instrumentos de iniquidad, sino que se ofrezcan a Dios como resucitados 
de entre los muertos, y sus miembros como instrumentos de justicia; 
como ellos podian objetar que aun llevaban sobre si su carne llena de 
apetitos, y que el pecado habitaba en ellos, propone luego, como motivo 
de consuelo, que estaban libres de la Ley; como si dijera que aunque el 
pecado no estuviera muerto en ellos y sintieran que la justicia no vivla 
plenamente en su vida, no obstante no tenian por qu6 temer ni des- 
confiar, como si tuviesen a Dios siempre ofendido por las reliquias del 
pecado que en ellos quedaba; puesto que por la gracia estaban libertados 
de la Ley, a fin de que sus obras no fueran examinadas segun la regia de 
la Ley. 

En cuanto a los que concluyen que podemos tranquilamente pecar, 
puesto que no estamos bajo la Ley, entiendan que esta libertad nada 
tiene que ver con ellos, ya que el fin de la misma es inducirnos y ani- 
marnos al bien. 

7. 3°. Poseemos el libre uso de las cosas indiferentes 

La tercera parte de la libertad cristiana es que delante de Dios no 
nos preocupemos por las cosas extemas, que en si mismas son indiferen- 
tes; por lo que las podemos realizar u omitirlas indiferentemente. De 
cierto nos es muy necesario el conocimiento de tal libertad, pues mientras 
no la tengamos no conseguiremos tranquilidad de conciencia, ni tendran 
fin nuestras supersticiones. 

Hay muchos que nos tienen por necios por defender que es licito comer 
carne, y porque afirmamos que es libre observar ciertos dias y el uso 
de los vestidos, y otras cosas semejantes; pero esto encierra mayor 


importancia de lo que el vulgo comunmente piensa. Porque una vez que 
las conciencias han caido en tales lazos, se meten en un largo laberinto 
del que no es facil salir luego. Si uno comienza a dudar de si le es licito 
usar lino en su traje, sus camisas, panuelos y servilletas, despues no 
estara seguro ni siquiera de si puede usar canamo; y, al fin, comenzard 
incluso a dudar de si le es licito usar estopa. Si a uno le parece que no le 
es licito tomar alimentos un tanto delicados, es te tal al fin no osara comer 
con tranquilidad de conciencia ni siquiera pan negro, ni alimentos vul- 
gares, porque le pasara por la mente la idea de que podria sustentar su 
cuerpo con alimentos aun mas inferiores. Si tiene escrupulo de beber vino 
un tanto fino, luego no bebera con la conciencia tranquila ni las heces; 
y finalmente no se atrevera ni a tocar el .agua que fuere mas suave y clara 
que otra. En una palabra: llegard tan alia en sus locuras, que tendra por 
gravisimo pecado pasar sobre una paja atravesada. Porque aqui no se 
trata de un ligero conflicto de conciencia, sino que la duda esta en si 
Dios quiere que usemos de una cosa o no, pues su voluntad debe preceder 
cuanto pensaremos o hicieremos. Por eso necesariamente desesperados 
se arrojan al abismo; y otros, haciendo caso omiso de Dios y de su temor, 
no se arredran por cuanto se les pone delante, sino que arremeten contra 
todo, sin saber cual es el camino que han de tomar. Porque cuantos se 
encuentran enredados en tales dudas, a dondequiera que se vuelvan no 
veran otra cosa sino escrupulos de conciencia. 1 

8. Esto es lo que ensena el apdstol san Pablo 

“Yo se, “dice san Pablo,” que nada es inmundo en si mismo; mas para 
el que piensa que algo es inmundo, para el lo es” (Rom. 14, 14). Con estas 
palabras coloca bajo nuestra libertad todas las cosas exteriores, con tal 
de que nuestra conciencia este segura ante Dios de esta libertad. Mas si 
alguna opinidn supersticiosa nos suscita escrupulos, las cosas que por 
si mismas y por su naturaleza eran puras, estan manchadas para nosotros. 
Por eso aftade : “Bienaventurado el que no se condena a si mismo en lo 
que aprueba. Pero el que duda en lo que come, es condenado, porque no 
lo hace con fe; y todo lo que no proviene de fe es pecado.” (Rom. 14, 
22-23). 

Los que encerrados en tales estrecheces se atreven, no obstante, a hacer 
cualquier cosa contra su conciencia, yio se alejan por lo mismo de Dios? 
Por otra parte, los que sienten algun temor de Dios, aunque forzados a 
hacer muchas cosas contra su conciencia, se ven oprimidos por el temor, 
y al fin caen por tierra. Todas estas gentes ningun don ni beneficio reciben 
de Dios con gratitud, unico modo, segun san Pablo, de que todas las 
cosas queden santificadas para nuestro uso y servicio (1 Tim. 4, 4-5) 
Me refiero a una action de gracias que saiga del corazon, que reconozca 
la bondad y la liberalidad de Dios en sus dones. Porque muchos de 
ellos comprenden que son beneficios de Dios aquello de que gozan 
y alaban a Dios en sus obras ; mas como no estan convencidos de haberlos 

1 Subrayemos esta liberation, que ensena Calvino, del escrupulo, en lo cual a veces 
se ve, errdneamente, una enfermedad del Protestantismo. Aqui y en otras partes, 
la doctrina de Calvino es del todo opuesta a la idea que comunmente se tiene. 
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recibido de £l, £como pueden agradecerselo, como si lo hubieran recibido? 

Conclusidn. Vemos, pues, en resumen, cual es el fin de esta libertad; 
a saber, que usemos de los dones de Dios sin escrupulo alguno de con- 
ciencia y sin turbacion de nuestra alma, para el fin con que Dios nos los 
dio; y con esta confianza nuestra alma tenga paz y reconozca su liberali- 
dad para con nosotros. Y aqui se comprenden todas las ceremonias cuya 
observancia es fibre, para que. las conciencias no se vean forzadas a 
guardarlas por necesidad de ninguna clase, sino mas bien entiendan que 
su uso, por beneficio gratuito de Dios, queda sometido a su discretion, 
segun pareciere conveniente para edification de los demas. 

9. Naturaleza y eficacia de la libertdd cristiana 

Hay, pues, que considerar que la libertad cristiana, con todas sus 
partes, es una realidad espiritual cuya firmeza consiste totalmente en 
aquietar ante Dios las conciencias atemorizadas; sea que esten inquietas 
y dudosas del perdon de sus pecados, o acongojadas por si las obras 
imperfectas y llenas de los vicios de la came agradan a Dios, o bien 
atormentadas respecto al uso de las cosas indiferentes. 

Por tanto, la interpretan perversamente aquellos que quieren dorar 
con ella sus apetitos para de este modo abusar de los dones de Dios 
para sus deleites carnales, o que piensan que no hay libertad en abso- 
luto si no la usurpan ante los hombres, y por ello, en su uso no tienen 
en cuenta para nada la flaqueza de sus hermanos. 

a. Ella modera todos los abusos. Del primer modo se peca mucho 
actualmente. Porque casi no hay, si tiene posibilidades, quien no viva 
entregado a los placeres de la comida, al lujo en el vestir, a la suntuosidad 
de los edificios; quien no desee exceder a los demas y superarlos en deli- 
cadezas y no se sienta muy satisfecho de su magnificencia. Y todas estas 
cosas se defienden bajo pretexto de libertad cristiana. Dicen que son cosas 
indiferentes. Tambien yo lo confieso, si el hombre usa de ellas con indi- 
ferencia. Pero como se apetecen en demasia, cuando los hombres se 
jactan de ellas con arrogancia, cuando desordenadamente se desperdician, 
es claro que las cosas que en si mismas eran indiferentes quedan mancilla- 
das por todos estos vicios. 

San Pablo distingue muy bien entre las cosas indiferentes. “Todas las 
cosas”, dice, “son puras para los puros, mas para los corrompidos e incre- 
dulos nada les es puro ; pues hasta su mente y su conciencia estan corrom- 
pidas” (Tit. 1,15). £Por que se maldice a los ricos que ya tienen su con- 
suelo, que estan ya saciados, que ahora rien, que duermen en camas de 
marfil, que anaden heredad a heredad, y en sus banquetes hay arpas, 
vihuelas, tamboriles, flautas y vino (Lc. 6, 24-25; Am. 6, 1-6; Is. 5, 8)7 
Ciertamente el marfil, el oro y las riquezas son buenas criaturas de Dios, 
permitidas para que el hombre se sirva de ellas, e incluso ordenadas por 
la providencia divina a este fin; reirse, saciar el apetito, anadir nuevas 
posesiones a las antiguas recibidas de nuestros antepasados, deleitarse 
con la armonia de la musica, y el beber vino, en ningun sitio esta prohi- 
bido ; todo esto es verdad. Pero cuando uno tiene riquezas en abundancia, 
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el revolcarse entre deleites, embriagar su entendimiento y su corazon con 
los pasatiempos presentes y andar siempre en busca de otros nuevos, 
todo esto esta muy lejos del uso legitimo de los dones de Dios. 

Quiten, pues, lo desmedido del deseo, quiten la vanidad y la arrogan- 
cia, y con pura conciencia usen puramente de los dones de Dios. Cuando 
sus corazones estuvieren preparados de esta manera, entonces estaran 
en posesion de la regia para usar legitimamente de los dones divinos. 
Mas si falta esta moderation y templanza, el modo mismo corriente de 
vivir pasara la medida. Pues es muy verdadero el refran: “Debajo de 
mala capa suele haber buen bebedor”; debajo de la ropa pobre suele 
haber afan de purpura; y, al contrario, debajo de la purpura y la seda 
se esconde a veces un corazon humilde. 

Viva, pues, cada uno conforme a su estado y condition, en la pobreza, 
pasablemente, o con abundancia, con tal de que comprenda que Dios a 
todos mantiene y sustenta para que puedan vivir, no para encenagarse 
en deleites. Y piensen que en esto consiste la libertad cristiana: si han 
aprendido con san Pablo a contentarse con cualquier situation; si saben 
vivir humildemente y tener abundancia; si en todo y por todo estan 
ensenados, asi para tener abundancia como para padecer necesidad 
(Flp.4, 11-12). 

10. b. Se ejerce en el amor, teniendo en cuenta a los debiles 

Son muchos tambien los que se enganan en la segunda falta que 
hemos senalado. Como si su libertad no pudiera ser verdadera y perfecta 
si los hombres no son testigos de ella, hacen uso de la misma imprudente- 
mente y sin discernimiento, escandalizando muchas veces con su proceder 
inconsiderado a sus hermanos mas debiles. 

Se puede ver actualmente muchos hombres a quienes parece que no 
gozan bien de su libertad si no usan de ella para comer carne los viernes. 
Yo no los condeno porque la coman; pero es necesario quitar de su 
mente la falsa opinion de que no tienen verdadera libertad si no van 
haciendo ostentation de ella por todas partes; pues deberian considerar 
que con nuestra libertad no adquirimos cosa alguna ante los hombres, 
sino ante Dios; y que tanto existe en comer carne como en abstenerse de 
ella. Si ellos creen que ante Dios es indiferente comer carne o comer 
huevos, vestirse de color o de negro, es suficiente; ya esta fibre la con- 
ciencia, que es a quien pertenece el fruto de esta libertad. Por tanto, 
aunque despues se abstengan durante toda su vida de comer carne 
y usen siempre el mismo color en sus vestidos, no por eso tendran 
menos libertad; porque son fibres, por eso se abstienen con libertad 
de conciencia. Pero esta clase de personas corre mucho peligro de no 
tener en cuenta la flaqueza de los hombres, que debe ser de tal manera 
ayudada, que no hagamos temerariamente nada de que se puedan 
escandalizar. 

Mas dira alguno, que alguna vez conviene que mostremos nuestra 
libertad. Tambien yo lo confieso asi. Pero es preciso tener gran dili- 
gencia para no pasar la raya, menospreciando el cuidado que se ha 
de tener con los mas debiles, que el Senor tan encarecidamente nos 
ha recomendado. 
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11. Diver sas clases de escandalo; escandalo dado y escandalo tornado 
Tratare, pues, aqui algo acerca de los escandalos : que cuidado hay 
que tener de ellos, cuales son aquellos de los que hemos de guardarnos 
y aquellos de los que no hemos de preocuparnos. Con ello todos podran 
comprender cual es la libertad que pueden permitirse los hombres. 

Me agrada la distincion corriente de dos clases de escandalos, el uno 
dado y el otro tornado, ya que tal distincion se confirma con el testimonio 
evidente de la Escritura, y porque expone con toda propiedad lo que se 
quiere decir. 

Si tu, por importunidad, ligereza, intemperancia o teraeridad, y no 
ordenadamente y en su tiempo y lugar oportunos haces algo con que 
los ignorantes o debiles puedan quedar escandalizados, a esto se le 
llamara escandalo que tu has dado, ya que por culpa tuya ha tenido 
lugar dicho escandalo. Y en general, se dice que se ha dado escandalo 
en alguna cosa cuando la falta procede del autor de la misma. 

El escandalo se llama tornado cuando la cosa que ni en si misma es 
mala ni se ha hecho indiscretamente, se toma con mala voluntad y cierta 
malicia como ocasion de escandalo. Porque en este caso el escandalo 
no fue dado, sino que sin motivo ninguno indebidamente lo interpretan 
como tal. 

Con la primera clase de escandalo no se ofende mas que a los debiles ; 
con esta segunda se ofende la gente descontentadiza y los espiritus fari- 
saicos. Por tanto, al primero lo llamaremos “escandalo de los ddbiles”, 
y al segundo, “escandalo farisaico”; y moderaremos el uso de nuestra 
libertad de modo que ceda ante la ignorancia de los hombres que son 
debiles, pero no al rigor de los fariseos. 

Cuanto debemos preocuparnos de los hermanos que son mas debiles, 
lo demuestra ampliamente san Pablo en muchos pasajes. Asi: “Recibid 
al debil en la fe”; “ya no nos juzquemos mas los unos a los otros, sino 
mas bien decidid no poner tropiezo y ocasion de caer al hermano” (Rom. 
14,1.13); y muchas otras cosas a este proposito, que es mejor leerlas 
en el texto que citarlas aqui. El resumen de todo ello es que “los que 
somos fuertes debemos soportar las flaquezas de los debiles, y no agra- 
darnos a nosotros mismos; cada uno de nosotros agrade a su projimo 
en lo que es bueno, para edificacion” (Rom. 15, 1-2). Y en otro lugar: 
“Pero mirad que esta libertad vuestra no venga a ser tropezadero para 
los debiles” (1 Cor. 8, 9). “De todo lo que se vende en la carniceria, 
corned, sin preguntar nada por motivos de conciencia. La conciencia, 
digo, no la tuya, sino la del otro. No seais tropiezo ni a judios, ni a 
gentiles, ni a la iglesia de Dios” (1 Cor. 10,25.29.32). Asimismo en otro 
pasaje: “A libertad fuisteis llamados; solamente que no useis la libertad 
como ocasion para la carne, sino servios por amor los unos a los otros” 
(Gal. 5, 13). 

Asi es, en verdad. Nuestra libertad no se nos ha dado contra nuestros 
projimos debiles, de los cuales la caridad nos hace ser servidores del 
todo; sino para que, teniendo tranquilidad de conciencia ante Dios, 
vivamos tambien en paz entre los hombres. 

Respecto al caso que hemos de hacer del escandalo de los fariseos, 
lo sabemos por las palabras del Senor, en las cuales ordena que los 


dejemos sin preocuparnos de ellos; porque “son ciegos guias de ciegos” 
(Mt. 15, 14). Los discipulos le hablan advertido de que los fariseos se 
habian esqandalizado con sus palabras; el Senor les responde que no 
hagan caso de ellos, ni se preocupen por su escandalo. 

12. Los debiles y los fariseos 

A pesar de todo, este tema queda oscuro si no comprendemos 
quienes son los que hemos de tener por debiles, y quienes por fariseos. 
Sin esta diferencia no veo como se pueda usar de nuestra libertad cuando 
se trata de escandalo, ya que su uso seria muy peligroso. 

Me parece que san Pablo ha determinado con toda claridad, asi en 
su doctrina como en sus ejemplos, cuando debemos moderar nuestra 
libertad, y cuando debemos hacer uso de ella. Cuando tomo por com- 
panero a Timoteo lo circuncido; pero jamas le pudieron convencer para 
que circuncidase a Tito (Hch.16,3; Gal. 2, 3). Su proceder fue diverso; 
sin embargo no hubo cambio alguno en su mente ni en su voluntad. 
Porque en la circuncision de Timoteo, siendo libre de todos, se hizo 
siervo de todos para ganar a mayor numero. Se hizo a los judios como 
judio, para ganar a los judios; a los que estan sujetos a la Ley - aunque 
el no estaba sujeto a ella - como sujeto a la Ley, para ganar a los que 
estan sujetos a la Ley ; a todos se hizo de todo, para de todos modos 
salvar a algunos, como el mismo lo dice (1 Cor. 9, 19-22). He aqui la 
justa moderatidn de la voluntad; a saber, cuando indiferentemente pode- 
mos abstenernos con algun fruto. 

Cual fue Su intention al rehusar tan obstinadamente circuncidar a 
Tito, lo declara 61 mismo con estas palabras: “Mas ni aun Tito, que 
estaba conmigo, con todo y ser griego, fue obligado a circuncidarse; y 
esto a pesar de los falsos hermanos introducidos a escondidas, que entra- 
ban para espiar nuestra libertad que tenemos en Cristo Jesus, para redu- 
cirnos a esclavitud, a los cuales ni por un momento accedimos a someter- 
nos, para que la verdad del evangelio permaneciese con vosotros” (Gal. 
(2,3-5). Tenemos aqui asimismo un caso en que es necesario guardar 
nuestra libertad, si por la inicua coaccion de los falsos apostoles hubiese 
de sufrir detrimento en la conciencia de los debiles. 

Siempre debemos servir a la caridad; siempre hemos de procurar edi- 
ficar a nuestro projimo. “Todo, dice en otra parte, me es licito, pero no 
todo conviene; todo me es licito, pero no todo edifica. Ninguno busque 
su propio bien, sino el del otro” (1 Cor. 10,23-24). No puede haber cosa 
mas clara que esta regia: que usemos de nuestra libertad, si de ello 
resulta provecho para el projimo ; pero que nos abstengamos de la misma, 
si es perjudicial para el. 

Hay algunos que simulan imitar la prudencia de san Pablo en el abs- 
tenerse de su libertad, cuando lo que menos buscan es servir a la caridad; 
porque preocupados por su tranquilidad y reposo, desearian que fuese 
sepultado hasta el recuerdo de la libertad, siendo as! que no menos 
conviene usar de ella para bien y edificacion de nuestros projimos, 
que abstenernos a su debido tiempo por los motivos expuestos. Por 
tanto, la obligation y el deber de un cristiano piadoso es considerar 
que se le ha concedido la libre potestad de las cosas exteriores para 
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que as! este mas pronto a realizar todas las exigencias de la caridad. 

13. Nuestra libertad debe someterse al amor del prdjimo, como a la pureza 
de lafe 

Todo cuanto he ensenado respecto a evitar los escandalos debe refe- 
rirse a las cosas indiferentes, que de suyo no son ni buenas ni malas. 
Porque las que son obligatorias no se pueden dejar de hacer por mds 
peligro de escandalo que haya. Porque as! como debemos someter nuestra 
libertad a la caridad, del mismo modo la caridad debe someterse a la 
pureza de la fe. Es verdad que hay que tener en cuenta la caridad; pero 
de tal manera que por amor del projimo no se ofenda a Dios. 

No se debe aprobar el desenfreno de los que nada hacen sino con 
tumultos y alborotos, y prefieren desgarrar a descoser. Ni tampoco se 
puede admitir a los que, induciendo a los otros con el ejemplo a infinidad 
de blasfemias, finjen que les es necesario obrar asi para no escandalizar 
a sus hermanos. Como si no estuviesen ya dando mal ejemplo a la con- 
ciencia de sus projimos; especialmente cuando permanecen encenagados 
sin esperanza alguna de salir de 61. 1 Si se trata de instruir al projimo con 
doctrina o con el ejemplo de la vida, dicen que es necesario alimentarlo 
con leche ; y a este fin lo mantienen en impias y pemiciosas opiniones. 
San Pablo refiere que alimento a los corintios con leche (1 Cor. 3,2); mas 
si en aquel tiempo hubiera existido entre ellos la misa papista, £la hubiera 
61 celebrado para ellos, a fin de darles a beber leche? No; porque la 
leche no es veneno. Mienten, pues, fingiendo alimentar a los que cruel- 
mente matan con la apariencia de tal dulzor. Y aunque concediendo que 
semejante disimulo se puede admitir por algun tiempo, sin embargo, 
ihasta cuando van a estar dando esta leche a sus ninos? Porque si nunca 
crecen lo suficiente para soportar algun alimento ligero, claramente se 
ve que jamas han sido mantenidos con leche. 

Dos razones hay que me impiden combatir al presente a tales gentes 
de una manera mas a proposito. La primera, que sus desatinos no mere- 
cen respuesta ni ser refutados, pues ningun hombre de sano entendimiento 
hace caso de ellos. La segunda, por no repetir la misma cosa, pues ya 
he tratado de proposito este tema en otros libros. 2 Simplemente, que los 
lectores tengan por indubitable que con cualquier clase de escandalos 
que Satanas y el mundo procuren apartarnos de lo que Dios nos manda, 

0 de deternernos para que no sigamos la norma de su Palabra, a pesar 
de todo hemos de emplear toda nuestra diligencia en seguir adelante. 
Asimismo, que cualquiera que sea el peligro, no nos es licito apartarnos 
de los mandamientos de Dios ni en un tilde, ni bajo ningun pretexto 
hemos de intentar cosa alguna que el no permita. 

14. En las cosas indiferentes el cristiano esta libre del poder de los hombres 
Dado, pues, que la conciencia de los fieles, por el privilegio de la 

1 Calvino se yergue aqui contra los partidarios del compromiso en materia religiosa. 
Contra ellos escribio sobre todo su Disculpa a los Senores Nicomeditas (1544). 

2 Ademas de la Disculpa a los Srs. Nicomeditas, cfr. De fugiendis impiorum illicitis 
sac r is ; De papisticisacerdotiis vel administrandis vel obiiciendis (1537); De vitandis 
superstitionibus (1545), y Tratado de los escandalos (1550). 


libertad que tienen de Jesucristo estan fibres de los lazos y observancias 
de las cosas que el Senor ha querido que fuesen indiferentes, concluimos 
de aqui que estan fibres de toda autoridad y poder de los hombres. Por- 
que no esta bien que la alabanza que Jesucristo debe recibir por seme- 
jante beneficio sea oscurecida, ni que las conciencias pierdan su fruto y 
provecho. Y no debemos estimar como de poca importancia lo que sabe- 
mos que tanto ha costado a Cristo ; pues lo adquiri6 no con cosas corrup- 
tibles, como oro o plata, sino con su sangre preciosa (1 Pe. 1,18-19); de 
modo que san Pablo no duda en decir que la muerte del Sefior no con- 
seguiria efecto alguno si nos ponemos bajo la sujecion de los hombres. 
Porque no se trata de otra cosa en los ultimos capitulos de la eplstola 
a los Galatas, sino de que Cristo queda para nosotros oscurecido, e in- 
cluso del todo desaparece, si nuestra conciencia no permanece en liber- 
tad; de la cual sin duda alguna ha caido, si puede ser enredada en los 
lazos de. las. leyes y constituciones conforme al capricho de los hombres 
(Gal. 5, 1.4). 

Mas como. esto es cosa muy digna de ser comprendida, sera preciso 
exponerlo mas por extenso y con mayor claridad. Porque tan pronto 
como se dice una sola palabra respecto a abolir las constituciones huma- 
nas, se suscifa' infinidad de revueltas, una parte por gentes sediciosas, y 
otra por calumniadores ; como si toda obediencia a los hombres quedase 
de un plumazo abolida y desterrada. 

15. Hay que distinguir dos jurisdicciones: la espiritual y la temporal 
Para no tropezar en esta piedra, advirtamos en primer lugar que 
hay un doble regimen del hombre: uno espiritual, mediante el cual se 
instruye la conciencia en la piedad y el culto de Dios; el otro politico, 
por el cual el hombre es instruido en sus obligaciones y deberes de huma- 
nidad y educacidn que deben presidir las relaciones humanas. Corriente- 
mente se suelen llamar jurisdiccidn espiritual y jurisdiction temporal; 
nombres muy apropiados, con los que se da a entender que la primera 
clase de regimen se refiere a la vida del alma, y la otra se aplica a las 
cosas de este mundo ; no solamente para mantener y vestir a los hombres, 
sino que ademas prescribe leyes mediante las cuales puedan vivir con sus 
semejantes santa, honesta y modestamente. Porque la primera tiene su 
asiento en el alma; en cambio la otra solamente se preocupa de las cos- 
tumbres exteriores. A lo primero lo podemos llamar reino espiritual; a 
lo otro, reino politico o civil. 

Hemos de considerar cada una de estas cosas en si mismas, segun las 
hemos distinguido: con independencia cada una de la otra. Porque en 
el hombre hay, por asi decirlo, dos mundos, en los cuales puede haber 
diversos reyes y leyes distintas. Esta distincion servira para advertirnos 
de que lo que el Evangelio nos ensena sobre la libertad espiritual no hemos 
de aplicarlo sin mas al orden politico ; como si los cristianos no debieran 
estar sujetos a las leyes humanas segun el regimen politico, por el hecho 
de que su conciencia es fibre delante de Dios ; como si estuviesen exentos 
de todo servicio segun la carne por ser fibres segun el espiritu. 

Ademas, como incluso en las mismas constituciones que parecen per- 
tenecer al reino espiritual se puede enganar el hombre, conviene tambi6n 
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que aun en estas se distinga cuales deben ser tenidas por legitimas por 
estar conformes a la Palabra de Dios, y cuales, por el contrario, no deban 
en modo alguno ser admitidas por los fieles. 

Respecto al regimen politico hablaremos en otro lugar. Tampoco ha- 
blare aqui de las leyes eclesiasticas, porque su discusion cae mejor en el 
libro cuarto, donde trataremos de la autoridad de la Iglesia. Demos, 
pues, aqul, por concluida esta materia. 

Definicidn de la conciencia. Esta no se refiere a los hombres, sino a Dios. 
No habria dificultad alguna respecto a esta materia, como ya he dicho, 
si no fuera porque muchos se sienten embarazados por no distinguir bien 
entre orden civil y conciencia; entre jurisdiction externa o polltica y 
jurisdiccion espiritual, que tiene su sede en la conciencia. Ademas, la 
dificultad se aumenta con lo que dice san Pablo al ordenarnos que nos 
sometamos a las autoridades superiores, no solamente por razon del 
castigo, sino tambien por causa de la conciencia (Rom. 13,1. 5). De donde 
se sigue que las conciencias estan sujetas incluso a las leyes pollticas. Lo 
cual, de ser asl, echarla por tierra todo cuanto poco antes hemos dicho 
del regimen espiritual, y lo que ahora vamos a decir. 

Para resolver esta dificultad, primeramente hemos de comprender que 
es la conciencia, cuya definicidn ha de tomarse de la etimologla misma 
y de la derivation del ttimino mismo. Porque asl como detimos que los 
hombres saben aquello que su esplritu y entendimiento han comprendido, 
de donde procede el nombre de ciencia; de la misma manera, cuando 
tienen el sentimiento del juicio de Dios, que les sirve como de un segundo 
testimonio ante el cual no se pueden ocultar las culpas, sino que les 
cita ante su sede de Juez supremo y all! los tiene como encarcela- 
dos, a este sentimiento se llama conciencia. Porque es a modo de medio 
entre Dios y los hombres, en cuanto que los hombres con esa impre- 
sion en su corazon no pueden destruir por olvido la idea que tienen 
del bien y del mal; sino que los persigue hasta hacerles reconocer su 
falta. 

Esto es lo que quiere dar a entender san Pablo cuando dice que 
la conciencia da testimonio a los hombres, acusandoles o defendien- 
doles sus razonamientos (Rom. 2, 15). Un simple conocimiento podia 
estar en el hombre como sofocado. Por eso este sentimiento que coloca 
al hombre ante el juicio de Dios, es como una salvaguarda que se le 
ha dado para sorprender y espiar todos sus secretos, a fin de que nada 
quede oculto, sino que todo saiga a luz. De lo cual nacio aquel an- 
tiguo proverbio: La conciencia es como mil testigos. 1 Por esta misma 
razon san Pedro pone el testimonio de la buena conciencia para re- 
poso y tranquilidad de espiritu, cuando apoyados en la gracia de 
Cristo nos atrevemos a presentarnos ante el acatamiento divino (1 Pe. 
3,21). Y el autor de la epistola a los Hebreos, al afirmar que los fieles 
no tienen ya mas conciencia de pecado (Heb. 10,2), quiere decir que 
estan fibres y absueltos para que el pecado no tenga ya de que acu- 
sarlos. 

1 Cfr. Quintiliano, Instituciones oratorios, V, 11, 41. 


16. La conciencia dice relacidn a Dios en las cosas de suyo buenas o malas 
Asi como las obras tienen por objeto a los hombres, la conciencia se 
refiere a Dios ; de suerte que la conciencia no es otra cosa que la interior 
integridad del corazon. De acuerdo con esto dice san Pablo : el cumpli- 
miento de la ley “es el amor nacido de corazon limpio y de buena concien- 
cia, y de fe no fingida” (1 Tim. 1 , 5). Y despu6s en el mismo capitulo prueba 
la diferencia que existe entre ella y un simple conocimiento, diciendo que 
algunos por desechar la buena conciencia naufragaron en la fe (1 Tim. 
1,19), declarando con estas palabras que la buena conciencia es un vivo 
afecto de honrar a Dios y un sincero celo de vivir piadosamente. 

Algunas veces la conciencia se refiere tambien a los hombres; como 
cuando el mismo san Pablo - segun refiere san Lucas - afirma que ha pro- 
curado “tener siempre una conciencia sin ofensa ante Dios y ante los horn- 
bres” (Hch.24, 16); pero esto se entiende en cuanto que los frutofc de la 
buena conciencia llegan hasta los hombres. Pero propiamente hablando, 
solamente tiene por objeto y se dirige a Dios. De aqui que se diga que 
una ley liga la conciencia, cuando simplemente obliga al hombre, sin tener 
en cuenta al projimo, como si solamente tuviese que ver con Dios. Por 
ejemplo : no s61o nos manda Dios que conservemos nuestro corazon casto 
y limpio de toda mancha, sino tambien prohibe toda palabra obscena y 
disoluta que sepa a incontinencia. Aunque nadie mas viviese en el mundo, 
yo en mi conciencia estoy obligado a guardar esta ley. Por tanto, cual- 
quiera que se conduce desordenadamente, no solo peca por dar mal 
ejemplo a sus hermanos, sino tambien se hace culpable delante de Dios 
por haber transgredido lo que £l habia prohibido. 

La conciencia es libre en las cosas indiferentes, incluso cuando se abstiene 
por consideracion hacia el prdjimo. Otra cosa es lo que en si es indiferente. 
Debemos abstenernos, si de ello proviene algun escandalo ; pero con liber- 
tad de conciencia. Asi lo demuestra san Pablo hablando de la carne sacrifi- 
cada a los idolos : “Si alguien os dijere : Esto fue sacrificado a los idolos ; no 
lo comais...por motivos de conciencia. La conciencia, digo, no la tuya, 
sino la del otro” (1 Cor. 10,28-29). Pecaria el fiel que, avisado de esto, co- 
miese tal carne. Mas aunque Dios le mande abstenerse de tal alimento a 
causa de su projimo y este obligado a someterse a ello, no por esto su con- 
ciencia deja de ser fibre. Vemos, pues, como esta ley solo impone sujecion 
a la obra exterior, y que, sin embargo, deja fibre la conciencia. 

CAPITULO XX 

DE LA ORACI6N. 

ELLA ES EL PRINCIPAL EJERCICIO DE LA FE,Y POR ELLA 
RECIBIMOS CADA dIa LOS BENEFICIOS DE DIOS 

1. Lugar de la oracion en el conjunto de la vida cristiana 

Por lo que hasta ahora hemos expuesto se ve claramente cuan necesi- 
tado esta el hombre y cuan desprovisto de toda suerte de bierres, y c6mo 
le falta cuanto es necesario para su salvation. Por tanto, si quiere procu- 
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rarse los medios para remediar su necesidad, debe salir de si mismo y 
buscarlos en otra parte. 

Tambien hemos demostrado que el Senor voluntaria y liberalmente se 
nos muestra a si mismo en Cristo, en el cual nos ofrece la felicidad en 
vez de la miseria y toda clase de riquezas en vez de la pobreza; en el cual 
nos abre y presenta los tesoros del cielo, a fin de que nuestra fe ponga 
sus ojos en su amado Hijo; que siempre estemos pendientes de El y que 
toda nuestra esperanza se apoye y descanse en El. Esta, en verdad, es una 
secreta y oculta filosofia que no se puede entender por silogismos; sola- 
mente la entienden y aprenden aqutilos a quienes Dios ha abierto los 
ojos, para que vean claro con su luz. 

Sabiendo, pues, nosotros por la fe, que todo el bien que necesitamos 
y de que carecemos en nosotros mismos se encuentra en Dios y en nuestro 
Senor Jesucristo, en quien el Padre ha querido que habitase la plenitud 
de su liberalidad para que de El, como de fuente abundantisima, sacase- 
mos todos, solo queda que busquemos en El y que mediante la oracion 
le pidamos lo que sabemos que esta en El. Porque de otra manera, cono- 
cer a Dios por autor, senor y dispensador de todos los bienes, que nos 
convida a pedirselos, y por otra parte, no dirigirnos a El, ni pedirle nada, 
de nada nos serviria. Como si una persona no hiciese caso y dejase ente- 
rrado y escondido bajo tierra un tesoro que le hubieran ensenado. 

Y asi el Apostol, para probar que no puede existir verdadera fe sin que 
de ella brote la invocation, sefialo este orden : como la fe nace del Evange- 
lio, igualmente por ella somos instruidos para invocar a Dios (Rom. 
10, 14). Que es lo mismo que poco antes habia dicho: El espiritu de adop- 
tion, el cual sella en nuestros corazones el testimonio del Evangelio, hace 
que se atrevan a elevar a Dios sus deseos, suscitando en nosotros gemidos 
indecibles, y que clamen confiadamente : Padre (Rom. 8, 15. 26). 

Debemos, pues, tratar ahora mas por extenso este ultimo punto, del 
que hasta ahora solo incidentalmente hemos hablado. 

2. Definicidn, necesidad y utilidad de la oracidn 

Asi que por medio de la oracion logramos llegar hasta aquellas rique- 
zas que Dios tiene depositadas en si mismo. Porque ella es una especie 
de comunicacion entre Dios y los hombres, mediante la cual entran en el 
santuario celestial, le recuerdan sus promesas y le instan a que les muestre 
en la realidad, cuando la necesidad lo requiere, que lo que han creido 
simplemente en virtud de su Palabra es verdad, y no mentira ni falsedad. 
Vemos, pues, que Dios no nos propone cosa alguna a esperar de El, sin 
que a la vez nos mande que se la pidamos por la oracion; tan cierto es 
lo que hemos dicho, que con la oracion encontramos y desenterramos los 
tesoros que se muestran y descubren a nuestra fe por el Evangelio. 

No hay palabras lo bastante elocuentes para exponer cuan necesario, 
util y provechoso ejercicio es orar al Senor. Ciertamente no sin motivo 
asegura nuestro Padre celestial que toda la seguridad de nuestra salvation 
consiste en invocar su nombre (Jl.2,32); pues por ella adquirimos la 
presencia de su providencia, con la cual vela, cuidando y proveyendo 
cuanto nos es necesario ; y de su virtud y potencia, con la cual nos sostiene 
a nosotros, flacos y sin fuerzas ; y asimismo la presencia de su bondad. 


por la cual a nosotros miserablemente agobiados por los pecados, nos 
recibe en su gracia y favor; y, por decirlo en una palabra, lo llamamos, 
a fin de que nos muestre que nos es favorable y que esta siempre con 
nosotros. 

De aqui nos proviene una singular tranquilidad de conciencia, porque 
habiendo expuesto al Senor la necesidad que nos acongojaba, descansa- 
mos plenamente en El, sabiendo que conoce muy bien todas nuestras 
miserias Aquel de quien estamos seguros que nos ama y que puede 
absolutamente suplir a todas nuestras necesidades. 

3. Objecion sacada de la omnisciencia de Dios. Respuesta 

Nos dira alguno : £Es que no sabe El muy bien sin necesidad de que 
nadie se lo diga las necesidades que nos acosan y qu6 es lo que nos es 
necesario? Por ello podria parecer en cierta manera superfluo solicitarlo 
con nuestras oraciones, como si El hiciese que nos oye, o que permanece 
dormido hasta que se lo recordamos con nuestro clamor. 

Los que asi razonen no consideran el fin por el que el Senor ha orde- 
nado la oracion tanto por razon de El, cuanto por nosotros. El que 
quiere, como es razonable, conservar su derecho, quiere que se le de lo 
que es suyo ; es decir, que los hombres comprendan, confiesen y manifies- 
ten en sus oraciones, que todo cuanto desean y ven que les sirve de pro- 
vecho les viene de El. Sin embargo todo el provecho de este sacrificio 
con el que es honrado revierte sobre nosotros. Por eso los santos patriar- 
cas, cuanto mas atrevidamente se gloriaban de los beneficios que Dios 
a ellos y a los demas les habia concedido, tanto mas vivamente se ani- 
maban a orar. 

En confirmation de esto basta alegar el solo ejemplo de Elias, el cual, 
seguro del consejo de Dios, despues de haber prometido sin temeridad 
al rey Acab que lloveria, no por eso deja de orar con gran insistencia; 
y envia a su criado siete veces a mirar si asomaba la lluvia (1 Re. 18, 
41—43); no que dudase de la promesa que por mandato de Dios habia 
hecho, sino porque sabia que su deber era proponer su petition a Dios, 
a fin de que su fe no se adormeciese y decayera. 

Seis razones principals de orar a Dios. Por tanto, aunque Dios vela 
y esta atento para conservarnos, aun cuando estamos distraidos y no 
sentimos nuestras miserias, y si bien a veces nos socorre sin que le rogue- 
mos, no obstante nos importa grandemente invocarle de continuo. 

Primeramente, a fin de que nuestro corazon se inflame en un continuo 
deseo de buscarle, amarle y honrarle siempre, acostumbrandonos a aco- 
gernos solamente a El en todas nuestras necesidades, como a puerto 
segurisimo. 

Asimismo, a fin de que nuestro corazon no se vea tocado por ningun 
deseo, del cual no nos atrevamos al momento a ponerlo como testigo, 
conforme lo hacemos cuando ponemos ante sus ojos todo lo que senti- 
mos dentro de nosotros y desplegamos todo nuestro corazon en presencia 
suya sin ocultarle nada. 

Ademas, para prepararnos a recibir sus beneficios y mercedes con 
verdadera gratitud de corazon y con action de gracias; ya que por la 
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oration nos damos cuenta de que todas estas cosas nos vienen de su 
mano. 

Igualmente, para que una vez que hemos alcanzado lo que le pedimos 
nos convenzamos de que ha oido nuestros deseos, y por ellos seamos 
mucho mas fervorosos en meditar su liberalidad, y a la vez gocemos con 
mucha mayor alegrla de las mercedes que nos ha hecho, comprendiendo 
que las hemos alcanzado mediante la oration. 

Finalmente, a fin de que el uso mismo y la continua experiencia con- 
firme en nosotros, conforme a nuestra capacidad, su providentia, com- 
prendiendo que no solamente promete que jamas nos faltara, que por su 
propia voluntad nos abre la puerta para que en el momento mismo de 
la necesidad podamos proponerle nuestra petition y que no nos da largas 
con vanas palabras, sino que nos socorre y ayuda realmente. 

Por todas estas razones nuestro Padre clementisimo, aunque jamas se 
duerme ni esta ocioso, no obstante muchas veces da muestras de que es 
asi y de que no se preocupa de nada, para ejercitarnos de este modo en 
rogarle, pedirle e importunarle, porque ve que esto es muy conveniente 
para poner remedio a nuestra negligencia y descuido. 

Muy fuera, pues, de camino van aquellos que a fin de alejar a los 
hombres de la oration objetan que la divina providencia esta alerta para 
conservar todo cuanto ha creado, y que, por tanto, es superfluo andar 
insistiendo con nuestras peticiones e importunidades ; ya que el Senor 
por el contrario afirma: “Cercano esta Jehova a todos los que le invo- 
can” (Sal. 145, 18). 

No ofrece mas consistencia la otra objecion, de que es cosa superflua 
pedir al Senor lo que El esta pronto a darnos por su propia voluntad; ya 
que El quiere que atribuyamos a la oration todo cuanto alcanzamos de 
su liberal magnificiencia. Lo cual confirma admirablemente aquella sen- 
tencia del salmista: “Los ojos de Jehova estan sobre los justos, y atentos 
sus oidos al clamor de ellos” (Sal. 34, 15). Esto demuestra que Dios pro- 
cura la salvation de los fieles por Su propia voluntad, de tal manera que 
sin embargo, desea que ejerciten su fe en pedirle, a fin de purificar sus 
corazones de todo olvido o negligencia. 

Velan, pues, los ojos del Senor para socorrer la necesidad de los ciegos ; 
pero quiere, no obstante, que nosotros de nuestra parte gimamos, para 
mejor mostrarnos el amor que nos tiene. De esta manera ambas cosas 
son verdad: No se dormira el que guarda a Israel (Sal. 121,3); y que no 
obstante, se retira como si nos hubiese olvidado cuando nos ve perezosos 
y mudos. 

LAS REGLAS DE LA ORACldN 

4. 1°. El entendimiento y el corazdn 

a. Los pensamientos requeridos para hablar con Dios. Sea, pues, 
6sta la primera ley para orar conveniente y debidamente : que vayamos 
preparados con tal disposition y voluntad, cual deben tenerla los que 
han de hablar con Dios. 

Por lo que respecta a nuestra alma tendria efecto, si libre de los pensa- 
mientos y cuidados de la came, con los cuales puede apartarse o estorbarse 
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para ver bien a Dios, no solamente toda ella se entrega a orar, sino ade- 
mas, en cuanto fuese posible, se levanta y sube sobre si misma. 

Por lo demas, tampoco exijo yo un animo tan desprendido, que no 
tenga cosa alguna que le acongoje ni le apene; ya que, por el contrario, 
es preciso que nuestro fervor para orar se inflame y encienda en nosotros 
con las angustias y pesares. Como lo vemos en los santos siervos de Dios, 
quienes aseguran que se encontraban entre grandisimos tormentos - jcuan- 
to mas entre inquietudes! -, cuando dicen que desde lo profundo del 
abismo claman al Senor (Sal. 130, 1). Mas si creo que es necesario arrojar 
de nosotros todas las preocupaciones ajenas, que pueden desviar nuestra 
atencion hacia otro lado y hacer que descienda del cielo para arrastrarse 
por la tierra. Asimismo sostengo que es preciso que el alma se levante 
por encima de si misma; quiero decir, que no debe llevar ante la presencia 
divina ninguna de las cosas que nuestra loca y ciega razon suele forjarse ; 
y que no debe encerrarse dentro de su vanidad, sino que ha de elevarse 
a una pureza digna de Dios y tal como fsl la exige. 

5. Seria aplicacidn y concentracidn del esplritu ante la majestad de Dios 
Hay que advertir muy bien dos cosas. 

En primer lugar, que todo el que se prepara a orar ha de aplicar a este 
proposito todos sus sentidos y entendimiento, y que no se distraiga - como 
suele acontecer - con fantasias y pensamientos ligeros. Porque no hay 
cosa mas contraria a la reverencia que debemos a Dios, que la ligereza 
que procede de la libertad que nos tomamos para andar divagando, segun 
suele decirse, “como moro sin senor”, cual si no nos importara gran cosa 
Dios. Y tanto mas hemos de aplicar todas nuestras fuerzas a esto, cuanto 
mas diflcil vemos que es por experiencia. Porque no hay nadie tan con- 
centrado en la oration, que no sienta como penetran furtivamente en su 
espiritu numerosas fantasias, que interrumpen el hilo de la oration, o la 
detienen con una especie de rodeos. 

As! pues, hemos de recordar cuan vil e indigna cosa es cuando nos 
llama Dios y nos admite a hablar familiarmente con £l, abusar de tanta 
bondad y gentileza, mezclando el cielo con la tierra, lo sagrado con lo 
profano ; de manera, que no se pueda retener nuestra atencion en £l ; y 
como si estuvieramos tratando con un hombre cualquiera interrumpamos 
la conversation cuando oramos distrayendonos con cuanto se nos ocurre. 

Comprendamos, pues, que solamente se prepara y dispone a orar como 
es menester aquel a quien la majestad de Dios toca, para que, desenten- 
diendose de todo cuidado y afecto terreno, se llegua a £l. Es lo que signi- 
fica la ceremonia de alzar las manos, que usamos al orar; a fin de que 
los hombres recuerden que estan muy lejos de Dios si no alzan sus senti- 
dos al cielo. Como se dice en el salmo: “A ti, oh Jehova, levantare mi 
alma” (Sal. 25,1). Y con mucha frecuencia usa la Escritura expresiones 
como elevar oration (Is. 37,4), a fin de que los que desean que Dios los 
oiga no se entretengan en su miseria. 

En resumen; cuanto mas liberalmente se conduce Dios con nosotros, 
invitandonos graciosamente a descargar todos nuestros cuidados en su 
seno, tanta menor excusa tenemos, si no hacemos mucho mas caso de 
un beneficio tan excelente e incomparable para atraernos a si, que de 
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ninguna otra cosa, y no ponemos todo nuestro afan y sentidos en orar; 
lo cual de ningun modo podra llegar a efecto, si nuestro entendimiento 
no resiste fuerte y firmemente a todos los impedimentos y estorbos que 
le salen al paso, hasta someterlos y ponerlos a sus pies. 

Sobriedad: no pedir nada que Dios no permita. El segundo punto es 
que no pidamos a Dios mas de lo que El nos permite. Porque aunque su 
Majestad nos manda que le abramos nuestros corazones (Sal. 62, 9; 
145,8), no por ello permite que indiferentemente demos rienda suelta a 
nuestros afectos inconsiderados y hasta perversos. Y cuando promete 
realizar los deseos de los fieles, no extiende su indulgencia y benignidad 
hasta someterse a sus caprichos. 

En esto ciertamente se falta corrientemente; porque muchos no sola- 
mente se atreven a importunar a Dios con sus desvarlos sin reverencia 
ni pudor alguno, y a exponer sin reparo delante de su tribunal cuantos 
suenos pasan por su mente ; sino que esta necedad y estupidez los tiene 
tan preocupados, que no sienten escrupulo alguno en pedir a Dios que 
cumpla sus deseos, aunque sean tan torpes, que se sentirian grandemente 
abochornados, si llegaran a conocimiento de los hombres. Entre los paga- 
nos hubo algunos que se mofaron de este atrevimiento y hasta abomina- 
ron de el; no obstante, siempre ha reinado este vicio. De ahi que los 
ambiciosos tomaron a Jupiter por patrono; los avarientos, a Mercurio; 
los ansiosos de ciencia y sabidurla, a Apolo y Minerva; los belicosos, a 
Marte ; los lujuriosos, a Venus. Tambien actualmente, segun hace poco 
indique, los hombres se toman mayor libertad en sus ilicitos apetitos 
cuando oran, que si estuviesen entre iguales y companeros, hablando de 
pasatiempos y vanidades. Pero Dios no consiente que nadie se burle de 
su bondad y clemencia; sino que reteniendo su derecho de preeminencia, 
somete nuestros deseos a su voluntad y los reprime como con un freno. 
Por eso debemos observar esta regia de san Juan: “Esta es la confianza 
que tenemos en el, que si pedimos alguna cosa conforme a su voluntad, 
nos oye” (1 Jn. 5, 14). 

b. Los afectos del corazdn bajo el dominio del Espiritu. Mas como 
nuestras facultades son muy debiles para poder llegar a tal perfection 
debemos buscar el remedio necesario. De la misma manera que es pre- 
ciso que el entendimiento se fije en Dios, igualmente es necesario que el 
afecto del corazon le siga. Pero ambos andan arrastrandose por la tierra, 
o mejor dicho, estan muy fatigados y desfallecidos y van del todo desca- 
minados. Por eso Dios, para socorrer esta nuestra flaqueza, cuando ora- 
mos nos da su Espiritu por Maestro que nos dicte lo que es recto y justo 
y modere nuestros afectos. Pues como quiera que nosotros no sabemos 
ni que hemos de pedir como conviene, el Espiritu mismo intercede por 
nosotros con gemidos indecibles (Rom. 8, 26). No que El literalmente ore 
y gima, sino que suscita en nosotros una confianza, unos deseos y tales 
suspiros, que las fuerzas naturales no podrian en modo alguno concebir. 
Y no sin motivo san Pablo llama gemidos indecibles a los que los fieles 
dan, guiados por el Espiritu de Dios. Porque no ignoran los que de veras 
tienen practica de oracion, que muchas veces se hallan tan enredados 


en tales perplejidades y angustias, que con gran dificultad hallan c6mo 
comenzar. E incluso cuando se esfuerzan en balbucir algo se sienten de 
tal manera embarazados, que no saben seguir adelante ; de donde se sigue 
que el don de orar bien es muy singular. 

Todo esto no lo he dicho para que resignemos en el Espiritu Santo la 
obligation de orar y nosotros nos durmamos en nuestro descuido y negli- 
gencia, al que estamos por naturaleza tan inclinados; como algunos, que 
impiamente afirman que debemos esperar hasta que Dios atraiga a si 
nuestros entendimientos, que estan ocupados en otras cosas; sino mds 
bien para que disgustados de nuestro descuido y negligencia esperemos 
la ayuda y el socorro del Espiritu. Ciertamente cuando san Pablo manda 
que oremos en Espiritu, no deja por ello de exhortarnos a que seamos 
diligentes y cuidadosos (1 Cor. 14, 15; Ef.6,18), queriendo decir, que el 
Espiritu Santo de tal manera ejercita su potencia cuando nos incita a 
orar, que no impide ni detiene nuestra diligencia; y el motivo es que Dios 
quiere experimentar con cuanta fuerza la fe excita nuestros corazones. 

6. Es necesario un vivo sentimiento de nuestra indigencia y de sus remedios 
La segunda regia debe ser que cuando oremos sintamos siempre de 
veras nuestra necesidad y pobreza y considerando conscientemente que 
tenemos necesidad de todo lo que pedimos, acompanemos nuestras peti- 
ciones de un ardiente afecto. Porque son muchos los que murmuran entre 
dientes sus oraciones, leyendolas o recitandolas de memoria, como si 
cumpliesen con Dios. Y aunque confiesan que la oracion debe proceder 
de lo intimo del corazon, porque seria un gran mal carecer de la asistencia 
y ayuda de Dios que le piden, sin embargo se ve claro que hacen esto 
como por rutina, ya que entretanto, sus corazones estan frios y sin calor 
alguno, y no prestan atencion a lo que piden. Es verdad que un senti- 
miento confuse y general de su necesidad los lleva a orar, pero no les 
urge como si sintiesen su necesidad en el momento y pidiesen en con- 
secuencia ser aliviados de su miseria. Ahora bien, /.que cosa pensamos 
puede haber mas odiosa y detestable a la majestad divina que este fingi- 
miento, cuando el que pide perdon de sus pecados, al mismo tiempo 
esta pensando que no es pecador, o no piensa que lo es? Evidentemente 
con esta fiction abiertamente se burlan de Dios. De hecho, todo el 
mundo, segun poco hace lo he dicho, esta lleno de esta perversidad; 
cada cual pide a Dios, solamente como por cumplir con El, aquello 
que ya estan seguros de conseguir de otros, o de tenerlo ya en la mano 
como cosa propia. 

El defecto de otros que voy a exponer parece ser mas ligero, pero tam- 
poco se puede tolerar: consiste en que muchos recitan sus oraciones 
sin reflexidn alguna. La causa de esto es que no se les ha instruido mas 
que en que deben ofrecer a Dios sus sacrifices de esta manera. Es, pues, 
necesario que los fieles tengan mucho cuidado de no presentarse jamas 
delante de la divina majestad para pedir cualquier cosa, a no ser que la 
deseen de corazdn y quieran obtenerla de El. Y mas aun; incluso aquellas 
cosas que pedimos solamente para gloria de Dios y que no nos parecen 
a primera vista decir relation con nuestras necesidades, no obstante es 
necesario que las pidamos con no menor fervor y vehemencia. Como 
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cuando pedimos que su nombre sea santificado debemos, por asi decirlo, 
tener hambre y sed de esta santificacion. 

7. Siempre es oportuno rogar 

Si alguno replicare que no siempre nos vemos oprimidos por una 
necesidad de identica manera, sino unas veces mas que otras, admito 
que es asi. Santiago ha notado muy bien esta distincidn. Esta alguno 
de vosotros afligido?”, dice, “Haga oracion. £Esta alguno alegre? Cante 
alabanzas” (Sant. 5, 13). Asi pues, el mismo sentido comun nos ensefia 
que por ser nosotros tan excesivamente perezosos, segun es la necesidad, 
asi nos incita Dios a rogarle. Este es el tiempo oportuno de que habla 
David (Sal. 32, 6): porque, como el en muchos lugares lo ensefia, cuanto 
mas fuertemente nos oprimen las molestias, las incomodidades, los temo- 
res y todos los demas generos de tentaciones, tanto mas libre entrada 
tenemos a Dios como si fil nos llamase personalmente a ello. 

No obstante no deja de ser muy cierto lo que dice san Pablo, que en 
todo tiempo debemos orar (Ef.6, 18; 1 Tes.5, 17); porque aunque todo 
nos suceda a pedir de boca y conforme a nuestros deseos, y nada nos de 
mas contento, a pesar de ello no hay un solo momenta en el que nuestra 
miseria no nos incite a orar. Si uno tiene gran abundancia de vino y 
trigo, no podra disfrutar de un solo pedazo de pan si la bendicion de 
Dios no continua sobre el; ni sus graneros le dispensardn de pedir el 
pan de cada dia. Ademas, si consideramos cudntos son los peligros que 
nos amenazan a cada momenta, el mismo miedo nos ensefiara que no 
hay instante en que no tengamos gran necesidad de orar. 

Esto podemos conocerlo mucho mejor en las necesidades espirituales. 
Porque, £cuando tantOs pecados de los que nuestra propia conciencia 
nos acusa nos permitiran estar ociosos sin pedir humildemente perdon? 
^Cuando las tentaciones haran treguas con nosotros, de suerte que no 
tengamos necesidad de acogernos a Dios, buscando socorro? Ademas, 
el deseo de ver el reino de Dios prosperado y su nombre glorificado, de 
tal manera debe apoderarse de nosotros, y no a intervarlos, sino de ma- 
nera continua, que tengamos siempre presente la oportunidad y ocasion 
de orar. Por eso no sin causa, tantas veces se nos manda que seamos asi- 
duos en la oracion. No hablo aun de la perseverancia, de la cual luego 
hare mention. Mas la Escritura, al exhortarnos a orar de continuo, con- 
dena nuestra negligencia, porque no sentimos hasta que punto nos es 
necesaria esta diligencia y cuidado. 

La verdadera oracidn exige el arrepentimiento. Con esta regia se cierra 
del todo la puerta a la hipocresia y a todas las astucias y sofismas que loS 
hombres inventan para mentir a Dios. Promete el Sefior que estara cerca 
de todos los que le invocaren de verdad, y dice que lo hallaran aquelios 
que de corazon le buscaren (Sal. 145, 18; Jn.9,31). No ponen sus ojos en 
esto los que se sienten tan contentos con su suciedad. 

Asi que la legltima oraci6n requiere penitencia. De ahi aqUello tan 
corriente en la Escritura: que Dios no oye a los malvados; que sus ora- 
ciones le son abominables, como tambien sus sacrificios. Porque es justo 
que hallen cerrados los oldos de Dios los que le cierran sus corazones; 
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y que los que con su dureza y obstinacion provocan el rigor de Dios, lo 
sientan inexorable. Dios, por el profeta Isaias los amenaza de esta mane- 
ra: “Cuando multipliqueis la oracidn, yo no oird; llenas estan de sangre 
vuestras manos” (Is. 1,15). Y por Jeremlas: “Solemnemente protests : 
...oid mi voz; pero no oyeron; ...y clamardn a ml, y no los oire” (Jer. 
11,7-8. 11); porque fil considera como muy grave injuria que los impios, 
que durante toda su vida manchan su nombre sacrosanto, se glorien de 
ser de los suyos. Por esta causa se queja por Isaias, diciendo que los judlos 
se acercan a fil con su boca y con sus labios le honran, pero su corazdn 
estd lejos de fil (Is. 29, 13). El Sefior no limita esto a las solas oraciones, 
sino afirma que aborrece todo fingimiento en cualquier parte de su culto 
y servicio. A esto se refiere lo que dice Santiago : “Pedis y no recibls, por- 
que pedis mal, para gastar en vuestros deleites” (Sant. 4, 3). Es verdad 
- como algo mas abajo lo trataremos otra vez - que las oraciones de los 
fieles no se apoyan en su dignidad personal; no obstante no es superfluo 
el aviso de san Juan: “Cualquier cosa que pidieremos la recibiremos de 
el, porque guardamos sus mandamientos” (1 Jn.3,22), ya que la mala 
conciencia nos cierra la pnerta. De donde se sigue que ni oran bien, ni 
son oldos, mas que los que con corazdn limpio sirven a Dios. 

Por tanto, todo el que se dispone a orar, que se arrepienta de sus peca- 
dos y se revista de la persona y afecto de un pobre que va de puerta en 
puerta; lo cual nadie podra hacer sin penitencia. 

8. 3°. La humildad: ni sentimiento de propia justicia, ni confianza en si 

mismo 

A estas dos reglas hay que afiadir una tercera: que todo el que se 
presenta delante de Dios para orar se despoje de toda opinion de su 
propia dignidad, y, en consecuencia, arroje de si la confianza en si mismo, 
dando con su humildad y abatimiento toda la gloria a Dios; y esto por 
miedo a que si nos atribuimos a nosotros mismos alguna cosa, por 
pequefia que sea, no caigamos delante de la majestad divina con nuestra 
hinchazon y soberbia. 

Tenemos innumerables ejemplos de esta sumisiOn, que abate toda ele- 
vation en los siervos de Dios ; de los cuales cuanto mas santo es alguno, 
tanto mas, al presentarse delante de Dios se abate y humilla. De esta 
manera Daniel, tan ensalzado por boca del mismo Dios, dice: “No eleva- 
mos nuestros ruegos ante ti confiados en nuestras justicias, sino en tus 
muchas misericrrdias. Oye, Sefior; oh Sefior, perdona; presta oldo Sefior, 
y hazlo y no tardes por amor de ti mismo, Dios mlo ; porque tu nombre 
es invocado sobre tu ciudad y sobre tu pueblo” (Dan. 9, 18-19). Ni tam- 
poco se debe decir que, segun la costumbre comun, 61 se pone entre los 
demas contandose como uno de ellos, sino mas bien que en su propia 
persona se declara pecador y se acoge a la misericordia de Dios, como 
el mismo abiertamente lo atestigua diciendo : despues de haber confesado 
mis propios pecados y los de mi pueblo. De esta humildad tambien David 
nos sirve de ejemplo: “No entres en juicio con tu siervo, porque no se 
justificara delante de ti ningun ser humano” (Sal. 143,2). 

De la misma forma oraba Isaias: “He aqui, tu te enojaste porque peca- 
mos; en los pecados hemos perseverado por largo tiempo: ^podremos 
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acaso ser salvos? Si bien todos nosotros somos como suciedad, y todas 
nuestras justicias como trapo de inmundicia; y caimos todos nosotros 
como la hoja, y nuestras maldades nos llevaron como viento. Nadie hay 
que invoque tu nombre, que se despierte para apoyarse en ti; por lo cual 
escondiste de nosotros tu rostro, y nos dejaste marchitar en poder de 
nuestras maldades. Ahora, pues, oh Jehova, tu eres nuestro padre ; nos- 
otros barro, y tu el que nos formaste; as! que obra de tus manos somos 
todos nosotros. No te enojes sobremanera, Jehova, ni tengas perpetua 
memoria de la iniquidad; he aqul, mira ahora, pueblo tuyo somos todos 
nosotros” (Is. 64, 5-9). He aqul como ellos en ninguna otra confianza se 
apoyan mas que en esta: que considerandose del niimero de los siervos 
de Dios, no desesperan que Dios haya de mantenerlos debajo de su 
amparo y protection. 

No habla de otra manera Jeremlas cuando dice: “Aunque nuestras 
iniquidades testifican contra nosotros, oh Jehova, actiia por amor de tu 
nombre” (Jer. 14,7). Por tanto, lo que esta escrito en la profetia de Baruc, 
- aunque no se sabe quien es su autor - es muy grande verdad y esta 
dicho muy santamente: ‘‘El alma triste y desolada por la grandeza de su 
mal, el alma agobiada, debil y hambrienta, y los ojos que desfallecen te 
dan a ti, oh Senor, la gloria. No segun las justicias de nuestros padres 
presentamos delante de ti nuestras oraciones, ni pedimos ante tu acata- 
miento misericordia; mas porque tu eres misericordioso, ten misericordia 
de nosotros, puesto que hemos pecado delante de ti”. 1 

9. Es necesario, por el contrario, confesar nuestras faltas y pedir perddn 
En suma; el principio y preparation para orar bien es pedir perdon 
a Dios de nuestros pecados humilde y voluntariamente, confesando nues- 
tras faltas. Porque no debemos esperar que nadie, por mas santo que sea, 
alcance cosa alguna de Dios, hasta que gratuitamente haya sido recon- 
ciliado con £l. Ahora bien, es imposible que Dios sea propicio mas que 
a aquellos a quienes perdona los pecados. Por lo cual no es de extranar 
que los fieles abran con esta Have la puerta para orar, segun se ve clara- 
mente por muchos pasajes de los salmos; porque David, al pedir otra 
cosa distinta de la remision de los pecados, con todo dice: “De los peca- 
dos de mi juventud y de mis rebeliones, no te acuerdes; conforme a tu 
misericordia acuerdate de mi por tu bondad, oh Jehova”. Y : “Mira mi 
afliccion y mi trabajo, y perdona todos mis pecados” (Sal. 25, 7. 18). En 
lo cual asimismo vemos que no basta llamarse a si mismo a cuentas cada 
dia por los pecados cometidos durante el, sino que es tambien necesario 
traer a la memoria aquellos de los que por el mucho tiempo pasado podria- 
mos haber olvidado. Porque el mismo profeta, habiendo en otro lugar con- 
fesado un grave delito, con este motivo se mueve a volver hasta el seno de 
su madre, en el cual ya mucho antes recibio la corruption general (Sal. 
51,5): y ello, no para disminuir la culpa con elpretexto de que todos esta- 
mos corrompidos en Adan, sino para amontonar todos los pecados que 
durante toda su vida habia cometido, a fin de que cuanto mas severo se 
muestra contra si mismo, tanto mas facil encuentre a Dios para perdonarle. 

1 Baruc, 2,18-20. 


Confesidn general y confesidn especial. Y aunque no siempre los santos 
pidan con palabras expresas perddn de sus pecados, sin embargo, si con- 
sideramos diligentemente las oraciones que de ellos refiere la Escritura, 
en seguida veremos que es verdad lo que digo : que siempre han cobrado 
animos para orar por la sola misericordia de Dios, y que han comenzado 
procurando apaciguar su ira y aplacarlo. Porque si cada uno se pone la 
mano en el pecho y pregunta a su concientia, tan lejos esta de atreverse 
familiarmente a descargar ante Dios sus congojas, que sentira horror de 
dar un paso adelante para acercarse a fel, a no ser que confie que Dios 
por su pura misericordia lo ha recibido en su favor. 

Es verdad que hay otra confesidn especial, cuando pidiendo a Dios 
que aparte su mano y no los castigue, reconocen el castigo que han mere- 
cido. Porque seria gran absurdo y confusidn de todo orden, querer quitar 
el efecto dejando la causa. Pues debemos guardarnos muy bien de imitar 
a los enfermos ignorantes, los cuales procuran cuanto pueden quitar lo 
accidental y no tienen cuidado alguno de la causa y raiz de la enfermedad. 
Por tanto, lo que ante todas las cosas debemos procurar es que Dios nos 
sea propicio y no que nos muestre su favor con senales externas ; porque 
el quiere guardar este orden; y poco nos aprovecharia sentir su liberali- 
dad, si nuestra conciencia no lo sintiese aplacado e hiciese que nos fuera 
amable. Lo cual se nos declara por lo que dice Jesucristo, cuando habien- 
do determinado curar al paralltico, declara: “Tus pecados te son perdo- 
nados” (Mt.9,2). Al hablar de esta manera levanta el corazdn a lo que 
principalmente debemos desear; a saber, que Dios nos reciba en su gracia 
y despues nos muestre el fruto de nuestra reconciliation ayudandonos. 

Ademas de esta confesion especial que los fieles hacen de sus culpas y 
pecados, la introduction general por la que se confiesan pecadores y que 
hace que la oration sea acepta, en modo alguno ha de omitirse; porque 
jamas nuestras oraciones seran oidas, si no van fundadas en la gratuita 
misericordia de Dios. A este proposito puede referirse lo que dice san 
Juan: “Si confesamos nuestros pecados, el es fiel y justo para perdonar 
nuestros pecados y limpiarnos de toda maldad” (1 Jn. 1,9). De aqui nacio 
que en la Ley, las oraciones para ser aceptas, eran consagradas con efu- 
sion de sangre, a fin de que el pueblo fuese advertido que no merecla tan 
excelente privilegio como es invocar a Dios, hasta tanto que, limpio de 
todas sus manchas, pusiese toda su confianza para orar, en la sola mise- 
ricordia divina. 

10. /En que sentido los santos alegan su buena conciencia al orar ? 

Es verdad que algunas veces parece que los santos alegan su propia 
justicia como ayuda, a fin de alcanzar mas facilmente de Dios lo que 
piden; como cuando dice David: “Guarda mi alma, porque soy piadoso 
(Sal. 86,2). Y Ezequias: “Te ruego, oh Jehova, te ruego que hagas me- 
moria de que he andado delante de ti en verdad y con integro corazon, 
y que he hecho las cosas que te agradan” (2 Re. 20, 3). Sin embargo, tales 
expresiones no querian significar otra cosa, sino testimoniar que ellos 
eran por su regeneration siervos e hijos de Dios, a los cuales El promete 
series propicio. El ensena por su profeta, segun lo hemos visto, que tiene 
sus ojos sobre los justos y sus oldos atentos a su clamor (Sal. 34, 17). Y 
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por un apostol, que alcanzaremos cuanto pidieremos, si guardamos sus 
mandamientos (lJn.3,22); expresiones, que no quieren decir que las 
oraciones seran estimadas conforme a los meritos de las obras, sino que 
de esta manera quiere establecer y confirmar la confianza de aquellos 
que sienten sus conciencias puras y limpias y sin hipocresia alguna, lo 
cual debe realizarse en todos los fieles en general. Porque lo que dice 
san Juan al ciego, al cual le habia sido devuelta la vista, esta tornado de 
la verdad misma: que “Dios no aye a los pecadores” (Jn.9,31); si por 
pecadores entendemos, conforme a la manera comun de hablar de la 
Escritura, los que se adormecen y reposan totalmente en sus pecados sin 
deseo alguno de obrar bien; puesto que jamas brotara del corazon una 
invocation, si a la vez no anhela la piedad y aspira a ella y a servir a 
Dios. Estas protestas, pues, que hacen los santos, con las que traen a la 
memoria su santidad e inocencia, responden a tales promesas, a fin de 
que sientan que se les concede aquello que todos los siervos de Dios 
deben esperar. 

Ademas se ve claramente que ellos han usado esta manera de orar 
cuando ante el Senor se comparaban con sus enemigos, pidiendo a Dios 
que los librase de su maldad. Ahora bien, no hay que extranarse de que 
en esta comparacion hayan alegado la justicia y sinceridad de su corazon, 
a fin de mover a Dios a que a la vista de la equidad y justicia de su causa, 
los socorriese. 

No quitamos, pues, al alma fiel que goce delante del Senor de la pureza 
y limpieza de corazon para consolarse en las promesas con que el Senor 
sustenta y consuela a aquellos que con recto corazon le sirven; lo que 
ensenamos es que la confianza que tenemos de alcanzar alguna cosa de 
Dios se apoya en la sola clemencia divina sin consideration alguna de 
nuestros meritos. 

11. 4°. La firme seguridad de ser oidos 

La cuarta regia sera que estando asi abatidos y postrados con ver- 
dadera humildad, tengamos sin embargo buen animo para orar, espe- 
rando que ciertamente seremos escuchados. Parecen cosas bien contrarias 
a primera vista unir con el sentimiento de la justa colera de Dios, la con- 
fianza en su favor; y, sin embargo, ambas cosas estan muy de acuerdo 
entre si, si oprimidos por nuestros propios vicios, somos levantados por 
la sola bondad de Dios. Porque, como ya hemos ensenado, la penitencia 
y la fe van siempre de la mano y estan atadas con un lazo indisoluble; 
aunque no obstante, de ellas, una nos espanta y la otra nos regocija; y 
asi de la misma manera es preciso que vayan acompanadas y de la mano 
en nuestras oraciones. 

Esta armonia y conveniencia entre el temor y la confianza, la expone 
en pocas palabras David: “Yo”, dice, “por la abundancia de tu miseri- 
cordia entrare en tu casa, adorare hacia tu santo templo en tu temor” 
(Sal. 5,7). Bajo la expresion bondad de Dios, David entiende la fe, sin 
excluir, sin embargo, el temor. Porque no solamente Su majestad nos 
induce y nos fuerza a que nos sometamos a El, sino incluso nuestra propia 
indignidad, haciendonos olvidar toda presuncion y seguridad, nos man- 
tiene en el temor. Y hay que saber que por confianza yo no entiendo una 


cierta seguridad que libre al alma de todo sentimiento de congoja y la 
mantenga en un perfecto y pleno reposo; porque semejante quietud es 
propia de aquellos a quienes todo les sucede a pedir de boca; por lo que 
no sienten cuidado ninguno ni deseo alguno los angustia, ni el temor los 
atormenta. Ahora bien, el mejor estlmulo para mover a los fieles a que 
le invoquen es la gran inquietud que les atormenta al verse apretados 
por la necesidad, hasta tal punto, que se sienten desfallecer mientras no 
reciben la oportuna ayuda de la fe. Porque entre tales angustias, de tal 
manera resplandece la bondad de Dios, que, agobiados por el peso de 
los males que en el momento padecen, aun temen otros mayores 
y se sienten atormentados; y sin embargo, confiados en la bondad 
de Dios, superan la dificultad y se consuelan esperando llegar a buen 
termino. 

Es necesario, pues, que la oration fiel proceda de estos dos afectos y 
que los contenga a ambos; a saber, que gima por los males que sufreal 
presente, y tema otros nuevos ; pero a la vez, que se acoja a Dios sin dudar 
en modo alguno que el esta preparado y dispuesto a ayudarle. Porque 
ciertamente Dios se irrita sobremanera con nuestra desconfianza, si le 
pedimos algun favor, pensando que no lo podremos alcanzar de fel. Por 
tanto, no hay nada mds conforme a la naturaleza de la oration que im- 
ponerle la ley de que no traspase temerariamente sus limites, sino que 
siga como guia a la fe. 

A este principio nos conduce nuestro Redentor cuando dice: “Todo 
lo que pidiereis en oration, creyendo, lo recibireis” (Mt.21,22). Y lo 
mismo confirma en otro lugar; “Todo lo que pidiereis orando, creed que 
lo recibireis, y os vendra” (Me. 11,24). Con lo cual esta de acuerdo San- 
tiago cuando dice: “Si alguno de vosotros tiene falta de sabiduria, pidala 
a Dios, el cual da a todos abundantemente y sin reproche, y le sera dada; 
pero pida con fe no dudando nada” (Sant. 1,5-6); donde oponiendo el 
apostol la fe a la duda, con toda propiedad declara la fuerza y naturaleza 
de la fe. Y no menos se debe notar lo que luego aftade : que no en vano 
se esfuerzan y emprenden alguna cosa los que invocan a Dios entre dudas 
y perplejidades, y no deciden en sus corazones si seran oidos o no; a los 
cuales compara con las olas del mar, que son llevadas por el viento de 
aca para alia; y esta es la causa de que en otro lugar llame “oration de fe” 
a aquella que es legitima y bien regulada para ser oida por Dios (Sant. 
5,15). Ademas, como quiera que Dios tantas veces afirma que dara a 
cada uno conforme a su fe (Mt. 8,13; 9,29), con ello nos da a entender 
que nada podremos alcanzar sin la fe. En conclusion; la fe es quien 
alcanza todo cuanto se concede a nuestras oraciones. 

Eso es lo que quiere decir aquella admirable sentencia del apostol san 
Pablo, que los hombres insensatos no consideran debidamente: “^Corno, 
pues, invocaran a aquel en el cual no han creido? I Y como creeran en 
aquel de quien no han oido?...Asi que la fe es por el oir, y el oir por la 
Palabra de Dios” (Rom. 10, 14.17). Porque deduciendo de grado en grado 
el principio de la oration de la fe, demuestra con toda claridad que no 
es posible que nadie invoque sinceramente a Dios, excepto aquellos de 
quienes su clemencia y bondad es conocida por la predication del Evan- 
gelio; e incluso, familiarmente propuesta y declarada. 



676 


677 


LIBRO III - CAPfTULO XX 

12. Con la Escritura, hay que mantener siempre esta seguridad en la oracidn 
No tienen en cuenta nuestros adversaries esta necesidad. Por esta 
razon cuando ensenamos a los fieles que oren al Senor con una confianza 
llena de seguridad, convencidos de que les es propicio y los ama, les 
parece que decimos una cosa del todo fuera de razon y completamente 
absurda. Pero si tuviesen alguna experiencia de la verdadera oracidn, 
ciertamente comprenderian que es imposible invocar a Dios como con- 
viene sin esta conviction de que Dios les ama. Mas como quiera que nadie 
puede comprender la virtud y la fuerza de la fe, sino aquel que por 
experiencia la ha sentido ya en su corazon, i,de que sirve disputar con 
una clase de hombres, que claramente deja ver que jamas ha experimen- 
tado mas que una vana imagination? Cuan importante y necesaria es esta 
certidumbre de que tratamos, se puede comprender principalmente por 
la invocation de Dios. El que no entendiere esto demuestra que tiene 
una conciencia sobremanera a oscuras. 

Nosotros, pues, dejando aparte a esta gente ciega, confirmemonos en 
aquella sentencia de san Pablo : que es imposible que Dios sea invocado, 
excepto por aquellos que mediante el Evangelio han experimentado su 
misericordia y se han asegurado de que la hallardn siempre que la bus- 
quen. Porque, £que clase de oracidn serla esta : Oh Senor, yo ciertamente 
dudo si me querras oir o no ; pero como estoy muy afligido, me acojo a 
ti, para que si soy digno, me socorras? Ninguno de los santos, cuyas 
oraciones nos propone la Escritura, oro de esta manera, ni tampoco nos 
la enseno el Espiritu Santo, el cual por el Apostol nos manda que nos 
lleguemos confiadamente a su trono celestial para alcanzar la gracia 
(Heb.4, 16): y en otro lugar dice que “tenemos seguridad y acceso con 
confianza por medio de la fe en el” (Ef. 3, 12). Por tanto, si queremos orar 
con algun fruto es preciso que retengamos firmemente con ambas manos 
esta seguridad de que alcanzaremos lo que pedimos, la cual Dios por su 
propia boca nos manda que tengamos, y a la que todos los santos nos 
exhortan con su ejemplo. Asi que no hay otra oration grata y acepta a 
Dios, sino aquella que procede de tal presuncion - si presuncion puede 
llamarse - de la fe, y que se funda en la plena certidumbre de la esperanza. 
Bien podria el Apostol contentarse con el solo nombre de fe; pero no 
solamente anade confianza, sino que ademas la adorna y reviste de la 
libertad y el atrevimiento, para diferenciarnos con esta nota de los incre- 
dulos que a la vez que nosotros oran, pero a bulto y a la ventura. 

Por esta causa ora toda la Iglesia en el salmo: “Sea tu misericordia 
sobre nosotros, oh Jehova, segun esperamos en ti” (Sal. 33,22). La misma 
condition pone el profeta en otro lugar: “El dia que yo clamare; esto se, 
que Dios esta por mi” (Sal. 56,9). Y : “De manana me presentare delante 
de ti, y esperare” (Sal. 5, 3). Por estas palabras se ve claro que nuestras 
oraciones son vanas y sin efecto alguno, si no van unidas a la esperanza, 
desde la cual, como desde una atalaya, tranquilamente esperamos en el 
Senor. Con lo cual esta de acuerdo el orden que san Pablo sigue en su 
exhortation. Porque antes de instar a los fieles a orar en espiritu en todo 
tiempo con toda vigilancia y asiduidad, les manda que sobre todo tomen 
el escudo de la fe y el yelmo de la salvation y la espada del Espiritu, 
que es la Palabra de Dios (Ef.6, 16.18). 
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Recuerden aqui, sin embargo, los lectores lo que antes he dicho, que 
la fe no sufre detrimento cuando va acompafiada del sentimiento de la 
propia miseria del hombre, de su necesidad y bajeza. Porque por muy 
grande que sea la carga bajo la cual los fieles se sientan agobiados, de tal 
modo, que no solamente se sientan vacios de todos aquellos bienes que 
podian reconciliarlos con Dios, sino, al contrario cargados de tantos 
pecados que son causa de que con toda justicia se enoje el Senor con 
ellos, a pesar de ello no deben dejar de presentarse delante de fel, ni han 
de perturbarles tanto ese sentimiento, que les impida acogerse afilj 'ya 
que esta, y ninguna otra, es la entrada para llegar al Senor. Porque la 
oration no se nos ordena para que con ella nos glorifiquemos arrogante- 
mente delante de Dios, o para que no nos preocupemos para nada de 
nosotros; sino para que confesando nuestros pecados, lloremos nuestras 
miserias delante de Dios, como suelen familiarmente los hijos exponer 
sus quejas, para que los padres las remedien. 

Y aun mas; el gran cumulo de nuestros pecados debe estar lleno de 
estimulos que nos punzen e inciten a orar, como con su propio ejemplo 
nos lo ensena el profeta diciendo: “Sana mi alma, porque contra ti he 
pecado” (Sal. 41,4). Confieso que ciertamente las punzadas de tales aguijo- 
nes serian mortales, si Dios no nos socorriese. Pero nuestro buen Padre, 
segun es de infinitamente misericordioso, aplica a tiempo el remedio con 
el que aquietando nuestra perturbation, apaciguando nuestras congojas 
y quitando de nosotros el temor, con toda afabilidad nos invita a llegarnos 
a El; y, no solamente nos quita los obstaculos, sino aun todo escrupulo 
para de esa manera hacernos el camino mas facil y hacedero. 

13. Esta seguridad se funda en la bondad de Dios, que me la promesa al 

mandat ode orar 

En primer lugar, al mandarnos orar nos acusa con ello de impia 
contumacia, si no le obedecemos. No se podria dar mandamiento mas 
preciso y explicito, que el que se contiene en el salmo : “Invocame en el 
dia de la angustia” (Sal. 50, 15). Mas como en todo lo que se refiere a la 
religion y al culto divino no hay cosa alguna que mds insistentemente nos 
sea mandada en la Escritura, no hay motivo para detenerme mucho en 
probar esto. “Pedid”, dice el Senor, “y se os dara;... Hamad, y se os 
abrira” (Mt.7,7). Aqui, ademas del precepto se anade la promesa, como 
es necesario. Porque aunque todos confiesan que hemos de obedecer al 
mandamiento de Dios, sin embargo la mayor parte volveria las espaldas 
cuando Dios los llamase, si El no prometiese ser accesible a ellos, y que 
incluso saldria a recibirlos. Supuesto, pues, esto, es absolutamente cierto 
que los que andan tergiversando o con rodeos para no ir directamente a 
Dios, son rebeldes y salvajes, y ademas reos de incredulidad, pues no se 
fian de las promesas de Dios. Y esto se debe notar mas, porque los 
hipocritas, so pretexto de humildad y modestia, desvergonzadamente 
menosprecian el mandamiento de Dios y no dan credito a su Palabra, 
cuando £l tan afablemente los llama a si ; y, lo que es peor, le privan de 
la parte principal de su culto. Porque despues de haber repudiado los 
sacrificios, en los cuales entonces parecia consistir toda la santidad, Dios 
declara que lo sumo y lo mas precioso ante sus ojos es que en el dia de 
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la necesidad se le invoque. Por tanto, cuando El pide lo que es suyo y 
nos insta a que le obedezcamos alegremente, no hay pretextos, por boni- 
tos y hermosos que parezcan, que nos excusen. 

As! que todos los testimonios que nos presenta la Escritura a cada 
paso, en los que se nos manda invocar a Dios, son otras tantas banderas 
puestas ante nuestros ojos, para inspirarnos confianza. Ciertamente seria 
una gran temeridad presentarnos delante de la majestad divina sin que 
£l mismo nos hubiera invitado con su llamada. Por eso £l mismo nos 
abre y muestra el camino, asegurandonos por el profeta: “Dire: Pueblo 
mio; y el dira: Jehova es mi Dios” (Zac. 13,9). Vemos c6mo previene a 
sus fieles y c6mo quiere que le sigan; y por esto no debemos temer que 
esta medida que £l mismo dicta, no le resulte gratisima. Traigamos prin- 
cipalmente a nuestra memoria aquel insigne tltulo que con toda facilidad 
nos hara superar todo impedimento : “Tu oyes la oration ; a ti vendra toda 
carne” (Sal. 65, 2). iQue puede haber mas suave y amable que el que Dios 
se revista de este titulo para asegurarnos que nada es mas propio y con- 
forme a su naturaleza que despachar las peticiones de aquellos que le 
suplican? De ahi deduce el profeta que la puerta se abre, no a unos pocos, 
sino a todos los hombres, puesto que a todos los llama con su voz: 
“Invocame en el dia de la angustia; te librare, y tu me honraras” (Sal. 
50, 15). Conforme a esta regia David, para alcanzar lo que pide, le recuer- 
da a Dios la promesa que le habia hecho: “Porque tu,...Dios de Israel, 
revelaste al oido de tu siervo...por esto tu siervo ha hallado en su cora- 
zon valor para hacer delante de ti esta suplica” (2 Sm.7,27); de donde 
deducimos que el estaba perplejo, a no ser por la promesa que le daba 
seguridad. Y en otro lugar, lo confirma con esta doctrina general: 
“Cumplira (el Sefior) el deseo de los que le temen” (Sal. 145, 19). 

Tambien podemos notar en los salmos, que se corta el hilo de la ora- 
tion mediante una digresion acerca de la potencia de Dios, de su bondad 
o de la certeza de sus promesas. Podrla parecer que David al entrelazar 
estas sentencias interrumpe las oraciones; pero los fieles, por el uso y 
la experiencia que tienen, comprenden que su fervor se enfria bien pronto, 
si no atizan el fuego procurando confirmarse. Por tanto, no es superfluo 
que mientras oramos meditemos acerca de la naturaleza de Dios y de 
su Palabra. No desdenemos, pues, entremezclar, a ejemplo de David, todo 
aquello que pueda confirmar y enfervorizar nuestro espiritu debilitado 
y frio. 

14. Dejemos que nos toquen tantas gracias ; obedezcamos y oremos con 

atrevimiento y seguridad 

Ciertamente maravilla que la dulzura de tantas promesas no nos 
conmueva sino muy friamente o nada en absoluto, de manera que la 
mayor parte prefiere dando vueltas de un sitio para otro cavar cisternas 
secas y dejar la fuente de agua viva, a abrazar la liberalidad que Dios tan 
munificamente nos ofrece (Jer.2, 13). “Torre fuerte”, dice Salomon, “es 
el nombre de Jehova; a El correra el justo y sera levantado” (Prov. 
18, 10). Y Joel, despues de haber profetizado la horrible desolation que 
muy pronto habia de acontecer, anade aquella memorable sentencia: 
“Todo aquel que invocare el nombre de Jehova sera salvo” (Jl.2,32), la 


LIBRO III - CAPlTULO XX 

cual sabemos que pertenece propiamente al curso del Evangelio (Hch. 
2,21). Apenas uno, de ciento, se mueve a salir al encuentro de Dios. £l 
mismo clama por Isaias diciendo: Me invocartis y os oir6; incluso antes 
que clamtis a mi, yo os oire (Is. 58,9; 65,24). En otro lugar honra con 
este mismo titulo a toda su Iglesia en general; porque lo que £l dice se 
aplica a todos los miembros de Cristo: “Me invocara y yo le responded; 
con 61 estare yo en la angustia” (Sal. 91, 15). 

Pero tampoco es mi intento - segun ya lo he dicho - citar todos los 
textos concernientes a este prop6sito, sino solamente entresacar algunos 
de los mas notables, para que por ellos gustemos cuan gentilmente nos 
convida a si el Senor y cuan estrechamente encerrada se encuentra nuestra 
ingratitud sin poderse escabullir, ya que nuestra pereza es tanta, que 
estimulada por tales acicates, aun se queda parada. Por tanto, resuenen 
de continuo en nuestros oidos estas palabras: “Cercano esta Jehova a 
todos los que le invocan, a todos los que le invocan de veras” (Sal. 
145,18). Y asimismo las que hemos citado de Isaias y de Joel, en las 
cuales Dios afirma que esta atento a escuchar las oraciones y que se 
deleita como con un sacrificio de suavisimo olor, cuando en 61 descarga- 
mos nuestros cuidados y congojas. Este fruto singular recibimos de las 
promesas de Dios: que no hacemos nuestras oraciones con dudas y tibia- 
mente, sino confiados en la Palabra de Aquel, cuya majestad de otra 
manera nos aterraria; nos atrevemos a llamarle Padre, puesto que £l 
tiene a bien ordenarnos que le invoquemos con este suavisimo nombre. 
Solo queda que nosotros, convidados con tales exhortaciones, nos persua- 
damos por esto que tenemos motivos de sobra para ser oidos, cuando 
nuestras oraciones no van fundadas ni se apoyan en ningun merito nues- 
tro, sino que toda su dignidad y la esperanza de alcanzar lo que pedimos 
descansa en las promesas de Dios y de ellas depende; de modo que no 
es necesario otro apoyo ni pilar alguno, ni es preciso andar mirando de 
un lado a otro. 

Convenzamonos, por tanto, de que aunque no sobresalgamos en santi- 
dad, tal cual la que se alaba en los santos patriarcas, profetas y apostoles, 
no obstante, como el mandato de orar nos es comun con ellos e igual- 
mente la fe, si nos apoyamos en la Palabra de Dios, somos companeros 
suyos en disfrutar de este privilegio. Porque, como ya lo hemos dicho, 
Dios al declarar que serd propicio y benigno para con todos, da una 
cierta esperanza aun a los mas miserables del mundo, de que alcanzaran 
lo que pidieren. Por eso han de notarse estas sentencias generales por 
las que ninguno, del mas bajo al mas alto, queda excluido; solamente 
tengamos sinceridad de coraz6n, disgusto de nosotros mismos, humildad 
y fe, a fin de que nuestra hipocresia no profane con una falsa invocation 
el nombre de Dios. No desechara nuestro buen Padre a aquellos a quienes 
no solamente £l mismo exhorta y convida a que vayan a £l, sino que de 
todas las formas posibles les induce a ello. 

De ahi aquella forma de orar de David, que poco hace cite: “Tu . . . 
Dios de Israel, revelaste al oido de tu siervo... por esto tu siervo ha 
hallado en su corazdn valor para hacer delante de ti esta suplica. Ahora, 
pues, Jehova Dios, tu eres Dios, y tus palabras son verdad, y tu has pro- 
metido este bien a tu siervo; ten ahora a bien bendecir la casa de tu 
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siervo... porque tu Jehova lo has dicho” (2 Sm. 7, 27-29). Y todo el 
pueblo de Israel en general, siempre que se escudan en la memoria del 
pacto que Dios habla hecho con ellos, deja ver bien claramente que no 
se debe orar tlmidamente cuando Dios nos manda que le pidamos. En 
esto los israelitas imitaron el ejemplo de los santos patriarcas, y principal- 
mente de Jacob, el cual, despues de haber confesado que estaba muy por 
debajo de todas las gracias que habia recibido de la mano de Dios, no 
obstante dice que se atreve a pedir cosas aun mayores, por cuanto Dios 
le habia prometido escucharle (Gn. 32, 10-12). 

Por excelentes, pues, que parezcan los pretextos que aducen los incre- 
dulos, al no acogerse a Dios siempre que la necesidad los fuerza, no de 
otra manera privan a Dios del honor que se le debe, que si fabricasen 
nuevos dioses e idolos ; porque de este modo niegan que Dios haya sido 
el autor de todos sus bienes. Por el contrario, no hay cosa mas eficaz 
para librar a los fieles de todo escrupulo, que animarse del sentimiento 
de que al orar obedecen el precepto de Dios, el cual afirma que no hay 
cosa que mas le satisfaga que la obediencia; por lo cual no debe existir 
cosa alguna que nos detenga. 

Por aqui se ve tambien mas claramente lo que arriba he expuesto, que 
el atrevimiento para orar que en nosotros causa la fe, esta muy de acuerdo 
con el temor, reverencia y solicitud que en nosotros engendra la majestad 
de Dios, y que no debe resultarnos extrano que Dios levante a los que 
han caldo. 

De esta manera concuerdan perfectamente las diversas expresiones 
que usa la Escritura, y que a primera vista parecen contradecirse. Jere- 
mlas y Daniel dicen que presentan sus ruegos en presencia de Dios (Jer. 
42,9; Dan. 9, 18); y en otro lugar dice el mismo Jeremias: caiga mi ora- 
tion delante del acatamiento divino, a fin de que tenga misericordia del 
residuo de su pueblo (Jer. 42, 2-4). Por el contrario, muchas veces se dice 
que los fieles elevan su oration. Ezequias, rogando al profeta Isaias que 
interceda por Jerusalem, habia de la misma manera (2 Re. 19,4). David 
desea que su oration suba a lo alto como perfume de incienso (Sal. 
141,2). La razon de esta diversidad es que los fieles, aunque persuadidos 
del amor paternal de Dios, alegremente se ponen en sus manos y no dudan 
en pedir el socorro que El mismo voluntariamente les ofrece, con todo 
no se ensoberbecen con una excesiva seguridad, como si ya hubieran 
perdido el pudor; sino que de tal manera van subiendo grado por grado, 
de escalon en escalon por las promesas, que siempre permanecen abatidos 
en la humildad. 

15. Por que escucha Dios a veces p leg arias no conformes a su Palabra 
De aqui nacen numerosas cuestiones. Porque la Escritura refiere que 
Dios a veces ha cumplido los deseos de algunos, que no obstante no 
habian procedido de un espiritu pacifico. Es cierto que Jotam muy justa- 
mente maldijo a los habitantes de Siquem y les deseo que fueran destrui- 
dos, como asi sucedio (Jue.9,20); mas como se dejo llevar por la colera 
y el deseo de venganza, parece que Dios al otorgarle lo que pedia, aprueba 
las pasiones desordenadas e impetuosas. Semejante fue tambien el ardor 
que arrebato a Sanson, al decir: “Sefior Jehova. . .fortaleceme, te ruego . . . 
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para que de una vez tome venganza de los filisteos” (Jue. 16,28). Porque 
aunque se mezcld una parte de buen celo, sin embargo fue excesivo, y 
por tanto, un apetito culpable de venganza reino en 61; sin embargo Dios 
le otorga lo que le pide. De lo cual parece poder deducirse que, aunque 
las oraciones no vayan hechas conforme a la norma de la Palabra de 
Dios, a pesar de todo consiguen su efecto. 

Respondo que la ley general que Dios ha establecido no puede quedar 
perjudicada por algunos ejemplos particulares. E igualmente, que Dios 
a veces ha inspirado a algunos en particular, movimientos de espiritu 
especiales, de donde procede esta diversidad, y que de este modo los ha 
exceptuado del orden comun. Porque debemos advertir aquella respuesta 
que Cristo dio a sus discipulos, cuando inconsideradamente desearon 
imitar el ejemplo de Elias: que no sabian de que espiritu eran (Lc.9,55). 

Pero es necesario pasar incluso mas adelante y afirmar que no todos 
los deseos que Dios cumple le agradan ; mas que en cuanto lo hace para 
ejemplo e instruction con testimonios del todo evidentes, claramente se 
ve que es verdad lo que la Escritura ensena : que Dios socorre a los afligi- 
dos y oye los gemidos de aquellos que injustamente oprimidos, le piden 
su favor, y que por esta causa ejecuta sus juicios cuando los pobres afligi- 
dos le dirigen sus ruegos, aunque sean indignos de alcanzar cosa alguna. 
jCuantas veces castigando la crueldad de los impios, sus rapiiias, violen- 
cias, excesos y otras abominaciones semejantes; refrenando el atrevi- 
miento y furor, y echando por tierra la potencia tiranica, ha atestiguado 
que ha defendido a aquellos que eran indignamente oprimidos, aunque 
los tales no fuesen mas que pobres ciegos, que al orar no hatian mas que 
pegar en el aire! 

Por un solo salmo, aunque no hubiese otra cosa, se podria claramente 
ver que incluso las oraciones que no penetran por la fe en los cielos, no 
dejan de cumplir su oficio. Porque reune este salmo las oraciones que 
por un sentimiento natural, la necesidad fuerza a hacer tanto a los incre- 
dulos como a los fieles, a los cuales, sin embargo los hechos demuestran 
que Dios les es propicio (Sal. 107,6. 13. 19). /,Da por ventura Dios a 
entender con esta facilidad, que tales oraciones le son gratas? Mas bien 
ilustra su misericordia la circunstancia de que incluso las oraciones de 
los incredulos no son desechadas ; y ademas estimula mas eficazmente a 
los suyos a orar, viendo que aun los gemidos de los impios no dejan a 
veces de conseguir efecto. 

Sin embargo, no por eso los fieles han de apartarse de la ley que Dios 
les ha dado, ni han de envidiar a los impios, como si hubieran conseguido 
gran cosa al obtener lo que deseaban. De esta manera hemos dicho que 
Dios se movio por la falsa penitencia de Acab (1 Re. 21,29), a fin de 
declarar con este testimonio chan dispuesto esta a escuchar a los suyos, 
cuando para aplacarlo se vuelven a El con un verdadero arrepentimiento. 
Por eso se enoja por el profeta David con los judios, porque sabiendo ellos 
por experiencia cuan propicio e inclinado era a escuchar sus peticiones, 
poco despues se volvieron a su malicia y rebeldia (Sal. 106,43). Lo cual se 
ve tambien claramente por la historia de los Jueces ; pues siempre que los 
israelitas lloraron, aunque en sus lagrimas no habia mas que hipocresla y 
engano, Dios los libro de las manos de sus enemigos (Jue.2, 18; 3,9). 
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Asi, pues, como Dios “hace salir su sol sobre buenos y malos” (Mt. 
5,45), de la misma manera no menosprecia los gemidos de aquellos cuya 
causa es justa, y cuyas miserias merecen ser socorridas, aunque sus cora- 
zones no sean rectos. Sin embargo, £l no los oye para salvarlos, sino mas 
bien por lo que demuestra salvar a aquellos que cuando los mantiene, 
menosprecian su bondad. 

Como Abraham, Samuel y Jeremlas han podido orar contra la voluntad 
de Dios. Mucho mas dificil parece la cuestion de Abraham y de Samuel, 
de los cuales el uno, sin tener mandamiento de Dios, oro por los de 
Sodoma (Gn. 18,23-32), y el otro por Saul, habiendoselo Dios prohibido 
expresamente (1 Sm. 15, 11.35; 16,1). Y lo mismo se ve en Jeremias, el 
cual con su oracion pretendia salvar a Jerusalem de ser destruida (Jer. 
32,16 ss.). Porque, aunque no fueron oidos, con todo parece bien duro 
decir que estas oraciones fueron hechas sin fe. Espero que esta solution 
satisfara a los lectores modestos ; y es, que ellos se fundaron en el principio 
general de que Dios nos manda tener piedad aun de aquellos que no la 
merecen, y por esta causa no carecieron de todo punto de fe, aunque 
respecto al caso particular se enganaron. 

San Agustin habla muy prudentemente a este proposito. “iComo”, 
dice, “oran los santos con fe cuando piden algo a Dios contra lo que ha 
decretado? Porque tiertamente ellos oran conforme a la voluntad de 
Dios; no conforme a aquella su oculta e inmutable voluntad, sino de 
acuerdo con aquella que El les inspira para oirlos de otra manera, como 
£l sabe muy bien distinguir en su sabiduria.” 1 Ciertamente es una admi- 
rable sentencia ; porque Dios de tal manera, conforme a su incomprensible 
designio, modera todo cuanto acontece en el mundo, que las oraciones 
de los santos, aunque haya en ellas alguna inadvertencia o error mezclado 
con la fe, no son vanas ni sin fruto. A pesar de ello, no se debe tomar 
esto como ejemplo que imitar; como tampoco excusa a los santos, pues 
con ello pasaron de la medida. 

Por tanto, cuando no tuvieremos una promesa cierta que nos asegure, 
debemos orar a Dios condicionalmente. Asi nos lo advierte David cuando 
dice: “Despierta en favor mio el juicio que mandaste” (Sal. 7,6). Porque 
el prueba que tenia una especial promesa para pedir el beneficio temporal. 

16. Dios no rechaza, sin embargo, nuestras plegarias no conformes con 
estas reglas 

Tambien hay que notar que lo que he expuesto referente a las cuatro 
reglas para orar bien, no se ha de entender tan rigurosamente como si 
Dios rechazara las oraciones en las que no hallare fe o.penitencia perfecta 
juntamente con un ardiente deseo y tal moderation, que no se les pueda 
achacar falta alguna. 

Hemos dicho que aunque la oracion sea un coloquio familiar entre los 
fieles y Dios, no obstante deben mantenerse respetuosos y reverentes; 
que no deben aflojar las riendas a cualquier deseo y pedir cuanto se les 
ocurra, y que no han de desear mas que lo que El permitiere ; asimismo, 

1 La Ciudad de Dios, 1, XXII, cap. n, 25. 
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para no despreciar la majestad divina, debemos elevar a lo alto nuestro 
espiritu, y dejando a un lado las preocupaciones terrenas, honrarle pura 
y castamente. Esto no lo ha hecho ninguno de cuantos han vivido en este 
mundo con la integridad y perfeccidn que se requieren. Porque, dejando 
aparte la gente coriiente, ^cuantas quejas no vemos en David, que nos 
dejan ver una cierta demasia? No que 61 deliberadamente haya querido 
quejarse de Dios y murmurar de sus juicios ; sino en cuanto que al verse 
desfallecer por su flaqueza, no hallo mejor remedio y alivio que descargar 
de esta manera sus dolores. E incluso Dios soporta nuestro balbucir y 
perdona nuestra ignorancia y necedad, cuando algo se nos escapa invo- 
luntariamente; pues realmente ninguna libertad tendriamos para orar, si 
Dios no condescendiese con nosotros. 

Por lo demas, aunque David estaba bien decidido a someterse a la 
voluntad de Dios y oraba con no menor paciencia que deseo tenia de 
alcanzar lo que pedia, no obstante a veces manifestaba, incluso hasta el 
exceso, ciertos deseos turbulentos, que se alejaban no poco de la primera 
regia que hemos expuesto. Se puede ver, principalmente al fin del salmo 
treinta y nueve, la vehemencia del dolor por el que este santo profeta se 
sintio arrastrado, hasta el punto de no poderse contener y guardar la 
medida: Retirate, dice a Dios, hasta que me vaya y perezca (Sal. 39, 13). 
Se diria que era un hombre desesperado que no deseaba otra cosa que 
pudrirse en su mal, con tal de no sentir la mano de Dios. No que con un 
coraz6n obstinado y endurecido se arrojara en tal desesperaci6n, ni que 
quisiera, como suelen los reprobos, que Dios se apartara de el y le dejara; 
sino solamente que se quejaba de que la ira de Dios le resultaba inso- 
portable. 

Del mismo modo en semejantes tentaciones se les suelen escapar a los 
fieles muchas veces ciertos deseos no muy de acuerdo con la Palabra de 
Dios, y en los cuales no consideran bien que es lo bueno y lo que les 
conviene. Ciertamente, todas las oraciones mancilladas con tales vicios 
merecen ser repudiadas. Mas Dios perdona semejante faltas, si los fieles 
se duelen de su miseria, se corrigen y vuelven en si mismos. 

Igualmente pecan contra la segunda regia, porque muchas veces han 
de luchar contra su tibieza, y su necesidad y miseria no les incitan de 
veras a orar como debian. Les ocurre lo mismo muchas veces que su 
espiritu anda vagando de un lado para otro, y como extraviado ; es, pues, 
necesario que tambitii Dios les perdone esto, a fin de que sus oraciones 
debiles, imperfectas y languidas no dejen de ser admitidas. Dios natural- 
mente ha imprimido en el corazon de los hombres este principio de que 
las oraciones no son legitimas y como debieran si nuestros espiritus no 
estan levantados hacia lo alto. De aqui surgib, segun lo hemos ya dicho, 
la ceremonia de alzar las manos, que en todo tiempo y en todos los 
pueblos ha sido usada y perdura hasta el presente. Mas, iquien es el que 
mientras eleva sus manos no se siente culpable de indolencia y torpeza, 
viendo que su corazon esta aun encenagado en la tierra? 

En cuanto a pedir perd6n de sus pecados, aunque ningun fiel se olvide 
de este punto cuando ora, no obstante aquellos que de veras tienen prac- 
tica de oracidn saben que apenas ofrecen la decima parte del sacrificio 
de que habla David: “El sacrificio grato a Dios es el espiritu quebrantado; 
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al corazon contrito y humillado no despreciaras tu, oh Dios” (Sal. 51, 17). 
As! que continuamente debemos pedir doble perdon; el primero, que al 
sentir que sus conciencias les acusan de muchos pecados y, sin embargo, 
no los sienten tan a lo vivo como debieran para aborrecerlos, suplican a 
Dios no les tenga en cuenta en su juicio esta tardanza y negligencias; y 
luego, que penetrados de muy justo dolor por los pecados que han come- 
tido, segiin lo que han adelantado en la penitencia y el temor de Dios, le 
piden ser admitidos en su favor. 

Pero sobre todo la flaqueza de la fe y la imperfection de los fieles echan 
a perder las oraciones, si la bondad de Dios no les asistiese. Y no hay 
que extranarse de que Dios les perdone esta falta, ya que a veces los 
prueba tan dsperamente y les ocasiona tales sobresaltos, que no parece 
sino que deliberadamente quiere extinguir su fe. Durlsima tentacion es 
aquella en la que los fieles se ven obligados a exclamar : “^Hasta cuando 
mostraras tu indignation contra la oration de tu pueblo?” (Sal. 80, 4); 
como si las mismas oraciones le irritasen mas. Asi cuando Jeremias dice: 
“Cuando clame y di voces, cerro los oldos a mi oration” (Lam. 3, 8), no 
hay duda de que el profeta estaba profundamente turbado. Son infinitos 
los ejemplos semejantes a estos que se hallan en la Escritura, por los 
cuales se ve claramente, que la fe de los fieles se vio muchas veces mezcla- 
da de dudas y de tal manera acosada, que aun creyendo y esperando, 
descubrieron que existlan en ellos todavla ciertos indicios de incredulidad. 
Pero cuando los fieles no llegan a aquella perfection que debieran, han 
de esforzarse tanto mas en corregir sus faltas, a fin de poder acercarse 
mas a la regia de la perfecta oration; y entretanto han de comprender 
en que pielago de miserias estan anegados, pues aun buscando el remedio 
no hacen mas que caer en nuevas enfermedades, y que no hay oracidn 
que Dios no debiera rechazar justamente, si no cerrara los ojos y disi- 
mulara las numerosas manehas que la afean. 

No digo esto para que los fieles se empenen en tener la seguridad de 
que no dejan pasar por alto la minima falta; lo digo para que, acusandose 
a si mismos con severidad, se animen a superar todos los obstaculos e 
impedimentos. Y aunque Satanas se esfuerce en cerrarles todos los cami- 
nos para que oren, sigan ellos adelante, convencidos de veras de que 
aunque no les falten dificultades en el camino, sin embargo su afecto y 
deseo no dejan de agradar a Dios, ni sus oraciones de ser aprobadas, con 
tal que se esfuercen y animen a ganar el puesto al que no pueden llegar 
tan pronto. 

la oraci6n en nombre de cristo, 

UNICO MEDIADOR 

17. Jesucristo es nuestro unico Mediador ante el Padre 

Mas como no hay hombre alguno que sea digno de presentarse 
delante de Dios, el mismo Padre celestial, para hacernos perder este 
temor que podria abatir nuestro animo, nos ha dado a su Hijo, Jesucristo 
nuestro Senor, a fin de que sea Abogado y Mediador (1 Tim. 2, 5; 1 Jn. 
2, 1) delante de su majestad y bajo cuya guia podamos llegar seguramente 


a £l, confiados en que no pediremos cosa alguna en su nombre que nos 
sea negada, puesto que nada le puede negar a £l el Padre. 

A esto hay que referir cuanto hasta aqul hemos ensenado de la fe. 
Porque como la promesa nos muestra a Jesucristo como Mediador nues- 
tro, si la esperanza de alcanzar lo que pedimos no se funda sobre £l, se 
priva del beneficio de orar. Pues tan pronto como se nos representa la 
terrible majestad de Dios, no podemos por menos de aterrarnos, y el 
conocimiento de nuestra propia indignidad nos rechaza muy lejos, hasta 
que Jesucristo nos sale al camino para cambiar el trono de gloria aterra- 
dora en trono de gracia; como el Apostol nos exhorta a acercamos “con- 
fiadamente al trono de la gracia, para alcanzar misericordia y hallar 
gracia para el oportuno socorro” (Heb.4, 16). Y as! como se nos manda 
que invoquemos a Dios, y se ha prometido a todos los que le invocan 
que seran oldos, igualmente se nos manda particularmente que le invo- 
quemos en nombre de Cristo, y tenemos la promesa de que alcanzaremos 
todo lo que en su nombre pididremos. “Hasta ahora”, dice Jesucristo, 
“nada habeis pedido en mi nombre; pedid, y recibireis”. “Todo lo que 
pidiereis al Padre en mi nombre, lo hare, para que el Padre sea glorificado 
en el Hijo” (Jn. 16,24; 14,13). 

De aqul se concluye sin duda alguna, que todos aquellos que invocan 
a Dios en otro nombre que en el de Jesucristo, quebrantan el manda- 
miento de Dios, no hacen caso de su voluntad, y no tienen promesa 
alguna de alcanzar lo que pidieren. Porque, como dice san Pablo, “todas 
las promesas de Dios son en el SI, y en el Amen” (2 Cor. 1,20); es decir, 
que en Cristo son firmes, ciertas y perfectas. 

18. Cristo glorificado es nuestro unico intercesor 

Conviene tambien notar diligentemente la circunstancia de tiempo, 
pues Jesucristo manda a sus distipulos que se acojan a £l como a su 
intercesor, despues que hubiere subido al cielo. “En aquel dla”, dice, 
“pedireis en mi nombre” (Jn. 16,26). Es cierto que desde el principio 
nadie ha sido escuchado, sino por la gracia del Mediador. Por esta razdn 
determino Dios en la Ley, que solo el sacerdote, cuando entrase en el 
santuario, llevase sobre sus hombros los nombres de las doce tribus de 
Israel y otras tantas piedras preciosas delante de su pecho (fix. 28, 9-1 2. 
21), y que el pueblo permaneciese alejado en el patio y desde alii orase 
juntamente con el sacerdote. Mas aun; los mismos sacrificios Servian 
para confirmar y ratificar las oraciones. Asi que aquella ceremonia y 
figura nos ensena que todos estaban alejados de Dios, y por tanto, tenia- 
mos necesidad de mediador, que se presentase en nuestro nombre y nos 
llevase sobre sus hombros y nos tuviese ligados a su pecho, a fin de ser 
oidos en su persona; e igualmente, que nuestras oraciones, a las que segun 
hemos dicho, nunca les faltan imperfecciones, quedasen purificadas con 
aspersi6n de sangre. Y vemos que los santos cuando deseaban alcanzar 
algo pusieron su esperanza en los sacrificios, porque sabian que son una 
confirmation de todas las suplicas. Haga memoria, dice David, de todas 
tus ofrendas y acepte tu holocausto. De aqui se concluye que Dios, desde 
el principio fue aplacado por la intercesion de Jesucristo para escuchar 
las oraciones de los suyos. 
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£Por que, pues, senala Cristo una nueva hora para que los fieles comien- 
cen a orar en su nombre, sino porque esta gracia, como es mas evidente 
al presente, es tanto mds digna de ser ensalzada? Esto es lo que poco antes 
habia dicho en este mismo sentido : “Hasta ahora nada habeis pedido en 
mi nombre; pedid. . (Jn. 16,24). No que no hubiesen oido hablar jamas 
del oficio de Mediador, puesto que todos los judlos aceptaban este prin- 
cipio; sino porque aun no habian entendido de veras que Jesucristo, 
cuando hubiera subido al cielo, abogaria de una manera mucho mas 
particular que antes por su Iglesia. Y asi, a fin de mitigar el dolor de su 
ausencia, se atribuye a si mismo el oficio de abogado, y les advierte que 
hasta entonces habian estado privados de un singular beneficio, del cual 
gozarlan cuando confiando en su intercesion invocasen con mas libertad 
a Dios, como dice el Apostol, que por su sangre nos abrio un camino 
nuevo (Heb. 10, 19-20). Y asi no admite excusa nuestra maldad, si no 
nos aferramos firmemente a este inestimable beneficio directamente 
destinado a nosotros. 

19. Como quiera, pues, que El es el unico camino y la sola entrada para 
llegar a Dios, todos los que se apartan de este camino y no entran 
por esta puerta, no tienen manera de llegar a Dios, porque no hay otra 
ninguna; y no podran hallar ante su trono otra cosa que ira, juicio y 
terror. Finalmente, habiendolo senalado y constituido el Padre como 
nuestra cabeza, todos los que se apartan de £l, por poco que sea, pre- 
tenden en cuanto esta de su mano destruir y falsear la senal de Dios. De 
esta manera Jesucristo es constituido como unico Mediador, por cuya 
protection el Padre nos es propicio y favorable. 

Nuestras inter cesiones dependen siempre de la inter cesidn de Jesucristo. 
Sin embargo, no por eso se suprimen las intercesiones de los santos, 1 * * 
mediante las cuales los unos por los otros recomiendan a Dios su salva- 
tion; como lo menciona san Pablo (Ef. 6, 18— 19 ; 1 Tim. 2,1); pero siem- 
pre de modo que dependan de la sola intercesion de Cristo, tanto menos 
que la rebajen o suprimen lo mas mlnimo. Porque como procede de un 
sentimiento de caridad mediante el cual nos unimos los unos a los otros 
como miembros de su cuerpo, tambien ellos se reducen a la union con 
nuestra cabeza; y como estan hechas en nombre de Cristo, ^que otra 
cosa testifican, sino que nadie puede ser ayudado por ninguna oration, 
sino en cuanto que Cristo es el Mediador e Intercesor? Y asi como Cristo 
no impide con su intercesion que el uno ayude al otro con sus oraciones, 
igualmente hay que tener por cierto que todas las intercesiones de la 
Iglesia deben ir dirigidas a esta unica intercesion. Mas aun; hemos de 
guardarnos muy bien de no caer en la ingratitud; pues Dios, al soportar 
nuestra indignidad, no solamente permite que cada cual ore por si 
mismo, sino ademas consiente que lo hagan los unos por los otros. Pues, 
£que soberbia no seria que haci£ndonos £l tan senalada merced como 

1 Hay que tomar aqui “santos” en el sentido, que le dan las epistolas, de creyentes, 

miembros de la Iglesia de Cristo. No se trata aqui de los santos ya difuntos, que 

continuan una intercesidn en favor de los vivos. 
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es constituirnos procuradores 1 de su Iglesia, cuando nosotros muy bien 
merecemos ser rechazados al orar por nosotros mismos, abusemos sin 
embargo de tal merced oscureciendo el honor de Jesucristo? 

20. Los cristianos no son de ningun modo los mediadores de su intercesidn 
No es, pues, otra cosa que fiction y mentira lo que propalan los 
sofistas, que Cristo es Mediador de redencion, y los fieles lo son de inter- 
cesion. Como si Cristo, habiendo ejercido el oficio de Mediador, por 
algun tiempo haya dejado de serlo y haya confiado en lo porvenir para" 
siempre tal cargo a los suyos. jGran honor el que le hacen al asignarle 
una pequena parte de todo lo que se le debe! 

Pero de muy distinta manera procede la Escritura, a cuya simplicidad 
han de atenerse los fieles sin hacer caso de estos falsarios. Porque cuando 
san Juan dice: “Si alguno hubiere pecado, abogado tenemos para con el 
Padre, a Jesucristo” (1 Jn.2, 1), no quiere decir que Cristo nos haya sido 
dado en el pasado como Abogado, sino afirma que es un perpetuo Inter- 
cesor. iY que diremos a lo que afirma san Pablo, cuando dice que Cristo, 
aun cuando sentado a la diestra de Dios intercede por nosotros? (Rom. 
8,34). Y cuando en otro lugar lo llama unico Mediador entre Dios y los 
hombres (1 Tim. 2, 5), <jpor ventura no lo hace asi teniendo en cuenta las 
oraciones de que poco antes habia hecho mention? Porque despues de 
decir que se debe orar a Dios por todos los hombres, luego, para confir- 
mar esta sentencia, anade que hay un solo Dios y un solo Mediador para 
dar entrada afia todos los hombres. 

San Agustin no expone esto de otra manera, cuando dice: “Los 
cristianos se encomiendan a Dios en sus oraciones rogando los unos por 
los otros ; pero Aquel por quien ninguno intercede, sino £l por todos, 
£se es el unico y verdadero Mediador”. 8 Y el Apostol san Pablo, aun 
siendo uno de los principals miembros, sin embargo, como era miembro 
del cuerpo de Cristo y sabia que el Sefior Jesus, sumo y verdadero ponti- 
fice, habia entrado por toda la Iglesia en lo intimo del santuario de Dios, 
no en figura sino en realidad, se encomienda tambien a las oraciones de 
los fieles, y no se constituye a si mismo mediador entre Dios y los hom- 
bres sino suplica que todos los miembros del cuerpo de Cristo oren por 
el, como el tambien ora por ellos; puesto que los miembros deben pre- 
ocuparse los unos de los otros, y si un miembro padece, los otros han 
de padecer tambien con el (Rom. 15,30; Ef.6, 19; Col. 4, 3; 1 Cor. 12,25). 
De esta manera las oraciones de todos los miembros que aun militan en 
la tierra, y que hacen unos por otros, deben subir a su Cabeza, que les 
precedio al cielo, en la cual tenemos la remision de los pecados. Porque 
si san Pedro fuese mediador, sin duda lo serian tambien los demas apdsto- 
les; y si hubiese muchos mediadores, no estaria de acuerdo con lo que 
el Apostol habia dicho, que hay “un solo Mediador entre Dios y los 
hombres” (1 Tim. 2, 5), en el cual nosotros tambien somos una misma 

1 Como intercesores podemos obrar los unos por ios otros, ocuparnos de los intereses 
de los demds. Tambidn aqui emplea Calvino un termino juridico. El latin dice 
“patronos”, que significa abogados, defensores de los otros. 

2 Contra Parmeniano, lib. II, cap. vm, 16. 
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cosa si procuramos “guardar la unidad del Esplritu en el vinculo de la 
paz” (Ef. 4, 3). Todo esto esta tornado de san Agustln en el libro segundo 
contra Parmeniano. 1 De acuerdo con esta doctrina, el mismo dice sobre 
el salmo noventa y cuatro : “Si tu buscas a tu sacerdote, en los cielos esta; 
all! ora por ti, el que en la tierra murio por ti”. 2 

Es verdad que no nos imaginamos que este postrado de hinojos delante 
del Padre orando por nosotros, sino que, de acuerdo con el Apostol, 
entendemos que de tal manera se presenta delante de Dios, que la virtud 
y eficacia de su muerte vale para interceder perpetuamente por nosotros ; 
y que habiendo entrado en el santuario del cielo, £l solo presenta a Dios 
las oraciones del pueblo que permanece en el patio a lo lejos. 

refutaci6n de la intercesi6n de los SANTOS 

21. La intercesidn de los santos no se ensefia en la Escritura; tal intercesidn 
deshonra al Padre y al Hijo 

Por lo que toca a los santos que han pasado de este mundo y viven 
con Cristo, si les atribuimos alguna oracion, no nos imaginemos que 
tienen otro modo de orar que a Cristo, que es el unico camino ; ni supon- 
gamos que sus oraciones sean aceptas a Dios en nombre de nadie mas 
que Cristo. 

Siendo, pues, asi que la Escritura nos aparta de todos los demas para 
que acudamos solamente a Cristo, porque el Padre celestial quiere reunir 
todas las cosas en El, seria gran necedad, por no decir locura, pretender 
tener acceso y entrada a £l por medio de ellos y que nos apartasemos de 
Aquel sin el cual ni ellos mismos tendrlan acceso. lY quidn puede negar 
que esto se viene haciendo desde hace ya muchos anos, y que actualmente 
se practica dondequiera que reina el papismo? Para tener a Dios propicio 
le ponen delante los meritos de los santos, y se invoca a Dios en su nombre 
sin hacer de ordinario mencion de Cristo. i,No es esto, pregunto yo, 
transferir a ellos el oficio de intercesidn exclusiva, que ya hemos probado 
conviene a Cristo solo? 

Ademas, ^quien, sea angel o demonio, les ha revelado jamas a ninguno 
de ellos, ni siquiera una sola palabra de esta intercesidn de los santos, 
que ellos se forjan? Porque en la Escritura no se hace mencion alguna. 
iQue razon tuvieron, pues, para inventarla? Ciertamente cuando el inge- 
nio del hombre busca socorros que no estan conformes con la Palabra 
de Dios, bien a las claras descubre su desconfianza. Y si se llama como 
testigo a la conciencia de aquellos que se apoyan en la intercesidn de los 
santos, veremos que esto viene unicamente de que estan perplejos, como 
si Cristo les fuese a faltar o fuese muy severo. Con semejante perplejidad 
deshonran a Cristo y lo despojan del tltulo de unico Mediador; honor 
que por haberselo dado como singular prerrogativa, no se debe atribuir a 
nadie mas que a £l. De esta manera oscurecen la gloria de su nacimiento, 
anulan su cruz, y, en fin, lo despojan del honor de cuanto ha hecho y pade- 
cido ; porque todo ello tiende a que sea reconocido como unico Mediador. 

1 Contra Parmeniano, lib. II, cap. vni, 16. 

2 Conversaciones sobre los Salmos, Sal. XCVI, 6. 
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Ademas tampoco tienen en cuenta la voluntad de Dios, que les de- 
muestra ser un Padre para ellos. Porque Dios no es su Padre si no recono- 
cen a Cristo como hermano ; lo cual claramente niegan si no estiman que 
Cristo los ama con un amor fraterno y tan tierno como no puede haber 
otro en el mundo. Por esto singularmente nos lo presenta la Escritura, a 
£l nos envia y en El se para, sin pasar adelante. “El”, dice san Ambrosio, 
“es nuestra boca, con la que hablamos al Padre; nuestros ojos, con los 
que vemos al Padre; nuestra mano derecha, con la que ofrecemos al 
Padre; si £l no intercediese, ni nosotros, ni ninguno de cuantos santos 
existen tendrian acceso a Dios”. 1 

Se defienden alegando que cuantas oraciones hacen en sus iglesias ter- 
minan pidiendo que sean aceptas a Dios por Jesucristo nuestro Senor. 
Es este un refugio muy frivolo. Porque no menos se profana la intercesidn 
de Cristo cuando la mezclan con las oraciones y meritos de los muertos, 
que si la dejasen completamente a un lado y no hiciesen mencion mas que 
de ellos. Ademas de esto, en todas sus letanias, himnos y prosas, engran- 
decen cuanto pueden a los santos, y no hacen mencion alguna de Cristo. 

22. Lleva consigo numerosos errores y supersticiones 

El desvario ha llegado tan lejos, que en ellos podemos contemplar a 
lo vivo la propiedad y naturaleza de la superstition, la cual una vez que 
se desmanda, no cesa de correr fuera de camino. Porque desde que pusie- 
ron su atencion en la intercesion de los santos, poco a poco han ido dando 
a cada uno de ellos su cargo particular, de forma que segun la diversidad 
de los asuntos, ora ponen a uno, ora a otro, como intercesor. 

Ademas, cada uno elige su propio santo, poniendose bajo su patroti- 
nio, como si los santos fuesen dioses tutelares. Y no solamente han 
erigido tantos dioses cuantas son las ciudades que hay, lo cual el profeta 
reprochaba a los israelitas (Jer. 2,28; 11,13), sino tantos cuantas personas 
existen; porque cada cual tiene el suyo. 

Ahora bien, si es verdad que los santos tienen la verdad de Dios como 
norma y regia de todos sus deseos, y que en ella tienen puestos sus ojos, 
cualquiera que asigna otra oracion que la de desear que venga el reino de 
Dios, los estima de una manera muy inconveniente, carnal, e incluso 
afrentosa. Por aqui se ve cuan gran desatino es lo que ellos les atribuyen, 
al creer que los santos se aficionan e inclinan mas a quien mas los honra. 

Finalmente, muchos no se contentan con cometer este horrendo sacri- 
legio de invocarlos como intercesores, sino que tambien los consideran 
como rectores de su salud. He ahi hasta donde llega la miseria de los 
hombres, una vez que pasa el limite de la Palabra de Dios. 

Omito aqui otros enormes monstruos de impiedad por los cuales los 
papistas son detestables a Dios, a los angeles y a los hombres; sin em- 
bargo ellos no se avergiienzan ni se inquietan. Se hincan de rodillas 
delante de la imagen o la estatua de santa Barbara o de santa Catalina 
y otros santos semejantes, y murmuran entre dientes un paternoster. Y 
tan lejos estan sus pastores de remediar y curar este desenfreno, que ellos 
mismos los mantienen en ella, por las ganancias que de aqui obtienen. 

1 Isaac, o del Alma, cap. vni, 75. 
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Mas, aunque procuren lavarse las manos de tan grave sacrilegio, diciendo 
que eso no se hace ni en la misa ni en las horas can6nicas, iqub pretexto 
les servira para encubrir lo que ellos rezan o a voz en cuello cantan, 
cuando ruegan a san Eloy o a san Medardo, que miren desde el cielo y 
ayuden a sus siervos, y que la Virgen Marla mande a su Hijo que haga 
lo que ellos piden? 

Se prohibio antiguamente en el concilio cartaginense que ninguna ora- 
tion que se hace en el altar se dirigiera a los santos. 1 Es veroslmil que los 
buenos obispos de aquel tiempo, no pudiendo reprimir por completo el 
Impetu de la mala costumbre procuraran al menos poner esta limitati6n, 
de que las oraciones publicas no fuesen mancilladas con esta desatinada 
forma de orar que los santurrones hablan introducido : “Sancta Maria, 

0 Sancte Petre, ora pro nobis”. Pero la diabolica importunidad de los 
demas fue tanta, que no duda en atribuir a uno u otro lo que es propio 
de Dios y de Jesucristo. 

23. Los santos fallecidos no son dngeles 

En cuanto al esfuerzo de algunos que quieren demostrar que esta 
intercesion de los santos se funda en la Escritura, ciertamente se fatigan 
en vano. 

Muchas veces se hace mention, dicen, de las oraciones de los angeles. 
Y no solamente esto, sino que tambien se lee que las oraciones de los 
fieles son presentadas por las manos de los dngeles delante de Dios. 
Sea como ellos quieren. Pero si quieren comparar a los santos que han 
dejado esta vida con los angeles es necesario que prueben primero que 
son esplritus encargados de procurar nuestra salvation (Heb. 1, 14), y que 
se les ha dado el cargo de guardarnos en todos nuestros caminos (Sal. 
91,11), que esten en torno a nosotros, que nos aconsejen y consuelen y 
que velen por nosotros (Sal. 34, 8); porque todas esas cosas se atribuyen 
a los angeles, no a los hombres. 

Mas cuan sin proposito mezclan a los santos fallecidos con los angeles, 
se ve muy claro por los diversos oficios con que la Escritura los designa. 
Nadie se atrevera a hacer de abogado delante de un juez terreno, si no 
es admitido primero. ^De donde, pues, se toman la libertad estos infelices 
gusanos para constituir y nombrar abogados delante de Dios a aquellos 
a quienes Dios no ha confiado tal cargo? Quiso Dios dar a los angeles el 
oficio de que tuvieran cuidado de nuestra salvation; de aqui que esten 
presentes en las asambleas cuando los fieles se juntan para invocar a 
Dios, y que la Iglesia les sea como un teatro en el que admiran la inmensa 
y sorprendente sabiduria de Dios. Pero los que atribuyen a otros lo que 
es peculiar y propio de los angeles confunden y trastornan el orden esta- 
blecido por Dios, que debe ser inviolable. 

Jer. 15, 1 no prueba la intercesidn de los difuntos. Con la misma destre- 
za siguen citando testimonies. Aducen lo que Dios dijo a Jeremias: “Si 
Moises y Samuel se pusieran delante de mi para suplicarme, no estaria 
mi voluntad con este pueblo” (Jer. 15, 1). De aqui forman su argumento 

1 Concilio III Cartaginense, 337 , 23 . 


como sigue : iComo iba a hablar de esta manera de los ya fallecidos, si 
no supiera que intercedian por los vivos? Yo, por el contrario, concluyo 
que como por este texto se ve claro que ni Moises ni Samuel intercedieron 
entonces por el pueblo de Israel, es serial de que los muertos no oran 
por los vivos. Porque iquidn entre los santos podemos pensar que est6 
solicito y preocupado por la salvation de su pueblo, si Moisds no se 
preocupa, siendo asi que mientras vivid sobrepaso con mucho en este 
aspecto a todos los demas? Por tanto si ellos buscan estas nimias sutilezas 
para concluir que los muertos oran por los vivos, porque Dios dijo, si 
intercediesen; yo argumentare, al contrario, y con mayoria de razon: en 
la extrema necesidad del pueblo Moisbs no intercedia, - pues se dice “si 
intercediese” -, luego es verosimil que ninguno otro lo hiciera, dado que 
todos los demas eran muy inferiores a Moises por lo que hace a humani- 
dad, bondad. y paterna solicitud. 

He aqui lo que ganan con sus cavilaciones; ser heridos por las mismas 
armas con que pensaban defenderse. Ciertamente es bien ridiculo querer 
retorcer una sentencia clara; porque el Sefior no dice otra cosa, sino que 
no perdonaria las iniquidades del pueblo, aunque tuviesen por abogados 
a otro Moises u otro Samuel, por cuyas oraciones fil en el pasado tanto 
habia hecho. 

Que bste es el sentido se puede concluir claramente de otro pasaje 
semejante de Ezequiel : “Si estuviesen”, dice, “en medio de ella (Jerusalem) 
estos tres varones, Nod, Daniel y Job, ni a sus hijos ni a sus hijas libra- 
rian; ellos solos serian librados” (Ez. 14, 14. 16). En este texto no hay 
duda que Dios ha querido decir que si aconteciese que los dos resucitasen 
y viviesen en la ciudad; porque el tercero aun vivia, y es sabido que estaba 
en la flor de la edad y habia dado una admirable muestra de su piedad. 

Dejemos, pues, a un lado a aquellos de quienes la Escritura dice clara- 
mente que han terminado el curso de sus dias. Por eso san Pablo, hablan- 
do de David no dice que con sus oraciones ayuda a sus sucesores, sino 
solamente que sirvio a su propia generation (Hch. 13,36). 

24. El ministerio de amor de los santos fallecidos no implica en modo 

alguno que se comuniquen con nosotros 

Replican a esto si los queremos despojar de todo afecto, cuando 
durante todo el curso de su vida fueron tan afectuosos y compasivos. 

Como no quiero andar investigando sobre lo que hacen o lo que dejan 
de hacer, respondo que no es verosimil que los agiten una multitud de 
deseos; al contrario, si lo es que con firme y constante voluntad buscan 
el reino de Dios, el cual no menos consiste en la destruction de los impios 
que en la conservation de los fieles. Y si esto es verdad, no hay duda que 
su caridad se contiene en la comunion del cuerpo de Cristo ; y que no se 
extiende mas de lo que esta comunion permite. Pero aunque yo les con- 
cediera que oran de esa manera por nosotros, aun asi no se seguiria que 
pierdan su tranquilidad y que anden distraidos con preocupaciones de 
aqui abajo; y mucho menos, que por esto hayan de ser invocados por 
nosotros. Tampoco se sigue que se haya de hacer asi, porque los hombres 
que viven en el mundo pueden encomendarse los unos a los otros en sus 
oraciones, pues este ejercicio sirve para mantener entre ellos la caridad y 
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el amor, al repartirse entre si sus necesidades, y cada uno toma parte en 
ellas. Y ciertamente esto lo hacen por el mandamiento que tienen de 
Dios, y no esta desprovisto de promesa, que son los dos puntos princi- 
pales de la oracion. 

Todas estas razones no se dan en los muertos con los cuales el Senor, 
al separarlos de nosotros, nos dejo sin comunicacion alguna; ni tampoco, 
por lo que se puede conjeturar, se la dejo a ellos con nosotros (Eel. 
9,5-6). 

Y si alguno replica que es imposible que no nos amen con la misma 
caridad con que nos amaron cuando vivieron, porque estan unidos a 
nosotros en una misma fe, preguntar6 quien nos ha revelado que tengan 
orejas tan largas, que se extiendan hasta nuestras palabras, y ojos tan 
perspicaces, que vean nuestras necesidades. Es verdad que los sofistas 
se imaginan y fingen que el resplandor del rostro de Dios es tan grande, 
que despide ingentes destellos, y que los santos, contemplando este res- 
plandor ven en el desde el cielo, como en un espejo, todo cuanto pasa 
aqui abajo. 1 Pero afirmar esto, y principalmente con el atrevimiento con 
que ellos lo hacen, £que otra cosa es sino querer con nuestros desvarios y 
suenos penetrar en los secretos juicios de Dios sin su Palabra y poner 
bajo nuestros pies la Escritura, la cual tantas veces nos advierte que “la 
mente carnal es enemistad contra Dios” (Rom. 8, 7) y que, echando por 
tierra nuestra razon, quiere que solamente pongamos nuestros ojos en 
la vida de Dios? 

25. En que sentido el nombre de los patriarcas del Antiguo Testamento era 
invocado por sus sucesores 

Los otros textos de la Escritura que aducen en confirmacion de sus 
mentiras, los corrompen perversamente. Jacob, dicen, pidi6 en la hora 
de su muerte que su nombre y el de sus padres fuese invocado sobre su 
posteridad (Gn.48, 16). 

Primeramente veamos que clase de invocacion es esta entre los israeli- 
tas. Ellos no llaman a sus padres para que les ayuden, sino solamente 
piden a Dios que se acuerde de sus siervos Abraham, Isaac y Jacob; Por 
tanto, su ejemplo no sirve de nada para los que dirigen sus palabras a 
los santos. Mas como estos necios no entienden - tan torpes son - lo que 
es invocar el nombre de Jacob, ni por que ha de ser invocado, no es de 
maravillar que de la misma forma divaguen tanto. 

Para mejor comprender esto hay que notar que este modo de hablar 
se encuentra algunas veces en la Escritura. Asi Isaias dice, que el nombre 
de los hombres es invocado por las mujeres, cuando ellas los tienen y 
reconocen por sus maridos y viven bajo la protection y el amparo de los 
mismos (Is. 4, 1). La invocacion, pues, del nombre de Abraham sobre los 
israelitas consiste en que teniendole por autor de su linaje retienen la 
memoria solemne de su nombre como su padre y autor. 

Ni tampoco hace esto Jacob porque estuviese preocupado de que su 
recuerdo fuese celebrado y conservado, sino que, comprendiendo que 
toda la felicidad de su posteridad consistia en que ellos, como por 

1 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, supl. cu. 72, art. 1. 


herencia, gozasen del pacto que Dios habia establecido con 61, les desea 
lo que el sabia que habia de darles la felicidad; que fuesen contados y 
tenidos por hijos suyos. Lo cual no es otra cosa que entregarles en la 
mano la sucesion del pacto. 

Por su parte tambien los sucesores cuando sus oraciones tienen este 
recuerdo, no se acogen a la intercesion de los difuntos, sino que presentan 
al Senor la memoria del pacto que £l habia hecho, en el cual prometi6 
que les seria Padre propicio y liberal por causa de Abraham, Isaac y 
Jacob. Pues por lo demas, cuan poca confianza han depositado los fieles 
en los meritos de sus padres se ve claramente por el profeta, cuando en 
nombre de toda la Iglesia dice: “Tu eres nuestro padre, si bien Abraham 
nos ignora, e Israel no nos conoce; tu, oh Jehova, eres nuestro padre; 
nuestro redentor perpetuo es tu nombre”. Y no obstante, aunque la 
Iglesia habia de esta manera, afiade luego: “Vuelvete por amor de tus 
siervos” (Is. 63, 16-17); con lo cual no quiere decir que tenga en cuenta 
intercesion de ninguna clase, sino que traiga a la memoria el beneficio 
del pacto. Y como ahora tenemos al Senor Jesus, por cuya mano el etemo 
pacto de misericordia ha sido no solamente verificado, sino tambien con- 
firmado, ique otro nombre podemos pretender en nuestras oraciones? 

Mas como estos venerables doctores querrian con estas palabras cons- 
tituir a los patriarcas como intercesores, quisiera saber cual es la causa 
de que entre tal multitud de santos, Abraham, padre de la Iglesia, no 
haya encontrado un hueco. Es bien sabido de qu6 chusma sacan ellos 
sus abogados. Que me digan si es decente que Abraham, al cual Dios 
prefirio a todos los demas y a quien ensalzd con el supremo honor y 
dignidad, sea de tal manera menospreciado, que no se haga caso alguno 
de 61. La causa es ciertamente que todos sabian muy bien que esta 
costumbre jamas se uso en la Iglesia antigua; por eso para encubrir su 
novedad, prefirieron no hacer mention alguna de los patriarcas del An- 
tiguo Testamento, como si la diversidad de los nombres excusase la nueva 
y bastarda costumbre. 

En cuanto a lo que algunos alegan del salmo en el que los fieles ruegan 
a Dios, que por amor de David tenga misericordia de ellos (Sal. 132,1. 10), 
tan lejos esta de confirmar la intercesion de los santos, que el mismo 
salmo es precisamente muy eficaz y apto para refutar tal error. Porque 
si consideramos el lugar que ha ocupado la persona de Dios, veremos que 
en este lugar es separado de la compania de todos los santos, para que 
Dios confirmase y ratificase el pacto que con el habia establecido. De esta 
manera el Espiritu Santo tuvo el pacto mas en cuenta que el hombre, y 
bajo esta figura dejo entrever la intercesion unica de Jesucristo. Porque 
es del todo cierto que lo que fue singular y propio de David en cuanto 
figura de Cristo, no pudo convenir a los otros. 

26. La eficacia de las suplicas de los santos aqul abajo no prueba su interce- 

sion en el otro mundo 

Pero lo que a muchos mueve es el hecho de que muchas veces se lee 
que las oraciones de los santos han sido escuchadas. £Por que? Cierta- 
mente, porque oraron. “En ti”, dice el profeta, “esperaron nuestros 
padres; esperaron, y tu los libraste. Clamaron a ti, y fueron librados; 
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confiaron en ti, y no fueron avergonzados” (Sal. 22, 4-5). Oremos, pues, 
nosotros como ellos oraron, para ser tambien oldos como ellos. Mas, 
jcuan fuera de razon argumentan nuestros adversaries, cuando dicen que 
nadie sera oido, sino solamente aquel que ya lo haya sido! jCuan to mejor 
argumenta Santiago! “Elias”, dice, “era hombre sujeto a pasiones seme- 
jantes a las nuestras, y oro fervientemente para que no lloviese, y no 
llovio sobre la tierra por tres anos y seis meses. Y otra vez oro, y el cielo 
dio lluvia, y la tierra produjo su fruto” (Sant. 5, 17-18). ^Yamos a decir 
que Santiago deduce una cierta prerrogativa de Elias, a la cual nos debe- 
mos acoger? Evidentemente que no; sino que nos ensena la continua y 
gran virtud que tiene la oracion piadosa y pura, exhortandonos con ello 
a que oremos como el. Porque entenderiamos muy mal la prontitud y 
liberalidad con que Dios oye a los suyos, si con tales experiencias de los 
santos no nos confirmamos en una mayor confianza en sus promesas, 
en las cuales afirma que su oido estara atento para oir no a uno o dos, 
o a unos pocos, sino a cuantos invocaren su nombre. Y por esto tanto 
menos admite excusa su ignorancia, pues parece como si deliberadamente 
despreciaran los avisos de la Escritura. 

David fue muchas veces librado por la virtud y poder de Dios ; £acaso 
fue para atraerle a si, y que por su intercesion fuesemos nosotros librados? 
Muy de otra manera habla 61: En mi tienen los justos puestos sus ojos, 
por ver cuando me oiras (Sal. 142,7). Y : “Veran esto muchos y temeran, 
y confiaran en Jehova; bienaventurado el hombre que puso en Jehova 
su confianza” (Sal. 40, 3-4). “Este pobre clamo, y le oyo Jehova” (Sal. 
34,6). 

Muchas oraciones hay en los salmos semejantes a estas, en las que 
suplica a Dios que le oiga, a fin de que los fieles no sean confundidos, 
sino que con su ejemplo se animen a esperar. Bastenos por ahora uno : 
“Por esto orara a ti todo santo en el tiempo en que puedas ser hallado” 
(Sal. 32, 6). Este texto lo cito con tanto mayor placer, porque estos in- 
doctos abogados que han vendido su lengua para defender la tirania del 
papado, no han tenido vergiienza de alegarlo para sostener su intercesion 
de los difuntos. Como si Dios quisiera hacer otra cosa, que mostrar el 
fruto que se sigue de la clemencia y facilidad de Dios cuando concede lo 
que se le pide. En general hemos de notar que la experiencia de la gracia 
de Dios, tanto para nosotros como para los demas, es una ayuda no 
pequena para confirmar la fidelidad de sus promesas. 

No citare los numerosos textos en los que David expone los beneficios 
que de la mano de Dios ha recibido, para tener motivo de confianza, 
porque todo el que leyere los salmos los encontrara a cada paso. Esto 
lo habia aprendido David del patriarca Jacob, quien decia: “Menor soy 
que todas las misericordias y que toda la verdad que has usado para 
con tu siervo ; pues con mi cayado pase este Jordan, y ahora estoy sobre 
dos campamentos” (Gn.32, 10). Es verdad que alega la promesa; pero 
no solamente ella, pues juntamente anade el efecto, a fin de confiar mas 
animosamente, que Dios habia de ser para el en el futuro el mismo que 
habia sido antes. Porque Dios no es como los mortales, que les pesa 
haber sido liberales y que se les acaben sus riquezas, sino que hemos de 
considerarlo de acuerdo con su naturaleza, como prudentemente lo hace 
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David: “Tu me has redimido, Jehova, Dios de verdad” (Sal. 3 1,5). Des- 
pues de haber atribuido David a Dios la gloria de su salvation, anade 
que es veraz, porque si no fuese perpetuamente semejante a si mismo, 
el argumento que se tomaria de sus beneficios no seria lo suficientemente 
firme para confiar en £l e invocarle. Mas sabiendo que siempre que nos 
socorre y nos ayuda nos da una muestra y una prueba de su bondad y 
fidelidad, no hay motivo para temer que nuestra esperanza se vea con- 
fundida, ni que nos veamos burlados cuando nos presentemos delante 
defil. 

27. Conclusion de los parrafos 1 a 26 

Sea la conclusion de todo esto, que siendo asi que la Escritura nos 
ensena que invocar a Dios es la parte principal y mas importante del culto 
con que le debemos honrar - pues estima en mas este deber que todos los 
restantes sacrificios - es un manifiesto sacrilegio que dirijamos nuestras 
oraciones a otro que no sea £l. Por esta razon se dice en el salmo: “Si 
hubiesemos alzado nuestras manos a dios ajeno, £no demandaria Dios 
esto? (Sal. 44, 20-21). 

Asimismo, como quiera que Dios no desea ser invocado sino con fe, 
y que expresamente manda que nuestras oraciones se funden en la regia 
de su Palabra; y finalmente, puesto que la fe fundada en su Palabra es la 
madre de la verdadera oracion, por fuerza, tan pronto como nos aparta- 
mos de su Palabra nuestra oracion ha de ser bastarda y no puede agradar 
a Dios. Y ya hemos demostrado que en todo la Escritura se reserva este 
honor exclusivamente a Dios. 

Por lo que se refiere a la intercesion, tambien hemos visto que es oficio 
peculiar de Cristo y que ninguna otra oracion le agrada, sino la que este 
Mediador santifica. 

Hemos demostrado tambien que aunque los fieles hagan oraciones 
reciprocamente los unos por los otros, esto en nada deroga la intercesion 
exclusiva de Cristo ; porque todos, desde el primero al ultimo, se apoyan 
en ella para encomendarse, a si mismos y a sus hermanos, a Dios. 

Asimismo hemos probado que esto se aplica muy neciamente y sin 
proposito a los difuntos, a los cuales jamas vemos que se les haya encar- 
gado el orar por nosotros. La Escritura nos exhorta muchas veces a que 
oremos los unos por los otros; pero en cuanto a los difuntos, no hace 
mention de ello ni por asomo ; por el contrario, Santiago al unir estas 
dos cosas : que confesemos nuestros pecados y que oremos los unos por 
los otros (Sant. 5, 16), tacitamente excluye a los difuntos. Basta, pues, 
para condenar este error, la sola razdn de que el principio de orar bien 
y como es debido nace de la fe, y que la fe procede de oir la Palabra de 
Dios, en ninguna parte de la cual se hace mention de que los santos ya 
difuntos intercedan por nosotros. Pues no es mas que una mera supersti- 
tion atribuir a los difuntos el oficio y el cargo que Dios en modo alguno 
les ha confiado. Porque si bien en la Escritura hay muchas formas de 
oracion, no se encontrara en ella ni un solo ejemplo, que confirme la 
intercesion de los santos difuntos, sin la cual en el papado ninguna ora- 
cion se tiene por valedera y eficaz. 

Ademas se ve claramente que esta superstition ha nacido de una cierta 
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incredulidad, porque o no se han dado por satisfechos con que Cristo 
fuese el Mediador, o que lo han despojado por complete de este honor. 
Y esto ultimo ciertamente se deduce de su desverguenza; porque no tienen 
otro argumento mas fuerte que alegar para probar y sostener esta fantasia 
de la intercesion de los santos, sino que son indignos de tratar familiar- 
mente con Dios. Lo cual nosotros no negamos, sino que lo tenemos por 
muy gran verdad; pero de ahi concluimos que ellos no hacen caso alguno 
de Jesucristo, pues tienen su intercesion por de ningun valor, si no la 
acompanan con la de san Jorge, la de san Hipolito y otros espantajos 
semejantes. 

CONSIDERACIONES DIVERSAS RELATIVAS A LA ORACl6N 

28. 1°. La alabanza y accidti de gracias deben ir siempre unidas a nuestras 

oraciones 

Aunque hablando propiamente, la oracion no comprende mas que 
las peticiones y suplicas, sin embargo hay tanto parentesco entre las 
peticiones y la accion de gracias, que muy bien se puede comprender a 
ambas cosas bajo el mismo nombre. Porque las especies de oracion de 
que hace mencion san Pablo (1 Tim. 2,1) se reducen a la primera clase, 
o sea, suplicar y pedir a Dios. A1 hacerlo asi nosotros, le manifestamos 
nuestros deseos, pidiendole no solamente lo que se refiere al aumento 
de su gloria y a ensalzar su nombre, sino tambidn lo que mira a nuestro 
servicio y provecho. Al darle gracias, celebramos con alabanzas sus 
beneficios y mercedes, protestando que todo el bien que tenemos lo hemos 
recibido de su liberalidad. Estas dos partes las comprendio David cuando 
dijo: “Invocame en el dia de la angustia, te librare y tu me honraras” 
(Sal. 50, 15). 

No sin motivo nos advierte la Escritura que nos ejercitemos sin cesar 
en ambas. Porque, como ya lo hemos dicho, y la experiencia lo demuestra 
claramente, nuestra necesidad es tan grande y tantas y tales son las an- 
gustias que por todas partes nos afligen y atormentan, que todos tenemos 
motivo para gemir y suspirar de continuo a Dios, y de suplicarle su ayuda 
y favor. Porque aunque haya algunos que no sienten lo que es la adversi- 
dad, no obstante aun a los mas santos les debe punzar el sentimiento de 
sus pecados, y los continuos sobresaltos, y la alarma de las tentaciones, 
para que llamen a Dios. 

En cuanto al sacrificio de alabanza y accion de gracias, no se puede 
hacer interruption alguna en el sin que ofendamos gravemente a la divina 
majestad, ya que Dios nunca cesa de acumular sobre nosotros beneficios 
sobre beneficios, para obligarnos de esta manera a permanecer sometidos 
a El por gratitud, por mas torpes y perezosos que seamos. Finalmente, 
es tan grande y admirable su magnificencia para con nosotros, que no 
tenemos nada que no est6 cubierto con ella; tantos y tan grandes sus 
milagros, que adonde quiera que miremos, jamas falta motivo suficiente 
para glorificarle y darle gracias. 

A fin de entender esto mejor, como quiera que toda nuestra esperanza 
y todo nuestro bien de tal manera se apoyan en Dios - segun lo hemos 
probado suficientemente — que no podemos prosperar, ni nosotros ni 


cosa alguna de cuantas hay en nosotros, si El no lo bendice, es necesario 
que de continuo nos encomendemos a El, nosotros mismos y todo cuanto 
hay en nosotros. 

Asimismo, todo cuanto nos proponemos, hablamos y hacemos, todo 
nos lo propongamos, hablemos y hagamos bajo su mano y voluntad y 
con la esperanza de que El nos ha de ayudar y asistir. Porque el Sefior 
maldice a todos aquellos que confiando en si mismos o en otro cualquiera 
proponen y ejecutan sus consejos; y a los que al margen de su voluntad 
y sin invocarle emprenden cualquier empresa (Sant. 4, 12-15; Is. 30, 1 ; 
31,1). 

Y puesto que ya queda dicho que no se le da el honor que se le debe, 
si no se le reconoce como autor de todo bien, de aqui se sigue que hemos 
de recibir de tal manera todos las mercedes de su mano, que al hacerlo 
a la vez le demos continuamente gracias por ellas; y que no hay otro 
modo posible de gozar de continuo de las mercedes que nos hace, si por 
nuestra parte no seguimos glorificandole por su liberalidad y dandole 
gracias por ello. Porque cuando san Pablo dice, que todos los beneficios 
de Dios nos son santificados por la Palabra y por la oracion (1 Tim. 4, 5), 
con ello nos da a entender que sin la Palabra y la oracion, de ningun 
modo nos son santos y puros. Por Palabra entiende, en virtud de la 
figura llamada metonimia, la fe, la cual tiene correspondencia con la 
Palabra, a la que hemos de creer. Por esta causa David nos da una buena 
ensenanza, cuando habiendo el recibido una nueva merced de la mano 
del Sefior, dice que puso en su boca un cantico nuevo (Sal. 40, 3) ; con lo 
cual sin duda nos da a entender, que nuestro silencio es muy censurable, 
si al recibir algun beneficio lo dejamos pasar por alto y no lo glorificamos, 
siendo asi que cuantas veces nos hace algun favor, otras tantas nos da 
ocasion de bendecirlo. Y asi tambien Isaias al promulgar un nuevo bene- 
ficio de Dios, exhorta a los fieles a cantar un cantico nuevo y no comun 
(Is. 42, 10). Y en el mismo sentido dice David en otro lugar: Senor, abre 
mis labios, y publicara mi boca tu alabanza (Sal. 51,15). Igualmente 
Ezequias y Jonas declaran que el fin de su libertad habia de ser celebrar 
la bondad de Dios con canticos en su templo (Is. 38, 20; Jon. 2, 9). La 
misma regia prescribe David en general a todos los fieles: “^Que”, dice, 
“pagare a Jehova por todos sus beneficios para conmigo? Tomare la 
copa de salvation, e invocare el nombre de Jehova” (Sal. 1 16, 12-13), 
Esta misma norma sigue la Iglesia en otro salmo: “Salvanos, Jehova, 
Dios nuestro, . . . para que alabemos tu santo nombre, para que nos glo- 
riemos en tus alabanzas (Sal. 106,47). Y : “Habra considerado la oracion 
de los desvalidos no habra desechado el ruego de ellos. Se escribira esto 
para la generation venidera, y el pueblo que esta por nacer alabara a 
Jah”, “para que publique en Sion el nombre de Jehova y su alabanza en 
Jerusalen” (Sal. 102, 17-18.21). 

Mas aun; siempre que los fieles suplican a Dios por Su nombre que 
haga lo que le piden, asi como ellos confiesan ser indignos de alcanzar 
cualquier cosa que en su propio nombre pidan, por lo mismo se obligan 
a dar gracias, y prometen usar limpiamente y como conviene de los 
beneficios de Dios, siendo pregoneros de ellos. De la misma manera 
Oseas, hablando de la redencion de que en el porvenir habia de gozar 
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la Iglesia, dice : “Quita toda iniquidad, y acepta el bien, y te ofreceremos 
la ofrenda de nuestros labios” (Os. 14,2). 

Ciertamente, los beneficios y mercedes que Dios nos ha hecho no sola- 
mente requieren que los honremos con los labios, sino que naturalmente 
nos fuerzan a amarle: “Amo”, dice David, “a Jehova, pues ha oido mi 
voz y mis suplicas” (Sal. 116, 1). Y en otro lugar, enumerando los auxilios 
y socorros que habia experimentado : “Te amo, oh Jehova, fortaleza mia” 
(Sal. 18, 1). Porque es cierto que jamas agradaran a Dios las alabanzas 
que no procedieren de esta fuente del amor. 

Ademas hemos de tener presente aquella regia que nos da san Pablo : 
Todas las peticiones que no van acompanadas de accion de gracias son 
perversas y malas; pues el habia asi: “sean conocidas vuestras peticiones 
delante de Dios en toda oracion y ruego, con accion de gracias” (Flp. 4, 6). 
Porque como quiera que muchos son impulsados por una especie de 
desabrimiento, descontento, impaciencia, excesivo dolor y miedo a mur- 
murar cuando oran, expresamente advierte el Apostol a los fieles que 
moderen sus afectos de tal manera, que aun antes de haber alcanzado lo 
que piden, bendigan y alaben al Senor con alegria. Y si las peticiones y 
acciones de gracias que parecen ser cosas contrarias, deben ir siempre a 
la par, con cuanta mayor razon nos obliga Dios a que le bendigamos 
cuando nos concede lo que le pedimos. 

Segun lo hemos ya demostrado, - que de cualquier otra manera esta- 
rian mancilladas - las peticiones son consagradas por la intercesion de 
Jesucristo. Por eso el Apostol, al mandarnos que por Cristo ofrezca- 
mos sacrificio de alabanza (Heb. 13,15), nos advierte que nuestros 
labios no seran puros para celebrar y santificar el nombre del Senor, 
si no anda por medio el sacerdocio de Cristo. De aqui concluimos 
cuan extranamente se hallan hechizados los hombres del papado 
donde la mayoria se espantan de que Cristo sea llamado abogado e 
intercesor. 

Esta es la causa por la que san Pablo manda que oremos sin cesar y 
demos gracias en todo (1 Tes.5 17-18), queriendo sin duda que con toda 
la diligencia posible, en todo tiempo, en todo lugar, en todo cuanto 
hacemos y tratamos, todos nuestros deseos esten levantados a Dios para 
esperar de El todo bien y para darle las gracias por cuanto de El recibi- 
mos; puesto que El de continuo nos da motivo para pedirle y alabarle. 

29. 2°. La oracidn debe ser publica y privada 

Aunque esta oracion ininterrumpida ha de entenderse principal- 
mente de cada persona particular, no obstante tambien en cierta manera 
se refiere a las .oraciones publicas de la Iglesia, aunque no pueden ser 
continuas y han de hacerse de acuerdo con el orden dispuesto por el 
consentimiento comun de la Iglesia. De aqui viene que haya ordenadas 
ciertas horas, las cuales en cuanto a Dios son indiferentes, pero al hombre 
le es necesario servirse de ellas, a fin de tener en cuenta la comodidad 
general, y que como dice el Apostol, todo se haga decentemente y con 
orden (1 Cor. 14,40). Pero esto no impide que cada Iglesia se estimule a 
una mayor frecuencia en el ejercicio de la oracion, singularmente cuando 
se vea oprimida por alguna particular necesidad. 


En cuanto a la perseverancia, que tiene gran parentesco con la conti- 
nuidad, al fin tendremos ocasi6n de hablar de ella. 

iNada de redundances i Pero esto no sirve en absoluto para mantener 
la supersticiosa y prolongada repeticion de palabras en la oracion, que 
Cristo nos prohibio (Mt.6,7). £l, en efecto, no nos prohibe que insista- 
mos en la oracion por mucho tiempo, una y otra vez y con gran afecto ; 
lo que nos ensena es que no confiemos en que obligamos a Dios a con- 
cedernos lo que le pedimos, importunandolo con una excesiva locuacidad, 
como si £l pudiese cambiar y dejarse convencer con nuestras razones, 
cual si fuese un hombre. Bien sabemos que los hipocritas, que no se dan 
cuenta que tratan con Dios, despliegan gran pompa y se conducen llama- 
tivamente cuando oran, no de otra manera que si celebrasen un triunfo. 
Como aquel fariseo que daba gracias a Dios porque no era como los 
otros; este sin duda alguna se ensalzaba ante los hombres, como si por 
medio de la oracion quisiera ganar fama de santidad (Lc. 18, 11-12). 

De aqui la repeticion de palabras que actualmente por la misma causa 
reina en el papado ; los unos pasan el tiempo repitiendo en vano una mis- 
ma oracion, recitando avemaria tras avemarla, o un padrenuestro tras 
otro; otros hojeando dia y noche sus libros de coro y sus breviarios, 
venden sus largas oraciones al pueblo. 1 Puesto que esta palabreria no 
sirve mas que para burlarse de Dios, como si fuese un nifio de pecho, no 
es de extranar que Jesucristo cierre la puerta para que no tenga lugar en 
su Iglesia, donde no se debe oir cosa que no este hecha con seriedad y 
nazca de lo ultimo del corazon. 

a. Cualidades de la oracidn privada. Existe un segundo abuso muy 
semejante a este, que tambien condena Jesucristo ; a saber, que los hipo- 
critas para mayor ostentation procuran ser vistos por muchos y prefieren 
mas ir a orar a la plaza publica, que consentir que sus oraciones no sean 
alabadas por todo el mundo. Mas como el fin de la oracion es - segun 
lo hemos expuesto antes - que nuestro espiritu se eleve hasta Dios para 
bendecirlo y pedirle socorro, se puede por ello comprender que lo prin- 
cipal de la oracion radica en el corazon y en el espiritu; o, mejor dicho, 
que la oracion propiamente no es otra cosa que este afecto interno del 
corazon que se manifiesta delante de Dios, quien escudrina los corazones. 

Esa es la causa de que nuestro celestial Doctor, Cristo, queriendo esta- 
blecer una ley perfecta de oraci6n mando que entremos en nuestro apo- 
sento y alii, cerrada la puerta, oremos al Padre que esta en secreto, para 
que nuestro Padre que ve en lo secreto, nos recompense (Mt. 6, 6). Porque 
despues de prohibirnos imitar a los hipocritas, que con ambiciosa preten- 
sion de orar pretenden lograr credito entre los hombres, anade lo que 
debemos hacer; a saber, entrar en nuestro aposento y alii, con la puerta 
cerrada, orar. Palabras con las que, a mi parecer, nos enseno que hemos 
de buscar un lugar apartado que nos ayude a entrar en nuestro corazon, 
prometiendonos que estos afectos de nuestro corazon serin bendecidos 

1 Sacan una ganancia exagerada de su cargo (por alusidn a las conchas que se llevan 

de las peregrinaciones). 
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por Dios, de quien nuestros cuerpos deben ser templos. Pues El no quiere 
negar que no sea llcito orar en ningun otro sitio que en nuestros aposen- 
tos; sino solamente ensenarnos que la oracion es una cosa secreta, que 
radica principalmente en el corazon y el esplritu, y que requiere sosiego 
y que echemos afuera todos los afectos y cuidados que tenemos. No sin 
razon el mismo Senor, quiriendo entregarse a la oracion, se retiraba del 
tumulto de los hombres a un lugar apartado (Mt. 14,23; Lc.5, 16); pero 
esto lo hacla ante todo para advertirnos con su ejemplo que no menospre- 
ciemos esas ayudas con las cuales nuestro espiritu, de suyo tan fragil, se 
eleve mas facilmente para orar mas de veras. Sin embargo, asi como El 
no se abstenla de orar en medio de grandes multitudes, si la ocasion se 
ofrecia, igualmente nosotros no sintamos dificultad en elevar nuestras 
manos al cielo en cualquier lugar que sea, siempre que fuere menester. 
Tambien hemos de estar convencidos de que todo el que rehusa orar en 
la congragacion de los fieles no sabe lo que es orar a solas, o en un lugar 
apartado, o en su casa. Por el contrario, el que no hace caso de orar a 
solas, por mucho que frecuente las congregaciones publicas, sepa que 
sus oraciones son vanas y frivolas. Y la causa es, porque da mas valor 
a la opinion de los hombres, que al juicio secreto de Dios. 

b. Necesidad de las oraciones publicas. Sin embargo, para que las 
oraciones publicas de la Iglesia no fuesen menospreciadas, Dios las ha 
adornado de tltulos excelsos, sobre todo al llamar a su templo “casa de 
oracion” (Is. 56, 7). Pues con esto nos ensena que la oracion es el elemento 
principal del culto y servicio con que quiere ser honrado ; y que a fin de 
que los fieles de comun acuerdo se ejercitasen en este culto, El les habia 
edificado el templo, que habia de servirles a modo de bandera, bajo la 
cual se acogieran. Y ademas se anadio una preciosa promesa: “Tuya es 
la alabanza en Sion, oh Dios, y a ti se pagaran los votos” (Sal. 65, 1) ; 
palabras con las que el profeta nos advierte que nunca son vanas las 
oraciones de la Iglesia, porque Dios siempre da a su pueblo motivo para 
alabarle con alegria. Ahora bien, aunque las sombras de la Ley han cesa- 
do y tenido fin, no obstante, como Dios ha querido mantenernos con esta 
ceremonia en la unidad de la fe, no hay duda que tambien se refiere a 
nosotros esta promesa que por lo demas Cristo mismo ha ratificado por 
su boca y san Pablo afirma que tendra perpetuamente fuerza y valor. 

30. Oraciones publicas y liturgicas en el culto de la Iglesia 

Y como Dios en su Palabra ha ordenado que los fieles oren unidos, 
por la misma razon, es necesario que haya templos designados para 
hacerlo, y que de ese modo todos los que rehusen orar en ellos en com- 
pania de los fieles, no puedan excusarse con el pretexto de que van a orar 
en sus aposentos, conforme al mandamiento del Senor, a quien pretenden 
que obedecen. Porque Cristo, que promete que hare todo cuando dos o 
tres congregados en su nombre le suplicaren (Mt. 18, 19-20), da a enten- 
der bien claramente que no rechazara las oraciones hechas por toda la 
Iglesia, con tal de que se excluya de ellas toda ambition y vanagloria, y, 
por el contrario, haya un verdadero y sincero afecto, que resida en lo 
ultimo del corazon. 


Si tal es el uso legitimo de los templos, - como evidentemente asi es 
debemos tambien guardarnos de tenerlos - como durante mucho tiempo 
se ha hecho - por morada propia de Dios, en los que mucho mas de 
cerca puede oirnos. Guardemonos de atribuirles una cierta especie de 
santidad oculta, que haga nuestra oraci6n mucho mas pura delante de 
Dios. Porque siendo nosotros los verdaderos templos de Dios, es menester 
que oremos dentro de nosotros mismos, si queremos invocar a Dios en 
su santo templo. Dejemos esa opinion vulgar y carnal a los judios y 
gentiles, pues nosotros tenemos el mandamiento de invocar a Dios “en 
espiritu y en verdad” sin distincion alguna de lugar (Jn.4,23). 

Es cierto que el templo antiguamente se dedicaba por mandato de 
Dios, para en el invocarle y ofrecerle sacrificios ; pero eso era cuando la 
verdad estaba escondida bajo las sombras que la figuraban; pero ahora 
que se nos ha manifestado claramente y a lo vivo, no consiente que nos 
detengamos en ningun templo material. Ademas, el templo no fue reco- 
mendado a los judios con la condition de que encerrasen la presencia de 
Dios entre las paredes del templo ; sino a fin de ejercitarlos en contemplar 
la forma y figura del verdadero templo. Por eso son duramente reprendi- 
dos por Isaias y Esteban todos aquellos que crelan que Dios de algun 
modo habitaba en los templos edificados por mano de hombres (Is. 66, 1 ; 
Hch.7,48). 

31. 3°. La palabra y el canto en la oracidn 

Asimismo se ve claramente por esto, que la voz y el canto, si se usan 
en la oracion, no tienen valor alguno delante de Dios, ni sirven de nada, 
si no nacen de un intimo afecto del corazon. Al contrario, irritan a Dios 
y provocan su colera si solo salen de los labios; porque esto no es otra 
cosa que abusar de su sacrosanto nombre y burlarse de su majestad, como 
El lo afirma por el profeta Isaias. Porque, si bien fil habia en general, no 
obstante lo que dice viene a proposito para corregir este abuso. “Este 
pueblo”, dice, “se acerca a ml con su boca, y con sus labios me honra, 
pero su corazon esta lejos de mi, y su temor de mi no es mas que un 
mandamiento de hombres que les ha sido ensenado; por tanto, he aqui 
que yo excitare de nuevo la admiration de este pueblo con un prodigio 
grande y espantoso; porque perecera la sabiduria de sus sabios, y se 
desvanecera la inteligencia de sus entendidos” (Is. 29, 13—14 ; Mt. 15, 
8-9). 

Sin embargo, no condenamos aqui ni la voz ni el canto ; antes los apre- 
ciamos mucho, con tal de que vayan acompaiiados del afecto del corazon. 
Porque de esta manera ayudan al espiritu a pensar en Dios y lo mantienen 
en El ; pues siendo deleznable y fragil, facilmente se distraeria con diversos 
pensamientos, si no recibiese auxilios varios. Ademas, como la gloria de 
Dios debe resplandecer en todos los miembros de nuestro cuerpo, con- 
viene que la lengua, creada especialmente por Dios para anunciar y glori- 
ficar su santo nombre, se emplee en hacer esto, sea hablando o cantando. 
Pero principalmente ha de emplearse en las oraciones que publicamente 
se hacen en las asambleas de los fieles; en las cuales precisamente lo que 
se hace es glorificar todos en comun y a coro al Dios que honramos 
con un mismo espiritu y una misma fe (Rom. 15,5-6). 
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32. El canto en el culto publico 

En cuanto a la costumbre de cantar en las iglesias - sobre lo cual 
quiero decir unas palabras de paso - no solamente consta que es muy 
antigua en la Iglesia, sino tambien que se uso en tiempo de los apostoles, 
como claramente se puede colegir de lo que dice san Pablo : Cantare con 
la boca, pero cantare tambien con el entendimiento (1 Cor. 14, 15). Y a 
los colosenses: “Ensenandoos y exhortandoos unos a otros, cantando 
con gracia en vuestros corazones al Senor con salmos e himnos y canticos 
espirituales” (Col. 3, 16). En el primer pasaje manda que cantemos con 
la voz y con el corazon; en el segundo, alaba las canciones espirituales 
con que los fieles se edifican unos a otros. 

Sin embargo vemos por lo que dice san Agustin, que esto no era 
general en todas las iglesias. Pues cuenta que en la iglesia de Milan se 
comenzo a usar el canto en tiempo de san Ambrosio, cuando Justina, 
madre del emperador Valentiniano, perseguia a los cristianos, y que de 
alii pas6 la costumbre a las demas iglesias occidentales. 1 2 3 Pero poco antes 
habia dicho que esta costumbre procedia de los orientales. Tambien en 
el libro segundo de sus Retractaciones 2 afirma que esa costumbre fue 
recibida en su tiempo en Africa. “Un cierto Hilario”, dice, “varon tribu- 
nicio, hablaba todo lo mal que podia de la costumbre, que entonces se 
habia comenzado a usar en Cartago, de decir himnos tornados del libro 
de los salmos delante del altar, o antes de la ofrenda, o cuando se distri- 
bula al pueblo lo que habia sido ofrecido; a este por mandato de los 
hermanos respond!”. 

Ciertamente, si el canto se acomoda a la gravedad que se debe tener 
ante el acatamiento de Dios y de los angeles, no solamente es un orna- 
mento que da mayor gracia y dignidad a los misterios que celebramos, 
sino que ademas sirve mucho para incitar los corazones e inflamarlos en 
mayor afecto y fervor para orar. Pero guardcmonos mucho de que 
nuestros oldos esten mas atentos a la melodla, que nuestro corazon al 
sentido espiritual de las palabras. Lo cual el mismo san Agustin confiesa 
haber temido, diciendo que algunas veces habia deseado que se guardase 
la costumbre de cantar que usaba Atanasio, el cual mandaba que el 
lector pronunciase tan bajo sus palabras, que mas bien pareciese una 
lectura que un cantico; pero anade tambien que cuando se acordaba 
del fruto y edification que habia recibido oyendo cantar a la asam- 
blea, se inclinaba mas bien a la parte contraria; es decir, a aprobar el 
cantico. 8 

Por tanto, usado con moderation, no hay duda que el canto es una 
institution muy util y santa. Y, al contrario, todos los cantos y melodlas 
compuestos unicamente para deleitar el oldo - como son los favordones, 
madrigales, canciones, contrapuntos y toda la musica a cuatro voces, de 
que estan llenos lo que los papistas Hainan oficios divinos, de ningun 
modo convienen a la majestad de la Iglesia, y no se pueden cantar en 
ella, sin que disgusten a Dios sobremanera. 

1 Confesiones, lib. IX, cap. vn, 15. 

2 Cap. ix. 

3 Confesiones , lib. X, cap. xxxm, 50. 
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33. Toda oracidn debe ser inteligible 

Por aqul se ve tambien claramente que las oraciones publicas no se 

deben hacer en griego entre los latinos, ni en latin enre los franceses, 
espanoles e ingleses, como es costumbre desde hace ya muchos tiempo; 
sino que se deben hacer en la lengua del pals que usa la asamblea y que 
todos pueden entender, puesto que se hacen para edification de toda la 
iglesia, la cual ningun fruto recibe cuando oye el sonido de las palabras 
y no las entiende. Pero los que para nada tienen en cuenta la caridad y 
la humanidad, deberlan por lo menos conmoverse un poco con la autori- 
dad de san Pablo, cuyas palabras son bien claras: “Si bendices”, dice, 
“solo con el esplritu, el que ocupa lugar de simple oyente, icomo dira 
el amen a tu action de gracias?; pues no sabe lo que has dicho. Porque tu, 
a la verdad, bien das gracias; pero el otro no es edificado” (1 Cor. 14, 16). 
iQuien, pues, podra extranarse de la desenfrenada licencia que se han 
tornado los papistas, quienes, contra la manifiesta prohibition del Apostol 
no temen cantar en lengua extrana lo que ni siquiera ellos mismos 
muchas veces entienden? Pero muy distinto es el orden que el Apostol 
nos manda seguir, cuando dice: “^Que, pues? Orare con la voz, pero 
orare tambien con el entendimiento” (1 Cor. 14, 15). En ese texto el 
Apostol usa el termino esplritu - que traducimos por voz por el cual 
entiende el el singular don de lenguas del que muchos, queriendose 
gloriar, abusaban separandolo del entendimiento. 

El ardor del corazdn es quien debe mover la lengua. Concluyamos, pues, 
que es imposible, se trate de oration publica o privada, que la lengua sin 
el corazon no desagrade a Dios en gran manera. Y ademas, que el cora- 
zdn debe estimularse con el fervor de lo que piensa e ir mucho mas alia 
de lo que la lengua puede pronunciar. Finalmente, que en la oration 
particular la lengua no es necesaria, sino en cuanto el entendimiento es 
insuficiente para elevarse por si solo, o bien con la vehemencia de la 
elevation fuerce a la lengua a hablar. Porque aunque algunas veces las 
mejores oraciones se hagan sin hablar, sucede sin embargo muchas veces 
que cuando el afecto del corazon esta muy encendido, la lengua se suelta, 
y los demas miembros igual; y esto sin pretension alguna, sino esponta- 
neamente. De ahl sin duda aquel movimiento de labios (1 Sm. 1,13) de 
Ana, la madre de Samuel, cuando oraba ; y los fieles experimentan conti- 
nuamente lo mismo, que cuando oran se les escapan impensadamente 
algunas palabras y suspiros. 

En cuanto a los gestos y actitudes exteriores del cuerpo que se suelen 
hacer al orar - como arrodillarse y descubrirse - son ejercicios con los 
que procuramos elevarnos a una mayor reverencia de Dios. 

la oraci6n dominical 

34. Al darnos esta oracidn, el Padre nos atestigua su bondad, y asegura 

nuestra oracidn 

Es conveniente que aprendamos ahora, no solamente la manera y 
el orden de orar, sino tambien la formula misma que el Padre celestial 
nos enseno por boca de su propio Hijo Jesucristo (Mt.6,9; Lc. 11,2), 
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por la cual podemos conocer su inmensa bondad y dulzura. Porque ade- 
mas de amonestarnos y exhortarnos a acogernos a El en todas nuestras 
necesidades, como los hijos suelen acogerse a sus padres siempre que se 
encuentran en alguna afliccion, viendo que no podiamos ni siquiera en- 
tender cuanta es nuestra necesidad y miseria, ni tampoco que serla lo que 
realmente deberlamos pedirle, y lo que es util y provechoso, quiso reme- 
diar esta nuestra ignorancia y suplir por si mismo todo lo que a nosotros 
nos faltaba. Nos sefialo, pues, una formula de oracion, en la cual como 
en una tabla, nos propuso todo cuanto nos es licito desear de El, todo 
cuanto nos puede ser util y de provecho, y todo cuanto nos es necesario 
pedirle. 

De esta su bondad podemos recibir un gran consuelo. Porque vemos 
y estamos seguros que no le pedimos algo ilicito, importuno o extrano, 
ni tampoco algo que le resulta desagradable; pues siguiendo la formula 
que £l nos ha prescrito, le rogamos como por su propia boca. 

Platon, viendo la ignorancia de los hombres en las peticiones y siiplicas 
que dirigian a Dios, las cuales muchas veces, si les fueran concedidas, no 
podrian por menos de causarles gran dano, afirma que la mas perfecta 
manera de orar es, segun lo formulo un poeta antiguo, rogar a Dios 
que nos haga bien, se lo pidamos o no ; y que aparte de nosotros el mal, 
aun cuando nosotros se lo pidamos. 1 Cierto que este hombre pagano es 
muy sabio en este punto, pues entiende cuan peligroso es pedir al Sefior 
lo que a nuestro apetito se le antojare; y a la vez descubre con ello nuestra 
desgracia; pues no podemos ni siquiera abrir la boca delante de Dios sin 
gran peligro nuestro, a no ser que el Espiritu Santo nos guie a la forma 
debida de orar (Rom. 8, 26-27). Y por eso debemos tanto mas apreciar 
este privilegio de que el Hijo Unigenito de Dios nos ponga en la boca las 
palabras que libran nuestro espiritu de todo temor y de toda duda. 

35. La oracidn dominical se divide en seis peticiones, que f orman dos partes 
Esta formula o norma de oracion contiene seis peticiones. 

La razon que me mueve a no dividirla en siete, es que el evangelista al 
decir : no nos metas en tentacion, mas libranos del mal, liga dos miem- 
bros, para hacer una peticion; como si dijera: no permitas que seamos 
vencidos de la tentacion; antes bien ayuda nuestra debilidad y libranos 
para que no caigamos. Los antiguos Doctores de la Iglesia son de esta 
misma opinion y lo exponen como hemos dicho. 2 Por donde se ve, que 
lo que anade san Mateo, y algunos han tornado por una septima peticion, 
no es mas que una explication de la sexta, y a ella se ha de referir. 

Ahora bien, aunque esta oracion es tal, que en cualquier parte de la 
misma se tiene en cuenta principalmente la gloria de Dios, no obstante 
las tres primeras peticiones estan particularmente dedicadas a la gloria 
de Dios, la cual unicamente hemos de considerar en ellas sin tener para 
nada en cuenta nuestro provecho. Las otras tres miran a nosotros y con- 
tienen propiamente lo que tenemos necesidad de pedir. As! cuando 


1 Alcibiades, I, 142 E, 143 A. 

2 San Agustln, Enquiridion, cap. XXX, 13. 
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oramos que el nombre del Senor sea santificado, porque Dios quiere 
probar si le amamos gratuitamente o por la esperanza de la recompensa 
y el salario, nada entonces hemos de pensar tocante a nuestro provecho, 
sino solamente considerar la gloria de Dios, en la cual sola debemos fijar 
nuestros ojos. Y la misma disposition debemos tener en las otras dos 
siguientes. 

Ciertamente de esto se sigue un gran provecho para nosotros. Porque 
cuando el nombre de Dios es - como se lo pedimos - santificado, junta- 
mente con ello se opera nuestra santificacion. Pero es preciso, segun lo 
acabamos de senalar, que no tengamos en cuenta este provecho, como 
si no existiese; de tal manera, que aunque no tuviesemos esperanza de 
alcanzar bien alguno, sin embargo no deberiamos cesar de desear y pedir 
en nuestras oraciones esta santificacibn del nombre del Senor, y todo 
cuanto se refiere a la gloria de Dios. Asi lo podemos ver en el ejemplo de 
Moises y de san Pablo, a los cuales no les fue molesto ni duro no mirarse 
a si mismos, sino con un vehemente y ardoroso celo desear su propia 
muerte y destruction a fin de que aun a costa de ellos la gloria de Dios 
fuese ensalzada y su reino multiplicado. 

Por otra parte cuando pedimos que nos sea dado nuestro pan de cada 
dia, aunque esto lo hacemos principalmente para nuestro provecho, con 
todo debemos buscar primeramente en ello la gloria de Dios. 

Y ahora, comencemos a explicar esta oracion. 

36. Lo que encierra en si la invocacidn “Padre nuestro ” 

Primeramente al principio mismo de ella, se nos presenta lo que ya 
hemos dicho, que es necesario que ofrezcamos a Dios todas nuestras 
oraciones solamente en el nombre de Cristo y por ningun otro medio; 
porque ninguna de ellas puede ser acepta a Dios, sino la que se hace en 
su nombre. Porque al llamar Padre a Dios, nos dirigimos a El en nombre 
de Jesucristo; pues, iquien podrla tener confianza para llamar a Dios 
Padre? ,-Quien seria tan atrevido, que usurpase el honor del Hijo de 
Dios, si no hubieramos sido adoptados por hijos de gracia en Cristo, 
el cual, siendo su Hijo verdadero y por naturaleza, ha sido dado a nos- 
otros por hermano para que lo que es suyo propio por naturaleza, por 
el beneficio de la adoption se haga nuestro, si con verdadera fe aceptamos 
esta tan grande magnificencia? Como afirma san Juan, que a los que creen 
en el nombre del Unigenito Hijo de Dios les ha sido dada potestad de 
ser hechos hijos y herederos de Dios (Jn. 1,12). 

Por esto se llama a si mismo nuestro Padre, y asi quiere que le llame- 
mos nosotros, librandonos con la dulzura que encierra su nombre, de 
toda desconfianza; porque no se puede hallar en ninguna cosa un amor 
mayor que el de un padre. Por eso no nos pudo dar una prueba mas 
cierta de su inmensa caridad y amor para con nosotros, que querer que 
seamos llamados sus hijos (1 Jn. 3, 1). 

Y este su amor para con nosotros, es tanto mas excelente que el amor 
con que nuestros padres nos aman, cuanto excede a todos los hombres 
en bondad y misericordia; de tal manera que aunque aconteciese que 
todos los padres del mundo perdiesen su amor y afecto paternales y 
desamparasen a sus hijos, El jamas nos desamparara, porque no se puede 
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negar a si mismo (Sal.27, 10; Is. 63, 16; 2 Tim. 2, 13). Porque tenemos su 
promesa : “Si vosotros, siendo malos, sabeis dar buenas dadivas a vues- 
tros hijos, ^cuanto mas vuestro Padre que esta en los cielos dara buenas 
cosas a los que le pidan?” (Mt. 7, 1 1). Y lo mismo por el profeta : “^Se 
olvidara la mujer de lo que dio a luz?; aunque olvide ella, yo nunca me 
olvidare de ti” (Is. 49, 15). Y si somos sus hijos, como el hijo no puede 
acogerse a la protection y defensa de un extrafio, sin que con ello demues- 
tre la crueldad o la pobreza y miseria de su padre ; de la misma manera 
no podemos buscar socorro fuera de nuestro Padre celestial, sino deshon- 
randolo e infamandolo como pobre y miserable, o como austero y cruel. 

37. Nuestros pecados no nos impiden llamar “Padre'” a nuestro Dios 
Ni tampoco aleguemos que nuestros pecados nos acusan y nos hacen 
temer presentarnos delante de su acatamiento, y por eso, aunque £l sea 
un Padre benigno y afable, sin embargo con nuestras ofensas le irritamos 
a cada momento. Porque si entre los hombres el hijo no podria tener 
mejor abogado e intercesor para con su padre ofendido a fin de reconci- 
liarle con el y devolverlo a su gracia, que reconocer con humildad y 
obediencia su falta y pedirle perdon - porque el afecto y las entranas del 
padre no podrian de hacerlo asi su hijo disimular que no se conmovian 
por ello - ique no hara entonces aquel “Padre de misericordia y Dios de 
toda consolation” (1 Cor. 1,3)? £C6mo no va a oir los gemidos y las 
lagrimas de.los hijos que le ruegan por si mismos siendo asi que £l mismo 
nos convida y exhorta a hacerlo asi mucho mejor que todos los ruegos 
que otros podrian hacer por ellos, a cuya intercesion se acogieran, no 
sin una especie de desesperacion, por desconfiar de la mansedumbre y 
clemencia de su Padre? 

Dios nos da a entender y nos describe a lo vivo esta su inagotable mise- 
ricordia paternal en la parabola en que se nos presenta como un padre 
que con los brazos abiertos recibe al hijo que se habia alejado de el y 
que habia disipado en la disolucion sus bienes y que de innumerables 
maneras le habia ofendido. Y no espera a que el hijo le pida perdon, 
sino que el mismo se adelanta, lo reconoce de lejos cuando volvia, sale 
a recibirlo el mismo, lo consuela y recibe en su gracia (Lc. 15,20). Porque 
al proponernos en un hombre un ejemplo de tanta clemencia y dulzura, 
quiso ensenarnos cuanta mayor gracia, gentileza y benignidad debemos 
esperar de El, que no solamente es Padre, sino tal padre, que excede a 
todos los demas en clemencia y bondad, aunque nosotros hayamos sido 
ingratos, rebeldes, desobedientes y malos hijos; pero esto, con tal que 
acudamos a su misericordia. 

Y para darnos mayor seguridad de que si nosotros somos cristianos, 
El es nuestro Padre, no solamente quiso que le llamaramos con ese nom- 
bre, sino tambien expresamente que le llamemos nuestro; como si le 
dijesemos: Padre, que eres tan dulce para con tus hijos, y tan facil en 
perdonarles sus faltas, nosotros tus hijos te llamamos y a ti dirigimos 
nuestras suplicas, seguros y del todo convencidos de que no hay en ti 
mas afecto y voluntad que los de un Padre, por mas indignos que seamos 
de ti. Mas como la pequeiiez de nuestro corazon no puede recibir ni 
comprender tan infinito favor, Cristo no solamente nos sirve de prenda 
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y garantia de nuestra adoption, sino que ademas nos da su Santo Espi- 
ritu como testigo de la misma, por el cual nos es dada la libertad de invo- 
carle: “Abba, Padre” (Gal. 4, 6). 

As! que siempre que nuestra pereza y negligencia nos oponga dificul- 
tades, acorddmonos de suplicarle que corrija nuestra debiUdad, que nos 
hace ser timidos, y nos d6 como gula a este su Esplritu de magnanimidad 
para que nos atrevamos a invocarle. 

38. Por que debemos llamarle nuestro en comiin 

El que aqul no se nos ensene que cada uno en particular le llame 
Padre, sino mas bien todos en comun, es una exhortation de cudn fra- 
terno afecto debemos tener los unos para con los otros, pues todos somos 
hijos de un mismo Padre, y con el mismo titulo y derecho de gratuita 
liberalidad. Porque si todos tenemos por Padre a Aquel de quien procede 
todo cuanto bien podemos recibir (Mt.23,9), no es licito que nada en 
nosotros haya dividido y separado, que no estemos dispuestos y prepara- 
dos de corazon y con toda alegria a comunicarla a los demas, en cuanto 
la necesidad lo requiera. Y si estamos preparados como se debe, a asistir- 
nos y ayudarnos los unos a los otros, no hay nada con que mas podamos 
aprovechar a nuestros hermanos, que encomendarlos al cuidado y provi- 
dencia de nuestro buen Padre, pues, si nos es propicio y favorable, nada 
nos puede faltar. Y ciertamente esto se lo debemos tambien a £l. Porque 
asi como todo el que de veras y de corazon ama al padre de la familia, 
ama tambien a todos los que la integran ; de la misma manera nosotros, 
si amamos a nuestro Padre celestial y deseamos servirle, es necesario que 
mostremos nuestro afecto y amor a su pueblo, a su familia y posesion, 
que £l ha honrado, y a la que llama plenitud de su Hijo Unigenito 
(Ef. 1,23). 

Regulara, pues, el cristiano y adaptara su oracidn a esta regia de modo 
que sea comun y comprenda a todos aquellos que son hermanos suyos 
en Cristo; y no solamente a los que 61 sabe y ve que son tales, sino a 
cuantos viven sobre la tierra, acerca de los cuales no sabemos lo que 
Dios les ha deparado, sino solamente que debemos desearles todo bien 
y esperar para ellos cada dia lo mejor. 

Pero de modo particular estamos obligados a amar y servir a los que 
son domesticos de la fe ; a los cuales especialmente nos manda san Pablo 
que los tengamos muy presentes (Gal. 6, 10). 

En suma, todas nuestras oraciones deben ser de tal manera comunes, 
que tengan siempre los ojos puestos en aquella comunidad que nuestro 
Senor establecio en su reino y su casa. 

39. Con que espiritu debemos orar por nosotros mismos y por los demas 
Esto no impide que nos sea licito orar por nosotros y por otras 

personas en particular; con tal que nuestro entendimiento no aparte su 
consideration de esta comunidad, sino que todo lo refiera a ella. Porque 
aunque esas oraciones se hagan en particular, como tienden a este bianco, 
no dejan de ser comunes. 

Toto esto lo podremos facilmente entender con un ejemplo. El manda- 
miento de Dios de socorrer a los pobres en sus necesidades es general ; 
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sin embargo, a este mandamiento obedecen los que con este fin ejercitan 
la caridad para con aquellos que ven y saben que se encuentran necesita- 
dos ; y ello, porque o no pueden conocer a todos los que lo estan, o por- 
que sus recursos no son suficientes para socorrerlos a todos. As! de la 
misma manera, no obran contra la voluntad de Dios los que conside- 
rando la comunidad de la Iglesia, usan tales oraciones particulares, con 
las cuales, con palabras particulares, pero con un afecto comun y publico, 
se encomiendan a Dios a si mismos, y a los otros, cuya necesidad Dios 
ha querido que conocieran mas de cerca. 

Sin embargo no todo es semejanza entre la oracion y la limosna; 
porque la liberalidad no la podemos ejercer mas que con aquellos cuya 
necesidad conocemos; en cambio podemos ayudar con nuestra oracidn 
aun a los mas extranos y alejados de nosotros, por grande que sea la 
distancia. Esto se hace por la generalidad de la oracion, en la que estan 
contenidos todos los hijos de Dios, en el mimero de los cuales quedan 
tambien comprendidos aquellos. A esto se puede reducir lo que san Pablo 
recomienda a los fieles de su tiempo, que levanten al cielo sus manos 
santas, sin ira ni contienda (1 Tim. 2, 8); pues al advertirles que cuando 
existen diferencias se cierra la puerta a la oracion, les manda que oren 
unanimes en toda paz y amistad. 

40. Que signified: “ que estas en los cielos ” 

Sigue luego: “Que estas en los cielos”. De lo cual no debemos con- 
cluir que Dios esta encerrado y contenido en el circuito del cielo, como 
dentro de un llmite o termino. Pues el mismo Salomon confiesa que los 
cielos de los cielos no le pueden contener (1 Re. 8, 27). Y el mismo Dios 
dice por su profeta: “El cielo es mi trono, y la tierra estrado de mis pies” 
(Is. 66, 1). Con lo cual sin duda quiere decir que no esta limitado ni con- 
tenido en un lugar determinado, sino que se encuentra en todas partes, 
y que todo lo llena. Mas como nuestro entendimiento segun su debilidad 
no puede comprender de otra manera su gloria inefable, El nos la da a 
entender por el cielo, que es la cosa mas alta y mas llena de gloria celestial 
y de majestad que podemos imaginar y concebir. Y como quiera que 
nuestros sentidos, donde aprehenden una cosa, la suelen ligar a aquel 
lugar, Dios nos es colocado por encima de todo lugar, a fin de que cuando 
queramos buscarlo nos elevemos por encima de todos los sentidos del 
alma y del cuerpo. Ademas, con esta manera de expresarse queda libre 
de toda corruption y cambio. Finalmente se nos da a entender que El 
contiene todo el mundo y que con su potencia lo rige y gobierna todo. 
Por lo cual: “que estas en los cielos”, es tanto como si dijera, que eres 
de un tamano y altura infinitos, de una esencia incomprensible, de una 
potencia inmensa y de una eterna inmortalidad. 

Por tanto, cuando oigamos esta expresion, nuestro entendimiento y 
espiritu deben elevarse, puesto que hablamos de Dios; y no debemos 
imaginarnos en El cosa alguna carnal y terrena, ni hemos de querer aco- 
modarlo a nuestra razon humana, ni supongamos que su voluntad se 
rige de acuerdo con nuestros deseos. Juntamente con esto hemos de con- 
firmar nuestra confianza en El, por cuya providencia y potencia vemos 
que el cielo y la tierra son gobernados. 


La conclusion, pues, es que bajo este nombre de Padre se nos propone 
aquel Dios que se nos manifesto en la imagen de su Hijo, para que con 
la certidumbre de la fe lo invoquemos ; y que ha de servirnos este nombre 
de Padre, segun lo familiar que es, no solamente para confirmar nuestra 
confianza, sino tambien para retener nuestro espiritu, a fin de que no se 
distraigan con dioses desconocidos o imaginarios, antes bien, que guiados 
por su Unigenito Hijo, suban derechos a Aquel que es unico Padre de los 
angeles y de los hombres. 

En segundo lugar, cuando se coloca su trono en el cielo se nos advierte 
que puesto que El gobierna el mundo, de ninguna manera nos acercare- 
mos a 6l en vano, ya que espontaneamente se presenta y ofrece a nos- 
otros. “Es necesario”, dice el Apostol, “que el que se acerca a Dios crea 
que le hay, y que es galardonador de los que le buscan” (Heb. 11,6). 
Ambas cosas atribuye Cristo en este lugar a su Padre, a fin de que nuestra 
fe se funde y apoye en £l, y para que nos convenzamos de veras que se 
preocupa de nuestra salvation, puesto que tiene a bien extender su pro- 
videncia hasta nosotros. Tales son los principios con los que san Pablo 
nos dispone a orar bien. Porque antes de exhortarnos a manifestar nues- 
tras peticiones a Dios, pone esta introduction : “Por nada esteis afano- 
sos”. “El Senor esta cerca” (Flp.4,6.5). Por donde se ve que los que no 
estan bien convencidos de que los ojos del Senor estan sobre los que le 
temen (Sal. 33, 18), revuelven en su corazon sus oraciones con grandes 
dudas y perplejidades. 

41. 1°. Santificado sea tu Nombre 

La primera petition es que el Nombre del Senor sea santificado; 
necesidad que debiera de darnos vergiienza. Porque, £que cosa se puede 
pensar mas vil ni mas baja que ver la gloria de Dios oscurecida, parte 
por nuestra ingratitud, parte por nuestra malicia? Y lo que es mas de 
considerar, que por nuestro atrevimiento, orgullo y desenfreno, en cuanto 
de nosotros depende, sea destruida y aniquilada. Es cierto que la santidad 
del Nombre de Dios resplandece a despecho de todos los impios, aunque 
ellos con su sacrilega disolucion revienten. Y no sin motivo exclama el 
Profeta : “Conforme a tu nombre, oh Dios, asi es tu loor hasta los fines 
de la tierra” (Sal. 48, 10). Porque dondequiera que Dios se de a conocer 
es imposible que no se manifiesten sus virtudes; su potencia, bondad, 
sabiduria, justicia, misericordia y verdad, las cuales nos fuerzan a mara- 
villarnos, y nos incitan a alabarlo. Mas ya que tan indignamente se le 
quita a Dios su santidad en la tierra, si no la podemos mantener como 
debiera, se nos manda que al menos tengamos cuidado de pedir a Dios 
que la mantenga. 

En resumen, que pidamos que le sea dado a Dios el honor que se le 
debe, de modo que nunca hablen ni piensen de £l los hombres, sino con 
gran reverencia; a lo cual se opone la profanation que siempre ha reinado 
en el mundo, como incluso hoy en dia lo vemos. De aqui la necesidad 
que tenemos de hacer esta petition, que seria superflua, si en nosotros 
hubiese alguna piedad y religion. 

Y si el Nombre del Senor es santificado, ensalzado y glorificado como 
conviene cuando es separado de todos; no solamente se nos manda aqul 
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rogar a Dios que conserve su nombre en su integridad y perfection libre 
de todo menosprecio e ignominia, sino tambien que obligue a todo el 
mundo a honrarlo y reconocerlo por Senor. Y como Dios se nos ha 
manifestado, parte en su Palabra, y parte en sus obras, no es santificado 
por nosotros como conviene, si en alguno de ambos aspectos no le damos 
lo que es suyo y de esta manera comprendemos todo cuanto hemos reci- 
bido de El, y que su severidad no sea menos estimada por nosotros que 
su dementia, puesto que en la variedad de sus obras ha imprimido por 
todas partes clarisimas huellas de su gloria, capaces de forzar con toda 
razdn a todos las lenguas a que le alaben. De esta manera la Escritura 
tendra entre nosotros todo su valor y autoridad; y suceda lo que quiera, 
nada impedira que Dios sea glorificado como se debe en todo el curso 
del gobierno del mundo. 

Tambien tiende esta peticidn a que toda la impiedad que profana este 
sacrosanto Nombre cese y tenga fin; que todas las detracciones y mur- 
muraciones, y todos los escarnios que oscurecen esta santificacion y 
atentan contra ella, sean exterminados, y que Dios, reprimiendo y po- 
niendo bajo sus pies todo genero de sacrilegios, haga que su majestad y 
excelencia crezcan de dia en dla. 

42. 2°. Venga tu reino 

La segunda peticion es que venga el reino de Dios. Aunque no con- 
tiene nada de nuevo, sin embargo con justa razon se diferencia y distingue 
de la primera. Porque si consideramos atentamente nuestra negligencia 
en un asunto de tanta importantia, es preciso que se nos repita muchas 
veces lo que por si mismo debitiamos haber comprendido. Por eso, des- 
putss de habernos sido mandado que pidamos a Dios que abata y total- 
mente destruya todo cuanto mancha su sacrosanto nombre, se anade 
aqui una segunda peticion semejante y casi idSntica a la primera: que 
venga su reino. 

Aunque ya hemos declarado que cosa es este reino, lo repetire ahora 
en pocas palabras. Dios reina, cuando los hombres, renunciando a si 
mismos y menospreciando el mundo y esta vida terrestre, se someten a 
la justicia de Dios para aspirar a la vida celestial. Y por eso este reino 
tiene dos partes ; una es que Dios, con la virtud y potencia de su Espiritu, 
corrija y domine todos los apetitos de la came, que en tropel le hacen la 
guerra; la otra, que forme todos nuestros sentidos para que obedezcan 
sus mandamientos. Por tanto, solamente se atiene al orden legitimo en 
esta peticion el que comienza por si mismo ; es decir, deseando ser limpio 
de toda corruption que pueda perturbar el sereno estado del reino de 
Dios, e infectar su pureza y perfection. 

Y como la Palabra de Dios es a modo de cetro real, se nos manda 
aqui que le pidamos que domine el corazon y el espiritu de todos, para 
que voluntariamente le obedezcan ; lo cual se verifica cuando El les toca 
y mueve con una secreta inspiration, dandoles a entender cuan grande 
es el poder de su Palabra, a fin de que ella tenga la preeminencia y sea 
tenida en el grado de honor que le corresponde. 

Despues de esto es menester reducir a los impios, que obstinadamente 
y con un furor desesperado resisten a su imperio. Asi que Dios eleva su 
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reino abatiendo a todo el mundo, pero de diversas maneras; porque a 
unos doma sus brios y apetitos, y a otros les quebranta su indomable 
soberbia. 

Debemos desear que esto se haga cada dia, a fin de que Dios reuna 
a todas sus iglesias de todas las partes del mundo, las multiplique y 
aumente en numero, las enriquezca con sus dones, y establezca en ellas 
buen orden; y, por el contrario, que derribe a todos los enemigos de la 
pura doctrina y religidn, disipe sus propdsitos y abata sus empresas. 

Por esto se ve que no sin causa se nos manda que deseemos el continuo 
progreso y aumento del reino de Dios; ya que jamas las cosas de los 
hombres van tan bien, que limpias y despojadas de toda la suciedad de 
los vicios, florezcan y permanezcan en su integridad y perfection; antes 
bien, esta plenitud y perfection se extiende hasta el filtimo dia de la venida 
de Cristo, cuando, como dice san Pablo, “Dios sea todo en todos” 
(1 Cor. 15,28). Y asi esta oracidn debe apartarnos de todas las corrup- 
ciones del mundo que nos separan de Dios, para que su reino florezca 
entre nosotros; y a la vez debe encendernos en su vivo deseo de mortificar 
nuestra came; y finalmente, debe ensenamos a llevar con paciencia 
nuestra cruz, ya que Dios quiere propagar su reino de este modo. 

Y no debe pesarnos que el hombre exterior se corrompa, con tal que 
se renueve el interior; porque toda la condition del reino de Dios es tal, 
que cuando nos sometemos a su justicia, nos hace participes de su gloria. 
Esto se realiza cuando de dia en dia hace mds resplandecer su luz y ver- 
dad, a fin de que las tinieblas y mentiras de Satanas y de su reino se 
disipen, desvanezcan y destruyan; cuando ampara a los suyos, los guia 
con la asistencia del Espiritu por el recto camino, y los confirma en la 
perseverancia; y, al contrario, cuando destruye las impias conspiraciones 
de los enemigos, descubre sus engaiios y asechanzas, sale al encuentro 
de su malicia y abate su rebeldia, hasta que finalmente mate con el espiritu 
de su boca al anticristo y destruya con el resplandor de su venida toda 
impiedad (2 Tes. 2, 8). 

43. 3°. Hagase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo 

La tercera peticion es que se haga la voluntad de Dios asi en la tierra 
como en el cielo. Lo cual, aunque depende de su reino y no se puede 
separar de el, no obstante se pone aparte no sin motivo a causa de nuestra 
ignorancia, que no comprende pronto ni facilmente lo que significa reinar 
Dios en el mundo. Por lo cual no esta mal tomar esto como una exposi- 
tion de que Dios sera rey del mundo, cuando todos se hubieren sometido 
a su voluntad. 

Y no se trata aqui de la secreta voluntad con la que modera las cosas 
y las conduce al fin que le agrada ; porque aunque Satanas y los impios se 
le oponen con gran animosidad, El sabe muy bien con su incomprensible 
consejo, no solamente rechazar sus golpes, sino tambien dominarlos, y 
por medio de ellos hacer lo que ha determinado. Por lo cual aqui debe- 
mos entender otra voluntad de Dios, a saber, aquella a la que se debe una 
perfecta obediencia voluntaria. Por eso expresamente se compara el cielo 
con la tierra ; porque, como dice el salmo, los dngeles voluntariamente obe- 
decen a Dios y estan atentos a hacer lo que les manda (Sal. 103,21). 
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Se nos manda, pues, que deseemos que as! como en el cielo no se hace 
cosa ninguna sino como Dios quiere, y los angeles estan siempre prepara- 
dos para conducirse siempre con toda rectitud, de la misma manera la 
tierra, alejando de si toda contumacia y maldad, se someta al imperio 
de Dios. 

Ciertamente, al pedir esto renunciamos a los apetitos y deseos de 
nuestra carne ; porque todo el que no somete del todo sus afectos a Dios, 
se opone y resiste en cuanto estd de su parte a la voluntad de Dios, puesto 
que cuanto procede de nosotros es vicioso y malo. Igualmente somos 
inducidos con esta oracion a negarnos a nosotros mismos, a fin de que 
Dios nos rija y gobierne conforme a su beneplacito. Y no solamente esto, 
sino tambien para que cree en nosotros un espiritu y un corazon nuevos, 
despues de haber destruido los nuestros, a fin de que no sintamos en 
nosotros movimiento alguno de deseo que le sea contrario, sino que 
halle en nosotros una perfecta ordenacion a su voluntad. En suma, que 
no queramos cosa alguna por nosotros mismos, sino que su espiritu 
gobierne nuestros corazones, y que ensenandonos El interiormente, 
aprendamos a amar lo que le agrada y a aborrecer lo que le disgusta; de 
lo cual tambien se sigue, que deshaga, anule y abrogue todos los apetitos 
que en nosotros resisten a su voluntad. 

Conclusidn de la primera parte. He aqui las tres primeras partes de la 
oracion, en las cuales conviene que tengamos delante de nuestros ojos 
exclusivamente la gloria de Dios sin tener en cuenta en absoluto a nos- 
otros mismos, ni nuestro provecho; que si bien de aqui se deriva hacia 
nosotros abundantemente, sin embargo no debemos en este lugar 
pretenderlo. Y aunque todas estas cosas sin duda alguna llegaran a su 
tiempo, sin que nosotros pensemos en ellas, las deseemos, o se las pida- 
mos, sin embargo debemos desearlas y pedirselas. Y tenemos gran necesi- 
dad de hacerlo asi, para testimoniar de ese modo que somos siervos e 
hijos de Dios, y que en cuanto esta en nosotros le procuramos el honor 
que como a Senor y Padre se le debe. Por eso, todos aquellos que no se 
sienten movidos por este afecto y deseo de orar para que la gloria de 
Dios sea ensalzada, que su Nombre sea santificado, que venga su reino 
y que se haga su voluntad, no se deben contar entre los hijos de Dios, ni 
siquiera entre sus siervos. Y como estas cosas sucederan mal que les pese, 
vendran sin duda para su confusion y ruina. 

44. 4°. Danos hoy nuestro pan cotidiano 

Sigue luego la segunda parte de la oracion, en la cual descendemos 
a nuestra utilidad y provecho; no que dejando a un lado la gloria de 
Dios y prescindiendo de ella, - la cual, segun san Pablo, aun cuando 
comemos y bebemos hemos de buscar (1 Cor. 10,31) - nos dediquemos 
exclusivamente a lo que nos conviene; sino que, segun queda apuntado, 
la diferencia consiste en que Dios, atribuyendose especialmente a si mis- 
mo las tres primeras peticiones, nos atrae del todo a El, a fin de probar 
mejor de este modo la honra que le damos. Despues nos permite que nos 
preocupemos tambien de lo que a nosotros nos conviene; mas a condi- 
tion de que no deseemos poseer ninguna cosa para otro fin, sino el de 
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que en todos los beneficios y mercedes que de El recibimos, resplandezca 
su gloria ; porque no hay cosa mas justa que vivir y morir por El. 

Por lo demas, en esta petition pedimos al Senor las cosas que necesita- 
mos, y que remedie nuestras necesidades, suplicandole en general todo 
aquello que nuestro cuerpo requiere, mientras vivimos en este mundo; 
no solamente ser mantenidos y vestidos, sino tambien todo aquello que 
El sabe nos es provechoso y util para usar de las mercedes que nos hace 
con toda paz y tranquilidad. 

En suma, en esta petition nos ponemos en sus manos y nos dejamos 
dirigir por su providencia, para que nos alimente, mantenga y conserve. 
Porque nuestro buen Padre no se desdena de tomar bajo su protection 
y amparo, incluso nuestro cuerpo, para ejercitar nuestra fe en estas cosas 
humildes y pequenas, cuando todo lo esperamos de El, hasta una migaja 
de pan o una gota de agua. Pues como quiera que nuestra perversidad es 
tal, que siempre tenemos mucho mas en cuenta y nos tomamos mayor 
cuidado de nuestro cuerpo que de nuestra alma, muchos que se atreven 
a confiar su alma a Dios, no dejan sin embargo de estar preocupados por 
su cuerpo, y siempre estan dudando si tendran que comer y con que 
vestirse; y si no tienen siempre a mano gran abundancia de vino, trigo 
y aceite estan temblando, creyendo que les ha de faltar. Esto es lo que 
decimos : que hacemos mucho mayor caso de la sombra de esta vida 
corruptible, que de la perpetua inmortalidad. En cambio, los que con- 
fiados en Dios han alejado de si esta congoja de estar preocupados del 
cuerpo, juntamente con esto esperan de El cosas de mucha mayor impor- 
tancia, incluyendo la salvation y la vida eterna. 

Asi pues, no es pequeno ejercicio de fe esperar de Dios estas cosas, 
que por otra parte nos acongojarian y afligirian sobremanera; y no es 
poco lo que hemos avanzado cuando hemos logrado despojarnos de esta 
infidelidad, que esta arraigada hasta en la medula de los huesos en casi 
todos los hombres. 

Respecto a lo que algunos sutilizan, entendiendo esto del pan super- 
sustancial, 1 me parece que no esta muy de acuerdo con la intention de 
Cristo; mas aun, que si incluso en esta vida fragil y caduca no atribuimos 
a Dios el oficio de Padre, que nos sustenta y mantiene, la oracion seria 
manca e imperfecta. La razon que dan es muy profana; dicen que no 
conviene que los hijos de Dios, que deben ser espirituales, no solamente 
empleen su entendimiento en cuidados terrenos, sino que a la vez metan 
en ellos a Dios. jComo si su bendicion y favor paternales no brillaran 
hasta en la comida y la bebida que nos procura, o que estuviese escrito 
en vano: “La piedad para todo aprovecha, pues tiene promesa de esta 
vida presente y de la venidera” (1 Tim. 4, 8)! Y aunque la remision de los 
pecados sea muy mas preciosa que el mantenimiento del cuerpo, no 
obstante Jesucristo puso en primer lugar lo que era de menos importancia, 
para elevarnos poco a poco a las dos peticiones que siguen, que son 

1 Alusion a la traduction de la Vulgata : “panem supersubstantialem”, para Mt. 6, 1 1 . 

Hay que notar que en Lucas 11, 3, la misma petition es traducida en la Vulgata: 

“panem quotidianum”. Parece, pues, que san Jeronimo estuvo perplejo entre las 

dos traducciones. 
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particulares de la vida celestial; con lo cual ha soportado nuestra pereza. 
Nos manda, pues, que pidamos el pan nuestro cotidiano, para que nos 
demos por satisfechos con la radon que el Padre celestial tiene a bien 
dar a cada uno. Y para que no procuremos obtener ganancia ninguna 
por medios y artes illcitos. 

Ademas hemos de entender que el pan se hace nuestro por titulo de 
donation; porque ni nuestro trabajo, ni nuestra industria, ni nuestras 
manos, - como lo dice Moises - pueden adquirir cosa alguna, si no nos 
lo da la bendicion de Dios (Lv. 26, 19-20); e incluso sostengo, que ni 
siquiera la abundancia de pan nos serviria de nada, si por la voluntad 
del Senor no se convirtiese en alimento. Por tanto, esta liberalidad del 
Senor no es menos necesaria a los ricos y poderosos, que a los pobres y 
necesitados, ya que con sus graneros y bodegas llenos, perderian sus 
fuerzas si con Su gracia no les hiciese gozar del pan. 

La palabra “hoy” o “cada dia”, como dice otro evangelista (Lc. 11,3), 
y el epiteto “cotidiano”, ponen un cierto freno al deseo y la codicia 
desordenada de las cosas transitorias, con que solemos encendernos 
sobremanera, y que lleva consigo otros muchos males. Porque si tenemos 
gran abundancia, somos deliberadamente prodigos en placeres, deleites, 
ostentation y otros generos de prodigalidad. Por esta causa se nos manda, 
que tan solo pidamos lo que se requiere para satisfacer nuestra necesidad, 
como durante la jornada ; y con la confianza de que cuando nuestro 
Padre celestial nos haya mantenido ese dia tampoco nos olvidara al 
siguiente. Por tanto, por mucha abundancia que tengamos, incluso aun- 
que nuestras bodegas y graneros esten rebosantes, siempre debemos pedir 
nuestro pan cotidiano; porque debemos estar seguros de que cuantos 
bienes hay en el mundo de nada valen, ni nada son, sino en cuanto el 
Senor los multiplica y aumenta, derramando sobre ellos su bendicion; 
y que la misma abundancia de que gozamos no es nuestra, sino en 
cuanto le place al Senor repartirnosla de hora en hora, y permitirnos 
su uso. 

Mas como la soberbia de los hombres dificilmente se convence de esto, 
el Senor declara que ha dado un ejemplo muy notable, que sirva para 
siempre; y es cuando mantuvo a su pueblo en el desierto con mana; 
para advertirnos que no solo de pan vive el hombre, sino de toda palabra 
que sale de la boca de Dios (Dt.8,3; Mt.4,4). Con lo cual se nos da a 
entender que solamente su virtud es con lo que nuestras vidas se mantienen 
y robustecen ; aunque £l nos la dispensa y da por elementos corporates. 
Como por el contrario nos los muestra cuando quita la fuerza al pan, de 
tal manera que incluso los que lo comen perecen de hambre (Lv.26,26); 
y a la bebida su sustancia, de modo que los mismos que la beben, se 
mueren de sed. 

En cuanto a los que no contentos con su pan de cada dia apetecen por 
su desenfrenada codicia una infinidad de ello; o los que hartos con su 
abundancia, y seguros y confiados en sus grandes riquezas, no obstante 
dirigen esta peticion a Dios, lo unico que hacen es burlarse de El. Porque 
los primeros piden lo que no querrian que les fuese concedido y en gran 
manera aborrecen, a saber, el solo pan cotidiano; y en lo que pueden 
disimulan y ocultan a Dios su insaciable avaricia, cuando en la verdadera 
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oration se debe manifestar a Dios nuestro corazon y cuanto en 61 se 
esconde. Los otros piden lo que no esperan de El, pues creen que ya 
tienen lo que piden. 

Al llamarle pan nuestro, se muestra y da a entender mucho mas amplia- 
mente la gracia y liberalidad de Dios, la cual hace nuestro lo que por 
ningun derecho se nos debe. Aunque tampoco me opongo mucho a 
aquellos que piensan que con esta palabra “nuestro”, se entiende ganado 
con nuestro justo trabajo y sudor, sin enganar ni hacer dano alguno al 
projimo; porque todo lo que se gana injustamente, jamas es nuestro; 
siempre es ajeno. 

Cuando decimos “danos”, se nos quiere significar que es puro y gra- 
tuito don de Dios, venga de donde viniere, por mas que parezca que lo 
hemos ganado con nuestro ingenio, nuestra industria y nuestras manos; 
porque Su bendicion sola es la que hace que nuestros trabajos tengan exito. 

45. 5°. Perddnanos nuestras deudas 

Sigue luego, perddnanos nuestras deudas. En esta peticion y en la 
siguiente Jesucristo compendio en pocas palabras todo cuanto se puede 
decir de la salvacidn de nuestras almas, puesto que en estos dos miembros 
y puntos consiste el pacto espiritual que Dios ha hecho con su Iglesia: 
“Dare”, dice, “mi ley en su mente, y la escribire en su corazon, y los 
limpiare de toda su maldad con que pecaron contra mi” (Jer. 31, 33 ; 33, 8). 

Aqui comienza Cristo por la remision de los pecados ; y luego anade 
la segunda gracia: que Dios nos defienda con la virtud de su Espiritu y 
nos ampare con su ayuda, para que permanezcamos invencibles contra 
todas las tentaciones. 

Llama deudas a los pecados, porque por ellos debemos la pena y el 
castigo, que nos era imposible pagar y satisfacer de no haber sido libera- 
dos por esta remision, que es el perdon de su gratuita misericordia, en 
cuanto le ha placido borrar liberalmente estas deudas sin recibir de nos- 
otros cosa alguna, sino dandose por satisfecho por su misericordia en 
Jesucristo, el cual se entrego a si mismo en compensation y satisfaction 
(Rom. 3,24). Por tanto, todos aquellos que con sus merecimientos o con 
los de otros, confian en satisfacer a Dios y creen que tales satisfacciones 
pueden comprar la remision de los pecados, de ningun modo pueden 
llegar a conseguir la gratuita remision y al orar a Dios de esta forma no 
hacen otra cosa que firmar su propia acusacion y ratificar con su propio 
testimonio su condenacion. Se confiesan deudores, a no ser que por un 
perdon gratuito se les perdone la deuda; empero, este perdon ellos no lo 
aceptan; mas bien lo rehusan al presentar ante Dios sus meritos y satis- 
facciones; porque de esta manera no imploran su misericordia, sino 
apelan a su juicio. 

En cuanto a los que suenan una perfection que los exima de la necesi- 
dad de pedir perdon, estos tengan los discipulos que quieran, pero sepan 
que todos ellos son arrebatados a Cristo; puesto que El al inducirlos a 
todos a confesar su pecado, no admite mas que a los pecadores ; no por- 
que El aliente los pecados con halagos, sino porque sabe que jamas los 
fieles se veran del todo despojados de los vicios de la carne, sino que 
siempre seran deudores ante el juicio de Dios. 
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En verdad deberlamos desear y procurar con todo ahinco cumplir 
plenamente nuestro deber, para poder de veras felicitarnos delante de 
Dios de estar puros y limpios de toda mancha; pero como quiera que la 
voluntad de Dios es reformar poco a poco su imagen en nosotros, de 
modo que siempre queda en nuestra carne algun contagio del pecado, 
no debemos menospreciar el remedio. Y si Cristo, conforme a la autori- 
dad que el Padre le ha dado, nos manda que durante todo el curso de 
nuestra vida recurramos a £l, pidiendole perdon de nuestras faltas y 
pecados, £qui6n podra aguantar a estos nuevos maestros, que con pre- 
texto de una perfecta inocencia procuran cegar los ojos de la gente sen- 
cilla, haciendoles creer que no hay en ellos falta alguna, sino que estan 
limpios de todo pecado? Lo cual, segun el testimonio de san Juan, no 
es otra cosa que hacer pasar a Dios por mentiroso (1 Jn. 1, 10). 

Po el mismo procedimiento estos malditos embrollones dividen en dos 
partes el pacto de Dios, en el que se contiene nuestra salvation; porque 
de los dos puntos suprimen uno, con lo cual lo deshacen todo, obrando 
no solamente de modo sacrilego al separar dos cosas tan enlazadas y 
unidas entre si, sino que ademas son impios y crueles, porque arrastran 
a las pobres almas a la desesperacion; e incluso, desleales y traidores a 
si mismos y a los que son semejantes a ellos, procurando adormecerse en 
una negligencia, directamente contraria a la misericordia del Senor. 

En cuanto a su objecion, que al desear que venga el reino de Dios 
pedimos tambien la abolition del pecado, es una trivialidad. Porque en 
la primera tabla de la oracion se nos manda que busquemos la suma 
perfection, y aqui se nos pone ante los ojos nuestra flaqueza y debilidad. 
De esta manera ambas cosas concuerdan perfectamente entre si, pues al 
aspirar al fin y meta que pretendemos, no menospreciamos el remedio que 
nuestra necesidad requiere. 

Como nosotros perdonamos a nuestros deudores. Finalmente pedimos 
que esta remision nos sea otorgada, como nosotros perdonamos a nues- 
tros deudores ; es decir, como nosotros perdonamos a todos aquellos que 
nos han hecho algun agravio o injuria, sea de palabra o de hecho. No que 
nosotros podamos perdonar la culpa del delito y la ofensa; pues esto 
pertenece solo a Dios ; sino que la remision y perdon que hemos de hacer 
consiste en arrojar voluntariamente de nuestro corazon toda ira, odio 
y deseo de venganza, y olvidar definitivamente toda injuria y ofensa que 
nos hayan hecho sin guardar rencor alguno contra nadie. 

Por tanto, de ningun modo debemos pedir a Dios perdon de nuestros 
pecados, si no perdonamos a todos las ofensas que nos han hecho. Si, 
por el contrario, guardamos en nuestro corazon algun odio, o pensamos 
vengarnos y procuramos la ocasion de hacer mal a nuestros enemigos; 
mas aun, si no nos esforzamos en volver a su amistad, reconciliarnos con 
ellos, prestarles todos los servicios y gustos posibles, vivir en buena armo- 
nia, amistad y caridad con ellos, pedimos en esta oracion a Dios que no 
nos perdone nuestros pecados; pues le suplicamos que haga con nosotros, 
como lo hacemos nosotros con los demas. Y esto no es otra cosa que 
pedirle que no nos perdone, si nosotros no perdonamos. iQue alcanzan, 
pues, estos con su oracion, sino una mas grave condenacion? 
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Finalmente hemos de notar que esta condition de que nos perdone 
Dios nuestros pecados como nosotros perdonamos a nuestros deudores, 
no se ha puesto porque por la remision que nosotros concedemos a los 
demas merezcamos que nuestro Senor nos perdone, como si esto fuese 
la causa; sino que el Senor quiso con estas palabras solamente ayudar 
la flaqueza de nuestra fe ; pues la anade como una serial que nos confirme 
en que hemos sido perdonados por nuestro Senor tan ciertamente como 
de cierto sabemos que hemos nosotros perdonado a los demas, cuando 
nuestro corazon esta vacio de todo odio, rencor y venganza. Y ademas 
quiso con esta nota dar a entender que El borra del numero de sus hijos 
a aquellos que faciles para vengarse y diflciles en perdonar, se obstinan 
en sus enemistades ; y que guardando su mal corazon contra el projimo 
piden a Dios que se les perdone, mientras ellos mantienen su ira contra 
los demas; para que no se atrevan a invocarlo como Padre, conforme 
Cristo mismo lo ha declarado por san Lucas. 1 

46. 6°. No nos dejes caer en la tentacidn 

La sexta peticion responde, como hemos dicho, a la promesa que 
Dios nos ha hecho de imprimir su Ley en nuestros corazones. Mas por 
cuanto no obedecemos a Dios sin una continua batalla y con duros y 
crueles encuentros, pedimos aqui que nos provea de fuertes armas, y que 
nos ampare con su asistencia para que podamos alcanzar la victoria. 
Con ello se nos advierte que no solamente tenemos necesidad de que la 
gracia del Espiritu Santo ablande nuestros corazones, los enderece y 
encamine en el servicio de Dios, sino que tambien necesitamos su socorro, 
que nos haga invencibles contra las asechanzas de Satanas y sus violentos 
ataques. 

Son muchas y de muy diversas clases las tentaciones. Porque todos 
los malos pensamientos de nuestra mente que suscita nuestra concupiscen- 
cia o los atiza el Demonio, que nos inducen a transgredir la Ley, son 
tentaciones ; y las mismas cosas que en si no son malas, sin embargo por 
arte e industria de Satanas se convierten en tentaciones cuando se nos 
ponen ante los ojos, a fin de que mediante ellas nos apartemos de Dios 
(Sant. 1,2. 14; Mt. 4, 1 .3; 1 Tes.3,5). De estas ultimas, unas estan a la 
derecha, y otras a la izquierda. A la derecha, las riquezas, el poder, el 
honor y otras semejantes, que muchas veces bajo la apariencia de bien 
y majestad que parecen tener, ciegan los ojos y enganan con sus halagos, 
para que cogidos en tales astucias y embriagados en su dulzura, se olviden 
de Dios. A la izquierda, cosas como lapobreza, la ignominia, el menospre- 
cio, las aflicciones y otras por el estilo, con cuya aspereza y dificultad se 
desaliente, pierda el animo y toda confianza y esperanza, apartandose 
finalmente por completo de Dios. 

Asi que pedimos en esta sexta peticion a Dios nuestro Padre, que no 
permita que seamos vencidos por las tentaciones que luchan contra 
nosotros, bien sea aquellas que nuestra concupiscencia produce en nos- 
otros mismos, bien aquellas a las que somos inducidos por la astucia de 
Satanas ; sino que con su mano nos mantenga y levante, para que anima- 

1 Quizas Lc. 6, 37-38. 
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dos por su esfuerzo y virtud, podamos mantenernos firmes contra todos 
los asaltos de nuestro maligno enemigo, sean cuales sean los pensamien- 
tos a los que nos quiera inducir. E igualmente, que todo cuanto se nos 
presenta de una parte o de otra, lo convirtamos en bien; es decir, que no 
nos ensoberbezcamos con la prosperidad, ni perdamos el animo en la 
adversidad. 

Sin embargo no pedimos aqui que no sintamos tentacion alguna, pues 
nos es muy necesario que seamos estimulados y aguijoneados por ellas, 
para que no nos durmamos en el ocio. Porque no sin razon deseaba 
David ser tentado (Sal. 26, 2), y no sin motivo prueba el Senor a los 
suyos, castigandolos cada dia con afrentas, pobreza, tribulation y otros 
generos de cruces (Gn.22, 1 ; Dt. 8,2; 13,3; 2 Pe.2,9). Pero Dios tienta 
de otra manera que Satanas. fiste tienta para perder, destruir, confundir 
y aniquilar; Dios tienta para probar y experimentar la sinceridad de los 
suyos, para corroborar su fuerza con el ejercicio, mortificar su came, 
purificarla y abrasarla; pues si no fuese tratada de esta manera, se revol- 
veria y desmandaria. Ademas Satanas acomete a traicion a los que estan 
desapercibidos, desarmados, para destruirlos. Pero Dios no permite que 
seamos tentados mas de lo que podemos resistir, y hace que la tentacion 
termine felizmente para que los suyos puedan sufrir con paciencia todo 
cuanto les envia (1 Cor. 10, 13). 

Mas libranos del Maligno. Que entendamos por este nombre de Ma- 
ligno al Diablo o al pecado, poco hace al caso ; porque el Diablo es el 
enemigo que maquina nuestra ruina y perdicidn; y el pecado, las armas 
que emplea para destruirnos (2 Pe.2,9). 

Nuestra peticion es, pues, que no seamos vencidos y arrollados por 
ninguna tentacion, sino que con la virtud y potencia de Dios permanezca- 
mos fuertes contra todo el poder enemigo que nos combate; o sea, no 
caer en las tentaciones, para que recibidos bajo Su amparo y defensa, y 
asegurados con ello, quedemos vencedores contra el pecado, la muerte, 
las puertas del infierno y contra todo el reino de Satanas. Esto es ser 
librado del maligno. En lo cual hemos tambien de notar, que nuestras 
fuerzas no son tan grandes que podamos pelear con el Demonio, tan 
gran guerrero, ni podamos resistir a su fuerza. Pues de otra manera solo 
en vano o por burla pediriamos a Dios lo que por nosotros mismos 
poseeriamos. 

Ciertamente, los' que confiados en si mismos se disponen a pelear con 
el Diablo no saben bien con que enemigo han de entenderse; lo fuerte 
y bien pertrechado que esta. Aqui pedimos vernos libres de su poder, 
como de la boca de un leon cruel y furioso (1 Pe.5,8), por cuyas unas y 
dientes seriamos al momento despedazados, si el Sefior no nos librara 
de la muerte; entendiendo a la vez, que si el Senor esta presente y pelea 
por nosotros sin nuestras fuerzas, en su poder haremos proezas (Sal. 
60, 12). Confien los otros, si les place, en las facultades y fuerzas de su 
libre albedrio, las cuales en su opinion proceden de ellos mismos ; a nos- 
otros bastenos permanecer firmes en la sola virtud del Senor, y en El 
poder cuanto podemos. 

Esta peticion contiene mucho mas de lo que parece a primera vista. 
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Porque si el Espiritu de Dios es nuestra fuerza para pelear contra Satanas, 
evidentemente no podremos conseguir la victoria, sin que, despojados 
de la flaqueza de nuestra came, estemos llenos de £l. Por eso, cuando 
pedimos ser liberados de Satanas y del pecado, pedimos que de continuo 
se aumenten en nosotros nuevas gracias de Dios, hasta que llegando a su 
plenitud triunfemos de todo mal. 

Duro les parece a algunos pedir a Dios que no nos deje caer en la 
tentacion, puesto que es contrario a su naturaleza tentarnos, como lo 
asegura Santiago (1,13-14). En cierto modo ya hemos contestado a esta 
cuestion. La solution es que propiamente hablando, nuestra concupiscen- 
cia es la causa de todas las tentaciones por las que somos vencidos, y, 
por tanto, que a ella se le debe echar la culpa. Realmente Santiago no 
quiere decir otra cosa, sino que en vano e injustamente se echa la culpa 
a Dios de los vicios y pecados, que debemos achacarnos a nosotros 
mismos, puesto que nuestra propia conciencia nos acusa de ellos. 

De todas formas, esto no impide que Dios, cuando le parece, nos so- 
meta a Satanas y nos precipite en un sentido reprobo y en enormes con- 
cupiscencias, poniendonos de esta manera en la tentacion; y ciertamente 
por justo juicio, muchas veces oculto; porque con frecuencia los hombres 
ignoran la causa de que Dios haga esto, aunque £l la conoce muy bien. 

De aqui se concluye que no es una manera impropia de hablar, si nos 
convencemos de que no son amenazas de ninos, cuando Dios tantas 
veces anuncia que ejecutara su ira y su venganza sobre los reprobos 
hiriendolos con ceguera y dureza de corazon. 

47. Resumen de la segunda parte 

Estas tres ultimas peticiones, en las que especialmente nos encomen- 
damos a Dios a nosotros mismos y todas nuestras cosas, claramente 
demuestra lo que antes dijimos, que las oraciones de los cristianos deben 
ser comunes para la publica edification de la Iglesia, y para el bien y 
provecho comunes de la comunion de los fieles. Porque en estas peticiones 
no se pide el provecho y bien particulares, sino que todos en comun 
pedimos nuestro pan, la remision de los pecados, que no seamos puestos 
en la tentacion, y vernos libres del maligno. 

Doxologia final. Despues de las peticiones se pone la causa de donde 
proviene el atrevimiento para pedir y la confianza de alcanzar lo que 
pedimos. Esta causa, aunque no se indique en algunos ejemplares latinos, 1 
sin embargo es tan propia y a proposito, que no se debe omitir ; a saber, 
que de Dios es el reino, la potencia y la gloria por los siglos de los siglos. 
Es este un firme y seguro apoyo de nuestra fe. Porque si nuestras oracio- 
nes se recomendaran ante Dios por nuestra dignidad, ^quien se atreveria 
a ni siquiera abrir la boca delante de Dios? Pero ahora, cuanto mas mise- 
rables somos y mas indignos y por mas que no tengamos de que alabarnos 

1 Esta doxologia no se encuentra, en efecto, en la Vulgata, como tampoco en Tertu- 
liano y san Cipriano. Se encuentra en los Padres griegos a partir de san Juan Cri- 
sostomo, pero falta en la mayorla de los manuscritos antiguos griegos de los evange- 
lios ( Sinaiticus , Vaticanus, Codex Bezae). 
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delante de Dios, sin embargo siempre tendremos motivo para rogarle y 
nunca perderemos la confianza, puesto que a nuestro Padre jamas le 
sera quitado el reino, ni la potencia, ni la gloria. 

Amen. Se anade al fin, Amen. Con esta palabra se denota el ardor 
del deseo que tenemos de alcanzar todo lo que hemos pedido a Dios, y 
se confirma nuestra esperanza de haberlas alcanzado todas y de que 
ciertamente se realizara, puesto que lo ha prometido Dios, el cual no 
puede mentir. Esto esta de acuerdo con la formula que hemos expuesto: 
Haz, Senor, lo que te pedimos por tu nombre, no por nosotros, ni por 
nuestra justicia. Pues al hablar de esta manera, los santos no solamente 
muestran el fin para el que oran, sino tambien confiesan que no merecen 
alcanzar cosa ninguna, si Dios no busca en si mismo la causa, y que por 
esto toda la confianza que tienen de ser oidos consiste en la sola bondad 
de Dios, la cual El tiene por su misma naturaleza. 

48. Perfection y plenitud de la oracidn dominical 

Tenemos en esta oracion todo cuanto debemos y podemos pedir; 
ella es la formula y regia que nos ha dado nuestro buen Maestro Jesu- 
cristo, al cual el Padre nos ha dado por Doctor, para que a £l solo oiga- 
mos (Mt. 17,5). Porque Cristo siempre ha sido la sabiduria eterna del 
Padre, y al hacerse hombre ha sido dado a los hombres como mensajero 
del gran consejo. 

Y es tan perfecta y completa esta oracion, que todo cuanto se le anada, 
que a ella no se pueda referir ni en ella se pueda incluir, va contra Dios, 
es impio y no merece que Dios lo apruebe. Porque fil en esta oracion 
nos ha demostrado todo lo que le es agradable, todo cuanto nos quiere 
otorgar. 

Por tanto, aquellos que se atreven a ir mas alia y presumen pedir a 
Dios lo que no se contiene en esta oracion, primeramente pretenden ana- 
dir algo a la sabiduria de Dios, lo cual es una grave blasfemia; y en 
segundo lugar, no se some ten a la voluntad de Dios, sino al contrario, 
se apartan mucho de ella y no hacen caso de la misma. Finalmente, jamas 
alcanzaran lo que piden, puesto que oran sin fe. Y que tales oraciones 
son hechas sin fe es indudable, porque falta en ellas la Palabra de Dios, 
en la cual si no se funda la fe, no puede ser autentica. Ahora bien, los que 
sin tener en cuenta la norma que su Maestro les ha dado siguen sus pro- 
pios apetitos y piden lo que se les antoja, no solamente no tienen la 
Palabra de Dios, sino en cuanto esta en ellos, se oponen a ella. Por eso 
Tertuliano 1 se expreso admirablemente al llamarla oracidn legitima, 
dando tacitamente a entender que todas las demas oraciones son ilegiti- 
mas e ilicitas. 

49. El espiritu de la oracidn dominical debe presidir todas nuestras ora- 
ciones 

Con esto, sin embargo, no queremos ni es nuestra intention dar a 
entender que debamos atarnos a esta forma de oracion, de tal manera 

1 La Huida en las Persecuciones, cap. II. 
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que no nos sea licito cambiar una sola palabra. Porque a cada paso 
leemos en la Escritura oraciones bien diferentes de esta, cuyo uso nos es 
saludable, y sin embargo han sido dictadas por el mismo Espiritu. El 
mismo Espiritu sugiere a los fieles numerosas oraciones, que en cuanto a 
las palabras se parecen muy poco. Solamente queremos ensenar que 
nadie pretenda, espere, ni pida nada fuera de aquello que en resumen se 
contiene en esta; y que aunque sus oraciones sean distintas en cuanto 
a las palabras, no varie sin embargo el sentido ; y asimismo es cierto que 
todas las oraciones que se hallan en la Escritura y todas cuantas hacen 
los fieles se reducen a esta; e igualmente, que no hay oracion alguna que 
se pueda comparar ni igualar a esta, y mucho menos sobrepujarla. Porque 
nada falta en ella de cuanto se puede pensar para alabar a Dios, y de 
cuanto el hombre debe desear para su bien y provecho. Y esto tan per- 
fectamente esta comprendido en ella, que con toda razon se le ha quitado 
al hombre toda esperanza de poder inventar otra mejor. 

En suma, concluyamos que esta es la doctrina de la sabiduria de Dios, 
que ha ensenado lo que ha querido y ha querido lo que ha sido necesario. 

50. Tiempo y ocasiones de orar 

Aunque ya arriba hemos dicho que hay que tener siempre el corazon 
elevado a Dios y debemos orar sin cesar, sin embargo como nuestra 
debilidad es tal, que muchas veces necesita ser ayudada, y nuestra pereza 
tan grande, que ha de ser estimulada, conviene que cada uno de nosotros 
determine ciertas horas para ejercitarse, en las cuales no dejemos de orar 
y de concentrar todo el afecto de nuestro corazon ; a saber, por la manana 
al levantarnos antes se comenzar ninguna accion; cuando nos sentamos 
a tomar el alimento que Dios por su liberalidad nos ofrece, y despues de 
haberlo tornado; y cuando nos vamos a acostar. Con tal, no obstante, 
que todo esto no se convierta en una observancia de horas supersticiosa; 
y como si con ello hubiesemos ya cumplido nuestro deber para con Dios, 
pensemos que ya es suficiente para el resto del dia; sino mas bien, que 
ello sea una especie de disciplina y aprendizaje de nuestra debilidad con 
que se ejercite y estimule lo mas posible. 

Principalmente hemos de tener cuidado siempre que nos veamos opri- 
midos por alguna afliccion particular, de acogernos al momento a El con 
el corazon, y pedirle su favor. Asimismo no hemos de dejar pasar ninguna 
prosperidad que nos sobreviniere, o que sepamos que ha sucedido a otros, 
sin que al momento reconozcamos con alabanzas y accion de gracias que 
procede de su mano liberal. 

Nuestras oraciones no deben imponer ley alguna a Dios. Finalmente, 
debemos guardarnos con toda diligencia en todas nuestras oraciones de 
no sujetar ni ligar a Dios a unas determinadas circunstancias, ni limitarle 
el tiempo, el lugar, ni el modo de realizar lo que le pedimos; como en 
esta oracion se nos ensena a no darle leyes, ni imponerle condition algu- 
na, sino dejar del todo a su beneplacito que haga lo que debe, de la 
forma, en el tiempo y el lugar que lo tuviere a bien. Por esta razon, antes 
de hacer alguna oracidn por nosotros mismos, le pedimos que se haga su 
voluntad ; con lo cual ya sometemos nuestra voluntad a la suya, a manera 
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de freno, para que no presuma de someter a Dios a si misma, sino que 
lo constituya arbitro y moderador de todos sus afectos y deseos. 

51. Perseverancia y paciencia en la oracion 

Si teniendo nuestros corazones ejercitados en la obediencia nos 
dejamos regir por las leyes de la providencia divina, facilmente aprendere- 
mos a perseverar en la oracion, y dominando nuestros afectos paciente- 
mente esperaremos al Senor, seguros de que aunque no se deje ver, sin 
embargo esta siempre con nosotros y que a su tiempo mostrara que jamas 
ha estado sordo a nuestras oraciones, que a los hombres pareclan ser 
rechazadas. Esto nos servira de admirable consuelo, para que no des- 
mayemos ni desfallezcamos de desesperacion, si a veces no satisface 
nuestros deseos tan pronto como se lo pedimos, como suelen hacerlo 
aquellos que movidos solamente de su propio ardor, de tal manera invo- 
can a Dios, que si a la primera no les responde y asiste, se imaginan que 
esta airado y enojado con ellos, y perdiendo toda esperanza de que les 
oiga, cesan de invocarle; sino mas bien, prolongando con una debida 
moderation de corazon nuestra esperanza, insistamos en aquella perse- 
verancia que tan encarecidamente se nos encarga en la Escritura. Porque 
muchas veces podemos ver en los salmos como David y los demas fieles, 
cuando ya casi cansados de orar no parecla sino que habian hablado al 
viento y que Dios, a quien suplicaban estaba sordo, no por eso dejan de 
orar (Sal. 22, 2). Y realmente no se le da a la Palabra de Dios la autoridad 
que se merece, si no se le da fe y credito cuando todo lo que se ve parece 
contrario. 

Asimismo esto nos servira de excelente remedio para guardarnos de 
tentar a Dios y de provocarlo e irritarlo contra nosotros con nuestra 
impaciencia e importunidad, como hacen aquellos que no quieren acor- 
darse de Dios, si no con ciertas condiciones; y como si Dios fuese su 
criado, que estuviese sujeto a sus antojos, quieren someterlo a las leyes 
de su peticion; y si no obedece al momento, se indignan, rugen, murmu- 
ran y se alborotan. A estos Dios les concede muchas veces en su furor 
lo que en su misericordia y favor niega a otros. Un ejemplo de ello lo 
tenemos en los hijos de Israel, a quienes les hubiera ido mucho mejor 
que el Senor no les concediera lo que le pedlan, que no comer la carne 
que en su ira les envio (Nm. 11, 18-20.33). 

52. La absoluta certeza de la concesion 

Y si incluso al fin nuestro sentido, aun despues de haber esperado 
mucho tiempo, no comprende lo que hemos aprovechado orando, o si 
siente provecho alguno, a pesar de ello nuestra fe nos certificara lo que 
nuestro sentido no ha podido comprender; a saber, que habremos alcan- 
zado de Dios lo que nos convenia, ya que tantas veces y tan de veras 
promete el Senor tener en cuenta nuestras desgracias, con tal que nos- 
otros, siquiera una vez, se las hayamos expuesto ; y asi hara que tengamos 
en la pobreza abundancia, y en la afliccion consuelo. Porque, suponiendo 
que todo el mundo nos falte, Dios nunca nos faltara ni desamparara, pues 
jamas puede defraudar la esperanza y la paciencia de los suyos. El solo 
nos servira mas que todos, pues El contiene en si mismo cuanto bien 
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existe; bien que al fin nos lo revelara en el dia del juicio, en el cual mani- 
festara su reino con toda claridad. 

Ademas hay que notar que aunque Dios nos conceda al momento lo 
que le pedimos, no obstante no siempre nos responde conforme a la 
forma expresa de nuestra peticion, sino que teniendonos en apariencia 
suspensos, nos oye de una manera admirable y demuestra que no hemos 
orado en vano. Esto es lo que entendio san Juan al decir: “Si sabemos 
que El nos oye en cualquier cosa que pidamos, sabemos que tenemos 
las peticiones que le hayamos hecho” (1 Jn.5,15). Esto parece mera 
superfluidad de palabras pero en realidad es una declaration muy util 
para advertirnos que Dios, aun cuando no condesciende con nosotros 
concediendonos lo que le pedimos, no por eso deja.de sernos propicio 
y favorable; de manera que nuestra esperanza, al apoyarse en su Palabra, 
no sera jamas confundida ni nos enganara. 

Es tan necesario a los fieles' mantenerse con esta paciencia, que si no 
se apoyasen en ella, no permanecerian en pie. Porque el Senor prueba 
a los suyos con no ligeras experiencias ; y no solamente no les trata deli- 
cadamente, sino que muchas veces incluso les pone en gravlsimos aprietos 
y necesidades, y asi abatidos les deja hundirse en el lodo por largo tiempo 
antes de darles un cierto gusto de su dulzura. Y como dice Ana: “Jehova 
mata, y 61 da vida; 61 hace descender al Seol, y hace subir” (1 Sm.2,6). 
tQue les quedaria al verse afligidos de esta manera, sino perder el animo, 
desfallecer y caer en la desesperacion, de no ser porque cuando se encuen- 
tran asi afligidos, desconsolados y medio muertos, los consuela y pone 
en pie la consideration de que Dios tiene sus ojos puestos en ellos, y que 
al fin triunfaran de todos los males que al presente padecen y sufren? 
Sin embargo, aunque ellos se apoyen en la seguridad de la esperanza que 
tienen, a pesar de ello no dejan entretanto de orar; porque si en nuestra 
oration no hay constancia de perseverancia, nuestra oracion no vale 
nada. 


CAPITULO XXI 

LA elecci6n eterna con LA QUE DIOS 
HA PREDESTINADO A UNOS PARA SALVACI6N Y 
A OTROS PARA PERDICI6N 

1. Necesidad y utilidad de la doclrina de la eleccion y de la predestinacidn 
En la diversidad que hay en el modo de ser predicado el pacto a 
todos los hombres, y que donde se predica no sea igualmente recibido 
por todos, se muestra un admirable secreto del juicio de Dios; porque 
no hay duda que esta diversidad sirve tambien al decreto de la eterna 
eleccion de Dios. Y si es evidente y manifiesto que de la voluntad de 
Dios depende el que a unos les sea ofrecida gratuitamente la salvation, 
y que a otros se les niegue, de ahl nacen grandes y muy arduos pro- 
blemas, que no es posible explicar ni solucionar, si los fieles no com- 
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prenden lo que deben respecto al misterio de la election y predesti- 
nation. 1 

Esta materia les parece a muchos en gran manera enrevesada, pues 
creen que es cosa muy absurda y contra toda razon y justicia, que Dios 
predestine a unos a la salvation, y a otros a la perdition. Claramente se 
vera por la argumentation que emplearemos en esta materia, que son 
ellos quienes por falta de discernimiento se enredan. Y lo que es mas, 
veremos que en la oscuridad misma de esta materia que tanto les asombra 
y espanta, hay no solo un grandisimo provecho, sino ademas un fruto 
suavlsimo. 

Jamas nos convenceremos como se debe de que nuestra salvation pre- 
cede y mana de la fuente de la gratuita misericordia de Dios, mientras 
no hayamos comprendido su eterna election, pues ella, por comparacion, 
nos ilustra la gratia de Dios, en cuanto que no adopta indiferentemente 
a todos los hombres a la esperanza de la salvation, sino que a unos da 
lo que a otros niega. Se ve claro hasta que punto la ignorancia de este 
principio (el de poner toda la causa de nuestra salvation solo en Dios) 
rebaja su gloria y atenta contra la verdadera humildad. 

Pues bien; esto que tanto necesitamos entender, san Pablo niega que 
podamos hacerlo, a no ser que Dios, sin tener para nada en cuenta las 
obras, elija a aquel que en si mismo ha decretado. “En este tiempo”, dice, 
“ha quedado un remanente escogido por gracia. Y si por gracia, ya no 
es por obras; de otra manera la gracia ya no es gracia; y si por obras, 
ya no es gracia; de otra manera la obra ya no es obra” (Rom. 11,5-6). 
Si debemos remontamos al origen y fuente de la election de Dios para 
entender que no podemos alcanzar la salvation, sino por la mera liberali- 
dad de Dios, los que pretenden sepultar esta doctrina, en cuanto en su 
mano esta, oscurecen indebidamente lo que a boca llena deberlan engran- 
decer y ensalzar, y arrancan de raiz la humildad. San Pablo claramente 
afirma que cuando la salvation del pueblo es atribuida a la election gra- 
tuita de Dios, entonces se ve que El por pura benevolencia salva a los 
que quiere, y que no les paga salario ninguno, pues no se les puede deber. 

Los que cierran la puerta para que nadie ose llegar a tomar gusto a 
esta doctrina, no hacen menor agravio a los hombres que a Dios ; porque 
ninguna cosa fuera de esta, sera suficiente para que nos humillemos como 
debemos, ni tampoco sentiremos de veras cuan obligados estamos a 
Dios. Realmente, como el mismo Seiior lo afirma, en ninguna otra cosa 
tendremos entera firmeza y confianza ; porque para asegurarnos y librar- 
nos de todo temor en medio de tantos peligros, asechanzas y ataques 
mortales, y para hacernos salir victoriosos, promete que ninguno de 
cuantos su Padre le ha confiado perecera (Jn. 10,27-30). 

De aqul concluimos que todos aquellos que no se reconocen parte del 
pueblo de Dios son desgraciados, pues siempre estan en un continuo 
temor; y por eso, todos aquellos que cierran los ojos y no quieren ver 

1 Se advertira que Calvino pone su ensenanza sobre la doctrina de la eleccidn en el 
libro que trata de la salvation y de la participation de la gracia de Jesucristo, y no 
en el libro primero, que contenia la doctrina sobre Dios. No se trata, pues, para 
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ni oir estos tres frutos que hemos apuntado y querrian derribar este 
fundamento, piensan muy equivocadamente y se hacen gran dafio a si 
mismos y a todos los fieles. Y aun mas; afirmo que de aqui nace la 
Iglesia, la cual, como dice san Bernardo, 1 seria imposible encontrarla 
ni reconocerla entre las criaturas, pues que esta de un modo admirable 
escondida en el regazo de la bienaventurada predestinacidn y entre la 
masa de la miserable condenacion de los hombres. 

Pero antes de seguir adelante con esta materia es preciso que haga dos 
prenotandos para dos clases diversas de personas. 

1°. En guardia contra los indiscretos y los curiosos. Como quiera que 
esta materia de la predestination es en cierta manera oscura en si misma, 
la curiosidad de los hombres la hace muy enrevesada y peligrosa; porque 
el entendimiento humano no se puede refrenar, ni, por mas limites y 
termmos que se le senalen, detenerse para no extraviarse por caminos 
prohibidos, y elevarse con el afan, si le fuera posible, de no dejar secreto 
de Dios sin revolver y escudrinar. Mas como vemos que a cada paso son 
muchos los que caen en este atrevimiento y desatino, y entre ellos algunos 
que por otros conceptos no son realmente malos, es necesario que les 
avisemos oportunamente respecto a como deben conducirse en esta 
materia. 

Lo primero es que se acuerden que cuando quieren saber los secretos 
de la predestination, penetran en el santuario de la sabiduria divina, en 
el cual todo el que entre osadamente no encontrara como satisfacer su 
curiosidad y se metera en un laberinto del que no podra salir. Porque no 
es justo que lo que el Seiior quiso que fuese oculto en si mismo y que 
El solo lo entendiese, el hombre se meta sin miramiento alguno a hablar 
de ello, ni que revuelva y escudrine desde la misma eternidad la majestad 
y grandeza de la sabiduria divina, que El quiso que adorasemos, y no 
que la comprendiesemos, a fin de ser para nosotros de esta manera admi- 
rable. Los secretos de su voluntad que ha determinado que nos sean 
comunicados nos los ha manifestado en su palabra. Y ha determinado 
que es bueno comunicarnos todo aquello que veia sernos necesario y 
provechoso. 

2. La advertencia de san Agustin 

“Hemos llegado al camino de la fe”, dice san Agustin, “permanezca- 
mos constantemente en ella, y nos llevara hasta la habitation del rey de 
la gloria, en la cual todos los tesoros de la ciencia y de la sabiduria estan 
escondidos. Porque el Seiior Jesus no tenia envidia a los distipulos que 
habia exaltado a tan gran dignidad cuando les decia : Aun tengo muchas 
cosas que deciros, pero ahora no las podtis sobrellevar (Jn. 16, 12). Es 
preciso que caminemos, que aprovechemos, que crezcamos, para que 
nuestros corazones sean capaces de aquellas cosas que al presente no 
podemos entender. Y si el ultimo dia nos cogiere aprovechando, alia 
fuera de este mundo aprenderemos lo que no pudimos entender aqui.” 2 

1 Sermon sobre el Cantor de los Cantares, ser. LXXVIII, 4. 

2 Agustin, Evangelio de Juan, mi, 7. 
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Si reina en nosotros el pensamiento de que la Palabra de Dios es el 
unico camino que nos lleva a investigar todo cuanto nos es licito saber 
de El, y la unica y sola luz que nos alumbra para ver todo cuanto es 
menester que veamos, facilmente nos podra refrenar y detener, de tal 
manera que no caigamos en ninguna temeridad. Porque sabremos que 
en el momento en que traspasemos los limites senalados por la Escritura, 
vamos perdidos, fuera de camino y entre grandes tinieblas; y, por tanto, 
que no podremos hacer otra cosa que errar, resbalar y tropezar a cada paso. 

Ante todo, pues, tengamos delante de los ojos, que no es menos locura 
apetecer otra manera de predestinacion que la que nos esta expuesta en 
la Palabra de Dios, que si un hombre quisiera andar fuera de camino 
por rocas y penascos, o quisiese ver en medio de las tinieblas. Y no nos 
avergoncemos de ignorar algo, si en ello hay una ignorancia docta. Mas 
bien, abstengamonos voluntariamente de apetecer aquella ciencia, cuya 
busqueda es loca y peligrosa, e incluso la ruina total. Y si la curiosidad 
de nuestro entendimiento nos acucia, tengamos siempre a mano para 
retenerla aqv.ella admirable sentencia: “Comer mucha miel no es bueno, 
ni el buscar la propia gloria es gloria” (Prov.25,27). Porque tenemos 
motivo para detestar este atrevimiento, ya que no puede hacer otra cosa 
que precipitarnos en la ruina y la perdicion. 

3. 2°. Los timidos descuidan una parte de la Escritura 

Hay otros, que queriendo poner remedio a este mal se esfuerzan en 
sepultar todo recuerdo de la predestinacion; por lo menos ensenan que 
los hombres se deben guardar de cualquier cuestion sobre la predestina- 
cion, como de algo muy peligroso. Y aunque esta modestia de querer que 
los hombres no se metan en investigaciones sobre los secretos misterios 
de Dios, sino con gran sobriedad es mucho mas digna de alabanza, sin 
embargo como descienden demasiado bajo, de poco aprovecha al espiritu 
humano, a quien no es facil vendarle los ojos. 

Por tanto, para guardar tambien aqui la mesura y el orden debidos, es 
preciso que nos volvamos a la Palabra del Senor, en la cual tenemos una 
regia ciertisima para una debida inteligencia. Porque la Escritura es la 
escuela del Espiritu Santo en la cual ni se ha dejado de poner cosa alguna 
necesaria y util de conocer, ni tampoco se ensena mas que lo que es pre- 
ciso saber. Debemos, pues, guardarnos mucho de impedir que los fieles 
quieran saber todo cuanto en la Palabra de Dios esta consignado refe- 
rente a la predestinacion, a fin de que no parezca que queremos defrau- 
darlos o privarles del bien y del beneficio que Dios ha querido comuni- 
carles, o acusar al Espiritu Santo de haber manifestado cosas que hubiera 
sido preferible mantener secretas. 

Permitamos, pues, al cristiano que abra sus oidos y su entendimiento 
a todo razonamiento y a las palabras que Dios ha querido decirle, con 
tal que el cristiano use tal templanza y sobriedad, que tan pronto como 
vea que el Serior ha cerrado su boca sagrada, cese el tambien y no lleve 
adelante su curiosidad haciendo nuevas preguntas. Tal es el limite de la 
sobriedad que hemos de guardar: que al aprender, sigamos a Dios, 
dejandole hablar primero; y si el Senor deja de hablar, tampoco nosotros 
queramos saber mas, ni pasar mas adelante. 
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El peligro que estos temen no es tampoco de tanta importancia que 
por eso debamos dejar de oir todo cuanto el Senor quiera decirnos. 
Celebre es el dicho de Salomon : “Gloria de Dios es encubrir un asunto” 
(Prov.25,2). Mas como la piedad y el sentido comun nos ensenan que 
esto no se debe entender en general de todas las cosas, debemos hacer 
alguna distincion para no enganarnos bajo pretexto de modestia y sobrie- 
dad, y contentarnos con una ignorancia brutal. Esta distincion en pocas 
y muy breves palabras la establece Moises, cuando dice: “Las cosas 
secretas pertenecen a Jehova, nuestro Dios; mas las reveladas son para 
nosotros y para nuestros hijos para siempre” (Dt.29,22). Vemos, pues, 
como el exhorta a su pueblo a que se aplique al estudio de la Ley, porque 
Dios ha tenido a bien manifestarsela. Pero, no obstante, mantiene a ese 
mismo pueblo dentro de los limites y terminos de la ensenanza que se le 
habia dado, en virtud de esta unica razon : que no es licito a los mortales 
la curiosidad de saber los secretos de Dios. 

4. 3°. Otros se escandalizan de todo 

Confieso que la gente maliciosa encuentra en seguida en esta materia 
de la predestinacion motivo para acusar, discutir, morder y burlarse. Mas 
si hemos de temer su petulancia y desverguenza, ya podemos callarnos 
y sepultar los articulos principales de nuestra fe, de los cuales no dejan 
ni uno sin contaminarlo con sus blasfemias. Un espiritu rebelde y con- 
tumaz se mofara no menos insolentemente al oir decir que en la esencia 
unica de Dios hay tres Personas, que si oye que Dios creo al hombre 
previendo lo que habia de ser de el. Ni tampoco dejara de burlarse, si se 
le dice que hace poco mas de cinco mil anos 1 que fue creado el mundo; 
porque preguntaran cual es la causa de que la virtud y potencia de Dios 
hayan estado durante tanto tiempo ociosas y sin hacer nada. En fin; 
no sera posible afirmar nada de lo que no se rian y hagan burla. 

iPara evitar estos sacrilegios debemos por ventura dejar de hablar de 
la divinidad del Hijo y del Espiritu Santo? ^Hemos de callar la creation 
del mundo? Muy al contrario; la verdad de Dios no solamente en este 
punto, sino en todas las cosas, es tan poderosa, que no teme las malas 
lenguas de los impios, como lo demuestra muy admirablemente san 
Agustin en el libro que titulo Del don de la Perseverancia. 2 Porque vemos 
que los falsos profetas, blasfemando e infamando la doctrina de san 
Pablo no han podido conseguir que el se avergonzase de ella. 

4°. Otros, en fin, se inquietan por las consecuencias psicoldgicas de la 
predestinacidn. En cuanto a lo que aducen algunos, que esta doctrina 
es muy peligrosa, incluso para los mismos fieles, porque es contraria a 
las exhortaciones, porque echa por tierra la fe, y porque revuelve y hace 
desfallecer el corazon de los hombres, todo esto que alegan es vano. 

1 Calvino adopta la cronologia traditional de su epoca para establecer el origen del 
mundo. Los descubrimientos cientlficos todavia no han obligado a los exegetas de 
este siglo XVI a abondonar la interpretation literal de esta cuestion. Cfr. Institu- 
cion, I, xiv, 1. 

2 Caps. XV a XX. 
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El mismo san Agustin 1 no disimula que le han reprendido por todas 
estas razones, porque explicaba con toda libertad la predestination; pero 
61 los refuto suficientemente, como era capaz de hacerlo. 

Respuesta. En cuanto a nosotros, como se nos objetan muy diversos 
absurdos respecto a esta doctrina, sera muy conveniente que respondamos 
a cada uno de ellos oportunamente. Por el momento solo deseo conseguir 
de todos los hombres en general, que no escudrinemos ni queramos saber 
lo que el Senor ha escondido y no quiere que se sepa; y que no menospre- 
ciemos lo que fil nos ha manifestado y declarado en su Palabra; y ello, 
para que por una parte no seamos condenados por nuestra excesiva 
curiosidad, y de otra, por nuestra ingratitud. Porque dice muy bien san 
Agustin, 2 que con toda seguridad podemos seguir la Escritura, la cual, 
como una madre con su criatura, va poco a poco conociendo nuestra 
debilidad, para no dejarnos atras. 

En cuanto a los que son tan cautos y tlmidos, que querrlan que la 
Palabra de Dios fuese del todo sepultada y jamas se hablase de ella para 
no perturbar a los corazones timidos, £bajo qud pretexto, pregunto yo, 
pueden ocultar su arrogancia cuando indirectamente tachan a Dios de 
loca inconsideracion, como si no hubiera visto antes el peligro, que ellos 
con su prudencia creen que van a evitar? 

Por tanto, todo el que hace odiosa la materia de la predestinacion 
clara y abiertamente habla mal de Dios, como si inadvertidamente se le 
hubiera escapado manifestar algo que no puede menos de hacer gran 
dano a la Iglesia. 

5. La doctrina de la predestinacion se funda en la Escritura y en la 
experiencia 

Nadie que quiera ser tenido por hombre de bien y temeroso de Dios 
se atrevera a negar simplemente la predestinacion, por la cual Dios ha 
adoptado a los unos para salvation, y .a destinado a los otros a la muerte 
eterna; pero muchos la rodean de numerosas sutilezas; sobre todo los 
que quieren que la presciencia sea causa de la predestinacion. Nosotros 
admitimos ambas cosas en Dios, pero lo que ahora afirmamos es que 
es del todo infundado hacer depender la una de la otra, como si la pres- 
ciencia fuese la causa y la predestinacion el efecto. Cuando atribuimos 
a Dios la presciencia queremos decir que todas las cosas han estado y 
estaran siempre delante de sus ojos, de manera que en su conocimiento 
no hay preterito ni futuro, sino que todas las cosas le estan presentes ; y de 
tal manera presentes, que no las imagina con una especie de ideas o formas 
- a la manera que nos imaginamos nosotros las cosas cuyo recuerdo re- 
tiene nuestro entendimiento -, sino que las ve y contempla como si verda- 
deramente estuviesen delante de El. Y esta presciencia se extiende por 
toda la redondez de la tierra, y sobre todas las criaturas. 

Definicidn. Llamamos predestinacion al eterno decreto de Dios, por 

1 Ibid., cap. XVI, 34 y ss.; XX, 52 etc.; Carta CCXXVl, 8 - De Hilario a Agustin. 

2 Sobre el Genesis en sentido literal , lib. V, cap. ill, 6. 
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el que ha determinado lo que quiere hacer de cada uno de los hombres. 
Porque £l no los crea a todos con la misma condition, sino que ordena 
a unos para la vida eterna, y a otros para condenacion perpetua. Por 
tanto, segun el fin para el cual el hombre es creado, decimos que esta 
predestinado a vida o a muerte. 

1°. La eleccidn de las naciones. Pues bien, Dios ha dado testimonio 
de esta predestinacion, no solamente respecto a cada persona particular, 
sino tambien a toda la raza de Abraham, a la cual ha propuesto como 
ejemplo para que todo el mundo comprenda que es El quien ordena 
cual ha de ser la condicion y estado de cada pueblo y nation. “Cuando 
el Altisimo”, dice Moises, “hizo herederar a las naciones; cuando bizo 
dividir a los hijos de los hombres, establecio los limites de los pueblos 
segun el numero de los hijos de Israel. Porque la portion de Jehova es 
su pueblo; Jacob la heredad que le toco” (Dt.32,8-9). Aqui se ve clara- 
mente la election; y es que en la persona de Abraham, como en un tronco 
seco y muerto, un pueblo es escogido y apartado de los demas, que son 
rechazados. Pero la causa no aparece, sino que Moises, a fin de suprimir 
toda ocasion de gloriarse, ensena a sus sucesores que toda su dignidad 
consiste unicamente en el amor gratuito de Dios. Porque pone como 
razon de su libertad, que Dios amo a sus padres y escogio a su descen- 
dencia despues de ellos (Dt.4,37). Y en otro lugar habla todavia mas 
claramente: No por ser vosotros mas en numero que todos los pueblos 
os ha escogido, sino porque Jehova os amo (Dt.7,7-8). Esta advertencia 
la repite muchas veces: “He aqui, de Jehova, tu Dios, son los cielos, y 
los cielos de los cielos, la tierra y todas las cosas que hay en ella. Sola- 
mente de tus padres se agrado Jehova para amarlos, y escogio su descen- 
dencia despues de ellos, a nosotros, de entre todos los pueblos” (Dt. 
10, 14-15). Y en otro lugar les manda que sean puros y santos, porque 
son elegidos como pueblo peculiar de Dios (Dt. 26, 18-19). Y lo mismo 
en otro pasaje repite que el amor que Dios les profesaba era la causa de 
que fuera su protector (Dt.23,5). Lo cual los fieles tambien confiesan a 
una voz: £i nos eligio nuestra heredad, la hermosura de Jacob, al cual 
amo (Sal. 47, 4). Pues ellos atribuyen a este amor gratuito todos los orna- 
mentos con que Dios les habia adornado. Y esto no solamente porque 
sabian que no los habian adquirido por ningun merito suyo, sino tambien 
porque conocian que ni el mismo santo patriarca Jacob tuvo virtud sufi- 
ciente para adquirir para si y para su posteridad tan singular prerrogativa 
y dignidad. Y para mejor suprimir toda ocasion de orgullo y de soberbia, 
les echa en cara a los judios que ninguna cosa han merecido menos que 
esta de ser amados por Dios, puesto que eran un “pueblo duro de 
cerviz” (Dt.9,6). 

Tambien los profetas hacen muchas veces mention de esta eleccion para 
mas afrentar a los judios por haberse apartado de ella tan vilmente. 

Como quiera que sea, respondan ahora los que quieren ligar la eleccidn 
de Dios a la dignidad de los hombres, o a los meritos de las obras. Al 
ver que una nacion es preferida a las demas, y comprender que Dios no 
se movio por consideracion de ninguna clase a inclinarse a una nacion 
tan pequena y menospreciada, y lo que es peor, de gente mala y perversa, 



730 


LIBRO III - CAPITULO XXI 


731 


LIBRO III - CAPITULO XXI 

^van a emprenderla con Dios porque tuvo a bien dar tal ejemplo de mise- 
ricordia? Mas con todas sus murmuraciones y lamentos no podran im- 
pedir la obra de Dios ; ni arrojando contra el cielo su despecho, cual si 
fueran piedras. heriran ni perjudicaran Su justicia; antes bien les caeran 
en la cara. 

Se les recuerda tambien a los israelitas este principio de la eleccion 
gratuita cuando se trata de dar gracias a Dios, o de confirmarse en una 
esperanza respecto al futuro. “El nos hizo, y no nosotros a nosotros mis- 
mos ; pueblo suyo somos, y ovejas de su prado” (Sal. 100, 3). La negation 
que emplea no es superflua, sino que se anade para excluimos a nosotros 
mismos, a fin de que entendamos que de todos los bienes de que gozamos 
no solamente es Dios el autor, sino ademas que El mismo se ha movido 
a hacernos estas mercedes, pues no habia nada en nosotros que las 
mereciera. 

Nos exhorta tambien a que nos contentemos con el solo beneplacito 
de Dios, diciendo: “Descendencia somos de Abraham, su siervo, hijos 
de Jacob, sus escogidos” (Sal. 105,6). Y despues de haber enumerado los 
continuos beneficios que habian recibido como fruto de su eleccidn, con- 
cluye que Dios se ha portado tan liberalmente con ellos por haberse 
acordado de su pacto. A esta doctrina responde el cantico de toda la 
Iglesia: Tu diestra y tu brazo, y la luz de tu rostro dieron esta tierra a 
tus padres, porque te complaciste en ellos (Sal. 44, 3). Sin embargo hemos 
de notar que cuando se hace mention de la tierra, se da como sefial y 
marca visible de la secreta eleccion de Dios, por la que fueron adoptados. 

A la misma gratitud exhorta David al pueblo: “Bienaventurada la 
nation cuyo Dios es Jehova, el pueblo que el escogio como heredad para 
si” (Sal. 33, 12). Y Samuel los anima a tener esperanza: “Jehova no 
desamparara a su pueblo, por su grande nombre; porque Jehova ha 
querido hacernos pueblo suyo” (1 Sm. 12,22). De la misma manera se 
anima a si mismo David, pues viendo su fe asaltada, se arma para poder 
resistir, diciendo: “Bienaventurado el que tu escogieres y atrajeres a ti 
para que habite en tus atrios” (Sal. 65, 4). 

Mas como la eleccion que de otra manera permaneceria escondida en 
Dios ha sido ratificada, tanto con la primera libertad del cautiverio de 
los judios, como con la segunda y con otros diversos beneficios que 
tuvieron lugar, la palabra elegir se aplica algunas veces a estos testimo- 
nies manifiestos, los cuales, sin embargo, llevan implicita esta eleccion. 
Como en Isaias: “Jehova tendra piedad de Jacob y todavia escogera a 
Israel” (Is. 14, 1). Porque hablando del futuro dice que la reunion que 
verificara del resto del pueblo, al que parecia haber desheredado, sera 
una serial de que su eleccion permanecera firme y estable, aunque parecia 
que ya habia perdido su fuerza y valor. Y cuando en otro lugar dice: “Te 
escogi, y no te deseche” (Is. 41, 9), engrandece el curso ininterrumpido de su 
amor paternal, que con tantos beneficios y mercedes habia mostrado. Y 
aun mas claramente lo dice el angel en Zacarias : “Y Jehova poseera a Juda 
su heredad en la tierra santa, y escogera aun a Jerusalem” (Zac. 2, 12), 
como si al castigarla asperamente la hubiese reprobado, o que el destierro 
y cautiverio hubiese interrumpido la eleccion, que siempre queda en su 
integridad e inviolable, aunque no siempre se vean las senates. 


6. 2°. La eleccidn en el seno mismo de las doce tribus de Israel 

Anadamos ahora un segundo grado de eleccion, que no se extiende 

tanto, a fin de que la gracia de Dios se vea y conozca mas en particular, 
en el hecho de haber Dios repudiado a algunos de la misma raza de 
Abraham y haber mantenido a otros en el seno de su Iglesia para mostrar 
que los conservaba como suyos. 

Ismael al principio fue igual que su hermano Isaac, puesto que el pacto 
espiritual no menos habia sido sellado en su cuerpo con el sacramento 
de la circuncision. Es separado Ismael, y despues Esau, y finalmente una 
infinidad de gente, y casi todo Israel. La posteridad se suscito en Isaac 
(Gn.21,12); la misma vocation continuo en Jacob. Un ejemplo seme- 
jante demostro Dios reprobando a Saul (1 Sm. 15,23; 16,1); lo cual en 
el salmo se ensalza sobremanera: “Desecho”, dice, “la tienda de Jose, 
y no escogio la tribu de Efrain, sino que escogio la tribu de Juda” (Sal. 
78,67). Lo cual la historia sagrada repite muchas veces, para que con 
este cambio se vea bien claro el admirable secreto de la gracia de Dios. 

Confieso que Ismael, Esau, y otros semejantes, por su culpa fueron 
excluidos de la eleccion; porque se puso como condition que por su 
parte guardasen el pacto de Dios, el cual ellos deslealmente traspasaron. 
Sin embargo fue un singular privilegio de Dios que tuviera a bien prefe- 
rirlos a todas las gentes, como se dice en el salmo: “No ha hecho asi 
con ninguna otra de las naciones; y en cuanto a sus juicios, no los cono- 
cieron” (Sal 147,20). 

No sin motivo he dicho que hay que advertir aqui dos grados; porque 
ya en la eleccion de todo el pueblo de Israel mostro Dios que cuando El 
usa de su mera liberalidad no tiene nada que ver con ley alguna, sino 
que es fibre y obra como le agrada; de modo que por ningun concepto 
se le puede exigir que reparta su gracia por igual a todos; ya que la misma 
desigualdad muestra que su liberalidad es verdaderamente gratuita. Por 
esta causa el profeta Malaquias, queriendo agravar la ingratitud del 
pueblo de Israel, les reprocha que no solamente han sido escogidos entre 
todo el genero humano, sino que perteneciendo a la casa sagrada de 
Abraham y siendo puestos aparte, no obstante han menospreciado vil- 
mente a Dios, que era para ellos un padre liberal y munifico. “;,No era 
Esau hermano de Jacob?, dice Jehova. Y ami a Jacob, y a Esau aborreci” 
(Mai. 1,2-3). Dios da por supuesto aqui como algo evidente, que habien- 
do sido ambos hermanos engendrados de Isaac, y siendo por consiguiente, 
herederos del pacto celestial y ramas de una raiz santa, sin embargo los 
hijos de Jacob estaban tanto mas obligados, en cuanto que habian sido 
elevados a tan alta dignidad; mas, puesto que habiendo rechazado a Esau, 
que era el primogenito, su padre Jacob, que era inferior a su hermano 
segun el orden natural, fue no obstante hecho unico heredero, les acusa 
de doble ingratitud, quejandose de que ni siquiera con este doble lazo 
han podido ser mantenidos en sujecion. 

7. 3°. La eleccidn de las personas particulares 

Aunque se ve ya claramente que Dios en su secreto consejo eliga a 
aquellos que le agrada, rechazando a los demas, sin embargo no queda 
del todo expuesta su eleccion gratuita, mientras no descendamos a cada 
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persona en particular, a las cuales Dios no solamente ofrece la salvacion, 
sino que ademas la sella de tal manera, que la certidumbre de conseguir 
su efecto no queda en suspenso ni dudosa. Estos son contados en aquella 
posteridad unica que menciona san Pablo (Rom. 9, 8; Gal. 3, 16. 19-20). 
Porque si bien la adopcion fue puesta en manos de Abraham como en 
un deposito, como quiera que muchos de sus descendientes fueron cor- 
tados, como miembros podridos, a fin de que la eleccion consiga su efi- 
cacia y sea verdaderamente firme, es necesario que subamos hasta la 
cabeza, en la cual el Padre celestial ha unido entre si a los fieles y los ha 
ligado a si con un nudo indisoluble. 

De esta manera se mostro el favor gratuito de Dios en la adopcion 
del linaje de Abraham, lo cual nego a otros; pero la gracia que se ha 
concedido a los miembros de Cristo tiene otra preeminencia de dignidad; 
porque habiendo sido injertados en su Cabeza, jamas seran cortados ni 
pereceran. Por eso san Pablo argumenta muy bien del texto de Malaquias, 
poco antes aducido, y en el cual Dios, invitando a si a un cierto pueblo 
y prometiendole la vida eterna, tiene sin embargo una especial manera 
de elegir a una parte del mismo, de suerte que no todos son elegidos real- 
mente con una misma gracia. Lo que dice : ame a Jacob, se refiere a toda 
la descendencia del patriarca, la cual Malaquias opone a los descendientes 
de Esau. Pero esto no impide que en la persona de un hombre se nos 
haya propuesto un ejemplo de eleccion, que en modo alguno puede frus- 
trate, sino que siempre llega a su pleno efecto. No sin causa advierte san 
Pablo que los que pertenecen al cuerpo de Jesucristo son llamados “un re- 
manente” (Rom. 11,5), puesto que la experiencia demuestra que de la gran 
multitud que forma la Iglesia, la mayorla de ellos se extravla, y se van unos 
por un sitio, otros por otro, de forma que no quedan sino muy pocos. 

Si alguno pregunta cual es la causa de que la eleccidn general del pueblo 
no sea firme y no consiga su efecto, la respuesta es facil; la causa es 
porque a aquellos con quienes Dios pacta, no les da en seguida su Espl- 
ritu de regeneration, en virtud del cual perseveren hasta el fin en el pacto 
y alianza; pero la vocacion externa sin la interna eficacia del Esplritu 
Santo, que es lo que da fuerzas para seguir adelante, les sirve como de 
gracia intermedia entre la exclusion del genero humano y la eleccion de 
un pequeno numero de fieles. 1 Todo el pueblo de Israel fue llamado 
heredad de Dios, a la cual sin embargo muchos fueron extranos y ajenos ; 
mas como no en vano Dios habia prometido que seria su Padre y Reden- 
tor, ha querido, al darle este titulo, tener en cuenta mas bien Su favor 
gratuito que la deslealtad de los muchos que habian apostatado y se 
habian separado de £l; los cuales sin embargo no pudieron abolir Su 
verdad; porque al conservar un remanente se vio que su vocacion fue 
irrevocable, pues el hecho de que Dios haya formado su Iglesia de los 
descendientes de Abraham en vez de las naciones paganas, prueba que 
tuvo en cuenta su pacto, el cual, violado por la mayoria, lo limito a pocos, 
a fin de que no fuese del todo anulado y sin valor. 

Finalmente, aquella comun y general adopcion de la raza de Abraham 

1 Calvino tratara de la vocacidn general externa y de la vocacion particular, interior 

y eficaz, en el capitulo XXIV. 


ha sido como una imagen visible de un beneficio mucho mayor, del que 
hizo partlcipes a algunos en particular, sin tener en cuenta a la generali- 
dad. Esta es la razon por la que san Pablo distingue tan diligentemente 
entre los hijos de Abraham segun la carne, y sus hijos segun el espiritu, 
que han sido llamados conforme al ejemplo de Isaac (Rom. 9, 7-8). No que 
haber sido hijos de Abraham haya sido una cosa simplemente vana e 
inutil - lo cual no se puede decir sin ofender gravemente al pacto divino -, 
sino porque el inmutable consejo de Dios con el cual predestino para si 
a aquellos que tuvo a bien, ha demostrado su eficacia y virtud para salva- 
cion de aquellos que decimos ser hijos de Abraham segun el espiritu. 

Ruego y exhorto a los lectores a que no se anticipen a adherirse a 
ninguna opinion hasta que oyendo los testimonies de la Escritura que 
citare, sepan a que han de atenerse. 

Resumen del presente capitulo y de los tres siguientes. Decimos, pues, 
- como la Escritura lo demuestra con toda evidencia - que Dios ha desig- 
nado de una vez para siempre en su eterno e inmutable consejo, a aquellos 
que quiere que se salven, y tambien a aquellos que quiere que se condenen. 
Decimos que este consejo, por lo que toca a los elegidos, se funda en la 
gratuita misericordia divina sin respecto alguno a la dignidad del hombre; 
al contrario, que la entrada de la vida esta cerrada para todos aquellos que 
£l quiso entregar a la condenacion; y que esto se hace por su secreto e 
incomprensible juicio, el cual, sin embargo, es justo e irreprochable. 

Asimismo ensenamos que la vocacion de los elegidos es un testimonio 
de su eleccion; y que la justification es otra marca y nota de ello, hasta 
que entren a gozar de la gloria, en la cual consiste su cumplimiento. Y asi 
como el Seiior sefiala a aquellos que ha elegido, llamandolos y justifican- 
dolos ; asi, por el contrario, al excluir a los reprobos del conocimiento de 
su nombre o de la santificacion de su Espiritu, muestra con estas senales 
cual sera su fin y que juicio les esta preparado. 

No hare aqui mention de muchos desatinos que hombres vanos se han 
imaginado, para echar por tierra la predestination, ya que ellos mismos 
muestran su falsedad y mentira con el simple enunciado de sus opiniones. 
Solamente me detendre a considerar las razones que se debaten entre la 
gente docta, o las que podrian causar algun escrupulo o dificultad a las 
personas sencillas, o los que tienen cierta apariencia, que podria hacer 
creer que Dios no es justo, si fuese tal como nosotros creemos que es 
referente a esta materia de la predestinacion. 

CAPITULO XXII 

confirmaci6n de esta doctrina por los 

TESTIMONIOS DE LA ESCRITURA 

1. Confirmacidn de la eleccidn gratuita; tanto respecto a los que la hacen 
depender de la presciencia, como de los que se rebelan contra la eleccidn 
de Dios 

No todos admiten lo que hemos dicho ; hay muchos que se oponen, y 
principalmente a la eleccion gratuita de los fieles. 
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Comunmente se piensa que Dios escoge de entre los hombres a uno 
u otro, conforme ha previsto que habian de ser los meritos de cada uno ; 
y asi adopta por hijos a los que ha previsto que no seran indignos de su 
gracia; mas a los que sabe que han de inclinarse a la malicia e impiedad, 
los deja en su condenacion. 

Esta gente hace de la presciencia de Dios como un velo con el que no 
solamente oscurecen su eleccion, sino incluso hacen creer que su origen 
lo tiene en otra parte. Y esta oponion no solo es comun entre el vulgo, 
sino que en todo tiempo ha habido gente docta que la ha mantenido, lo 
cual confieso voluntariamente, para que nadie piense que con citar sus 
nombres ya han conseguido gran cosa contra la verdad; porque la verdad 
de Dios es tan cierta por lo que se refiere a esta materia, que no puede 
ser derribada; y tan clara, que no puede quedar oscurecida por ninguna 
autoridad de hombres. 

Hay otros que no estando ejercitados en la Escritura - por lo que no 
son dignos de credito ni reputation alguna sin embargo son muy atre- 
vidos y temerarios para infamar la doctrina que no entienden, y por esto 
es muy razonable que no se soporte su arrogancia. Acusan ellos a Dios 
de que conforme a Su voluntad elige a unos y deja a otros. Pero siendo 
evidente que es asi, 1 £de que les aprovechara murmurar contra Dios? No 
decimos nada que no lo prueba la experiencia, al afirmar que Dios siem- 
pre fue libre para repartir su gracia y hacer misericordia a quien bien le 
pareciere. 

No quiero preguntarles cual ha sido la causa de que la raza de Abra- 
ham haya sido preferida a las demds naciones; aunque es evidente que 
se debe a un particular privilegio cuya razon no se puede hallar mas que 
en Dios. Pero que me respondan cual es la causa de que ellos sean hom- 
bres y no bestias, ni bueyes o asnos ; pues siendo asi que Dios podia 
haberlos hecho perros, sin embargo los creo a semejanza suya. iPermiti- 
ran ellos que los animales brutos se quejen de Dios como injusto y tirano, 
porque pudiendo haberlos hecho hombres, los hizo bestias? Ciertamente 
no es mas justo que ellos gocen de la prerrogativa que tienen de ser 
hombres, no conseguida por mtiito alguno suyo, que el que Dios distri- 
buya sus beneficios y mercedes conforme a su juicio. 

Si descienden a las personas, en las cuales la desigualdad les resulta 
mas odiosa, por lo menos debian temblar al considerar el ejemplo de 
Jesucristo, y no hablar tan a la ligera de un misterio tan profundo. He 
aqui a un hombre mortal, concebido de la semilla de David. £Con que 
virtudes se podra decir que merecio ya en el seno mismo de la Virgen 
ser hecho cabeza de los angeles, Hijo unigenito de Dios, imagen y gloria 
del Padre, luz, justicia y salvation del mundo? San Agustin 2 consideia 
muy sabiamente que tenemos en la misma Cabeza de la Iglesia un espejo 
clarisimo de la eleccion gratuita, para que no nos espantemos cuando 

1 Es que en realidad se trata de “hechos” patentes como lo ha demostrado Calvino 
en el capltulo precedente por la ensenanza de la Escritura, y no de una “teoria” 
abslracta, inventada no sabria decirse con que fin, o de una extorsion de los textos 
de la Escritura. 

2 Sermon CLXXIV, 2. 


veamos que lo mismo pasa en sus miembros; y es que el Senor no fue 
hecho Hijo de Dios por vivir rectamente, sino que gratuitamente se le 
ha dado esta honra y dignidad, a fin de que £l hiciese participes de estas 
mercedes a los demas. 

Si alguno pregunta por qu6 los demas no son lo que Jesucristo, o por 
que hay tanta diferencia entre El y nosotros; por que todos nosotros 
estamos corrompidos, y El es la pureza misma, este tal no solo dejaria 
ver su error, sino tambidn su desvergtienza. Y si todavia porfia en que- 
rer quitar a Dios la libertad de elegir y reprobar a aquellos que £l 
tiene a bien, que primeramente despojen a Jesucristo de lo que le ha 
sido dado. 

Ensenanza de la Escritura sobre la eleccidn individual. Es preciso con- 
siderar ahora lo que la Escritura declara en cuanto a lo uno y a lo otro. 

San Pablo cuando ensena que fuimos escogidos en Cristo antes de la 
fundacion del mundo (Ef. 1,4), ciertamente prescinde de toda considera- 
tion de nuestra dignidad. Porque es lo mismo que si dijera que como el 
Padre celestial no hallo en toda la descendencia de Adan quien mereciese 
su eleccidn, puso sus ojos en Cristo, a fin de elegir como miembros del 
cuerpo de Cristo a aquellos a quienes habia de dar vida. Esten, pues, los 
fieles conventidos de que Dios nos ha adoptado a nosotros en Cristo para 
ser sus herederos, porque no eramos por nosotros mismos capaces de 
tan gran dignidad y excelencia. Lo cual el Apostol mismo nota tambien 
en otro lugar, cuando exhorta a los colosenses a dar gracias al Padre que 
nos hizo aptos para participar de la herencia de los santos (Col. 1, 12). Si 
la eleccion de Dios precede a esta gracia por la que nos hizo idoneos para 
alcanzar la gloria de la vida futura, <,que podra hallar en nosotros que le 
mueva a elegirnos? Lo que yo pretendo se vera mas claramente aun por 
otro pasaje del mismo Apostol: “Nos escogio”, dice, “antes de la funda- 
cion del mundo, para que fuesemos santos y sin mancha delante de 61” 
(Ef. 1,4): donde expone la buena voluntad de Dios en todos nuestros 
meritos. 

2. Ef. 1,4-6 ensena quien es elegido, cuando, en quien, en vista de que, 
por que razdn 

Para que la prueba sea mas cierta debemos notar detalladamente 
todas las partes de este pasaje, las cuales, todas juntas, quitan cualquier 
ocasion de dudar. 

Cuando el habia de los “elegidos” no hay duda que entiende los fieles, 
como luego lo explica. Por tanto, indebidamente tuercen este nombre 
los que lo aplican al tiempo en que fue publicado el Evangelio. 

Al decir san Pablo que los fieles fueron elegidos antes de la fundacion 
del mundo suprime toda consideration de dignidad. Porque £que dife- 
rencia podria existir entre aquellos que aun no habian nacido, y que luego 
habian de ser iguales a Adan? 

En cuanto a lo que anade, que fueron elegidos en Cristo, se sigue no 
solamente que cada uno fue elegido fuera de si mismo, sino tambidn 
que los unos fueron distinguidos de los otros, pues vemos que no todos 
los hombres son miembros de Cristo. 
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En lo que sigue, que fueron elegidos para ser santos, claramente refuta 
el error de aquellos que dicen que la eleccion procede de la pureza, puesto 
que claramente les contradice san Pablo diciendo que todo el bien y 
virtud que hay en los hombres, es efecto y fruto de la eleccion. 

Y si se busca una causa mas profunda, responde san Pablo que Dios 
asi lo ha predestinado ; y esto segun el puro afecto de su voluntad; pala- 
bras con las que echa por tierra todos los medios que los hombres han 
inventado para ser elegidos. Porque 61 afirma que todos los beneficios 
que Dios nos hace para vivir espiritualmente proceden y nacen de esta 
fuente; a saber, que ha elegido a quienes ha querido, y que antes de haber 
nacido les habia preparado y reservado la gracia que les queria comunicar. 

3. Somos elegidos por gracia, sin consideracidn de obra alguna presente o 

futura, para glorificar a Dios con nuestras obras 
Doquiera que reina esta decision de Dios no se hace caso alguno de 
las obras. Es verdad que el Apostol no lleva adelante aqui la antitesis 
existente entre estas dos cosas; pero la debemos entender tal cual el 
mismo la supone en otro lugar: “Nos salvo y llamo con llamamiento 
santo, no conforme a nuestras obras, sino segun el proposito suyo y la 
gracia que nos fue dada en Cristo antes de los tiempos de los siglos” 
(2 Tim. 1,9). Ya hemos demostrado que lo que sigue a continuacidn: 
para que fuesemos santos y sin mancha delante de El, nos libra de todo 
escriipulo ; pues decir, que porque Dios ha previsto que seriamos santos, 
por eso nos ha escogido, es trastomar el orden que guarda san Pablo. 

Podemos, pues, concluir con toda seguridad : Si Dios nos ha escogido 
para que fuesemos santos, entonces no nos ha escogido por haber pre- 
visto que lo seriamos ; pues son dos cosas contrarias, que los fieles tengan 
su santidad por la eleccion, y que por esta santidad de sus obras hayan 
sido elegidos. 

Y de nada valen los sofismas a los que corrientemente se acogen soste- 
niendo que es verdad que Dios comunica la gracia de su eleccion no por 
los meritos que hayan podido preceder, sino por los que habian de venir. 
Porque cuando dice el Apostol que los fieles fueron escogidos para que 
fuesen santos, a la vez da a entender que la santidad que habian de tener 
trae su origen y principio de la eleccion. Mas, £como concordar que lo 
que es el efecto de la eleccion haya sido causa de la misma? Ademas el 
Apostol confirma aun mas claramente lo que habia dicho, anadiendo 
que Dios nos ha escogido segun el puro afecto de su voluntad, que en si 
mismo habia decretado. Porque esto vale tanto como decir, que ninguna 
cosa considero fuera de si mismo al hacer esta deliberation. Por esta 
razon prosigue luego que toda la suma de nuestra eleccion se debe referir 
al fin de ser “para alabanza de la gloria de su gracia” (Ef. 1,6). Cierta- 
mente la gracia de Dios no mereceria ser ella sola glorificada en nuestra 
eleccion, si esta no fuera gratuita; y no seria gratuita, si Dios al elegir a 
los suyos, tuviese en cuenta cuales habian de ser las obras de cada uno. 

Asi pues, lo que decia Jesucristo a sus discipulos vemos que es muy 
gran verdad en todos los fieles: “No me elegisteis vosotros a mi, sino que 
yo os elegi a vosotros” (Jn. 15, 16). Con lo cual Jesucristo no solamente 
excluye los meritos pasados, sino que ademas da a entender a sus disci- 


pulos que nada tenian por lo que merecieran ser elegidos, si Su misericor- 
dia no se les hubiera adelantado. De esta manera se ha de entender lo 
que dice san Pablo : “iQuien le dio a el primero para que le fuese recom- 
pensado?” (Rom. 11,35). Porque 61 quiere probar que la bondad de Dios 
de tal manera previene a los hombres, que no halla cosa alguna en lo 
pasado ni en el futuro por la cual poder reconciliarse con ellos. 

4. Rom. 9, 6-8 afirma la eleccidn particular gratuita 

Asimismo en la carta a los Romanos, en la cual trata mas de proposito 
y mas por extenso esta materia, niega que sean israelitas todos los que 
descienden de Israel (Rom. 9, 6-8) ; porque si bien ellos a causa del derecho 
de la herencia eran todos benditos, sin embargo no todos llegaron igual- 
mente a la sucesion. 

El origen de esta disputa del Apostol procedia del orgullo, soberbia 
y vangloria del pueblo judio ; porque atribuyendose a si mismos el nom- 
bre de Iglesia, querian ser ellos solos los senores y que no se diese mas 
cr6dito al Evangelio del que ellos quisieran. Del mismo modo que actual- 
mente los papistas de muy buena gana se colocarian en lugar de Dios 
bajo el nombre de Iglesia que se atribuyen. 

San Pablo, aunque concede que la posteridad de Abraham es santa a 
causa del pacto, no obstante muestra que muchos de ellos le eran extraiios 
y nada tenian que ver con esta posteridad, y ello no solamente por haber 
degenerado de manera que de legitimos se convirtieron en bastardos; 
sino porque la especial eleccion de Dios esta por encima de todo, y solo 
ella ratifica la adopcidn divina. Si los unos fuesen confirmados por su 
piedad en la esperanza de la salvaci6n, y los otros por su sola defection 
y alejamiento fuesen desechados, ciertamente san Pablo hablaria muy 
necia y absurdamente transportando a los lectores a la eleccion secreta. 
Mas si es la voluntad de Dios - cuya causa ni se muestra ni se debe 
buscar - la que diferencia a los unos de los otros, de tal manera que no 
todos los hijos de Israel son israelitas, es en vano querer imaginarse que la 
condition y estado de cada uno tiene su principio en lo que tienen en si. 

San Pablo pasa mas adelante, aduciendo el ejemplo de Jacob y Esau 
(Rom. 9, 10—13). Pues, siendo asi que ambos eran hijos de Abraham, y 
estando ambos encerrados juntamente en el seno de su madre, el que el 
honor de la primogenitura fuese traspasado a Jacob, fue como una muta- 
tion prodigiosa, por la cual sin embargo san Pablo mantiene que la 
eleccion de uno fue atestiguada, lo mismo que la reprobation del otro. 

Cuando se pregunta por el origen y causa de esto, los doctores de la 
presciencia la ponen en las virtudes de uno y en los vicios del otro. Les 
parece que con dos palabras resuelven la cuestion, y afirman que Dios ha 
mostrado en la persona de Jacob, que elige a aquellos que ha previsto que 
son dignos de su gracia; y en la de Esau, que reprueba a los que ha pre- 
visto que seran indignos de ella. Esto es lo que osadamente se atreve a 
sostener esta gente. 

Mas, ^que dice san Pablo? “No habian aun nacido, ni habian hecho 
aun ni bien ni mal para que el proposito de Dios conforme a la eleccion 
permaneciese, no por las obras, sino por el que llama - se le dijo: El 
mayor servira al menor; como esta escrito: A Jacob ame, mas a Esau 
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aborreci” (Rom. 9, 1 1-13). Si la presciencia valiera de algo para establecer 
diferencia entre estos dos hermanos, £a que hacer mention del tiempo? 
Supongamos que Jacob fue elegido por haber merecido esta dignidad 
por las virtudes que habia de tener en el futuro; ipor que iba a decir san 
Pablo que aun Jacob no habia nacido? Ademas hubiera anadido incon- 
sideradamente que no habia hecho bien alguno ; porque era facil replicar 
que nada le esta oculto a Dios, y por tanto, la piedad de Jacob estuvo 
siempre presente a Dios. Si las obras merecen la gracia, es del todo cierto 
que respecto a Dios era igual que hubiesen sido valoradas antes de nacer 
Jacob, que cuando era ya viejo. 

Mas el Apostol, prosiguiendo con esta materia, resuelve la duda y 
ensena que la adoption de Jacob no se debio a las obras, sino a la voca- 
tion de Dios. Para las obras el Apostol no pone tiempo pasado ni veni- 
dero, y al oponer expresamente las obras a la vocation de Dios, destruye 
a proposito lo uno con lo otro ; como si dijera : debemos considerar cual 
ha sido la buena voluntad de Dios, y no lo que los hombres han aportado 
por si mismos. Finalmente, es evidente que por estas palabras de election 
y proposito, el Apostol ha querido desechar en esta materia todas las 
causas que los hombres se imaginan al margen del secreto designio de Dios. 

5. i,Con que podran oscurecer estas palabras los que en la election atri- 

buyen algo a las obras, precedentes o futuras? Elio seria destruir total- 

mente lo que pretende probar el Apostol, que la diferencia entre estos 
dos hermanos no depende de ninguna consideration de las obras, sino 
de la pura vocation de Dios, puesto que £l establecio esta diferencia 
entre ellos aun antes de nacer. Y ciertamente san Pablo no hubiera igno- 
rado esta sutileza que usan los sofistas, si tuviera algun fundamento ; pero 
como sabia perfectamente que nada bueno puede prever Dios en el hom- 
bre, sino lo que hubiere determinado darle por la gracia de la election, 
no tiene en cuenta este orden perverso de preferir las buenas obras a la 
causa y origen de las mismas. 

Vemos, pues, por las palabras del Apostol que la salvation de los fieles 
se funda sobre la sola benevolencia de Dios, y que este favor y gracia no 
se alcanza con ninguna obra, sino que proviene de su gratuita vocation. 
Tenemos tambien una especie de espejo o cuadro en que se nos representa 
es to mismo. Hermanos son Jacob y Esau; engendrados de un mismo 
padre y una misma madre, e incluso enclaustrados en el mismo seno ma- 
terno antes de nacer. Todas estas cosas son iguales entre ellos; sin embar- 
go el juicio de Dios hizo gran diferencia entre ellos ; porque al uno lo escoge, 
y al otro lo rechaza. No existia otra razon para que el uno pudiese ser 
preferido al otro, que la sola primogenitura ; pero ni eso se tuvo en cuenta, 
y se da al menor lo que se niega al mayor. Mas aun; en muchos otros 
parece que Dios a proposito ha menospreciado la primogenitura, a fin de 
quitar a la carne toda materia y ocasion de gloriarse ; rechazando a Ismael, 
pone Dios su corazon en Isaac; rebajando a Manases, prefiere a Efrain. 

6. En ese pasaje el Apostol no fuerza de ningun modo los textos del Antiguo 

Testamento y esta de acuerdo con san Pedro 

Y si alguno replica que no se puede en virtud de estos detalles sin 


importancia pronunciarse en lo que se refiere a la vida eterna, y que es 
pura burla querer concluir que el que fue exaltado al honor de la primo- 
genitura, 6se fuese adoptado para ser heredero del reino de Dios - pues 
hay muchos que no perdonan ni al mismo san Pablo, acusandole de haber 
retorcido el sentido de la Escritura para aplicarlo a esta materia - respon- 
do, como ya lo he hecho, que el Apostol no habl6 inconsideradamente, 
ni ha retorcido el sentido de la Escritura, sino que veia - lo cual esta gente 
no puede considerar - que Dios quiso declarar con una marca y senal 
corporal la election espiritual de Jacob, la cual de otra manera permane- 
tia secreta en su oculto consejo. Porque si no referimos la primogenitura 
dada a Jacob a la vida futura, la bendicion que recibio seria vana y ridi- 
cula, puesto que de ella no obtuvo mas que muchas miserias y desventu- 
ras, un triste destierro y grandes congojas y angustias. Viendo, pues, san 
Pablo que con esta bendicion externa habia testimoniado una bendicion 
espiritual y no caduca, la cual habia preparado en su reino a su siervo 
Jacob, no dudo en tomar como argumento y prueba la primogenitura 
que habia recibido, para probar que habia sido elegido por Dios. 

Debemos tambitii recordar que la tierra de Canaan fue una prenda 
de la herencia del reino de los cielos; de manera, que no debemos dudar 
que Jacob fue incorporado a Jesucristo para ser companero de los angeles 
en la vida celestial. Es, pues, elegido Jacob y rechazado Esau; y son dife- 
renciados por la predestination de Dios aquellos entre los cuales no 
existia diferencia alguna en cuanto a los meritos. 

Si se quiere saber la causa, es la que da el Apostol; que fue dicho a 
Moises: Tendre misericordia del que yo tenga misericordia, y me com- 
padecere del que yo me compadezca (Rom. 9, 15). Pregunto yo: ique 
quiere decir esto? Sin duda el Senor clarisimamente asegura que no existe 
entre los hombres ningun otro motivo para que les otorgue beneficios 
que su sola y pura misericordia. Por tanto, si Dios solo establece y ordena 
en si mismo tu salvation, £a que desciendes a ti mismo? £Por qu£ te lo 
aplicaras a ti mismo? Puesto que £l te sefiala como causa total su sola 
misericordia, £por que te vas a apoyar en tus propios meritos? Si £l quiere 
que pongas todos tus pensamientos en su sola misericordia, £por que 
vas a aplicar tu una parte a la consideration de las obras? 

Es, pues, necesario volver a aquel reducido numero del que dice san 
Pablo en otro lugar que desde antes lo conocio (Rom. 11,2); no como 
estos se lo imaginan, que £l preve todas las cosas permaneciendo ocioso 
y sin preocuparse de nada, sino en el sentido en que esta palabra se toma 
muchas veces en la Escritura. Porque cuando san Pedro dice en los 
Hechos, que Jesucristo “(fue) entregado por el determinado consejo y 
anticipado conocimiento de Dios” (Hch.2,23), no presenta a Dios como 
un simple espectador, sino como autor de nuestra salvation. El mismo 
san Pedro al decir que los fieles, a los que ti escribia, “(eran) elegidos 
segun la presciencia de Dios” (1 Pe. 1,2), con estas palabras declara 
propiamente aquella arcana y secreta predestination, con la que Dios 
senalo como hijos suyos a los que £l quiso. 

Al anadir la palabra “propbsito” como sinonimo, siendo asi que signi- 
fica una firme determination, nos ensena que Dios no sale de si mismo 
para buscar la causa de nuestra salvation. Y en ese sentido dice en el 
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mismo capltulo que Cristo fue el cordero ya destinado desde antes de la 
fundacion del mundo (1 Pe. 1, 19-20); porque, £que cosa habrla mas frla 
que decir que Dios habla estado mirando desde arriba, de donde venla 
la salvacion a los hombres? As! pues, vale tanto en san Pedro “pueblo 
preconocido”, como en san Pablo un “remanente” sacado de una ingente 
multitud que falsamente se jacta del nombre de Dios. 

Tambien en otro lugar san Pablo, para abatir el orgullo y la jactancia 
de aquellos que cubriendose meramente con el tltulo externo, como con 
una mascara, se asignan el primer lugar en la Iglesia como columnas de 
la misma, dice: “Conoce el Senor a los que son suyos” (2 Tim. 2, 19). 

Finalmente, san Pablo con estas palabras senala dos pueblos; uno es 
toda la descendencia de Abraham; el otro, la parte que de el fue sacada 
y que Dios se reserva para si como un tesoro, de tal manera,' que los 
hombres no saben donde esta. Y no hay duda que el lo ha tornado de 
Moises, el cual afirma que Dios sera misericordioso con quienes quiera 
- aunque hable del pueblo escogido, cuya condition en apariencia era 
igual -; como si dijera que no obstante ser comun y general la adoption, 
sin embargo El se habia reservado una gracia aparte, como un singular 
tesoro, para aquellos a quienes tuviese a bien comunicarla ; y que el pacto 
general no impedia que El se escogiera y apartara un numero reducido de 
entre aquella multitud. Y queriendo mostrarse como Senor absoluto y 
que libremente puede dispensar esto, expresamente niega que haya de ser 
misericordioso con uno mas que con el otro, sino porque asi le place; 
pues si la misericordia no se presenta sino a aquellos que la buscan, es 
cierto que no son rechazados ; pero ellos previenen y adquieren en parte 
este favor, cuya alabanza Dios se atribuye y guarda para si mismo. 

7. La ensehanza de Cristo en el evangelio de san Juan 

Oigamos ahora que es lo que sobre toda esta materia nos dice el 
supremo Juez y Senor, que todo lo sabe y entiende. 

Viendo tanta dureza en sus oyentes, que casi no sacaba provecho de 
ninguno, para remediar este escandalo que podrian recibir los debiles, 
exclama: Todo lo que el Padre me da vendra a mi; porque esta es la 
voluntad del Padre que me envio, que de todo lo que me diere no pierda 
yo nada (Jn.6,37.39). Notad bien que el principio para ser admitidos 
bajo la protection y amparo de nuestro Senor Jesucristo proviene de la 
donation del Padre. 

Alguno puede que de la vuelta al circulo y replique que Dios reconoce 
en el numero de los suyos solamente a aquellos que de buen grado se 
entregan a El por la fe. Pero Jesucristo solamente insiste en que, supo- 
niendo que todo el mundo anduviese trastornado y hubiese en el infinitos 
cambios, no obstante el consejo de Dios permanecera mas firme que el 
mismo cielo, de forma que su eleccion subsista firme e Integra. 

Se dice que los elegidos pertenecian al Padre celestial antes de darlos 
a su Hijo Jesucristo. La cuestion es si esto se hace asi por naturaleza, o, 
por el contrario, £l somete a si mismo a los que le eran extranos y estaban 
apartados de El, atrayendolos a si. Las palabras de Jesucristo son tan 
claras, que por mas vueltas que den los hombres, jamas las podran oscu- 
recer. “Ninguno”, dice, “puede venir a mi, si el Padre que me envio no 
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le trajere” (Jn. 6,44. 65); mas “todo aquel que oy6 al Padre, y aprendib 
de el, viene a mi” ((Jn. 6,45). Si todos indistintamente se postrasen delante 
de Jesucristo, la eleccidn seria comun ; pero, por el contrario, en el pe- 
queno numero de los creyentes aparece esta grandisima distincion. Por 
eso, el mismo Jesucristo despues de decir que los discipulos que le habian 
sido dados eran la posesion de su Padre, poco despues anade: “No ruego 
por el mundo, sino por estos que me diste; porque tuyos son” (Jn. 17,9). 
De donde se sigue que no todo el mundo pertenece a su Creador, sino en 
cuanto que la gracia de Dios retira a unos pocos de la maldicion y la 
ira de Dios y de la muerte eterna; los cuales de otra manera se perderian; 
en cambio el mundo es dejado en la ruina y perdicion a la que fue desti- 
nado. 

Por lo demas, aunque Cristo media entre el Padre y los hombres, con 
todo no deja de atribuirse el derecho de elegir que juntamente con el 
Padre le compete: “No hablo”, dice, “de todos vosotros; yo se a quienes 
he elegido” (Jn. 13,18). Si alguno pregunta de donde los ha elegido, £l 
mismo responde en otro lugar: “del mundo” (Jn. 15, 19), al cual excluye 
de sus oraciones cuando encomienda sus discipulos al Padre. Notemos, 
sin embargo, que al decir que £l sabe a quienes ha escogido, indica y 
entiende una cierta parte de los hombres, a la cual no diferencia de los 
demas por razon de las virtudes de que puedan estar adornados, sino a 
causa de que estan separados por decreto divino. De lo cual se sigue que 
todos aquellos que pertenecen a la eleccion de la que Jesucristo es autor, 
no exceden a los otros por su propia industria y diligencia. 

En cuanto a que en otro lugar cuenta a Judas en el numero de los 
elegidos (Jn.6,70), aunque era un diablo, esto ha de entenderse con 
respecto al cargo de apdstol, el cual, aunque es como un espejo excelente 
del favor divino - como san Pablo muchas veces lo reconoce en su propia 
persona - no por eso lleva consigo la esperanza de la vida eterna. Puede, 
pues, Judas usando impiamente de su oficio de apostol, ser peor que un 
demonio; pero aquellos que Cristo incorporo una vez a si mismo, no 
permitira que ninguno de ellos perezca (Jn. 10,28), ya que para conservar- 
los en vida hara cuanto ha prometido; es decir, desplegara la potencia 
de Dios, que supera a cuanto existe. 

Respecto a lo que en otro lugar dice Cristo: De los que me diste, 
ninguno de ellos se perdio, sino el hijo de perdicion (Jn. 17, 12), aunque es 
una manera dificil de hablar, sin embargo no contiene ambiguedad alguna. 

En resumen : que Dios por una adopcidn gratuita crea a aquellos que 
quiere tener por hijos, y que la causa de la eleccion, que llaman intrinseca, 
radica en £l mismo, pues no tiene en cuenta mas que Su benevolencia. 

8. Refutacidn de las objeciones fundadas sobre los Padres. Testimonio de 
san Agustln 

Mas alguno dira que san Ambrosio, Jeronimo y Origenes han escrito 
que Dios distribuye su gracia entre los hombres segun £l sabe que cada 
uno ha de usar bien de ella. 1 Yo voy aun mas alia, y afirmo que san 

1 Pseudo- Ambrosio - Ambrosiaster -, Comentario a Romanos 8,29; pseudo-Jer6- 
nimo - Juan Diacono -, Exposicidn de Romanos 7, 8. 
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Agustin tambien tuvo la misma opinion ; 1 pero despues de haber aprove- 
chado mas en la Escritura, no solamente la retracto como evidentemente 
falsa, sino incluso la refuto con todo su poder y fuerza. 2 Y todavia des- 
pues de haberla retractado, viendo que los pelagianos persist-ian en este 
error, emplea estas palabras: “iQuien no se maravillara de que el Apostol 
no haya caido en la cuenta de esta gran sutileza? Porque despues de 
exponer un caso bien extrano tocante a Esau y Jacob, considerandolos 
antes de que hubiesen nacido, y habiendose formulado a si mismo la 
pregunta: ‘iQue, pues, diremos? iQue hay injusticia en Dios?’ (Rom. 
9, 14), lo propio seria responder que Dios habia previsto los meritos del 
uno y del otro; sin embargo no dice eso, antes se acoge a los juicios de 
Dios y a su misericordia”. 3 Y en otro lugar, despues de haber demostrado 
que el hombre no tiene merito alguno antes de su election, dice : “Cierta- 
mente, aqul no tiene lugar el vano argumento de aquellos que defienden 
la presciencia de Dios contra su gracia, asegurando que hemos sido 
elegidos antes de la creation del mundo porque Dios supo que seriamos 
buenos, y no porque fil nos hacla tales. No habla de esta manera el que 
dice: ‘No me elegisteis vosotros a ml, sino que yo os elegl a vosotros’ 
(Jn. 15, 16). Porque si fil nos hubiera elegido porque sabla que seriamos 
buenos, juntamente hubiera sabido que nosotros lo hablamos de elegir.” 4 
Valga este testimonio de san Agustln entre aquellos que dan mucho 
credito a lo que dicen los Padres. Por mas que san Agustln no consiente 
ser separado de los otros Doctores antiguos, sino que prueba con claros 
testimonies que los pelagianos le calumniaban al acusarle de que el solo 
mantenla aquella opinion. Cita, pues, en su libro De la Predestination de 
los Santos, el dicho de san Ambrosio, que Jesucristo llama a aquellos a 
quienes fil quiere hacer misericordia. 5 Y : “Si Dios hubiera querido, a 
los que no lo eran los hubiera hecho devotos; pero Dios llama a aquellos 
a quienes tiene a bien llamar, y convierte a quienes le place” (Ibid.). Si 
quisiera llenar un libro con los dichos notables de san Agustln tocantes 
a esta materia, me seria facil hacer ver a los lectores, que no tengo necesi- 
dad de usar otras palabras que las del mismo san Agustin; pero no quiero 
series molesto con mi prolijidad. 

Mas supongamos que ni san Agustln ni san Ambrosio hablaran de 
esta materia, y consideremosla en si misma. San Pablo suscito una cues- 
tion bien diflcil, a saber, si Dios obra justamente al no conceder la gracia 
mas que a quien le parece. La hubiera podido solucionar con una sola 
palabra, diciendo que Dios considera las obras. Pero, £cual es la razon 
de que no lo haga asl, antes bien continua con su argumento, que sigue 
envuelto en la misma dificultad? Por que, sino porque no debla hacerlo 
asl? Pues el Esplritu Santo, que hablo por boca de su Apostol, no estaba 
expuesto a olvidarse de lo que habla de responder. Responde, pues, 

1 Exposition de la proposicibn 60 sacada de la carta a los Romanos. 

2 Retractaciones, lib. I, cap. xxiii, 205, etc. 

3 Carta CXCIV, CVII , 35. 

1 Tratado sobre san Juan , tr. LXXXVI, 2. 

5 Se trata aqui del segundo libro sobre La predestination de los Santos, cuyo titulo 
mas corriente es Del don de la perseverancia, cap. XIX, 49. Cfr. Ambrosio, Exposi- 
tion del evangelio de Lucas, 1, 10. 


claramente y sin lugar a tergiversaciones, que Dios admite en su gracia 
a los elegidos, porque asl le place; que les hace misericordia, porque asl 
le parece. Porque el testimonio de Moists que 61 alega : “Tendrb miseri- 
cordia del que tendre misericordia, y serb clemente para con el que sere 
clemente” (fix. 33, 19), vale tanto como si dijera que Dios se mueve a 
misericordia, no por otra razon, sino porque quiere hacer misericordia. 
Por eso permanece verdadero lo que san Agustin dice en otro lugar, 1 
que la gracia de Dios no halla a nadie al que deba elegir, sino que ella 
hace a los hombres aptos para que sean elegidos. 

9. Una sutileza de Santo Tomas de Aquino 

No hago caso de la sutileza de Santo Tomas de Aquino, el cual dice 
que, aunque la presciencia de los meritos no pueda ser llamada causa de 
la predestination por lo que se refiere a Dios, que predestina, sin embargo 
si se puede por lo que a nosotros respecta, como cuando afirma que Dios 
ha predestinado a sus elegidos para que con sus meritos alcancen la 
gloria; porque ha determinado darles su gracia para que con ella merez- 
can la gloria. 2 Mas como el Senor no quiere que consideremos otra cosa 
en su eleccion que su pura bondad, si alguno quiere ver alguna otra cosa, 
evidentemente se propasa excesivamente. 

Si quisieramos oponer a una otra sutileza, no nos faltaria el modo de 
abatir lo de Santo Tomas. £l pretende probar que la gloria es en cierta 
manera predestinada a los elegidos por sus meritos, porque Dios les pre- 
destina la gracia con la que merezean la gloria. Pero yo replico que por el 
contrario, la gracia que el Senor da a los suyos sirve para su eleccibn y 
mas bien le sigue que no la precede ; puesto que se da a aquellos a quienes 
la herencia de la vida habla sido ya asignada. Porque el orden que Dios 
sigue consiste en justificar despubs de haber elegido. De donde se sigue 
que la predestinacibn de Dios con la que delibera llamar a los suyos a 
su gloria es precisamente la causa de la deliberacion que tiene de justifi- 
carlos, y no al contrario. 

Pero dejemos a un lado estas disputas que son superfluas para los que 
creen que tienen suficiente sabiduria en la Palabra de Dios. Porque muy 
bien dijo un doctor antiguo que los que atribuyen la causa de la eleccion 
a los meritos, quieren saber mas de lo que les conviene. 3 

10. iLa vocacidn universal no contradice la eleccidn particular? 

Objetan algunos que Dios se contradiria a si mismo, si llamase a 

todos en general, y no admitiese mas que a unos pocos, a los que fil 
hubiera elegido; y que de esta manera, a su parecer, la generalidad de las 
promesas anula y destruye la gracia especial. 

Admito que algunas personas doctas y modestas hablan de esta ma- 
nera, no tanto por oprimir la verdad, cuanto por resolver ciertas cuestiones 


1 Carta CLXXXVI, cap. v, 15. 

2 Sobre las Sentencias, lib. I, dist. 41, cu. 1, art. 3. 

3 Las antiguas ediciones de la Institution ponen aqul en nota: “Ambrosius, De voca- 
tione Gentium, lib. I, cap. ii”. La referenda no se encuentra en ninguno de los dos 
libros del Pseudo-Ambrosio sobre la vocacidn de los gentiles. 



744 


745 


LIBRO III - CAPITULO XXII 

intrincadas y poner freno a la curiosidad de no pocos. Su voluntad es 
buena, pero su consejo no se puede aprobar, porque jamas es bueno andar 
con rodeos y tergiversaciones. 

En cuanto a aquellos que se desmandan desvergonzadamente, su suti- 
leza ya citada es muy frivola, y cometen un grave error del que deberlan 
avergonzarse en gran manera. 

Como concuerdan estas dos cosas : que todos por la predicacion exte- 
rior sean llamados a la penitencia y la fe, y sin embargo, que el espiritu 
de penitencia y de fe no se de a todos, ya lo he expuesto ; sera necesario 
repetir aqui algo de lo que ya hemos dicho. 

Yo les niego lo que ellos pretenden, porque asi se debe hacer; y ello 
por dos razones : porque Dios, que amenaza con hacer Hover sobre una 
ciudad y envia la sequia sobre otra; que anuncia que habra hambre de 
su doctrina y Palabra (Am. 4, 7 . 8 . 1 1), no se obliga a una ley determinada 
de llamar a todos del mismo modo. A1 prohibir a san Pablo que predicase 
en Asia, y al retirarlo de Bitinia llevandolo a Macedonia, demuestra que 
es libre para distribuir el tesoro de vida a quien le agrada (Hch. 16,6-10). 
Sin embargo, demuestra mas claramente aun de que modo particular 
ordena sus promesas para sus elegidos ; porque solo de ellos, y no indis- 
tintamente de todo el genero humano, afirma que seran sus discipulos 
(Is. 8, 16). Por donde se ve claro que los que quieren que la doctrina de 
vida se proponga a todos, para que todos se aprovechen eficazmente, se 
enganan sobremanera, puesto que solamente se propone a los hijos de 
la Iglesia. 

Baste, pues, por el momento que aunque la voz del Evangelio llame 
a todos en general, sin embargo el don de la fe es muy raro. La causa la 
da Isaias: que no a todos es manifestado el brazo de Dios (Is. 53,1). Si 
dijera que el Evangelio es maliciosamente menospreciado, porque muchos 
con gran contumacia lo rehusan oir, puede que esto ofreciera alguna 
apariencia para probar la vocation general. Y no es la intention del 
profeta disminuir la culpa de los hombres, diciendo que la fuente de su 
ceguera es que Dios no ha tenido a bien manifestarles su brazo, su virtud 
y potencia. Solamente advierte que como la fe es un don singular de 
Dios, en vano se hieren los oidos con la sola predicacion externa de la 
Palabra. 

Mas yo querria que estos doctores me dijeran si la mera predicacion 
nos hace hijos de Dios, o bien la fe. Sin duda, cuando en el capitulo 
primero de san Juan se dice: “A los que creen en su nombre les dio potes- 
tad de ser hechos hijos de Dios” (Jn. 1, 12), no se propone una mezcla y 
confusion de todos los oyentes, sino que se mantiene un orden especial 
con los fieles, los cuales no son engendrados de sangre, ni de voluntad 
de carne, ni de voluntad de varon, sino de Dios. 

El consentimiento mutuo entre la Palabra y la fe. Si replican que hay 
un consentimiento reciproco entre la fe y la Palabra, respondo que es ver- 
dad cuando hay fe. Pero no es cosa nueva ni nunca vista, que la semilla 
caiga entre espinas y en lugares pedregosos ; no solamente porque la mayor 
parte de los hombres se muestra rebelde y contumaz contra Dios, sino 
porque no todos tienen ojos para ver, ni oidos para escuchar. 
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Si preguntan a que fin llama Dios a si a aquellos que El sabe no iran, 
responde por mi san Agustin: “^Quieres”, dice, “disputar conmigo de 
esta materia? Mas bien maravillate conmigo y exclama: [Oh alteza! Con- 
vengamos ambos en el temor, para que no perezcamos en el error”. 1 

Ademas, si la eleccion, como lo afirma san Pablo, es madre de la fe, 
vuelvo el argumento contra ellos, y digo : la fe no es general, porque la 
eleccion de la que ella procede es especial. Pues cuando dice san Pablo 
que los fieles estan llenos de todas las bendiciones espirituales segun que 
les escogio antes de la fundacion del mundo (Ef. 1 , 3-4), es muy facil 
concluir segun el orden causa-efecto, que estas riquezas no son comunes 
a todos, puesto que no ha elegido mas que a aquellos que El ha querido. 
Esta es la razon por la que en otro sitio ensalza expresamente la fe de los 
elegidos (Tit. 1,1), a fin de que no parezca que cada uno adquiere la fe 
por si mismo, sino que esa gloria reside en Dios, que El ilumina gratuita- 
mente a aquellos a quienes antes habia elegido. Porque muy bien dice 
san Bernardo, que a los que Dios tiene por amigos los oye aparte, y que 
a ellos les dice : “No temais, manada pequena, porque a vuestro Padre 
le ha placido daros el reino” (Lc. 12,32). Luego pregunta: “^Quienes son 
estos? Ciertamente los que El antes habia conocido y predestinado para 
que fuesen hechos conformes a la imagen de su Hijo. He aqui un grande 
y secreto consejo, que nos ha sido manifestado: Sabe el Senor quienes 
son los suyos ; pero lo que El sabia, se ha manifestado a los hombres, y 
no permite que nadie entienda este misterio, excepto aquellos que El 
antes supo y predestino que serian suyos” (Rom. 8, 29). Y poco despues 
concluye: “La misericordia de Dios de eternidad en eternidad sobre los 
que le temen; de eternidad por la predestination; en eternidad por la 
bienaventuranza; la una no tiene principio, y la otra jamas tendra fin”. 2 

Pero, ique necesidad hay de alegar a san Bernardo como testigo, 
puesto que de la boca misma de nuestro Maestro oimos que no hay nadie 
que haya visto al Padre, sino los que son de Dios? (Jn.6,46). 3 Palabras 
con las que quiere significar que todos aquellos que no son engendrados 
de Dios quedan deslumbrados y estupefactos con el resplandor de su 
cara. Ciertamente unen muy bien la fe con la eleccion; con tal que per- 
manezca en segundo lugar. Este orden lo muestran claramente las pala- 
bras de Cristo : “Esta es la voluntad del Padre : que de todo lo que me 
diere, no pierda yo nada” (Jn. 6,39). Si quisiera que todos se salvasen, les 
daria a su Hijo para que los guardara y los incorporara a todos a £l con 
el santo nudo de la fe. Pero la fe es una prenda singular de su amor 
paterno que reserva en secreto para los que El adopto como hijos. Por 
esta razon dice Cristo en otro lugar: “Las ovejas siguen al pastor, porque 
conocen su voz ; pero no siguen al extrano, porque no conocen la voz de 

1 Sermon XXVI, cap. xii, 13. 

2 Carta CVII, 4 y 5. 

3 Esta referenda puede parecer extrana, porque no es eso lo que dice el texto citado, 
que habia del Hijo de Dios, de Aquel que es de Dios. Sin embargo el v. 46 es la 
conclusion del precedente. En la unibn mistica, los creyentes reciben de Cristo las 
gracias que El mismo posee: “Como arriba ha expuesto y enaltecido la gracia de 
su Padre, asi ahora atrae cuidadosamente a si solo a los fieles” (C/r. Comentario de 
Calvino a Jn. 6, 46). Ver en el mismo sentido Jn. 3, 3; 8, 47; 14, 9. 
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los extranos” (Jn. 10,4-5). £De donde les viene este discernimiento, sino 
de que Cristo ha taladrado sus oldos? Porque nadie se hace a si mismo 
oveja, sino que Dios es el que da la forma y lo hace. Y esta es la razon 
de por que nuestro Senor Jesucristo dice que nuestra salvation esta bien 
segura y fuera de todo peligro para siempre, porque es guardada por la 
potencia invencible de Dios (Jn. 10,29). De donde concluye que los incrti 
dulos no son del numero de sus ovejas, porque no son del numero de 
aquellos a quienes Dios ha prometido por medio del profeta Isalas, que 
serlan sus discipulos (Jn. 10,26; Is. 8, 18; 54,13). 

Por lo demas, como en los testimonies que he citado, se hace notable- 
mente mention de la perseverancia, esto muestra que la election es firme 
y constante sin que se halle sometida a variation alguna. 

11. Los reprobos 

Tratemos ahora de los reprobos, de los cuales habla tambien el Apos- 
tol en el pasaje ya indicado. Porque asi como Jacob sin haber aun merecido 
cosa alguna con sus obras es recibido en gracia, del mismo modo Esau sin 
haber cometido ofensa alguna, es rechazado por Dios (Rom. 9, 13). Si con- 
sideramos las obras, hariamos grave injuria al Apostol, como si no hubiera 
visto lo que es evidente para nosotros. Ahora bien, que el no lo ha visto se 
prueba porque insiste particularmente en que antes de que hubiera hecho 
bien o mal alguno, el uno fue escogido, y el otro rechazado ; de donde con- 
cluye que el fundamento de la predestination no consiste en las obras. 

Ademas, despues de haber suscitado la cuestion de si Dios es injusto, 
no alega que Dios ha pagado a Esau segun su malicia; lo cual seria la 
mas clara y cierta defensa de la justicia de Dios; sino que resuelve la 
cuestion con una solution bieh diversa; a saber, que Dios suscita a los 
reprobos para exaltar en ellos Su gloria. Y finalmente pone como con- 
clusion, que Dios tiene misericordia de quien quiere, y que endurece a 
quien le parece (Rom. 9, 18). 

i,No vemos como el Apostol entrega lo uno y lo otro a la sola voluntad 
de Dios? Si nosotros, pues, no podemos asignar otra razon de por que 
Dios hace misericordia a los suyos, sino que porque le place, tampoco 
dispondremos de otra razon, de por que rechaza y desecha a los otros, 
que este mismo beneplacito. Porque cuando se dice que Dios endurece, 
o que hace misericordia a quien le agrada, es para advertirnos que no 
busquemos causa ninguna fuera de su voluntad. 

CAPfTULO XXIII 

REFUTACION DE LAS CALUMNI AS CON QUE ESTA DOCTRINA 
HA SIDO SIEMPRE IMPUGNADA 

1. Primer a objecidn: 

a. La eleccidn de unos no implica la reprobacidn de los otros 

Cuando la mente humana oye estas cosas no puede reprimir su vehe- 
mencia, y al momento se alborota, como si tocaran al ataque. Muchos, 
fingiendo que quieren mantener el honor de Dios y evitar que se le haga 
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ningun cargo falsamente, admiten la election, pero de tal manera que 
niegan que sea nadie reprobado. 

La eleccidn es la causa exclusiva de la salvacidn. Pero en esto se enga- 
nan grandemente, porque no existiria eleccion, si por otra parte no 
hubiese reprobacidn. 1 Se dice que Dios separa a aquellos que adopta para 
que se salven. Seria, pues, un notable desvario afirmar que los otros 
alcanzan por casualidad, o adquieren por su industria lo que la eleccidn 
da a pocos. Asi que aquellos ante los cuales Dios pasa al elegir, los 
reprueba; y esto por la sola razon de que El los quiere excluir de la heren- 
cia que ha predestinado para sus hijos. No se puede tolerar la obstinacion 
de los que no permiten que se les ponga freno con la Palabra de Dios, 
tratandose de un juicio incomprensible suyo, que aun los mismos angeles 
adoran. 

Hace poco hemos oido que no menos esta en manos de Dios y depende 
de su voluntad el endurecimiento que la misericordia. Ni tampoco san 
Pablo se esfuerza mayormente en excusar a Dios - como lo hacen muchos 
de estos de quienes he hecho mencion - de falsedad y mentira; solamente 
se limita a advertir que no es licito que el vaso de barro alterque con el 
que lo formo (Rom. 9,20-21). 

Ademas de esto, los que no admiten que Dios repruebe a algunos, 
i,como podran librarse de aquel notable dicho de Cristo: “Toda planta 
que no planto mi Padre celestial, sera desarraigada”? (Mt. 15, 13). Oyen 
que todos aquellos que el Padre no ha tenido a bien plantar en su campo 
como arboles sacrosantos, estan claramente destinados a la perdition. 
Si niegan que esto es senal de reprobacidn, no habra cosa por mas clara 
que sea, que no les resulte oscura. 

Mas si no cesan de murmurar, que nuestra fe se de por satisfecha al 
oir el aviso que nos da san Pablo : que no hay motive para querellarse 
con Dios, porque queriendo mostrar su ira y hacer notorio su poder, 
soporto con mucha paciencia los vasos de ira preparados para destruc- 
tion, y por otra parte, hizo notorias las riquezas de su gloria en los vasos 
de misericordia que El preparo de antemano para gloria (Rom. 9, 22-23). 
Noten los lectores como san Pablo, para quitar toda ocasion de murmu- 
rar, atribuye a la ira y la potencia de Dios el sumo poder y autoridad; 
porque esta muy mal querer pedir cuentas a los profundos y ocultos 
secretos de Dios que sobrepujan todo nuestro entendimiento. 

La respuesta que dan nuestros adversaries, que Dios no desecha por 
complete a los que soporta con su mansedumbre, sino que suspende su 
voluntad para con ellos para ver si luego se arrepienten, es muy frivola. 
Como si san Pablo atribuyera a Dios la paciencia para esperar la con- 
version de los que dice que estan preparados para la muerte. San Agustin 
dice muy bien explicando este pasaje, que cuando la paciencia se junta con 
su potencia y virtud, Dios no permite, sino que gobierna actualmente. 2 

1 Recordemos los capitulos I a V del libro segundo de la Institucion. Dejados a si 
mismos, todos los hombres llevan en ellos su propia condenacion. La reprobacidn 
no es, pues, el doloroso reverso de la eleccidn ; por el contrario, esta es la luz consola- 
dora de la gracia de Dios proyectada sobre las tinieblas humanas. 

2 Contra Juliano, lib. V, cap. hi, 13. 
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Replican tambien que san Pablo cuando dice que los vasos de ira estan 
preparados para destruction, luego anade que Dios ha preparado los 
vasos de misericordia para salvation, como si por estas palabras enten- 
diese que Dios es el autor de la salvation de los fieles y que a El se le 
debe atribuir la gloria de ello ; mas que aquellos que se pierden, ellos por 
si mismos y con su libre albedrio se hacen tales, sin que Dios los repruebe. 
Mas, aunque yo les conceda que san Pablo con tal manera de hablar ha 
querido suavizar lo que a primera vista pudiera parecer aspero y duro ; 
sin embargo es un desproposito atribuir la preparation, segun la cual se 
dice que los reprobos estan destinados a la perdition, a otra cosa que 
no sea el secreto designio de Dios; como el mismo Apostol poco antes 
lo habia declarado, afirmando que Dios suscito a Faraon; y luego anade 
que El “al que quiere endurecer, endurece” (Rom. 9, 18); de donde se 
sigue que el juicio secreto de Dios es la causa del endurecimiento. 1 Por 
lo menos yo he deducido esto, - lo cual es tambien doctrina de san 
Agustin - que cuando Dios, de lobos hace ovejas, los reforma con su 
gracia todopoderosa dominando su dureza; y que no convierte a los 
obstinados porque no les otorga una gracia mas poderosa, de la que £l 
no carece, si quisiera ejercitarla. 2 

2. b. iNo seria injusto que Dios destinara a la muerte a criaturas que no 
le han ofendido aim? 

Con esto bastaria para personas modestas y temerosas de Dios que 
tienen presente que son meros seres humanos. Mas como estos perros 
rabiosos profieren contra Dios no solo una especie de blasfemia, es 
necesario que respondamos en particular a cada una de ellas; pues los 
hombres carnales en su locura disputan con Dios de diversas maneras, 
como si £l estuviese sometido a sus reprensiones. 

Preguntan primeramente por que se enoja Dios con las criaturas que 
no le han agraviado con ofensa de ninguna clase. Porque condenar y 
destruir a quien bien le pareciere es mas propio de la crueldad de un 
verdugo, que de la sentencia legitima de un juez. Y as! les parece que los 
hombres tienen justo motivo para quejarse de Dios, si por su sola voluntad 
y sin que ellos lo hayan merecido, los predestina a la muerte etema. 

Dios no hace nada injusto: su voluntad es la regia suprema de toda 
justicia. Si alguna vez entran semejantes pensamientos en la mente de 
los fieles, estaran debidamente armados para rechazar sus golpes, con 
solo considerar cuan grave mal es investigar los moviles de la voluntad 
de Dios, puesto que de cuantas cosas suceden, ella es la causa con toda 
justicia. Porque, si hubiera algo que fuera causa de la voluntad de Dios, 
seria preciso que fuera anterior y que estuviera como ligada por ello: 

1 Sin la menor contradiction, Calvino dira con la Escritura, al fin del parrafo 3, “que 
la causa de su condenacion esta en ellos mismos”. En efecto; hay dos pianos que 
no se deben confundir: el de Dios y el del hombre. 

* La referencia indicada en las antiguas ediciones es erronea: De Praedestinatione 
Sanctorum, lib. I, cap. n. En san Agustin la expresibn : “lobos trasformados en 
ovejas”, se encuentra en particular en: Sermon XXVI, cap. iv, 5; Tratados sobre 
S. Juan , tr. XLV, 10. 
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lo cual es grave impiedad solo concebirlo. Porque de tal manera es la 
voluntad de Dios la suprema e infalible regia de justicia, que todo cuanto 
ella quiere, por el solo hecho de quererlo ha de ser tenido por justo. Por 
eso, cuando se pregunta por la causa de que Dios lo haya hecho asi, 
debemos responder: porque quiso. Pues si se insiste preguntando por 
que quiso, con ello se busca algo superior y mas excelente que la voluntad 
de Dios; lo cual es imposible hallar. Refrenese, pues, la temeridad hu- 
mana, y no busque lo que no existe, no sea que no halle lo que existe. 
Este, pues, es un freno excelente para retener a todos aquellos que con 
reverencia quieran meditar los secretos de Dios. 

Contra los impios, a quienes nada les importa y que no cesan de mal- 
decir publicamente a Dios, el mismo Sefior se defendera adecuadamente 
con su justicia, sin que nosotros le sirvamos de abogados, cuando qui- 
tando a sus conciencias toda ocasion de andar con tergiversaciones y 
rodeos, les haga sentir su culpa. 

Dios, siendo la bondad y la justicia, es su propia ley para si mismo. Sin 
embargo, al expresarnos asi no aprobamos el desvario de los teologos 
papistas en cuanto a la potencia absoluta de Dios; error que hemos de 
abominar por ser profano. 1 No nos imaginamos un Dios sin ley, puesto 
que El es su misma ley; pues - como dice Platon - los hombres por estar 
sujetos a los malos deseos, tienen necesidad de la ley; mas la voluntad 
de Dios, que no solamente es pura y esta limpia de todo vicio, sino que 
ademas es la regia suprema de perfection, es la ley de todas las leyes. 
Nosotros negamos que este obligado a darnos cuenta de lo que hace; 
negamos tambien que nosotros seamos jueces idoneos y competentes 
para fallar en esta causa de acuerdo con nuestro sentir y parecer. Por 
ello, si intentamos mas de lo que nos es licito temamos aquella amenaza 
del salmo que Dios sera reconocido justo y tenido por puro cuantas 
veces sea juzgado por hombres mortales (Sal. 51, 4). 

3. Dios no esta obligado a conceder su gracia al pecador que encuentra 

en si mismo la causa de su condenacidn 

He aqui como Dios con su silencio puede reprimir a sus enemigos. 
Mas para que no permitamos que su santo Nombre sea escarnecido, sin 
que haya quien lidie por su honra, El nos da armas en su Palabra, para 
que les resistamos. Por tanto, si alguno nos ataca preguntandonos por 
que Dios desde el principio ha predestinado a la muerte a algunos, que 
no podian haberla merecido, porque aun no habian nacido, la respuesta 
sera preguntarles en virtud de que piensan que Dios es deudor del hombre 
si lo consideran segun su naturaleza. Estando, como todos lo estamos, 
corrompidos y contaminados por los vicios, Dios no puede por menos 
de aborrecernos ; y esto no por una tirania cruel, sino por una perfecta 
justicia. Ahora bien, si todos los hombres por su natural condition me- 
recen la muerte eterna, ide que iniquidad e injusticia, pregunto yo, 

1 Alusion a la doctrina de Duns Scoto. Calvino ha refutado de antemano a los que 
en nuestros dlas le han reprochado haber estado sometido a la influencia de ese 
pensador. 
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podran quejarse aquellos a quienes Dios ha predestinado a morir? Vengan 
todos los hijos de Adan; discutan con Dios por que antes de ser engen- 
drados han sido predestinados por su providencia eterna a perpetua 
miseria; ^que podran murmurar contra Dios cuando Ies traiga a la 
memoria quienes son ellos? Si todos estan hechos de una masa corrom- 
pida, no podemos extranarnos de que esten sujetos a condenacion. No 
acusen, pues, a Dios de injusticia, si por su juicio eterno son destinados a 
muerte ; a la cual, mal que les pese, su propia naturaleza les lleva, como 
ellos perfectamente comprenden. 

Por aqui se ve claramente cuan perversa es la inclination de esta gente 
a murmurar contra Dios, pues a sabiendas encubren la causa de su 
condenacion, la cual se ven forzados a reconocer en si mismos; y asi, 
por mas que lo doren, no se podran justificar. Aunque yo confesase cien 
veces que Dios es el autor de su condenacion - lo cual es muy verdad 
no por ello se purificaran del pecado que esta esculpido en sus conciencias 
y que a cada paso se presenta ante sus ojos. 

4. c. A los que Dios reprueba, tfio estan de antemano condenados al 

pecado? 

Preguntan tambien si han sido predestinados por disposition de Dios 
a esta corruption, que afirmamos es la causa de su ruina. Porque si es 
asi, cuando perecen en su corruption no hacen otra cosa que llevar sobre 
si la calamidad en que por haber sido predestinados para esto, cayo Adan 
y precipito consigo a toda su posteridad. <,No sera, pues, injusto Dios, 
que tan cruelmente se burla de sus criaturas? 

El querer de Dios nos es incomprensible; pero conocemos su justicia: 
odia toda iniquidad. Confieso que se debe a la voluntad de Dios el que 
todos los hijos de Adan hayan caido en este miserable estado y condition 
en que al presente se encuentran. Y es que, como al principio decia, es 
necesario en definitiva volver siempre al decreto de la voluntad divina, 
cuya causa esta en £l escondida. Pero de aqui no se sigue que los hombres 
deban discutir con Dios; pues con san Pablo les salimos al paso diciendo: 
“Oh hombre, iquien eres tu, para que alterques con Dios? £Dira el vaso 
de barro al que lo form6 : <,por que me has hecho asi? <,0 no tiene potestad 
el alfarero sobre el barro, para hacer de la misma masa un vaso para 
honra y otro para deshonra?” (Rom. 9, 20-21). 

Ellos negaran que de esta manera se defienda verdaderamente la justicia 
de Dios y que no es mas que un mero subterfugio del que suelen echar 
mano los que no encuentran excusa suficiente ; porque parece que aqui 
no se dice otra cosa, sino que a la potencia de Dios no se le puede impedir 
hacer lo que bien le pareciere; mas yo sostengo que se trata de otra cosa 
muy diferente. Porque, £que razon se puede aducir mas firme y mas solida 
que mandarnos considerar quien es Dios? Pues, £como podria cometer 
iniquidad alguna el que es Juez del mundo? Si es propio de su naturaleza 
hacer justicia, naturalmente ama la justicia y aborrece la iniquidad. Por 
eso el Apostol no anduvo con subterfugios ni busco falsas excusas, como 
si no encontrara otra salida ; simplemente demostro que la justicia de 
Dios es demasiado profunda y sublime para poder ser determinada con 
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medidas humanas, y ser comprendida por algo tan limitado como es el 
entendimiento del hombre. Es verdad; el Apostol ensena que los juicios 
de Dios son tan secretos, que en ellos se hundirian todas las inteligencias 
de los hombres, si pretendieran penetrar en ellos; pero juntamente ensena 
que es un absurdo desproposito querer someter las obras de Dios a tal 
condition que en el momento en que no entendamos la razon y causa 
de las mismas nos atrevamos a condenarlas. Existe a este proposito una 
sentencia muy notable de Salomon, que muy pocos la entienden bien: 
“El creador de todos”, dice, “es grande : dara a los locos y a los trans- 
gresores su salario” (Prov.26, 10). 1 Se admira en gran manera de la 
grandeza de Dios en cuya mano y voluntad esta castigar a los transgreso- 
res, aunque £l no les haya dado su Esplritu. El furor de los hombres es 
realmente sorprendente, al pretender comprender lo que es infinito e 
incomprensible, con una medida tan pequena comoes su entendimiento. 
San Pablo llama “escogidos” (1 Tim. 5,21), a los angeles que permane- 
cieron en su integridad; si su constancia se fundo en la benevolencia de 
Dios, la rebelion de los demonios prueba que no fueron detenidos, sino 
que se les consintio; de lo cual no se puede aducir otra causa que la 
reprobation, que permanece escondida en el secreto consejo de Dios. 

5. Aceptemos sin avergonzarnos el misterio de una voluntad incompren- 
sible, pero justa 

Venga, pues, ahora algun maniqueo o celestino, 2 y calumnie la pro- 
videncia de Dios. Yo afirmo con san Pablo, que no debemos dar razon 
de ella, pues con su grandeza sobrepuja nuestra capacidad. £Por que 
maravillarse? i,Que hay de extrano en esto? ^Pretenderan que la potencia 
de Dios sea limitada de tal manera que no pueda hacer mas que lo que 
nuestro entendimiento pueda comprender? En union de san Agustin, 3 
yo afirmo que Dios ha creado a algunos, sabiendo con toda certidumbre 
que irian a la perdition; y que esto es asi, porque asi £l lo quiso. Mas 
por qu6 lo haya querido asi, no debemos nosotros preguntarlo, puesto 
que no lo podemos comprender. Ni tampoco debemos discutir acerca de 
si es justa o no, la voluntad de Dios ; puesto que siempre que se hace 
mention de ella, bajo su nombre se designa una regia infalible de justicia. 
iA que, pues, dudar de si habra iniquidad donde claramente se ve que 
hay justicia? Ni dudemos tampoco, conforme al ejemplo de san Pablo, 
en tapar la boca a los impios, no una vez, sino cuantas la abrieren para 
ladrar como perros. Porque ^quienes sois vosotros, pobres y miseros 
hombres, para formular articulos contra Dios y acusarlo no por otra 
causa, sino porque no se presta a rebajar la grandeza de sus obras de 
acuerdo con vuestra rudeza y poca capacidad? jComo si las obras de 
Dios fueran malas, porque la carne no las comprende! Vosotros deberiais 
conocer muy bien, por las experiencias que os ha dado, la inmensa 

1 El texto biblico es conjeturable. Las versiones modernas dan una traduction total- 
mente distinta de la de Calvino. Esta aparece tambien en la antigua version inglesa 
de 1611. 

! Discipulo de Celestius, el pelagiano. 

8 Carta CLXXXVI, cap. vn, 23. A Paulino. 
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grandeza de los juicios de Dios. Bien sabeis que se les llama “abismo 
grande” (Sal. 36,6). Considerad, pues, ahora vuestra poca capacidad, y 
ved si puede comprender lo que Dios ha decretado en si mismo. <,De que 
os sirve, entonces, haberos hundido por vuestra curiosidad en este abis- 
mo, el cual - como vuestra misma razdn os lo dicta - sera vuestra ruina? 
iEs posible que no os refrene y aterrorice cuanto esta escrito de la incom- 
prensible sabiduria de Dios, de su terrible potencia, asi en la historia de 
Job, como en los Profetas? Si tu entendimiento se ve agitado por diversos 
problemas, no te pese seguir el consejo de san Agustin. “Tu, hombre”, 
dice, “esperas mi respuesta, mas yo tambien soy hombre como tu; por 
tanto oigamos ambos al que nos dice: oh hombre, £tu quien eres? Mejor 
es una fiel ignorancia que una ciencia temeraria. Busca meritos; no 
hallaras mas que castigo. jOh alteza! Pedro niega a Cristo; el ladron 
cree en El. jOh alteza! ^Deseas tu saber la raz6n? Yo me sentird sobre- 
cogido de tanta alteza. Razona tu cuanto quisieres; yo me maravillare; 
disputa tu; yo creere. La alteza veo; a la profundidad no llego. San Pablo 
se dio por satisfecho con admirar. El afirma que los juicios de Dios son 
inescrutables, iy tu vas a escudrinarlos? El dice que los caminos de Dios 
no se pueden investigar, iy tu los quieres conocer?” 1 

No conseguiremos nada con pasar adelante; porque ni satisfaremos 
la desverguenza de ellos, ni el Senor tiene necesidad de mas defensa, que 
la que ha usado por su Espiritu, hablando por boca de san Pablo. Y lo 
que es mas de considerar, nos olvidamos de hablar bien, siempre que 
dejamos de hablar segun Dios. 

6. Segunda objecidn: iPor que Dios va a castigar aquello cuya causa es 

Su predestinacidn? 

Otra objecion formula ademas la impiedad, si bien no tiende tanto 
a acusar a Dios, como a excusar el pecado de ellos; aunque, a decir 
verdad, el pecador que es condenado por Dios no puede justificarse sin 
infamar al Juez que lo condena. 

Se queja, pues, esta gente contra Dios, diciendo que como podria El 
imputar a los hombres como pecado las cosas que El con su predestina- 
tion les ha obligado necesariamente a hacer. Pues, £que podrian hacer 
ellos? iResistir a Sus decretos? Esto seria inutil, ya que no podrian pre- 
valecer contra ellos. Luego, Dios no los castiga justamente por cosas 
cuya causa principal es Su predestinacion. 

Respuestas que se deben rechazar. No me servire aqui de la defensa 
comunmente empleada por los escritores eclesiasticos, segun los cuales 
la presciencia de Dios no impide que sea tenido por pecador el hombre 
cuyos pecados Dios ha previsto, pues los pecados no son de Dios. Porque 
los calumniadores no se contentarian con esto, sino que pasarian ade- 
lante arguyendo que no obstante, si Dios lo quisiera, podria impedir los 
pecados que habia previsto ; mas como no lo ha hecho asi, sino que ha 
creado al hombre para que viva de esta manera en el mundo, y la divina 
providencia le ha colocado en tal condicidn, que necesariamente ha de 

1 Sermon XXVII, cap. ni, 3, 4; vi, 6. 
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hacer cuanto hace, no se le debe imputar aquello que no puede evitar 
y que se ha sentido movido a hacer por la voluntad de Dios. Veamos, 
pues, como se puede solucionar esta dificultad. 

En primer lugar, es necesario que estemos todos bien convencidos de 
lo que dice Salomon: “Todas las cosas ha hecho Jehova para si mismo, 
y aun al impio para el dia malo” (Prov. 16,4). Como quiera, pues, que 
la ordenacion de todas las cosas esta en las manos de Dios, y El, segun 
le agradare, puede dar vida o muerte, tambien ordena con su consejo 
que algunos desde el seno materno sean destinados a una muerte eterna 
ciertisima, y que con su perdition glorifiquen su nombre. 

Si alguno para excusar a Dios dijere que El con su providencia no les 
impone necesidad alguna, sino mas bien previendo cuan perversos habian 
de ser, los crea en esta condition, este tal diria algo, pero no todo. Es 
verdad que los doctores antiguos usaron a veces esta solution; pero con 
dudas. En cambio los escolasticos se dan por satisfechos con ella, como 
si nada se le pudiese reprochar. 

No se puede oponer en Dios presciencia y voluntad. Por mi parte con- 
cedo gustoso que la sola presciencia no causa necesidad alguna en las 
criaturas. Aunque no todos esten de acuerdo en esto ; pues hay algunos 
que la hacen causa de todas las cosas. Pero me parece que Lorenzo Valla, 
hombre por otra parte no muy versado en la Escritura, ha considerado 
esto con mucha sutileza y prudencia, al decir que esta disputa es inutil; 
y la razon que da es que la vida y la muerte son mas acciones y obras 
de la voluntad de Dios que de su presciencia. Si Dios solamente hubiera 
previsto lo que habia de acontecer a los hombres, y no lo ordenase segun 
su gusto, entonces con toda razon se plantearia la cuestion de saber que 
necesidad pondria en los hombres la divina presciencia; pero como quiera 
que El no ve las cosas futuras en ninguna otra razon, sino porque El ha 
determinado que asi sean, es una locura rompernos la cabeza disputando 
acerca de lo que causa y obra su presciencia, cuando es evidente, que 
todo se hace por ordenacion y disposition divina. 

7. Dio's ordena de antemano el fin y condicidn de todas sus criaturas. 

Testimonio de san Agustin 

Niegan nuestros adversaries que jamas se puedan hallar en la Escri- 
tura estas palabras : que Dios ha determinado que Adan pereciese por su 
caida. Como si aquel Dios, del cual dice la Escritura que hace todo 
cuanto quiere, fuese a crear la mas excelente de sus criaturas sin senalarle 
un fin. 

Dicen que Adan fue creado con libre albedrio para que escogiese el 
modo de vivir que prefiriese, y que Dios no habia determinado cosa 
alguna acerca de 61, sino tratarlo conforme a lo que merecla por sus obras. 
Si se admite esta vana invention, £donde queda aquella omnipotencia de 
Dios, que de ninguna otra cosa depende y con la cual, conforme a su 
secreto consejo, modera y gobierna todas las cosas? No obstante, la pre- 
destination, mal que les pese, se ve en todos los descendientes de Adan; 
pues naturalmente no pudo acontecer que todos por culpa de uno cayesen 
del estado en que estaban. ^Que les impide confesar del primer hombre 
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lo que contra su voluntad conceden de todo el genero humano? Porque, 
ia que perder el tiempo andandose por las ramas? La Escritura afirma 
bien claramente, que todos los hombres, en la persona de uno solo, 
fueron condenados a muerte eterna. Y como esto no se puede imputar 
a la naturaleza, claramente se ve que procede del admirable consejo de 
Dios. Es un gran absurdo, que a estos abogados, que se meten a man- 
tenedores de la justicia divina, les sirva de obstaculo un impedimento 
cualquiera, aunque sea una paja, y que no tropiecen en vigas bien grandes 
para seguir adelante. 

Pregunto asimismo, £de donde viene que tantas naciones y tantas 
criaturas se hayan visto enredadas en la muerte eterna por la caida de 
Adan - y sin remedio sino de que asi le plugo a Dios? Aqui es menester 
que estos charlatanes enmudezcan. 

Confieso que este decreto de Dios debe llenarnos de espanto ; sin em- 
bargo nadie podra negar que Dios ha sabido antes de crear al hombre, 
el fin que habia de tener, y que lo supo porque en su consejo asi lo habia 
ordenado. Si alguno se pronuncia contra la presciencia de Dios, proce- 
deria temeraria e inconsideradamente. Porque, £a que acusar al juez 
celestial de no haber ignorado lo que habia de suceder? Si hay queja 
alguna, justa o con apariencia de tal, formulese contra la predestinacion. 

Y no ha de parecer absurda mi afirmacion de que Dios no solamente 
ha previsto la caida del primer hombre y con ella la ruina de toda su 
posteridad, sino que asi lo ordeno. Porque asi como pertenece a su sabi- 
duria saber todo cuanto ha de suceder antes de que ocurra, asi tambien 
pertenece a su potencia regir y gobernar con su niano todas las cosas. 

San Agustin trata tambien esta cuestion y, como todas las demas, la 
resuelve muy atinadamente diciendo: “Saludablemente confesamos lo 
que rectisimamente creemos, que Dios, que es Senor de todas las cosas, 
y que todas las ha creado en gran manera buenas, y que ha previsto que 
lo malo surgiria de lo bueno, y supo que a su omnipotente bondad le 
convenia mas convertir el mal en bien que no permitir que existiera el 
mal, ha ordenado de tal manera la vida de los angeles y de los hombres, 
que primero quiso mostrar las fuerzas del fibre albedrio, y despues lo que 
podia el beneficio de su gracia y su justo juicio”. 1 

8. Tampoco se puede oponer en Dios voluntad y permisidn 

Algunos se acogen aqui a la distincion entre voluntad y permision, 
diciendo que los impios se pierden porque asi lo permite Dios, mas no 
porque El lo quiera. Pero, £como diremos que £l lo permite, sino porque 
asi lo quiere? Pues no es verosimil que el hombre se haya buscado su 

1 De la Correccion y de la Gracia, cap. X, 27). Admite, pues, Calvino el fibre arbitrio 
de Adan, como lo ha afirmado ya en I, xv, 8: “En esta integridad el hombre tenia 

el fibre albedrio, por el cual, si lo hubiera querido, hubiera obtenido la vida eterna”. 
Pero afirma que al dejar al hombre la experiencia de ese fibre albedrio, Dios queria 

demostrar la impotencia del mismo, a fin de mostrar luego el poder de su gracia. 
Position dialectica, que afirma a la vez el fibre albedrio de Adan y la voluntad de 
Dios que ordenaba la caida. Dios podia impedir la caida. No la ha querido, a fin 
de que el hombre pudiese conocer toda la debilidad de su fibre albedrio y toda la 
gracia de su Redentor. 


perdition por. la sola permision de Dios, y no por su ordenacion. Como 
si Dios no hubiera ordenado en que condition y estado queria que estu- 
viese la mas excelente de todas sus criaturas. No dudo, pues, un instante 
en confesar simplemente con san Agustin, 1 que la voluntad de Dios es 
la necesidad de todas las cosas, y que necesariamente ha de suceder lo 
que £l quiera, como tambien indefectiblemente sucedera cuanto £l ha 
previsto. . 

Como la causa y la materia de la perdicidn del hombre residen en el 
mismo, su condenacidn es justa. Asi pues, si los pelagianos, maniqueos, 
anabaptistas, o epicureos - pues con estas cuatro sectas nos enfrentamos 
al tratar de esta materia - alegan como excusa la necesidad con que se 
ven constrenidos por la predestinacion de Dios, no dicen nada que de 
validez a su causa. Porque si la predestinacion no es sino una dispensa- 
tion de la justicia de Dios, la cual no deja de ser irreprensible aunque sea 
oculta, asi como es del todo cierto que ellos no eran indignos de su pre- 
destination a tal fin, tambien lo es que la ruina en que caen por la 
predestinacidn de Dios es justa. Ademas, su perdition de tal manera de- 
pende de la predestinacion de Dios, que al mismo tiempo ha de haber en 
ellos causa y materia de ella. 2 Cayo el primer hombre porque asi lo habia 
Dios ordenado; mas, por que fue ordenado no lo sabemos. Pero sabemos 
de cierto que £l lo ordeno asi porque veia que con ello su Nombre seria 
glorificado. Al oir hablar de gloria, pensemos a la vez en su justicia; 
porque es necesario que sea justo lo que es digno de ser alabado. Cae, 
pues, el hombre, al ordenarlo asi la providencia de Dios ; mas cae por 
su culpa. 3 Poco antes habia declarado el Senor, que todo cuanto habia 
hecho era “bueno en gran manera” (Gn. 1,31). <,De donde, pues, le vino 
al hombre aquella maldad por la que se aparto de su Dios? Para que no 
pensase que le venia de Su creacidn, el Senor con su propio testimonio 
habia aprobado cuanto habia puesto en el. El hombre, pues, es quien 
por su propia malicia corrompio la buena naturaleza que habia recibido 
de Dios; y con su caida trajo la ruina a toda su posteridad. 

Por lo cual, contemplemos mas bien en la naturaleza corrompida de 
los hombres la causa de su condenacion, que es del todo evidente, en vez 
de buscarla en la predestinacion de Dios, en la que esta oculta y es del 
todo incomprensible. Y no llevemos a mal someter nuestro entendimiento 

1 Sobre el Genesis en sentido literal, fib. IV, cap. xv, 26. 

! Ese “de tal manera” es digno de ser notado. Lo que Dios decreta no se realiza en 
sus criaturas bajo el imperio de la “coaction”. Ninguna concepcidn determinista 
puede conciliarse con la omnipotencia de Dios, a la cual destruye. Sabemos, por 
otra parte, que la “necesidad”, en el sentido definido por Calvino, deja fibre curso 
a la libertad y a la voluntad. En una formula cenida, el profesor Augusto Lecerf 
gustaba decir: “Creemos en un Dios todopoderoro, es decir, capaz de realizar libre- 
mente en el piano de las criaturas, lo que necesariamente quiere respecto a El mismo”. 
3 Hay, pues, dos causas en la caida del primer hombre : una causa oculta, la voluntad 
insondable de Dios; y una causa evidente, la falta de Adan adornado de fibre albe- 
drio. Dejemos a un lado la causa incomprensible y reconozcamos la causa evidente, 
la de la responsabilidad del hombre. Hay que buscar la causa de nuestra ruina en 
nuestras propias faltas y no en los secretos que Dios no ha juzgado oportuno darnos 
a conocer. 
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a la inmensa sabidurla de Dios, y que se le someta en muchos secretos. 
Porque en las cosas no llcitas y que no es posible saber, la ignorancia es 
sabidurla, y el deseo de saberlas, una especie de locura. 

9. Puede que alguno diga que aun no he aducido una razon capaz de 

refrenar aquella blasfema excusa. Confieso que esto es imposible; 

porque la impiedad siempre murmurara. Sin embargo me parece que he 
dicho lo suficiente para quitar al hombre no solo toda razon, sino hasta 
el pretexto de murmurar. 

Los reprobos desean una excusa a su pecado, diciendo que no pueden 
evitar pecar por necesidad; principalmente cuando esta necesidad les 
viene impuesta por ordenacion divina. Yo, por el contrario, les niego 
que esto sea suficiente para excusarlos, puesto que esta ordenacion de 
Dios de la que se quejan es justa. Y aunque su justicia y equidad nos sea 
desconocida, sin embargo es bien cierta. De lo cual concluimos que no 
sufren castigo alguno que no les sea impuesto por el justo juicio de Dios. 

Ensenamos tambien que obran muy mal al querer poner sus ojos en 
los secretos inescrutables del consejo divino, para inquirir y saber el 
origen de su condenacidn, disimulando y no haciendo caso de la corrup- 
tion de su naturaleza, de la cual realmente procede. Y que esta corrupci6n 
no se debe imputar a Dios se ve claramente, porque El mismo dio buen 
testimonio de su creation. Porque aunque por la providencia eterna de 
Dios, el hombre haya sido creado para caer en la miseria en que esta, 
sin embargo este tomo la materia de si mismo, y no de Dios; pues la 
razon de que se haya perdido no es otra sino haber degenerado de la pura 
naturaleza en la que Dios lo creo, a la perversidad y maldad. 

10. Tercera objecion: Al elegir a unos, Dios hace acepcidn de personas, 
lo cual es contrario a la Escritura 

Los enemigos de Dios disponen aiin.de otro absurdo, el tercero, con 
el que infaman su predestinacion. Porque como nosotros, al referirnos 
a aquellos que el Senor ha apartado de la general condition de los hom- 
bres para hacerlos herederos de su reino, no senalamos otra causa que 
su benevolencia ; de aqui deducen que hay acepcion de personas en Dios, 
lo cual niega la Escritura a cada paso ; y as! dicen que una de dos : o la 
Escritura se contradice, o que Dios tiene en cuenta los meritos en su 
election. 

La acepcidn de personas segun la Escritura. En cuanto a lo primero, 
que la Escritura afirma que Dios no es aceptador de personas, ha de 
entenderse en otro sentido del que ellos lo hacen; porque con esta palabra 
de “personas”, no entiende al hombre, sino las cosas que se muestran 
a los ojos del hombre, y que suelen ganar favor, gracia y dignidad, o bien 
odio, menosprecio y afrentas; como son las riquezas, la abundancia, la 
potencia, nobleza, poder, patria, hermosura y otras semejantes; o, por 
el contrario, pobreza, necesidad, humilde linaje, no tener credito, ni honra, 
etc. En este sentido san Pedro y san Pablo niegan que Dios sea aceptador 
de personas (Hch. 10,34; Rom. 2, 10; Gal. 3, 28), porque no hace diferen- 
cia entre el judio y el griego, para aceptar a uno y rechazar al otro sola- 
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mente a causa de la nacionalidad. Santiago usa tambien las mismas pala- 
bras, cuando dice que Dios, en su juicio no tiene en cuenta las riquezas 
(Sant. 2, 5). San Pablo en otro lugar afirma que cuando juzga no hace 
diferencia alguna entre amo y criado. Por tanto, no habra contradiccidn 
alguna, si decimos que Dios, segun el decreto de su benevolencia elige 
como hijos a aquellos a quienes le place; y esto sin merito alguno de 
ellos, reprobando y rechazando a los demas. 

No hay acepcidn alguna de personas en la eleccidn. Sin embargo, para 
satisfacerles mas perfectamente se puede exponer esto como sigue: Pre- 
guntan como se explica que de dos, entre los cuales no hay diferencia 
alguna en cuanto a los meritos, Dios en su election deje pasar a uno y 
escoja a otro; Por mi parte, les pregunto tambien, si creen que hay algo 
en el que es elegido por Dios, a lo que El se aficione y por ello le elija. 
Si confiesan, como deben hacerlo, que no hay cosa alguna, se seguira 
que Dios no tiene en cuenta al hombre, sino que toma de Su misma bon- 
dad la materia para hacerle beneficios. As! que bien elija a uno, bien 
rechace al otro, ello no se hace por consideration al hombre, sino por 
Su sola misericordia, la cual debe ser fibre de manifestarse y ejercerse 
siempre y donde le pluguiere. Porque ya hemos visto que Dios al principio 
no ha elegido a muchos nobles, sabios y poderosos; y esto lo ha hecho 
para abatir la soberbia de la carne; tan lejos esta que su favor se haya 
apoyado en apariencia de ninguna clase. 

11. Al elegir a unos despliega su misericordia; al castigar a los otros, su 

justicia 

Por tanto, erroneamente acusan algunos a Dios de no obrar con 
justicia porque en su predestinacion no usa una misma medida con todos. 
Si a todos, dicen, los ve culpables, castigue a todos por igual; y si los 
halla sin culpa, que no castigue a ninguno. 

Ciertamente se conducen con Dios como si le estuviese prohibido usar 
de misericordia, o como si al querer usar de ella se viese obligado a no 
hacer en absoluto justicia. iQue es lo que exigen? Que si todos son culpa- 
bles, todos sean igualmente castigados. Nosotros admitimos que la culpa 
es general ; sin embargo, sostenemos que la misericordia de Dios socorre 
a algunos. Que socorra, dicen ellos, a todos. Pero les replicamos que 
tambien es razonable que se muestre como justo juez castigando. Al no 
poder ellos sufrir esto, £que otra cosa pretienden, sino despojar a Dios 
del poder y facultad que tiene de ejercer la misericordia, o permitirselo, 
pero a condition de que se desentienda por completo de hacer justicia? 

Testimonio de san Agustin. Por eso vienen muy a proposito las siguien- 
tes sentencias de san Agustin: 1 “Siendo asi”, dice, “que toda la masa 
del linaje humano ha caido en la condenacion en el primer hombre, los 
hombres tornados para ser vasos de honra no son vasos por su propia 
justicia, sino por la misericordia de Dios. Y que otros sean vasos de 
afrenta, no se debe imputar a iniquidad, pues no la hay en Dios, sino 

1 Carta CLXXXVI, cap. VI, 18. A Paulino. 
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a su juicio”. Y : “Que Dios de a aquellos que ha reprobado el castigo que 
merecen, y a los que ha elegido la gracia que no merecen, se puede mostrar 
que es justo e irreprensible por el ejemplo de un acreedor, al cual le es 
licito perdonar la deuda a uno y exigirla al otro. 1 Asi que el Senor puede 
muy bien dar su gracia a los que quiera, porque es misericordioso; y no 
darla a todos, porque es justo juez. En dar a unos la gracia que no mere- 
cen, muestra su gracia gratuita; y al no darla a todos, muestra lo que 
todos merecen. 2 Porque cuando dice el Apostol que Dios “sujeto a todos 
a desobediencia para tener misericordia de todos”, ha de anadirse a la 
vez, que a ninguno es deudor; porque ninguno le dio primero, para 
despues exigirle lo prestado (Rom. 11,32.35). 

12. Cuarta objecidn: La predestinacidn favorece la despreocupacidn y la 

disolucidn 

Se sirven tambien los enemigos de la verdad de otra calumnia para 
echar por tierra la predestinacion. Afirman que si prevalece esta doctrina 
estaria de mas toda solicitud y preocupacion por vivir bien. Porque, 
iquien es el que al oir que su vida y su muerte estan ya determinadas por 
el eterno e inmutable consejo de Dios, no le viene en seguida al pensa- 
miento que poco importa que viva bien o mal, puesto que la predestina- 
cidn de Dios no se puede evitar ni anticipar con lo que uno haga? Y asi 
nadie se preocupara de si mismo y cada cual hara lo que le pareciere 
dando rienda suelta a los vicios. 

Es verdad que lo que dicen no es del todo falso ; porque son muchos 
los puercos que con estas horribles blasfemias encenagan la predestina- 
cidn de Dios y con este pretexto se burlan de todas las amonestaciones y 
reprensiones. Dios, dicen ellos, sabe muy bien lo que una vez ha deter- 
minado hacer de nosotros; si ha determinado salvarnos, cuando llegue 
la hora nos salvara; y si ha decidido condenarnos, es inutil atormentarse 
en vano para salvarse. 

Pero la Escritura, al mandarnos con cuanta reverencia y temor debe- 
mos meditar en este gran misterio, instruye a los hijos de Dios en un 
sentido muy diferente y condena el maldito descomedimiento de tales 
gentes. Porque la Escritura no nos habla de la predestinacidn para que 
nos permitamos demasiado atrevimiento, ni para que presumamos con 
nuestra nefanda temeridad de escudrinar los inaccesibles decretos de 
Dios ; sino mas bien para que con toda humildad y modestia aprendamos 
a temer su juicio y a ensalzar su misericordia. Por tanto, todos los fieles 
han de apuntar a este bianco. 

El fin de nuestra eleccidn es vivir santamente. San Pablo trata conve- 
nientemente de los sordos grunidos de aquellos puercos. Dicen que no 
les importa vivir disolutamente, porque si son del numero de los elegidos 
sus pecados no seran obstaculo para que al fin se salven. Sin embargo 
san Pablo nos ensena lo contrario cuando dice que Dios nos ha escogido 
para que llevemos una vida santa e irreprensible delante de £l (Ef. 1,4). 

1 Pseudo-Agustin, De la predestinacidn y de la gracia, cap. III. 

2 Agustin, Del don de la perseverancia, cap. XII, 28. 


LIBRO III - CAPiTULO XXIII 

Si el fin y la meta de la eleccidn es la santidad de vida, ella debe mas 
bien despertarnos y estimularnos a emplearnos alegremente en la santidad, 
que no a buscar pretextos con que encubrir nuestra pereza y descuido. 
Porque es muy grande la diferencia entre estas dos cosas : dejar de obrar 
bien y no preocuparse de ello porque la eleccidn basta para salvarnos, 
y que el hombre es elegido para que se ejercite en obrar bien. No tenga- 
mos, pues, nada que ver con tales blasfemias, que trastornan de arriba 
abajo el orden de la eleccidn. 

En cuanto a la otra afirmacion, que el hombre reprobado por Dios 
perderia el tiempo y no conseguiria nada si procurase agradarle con la 
inocencia y promesa de vida, en esto se les convence de que hablan des- 
vergonzadamente. Pues, £de ddnde les podria venir este deseo, sino de la 
eleccidn? Porque todos aquellos que son del numero de los rdprobos, 
siendo como son vasos hechos para afrenta, no dejan de provocar contra 
si mismos la ira de Dios con sus perpetuas abominaciones, ni cesan de 
confirmar con manifiestas senales que el juicio de Dios esta ya pronun- 
ciado contra ellos; itan lejos estan de resistirle en vano! 

13. Por tanto, la predicacidn y las exhortaciones son absolutamente 

necesarias 

Otros, maliciosa y descaradamente calumnian esta doctrina, como 
si ella echase por tierra todas las exhortaciones a bien vivir. Ya san 
Agustin fue acusado por ello en su tiempo; acusacion de la que el se 
justifica muy bien en el libro titulado De la Correccidn y de la Gracia, que 
escribid a Valentino. Su lectura tranquilizara y aquietara facilmente a 
todos los espiritus dociles y piadosos. De 61 aducire algunas cosas apro- 
piadas a este lugar. 

Ya hemos oido cuan preclaro y excelso pregonero de la gracia de Dios 
ha sido san Pablo; its que, entonces, se ha enfriado por esto en sus 
amonestaciones y exhortaciones? Coteje esta buena gente el celo y la 
vehemencia de san Pablo con el suyo ; ciertamente, el de ellos no parecei a 
en comparacidn del increible ardor de san Pablo mas que un puro hielo. 
En verdad este principio suprime todo escrupulo : “No somos llamados 
a inmundicia, sino para que cada uno posea su vaso en honra” (1 Tes. 
4,7); y: “...hechura suya creados en Cristo Jesus para buenas obras, las 
cuales Dios preparo de antemano para que anduviesemos en ellas.” 
(Ef.2, 10). En suma, todos los que estan medianamente versados en la 
Escritura entenderdn sin mas amplia demostracion cuan bien y propia- 
mente concuerda el Apdstol lo que estos fingen que se contradice entre 
si. Manda Jesucristo que creamos en ftl; sin embargo, cuando £l mismo 
dice que ninguno puede ir a £l, sino solamente aquellos a quienes su 
Padre se lo hubiere concedido (Jn. 6,44. 65), ni se contradice a si mismo, 
ni dice nada que no sea gran verdad. 

Siga, pues, su curso la predicacidn; atraiga a los hombres a la fe y 
hagales mantenerse perseverantes y aprovechar; pero a la vez no se 
impida la recta inteligencia de la predestinacidn, para que los que obe- 
decen no se ensoberbezcan como si tuviesen esto por si mismo; antes 
bien, se glorien en el Senor. No sin causa manda Cristo que “el que tenga 
oidos para oir oiga” (Mt. 13,9). Por eso cuando nosotros exhortamos y 
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predicamos, los que tienen oidos obedecen de muy buena gana ; mas en 
los que no lo tienen, se cumple lo que esta escrito : Para que oyendo no 
oigan (Is. 6, 9). 

“Mas, ipor que los unos”, dice san Agustin, “los tienen, y los otros no? 
^Quien es el que ha conocido el consejo del Senor? iSe debe, por ventura, 
negar lo que es claro y manifiesto, porque no se puede comprender lo 
que esta oculto?”. 1 

Testimonios de san Agustin. Todo esto lo he tornado fielmente de san 
Agustin. Mas como puede que sus palabras tengan mas autoridad que 
las mias, seguire citando de 61 lo que sea oportuno. 

“Si algunos”, dice el, “despues de oir esto se entregan a la negligencia 
y abandonando el esfuerzo se van en pos de sus apetitos y deseos, £debe- 
mos nosotros por esta causa pensar que es falso lo que se ha dicho de la 
presciencia de Dios? £Es que no ha de suceder que sean buenos aquellos 
que Dios ha previsto que lo sean, por muy grande que sea la maldad en 
que al presente se hallen encenagados; y que si £l ha previsto que sean 
malos realmente lo sean, por mas santos que ahora parezcan? iSera pre- 
ciso por esto negar o callar lo que con toda verdad se dice de la prescien- 
cia de Dios; principalmente cuando callando se cae en otros errores?” 2 
Y : “Una cosa es callar la verdad, y otra tener necesidad de decir la ver- 
dad. Seria muy largo buscar todas las causas que hay para callar la 
verdad; pero entre otras hay una, y es no hacer peores a los que no en- 
tienden, por querer hacer mas doctos a los que entienden, los cuales por 
decir nosotros semejantes cosas, no serian mas doctos, ni tampoco peores. 
Suponiendo, pues, que decir la verdad produzca el efecto de que al 
decirla nosotros, el que no la entiende se haga peor, y que si la callamos, 
el que la pueda entender corra algun peligro, £que nos parece deberiamos 
hacer en tal caso? qEs que no deberiamos decir la verdad, para que los 
que la puedan entender la entiendan, y no callar, de manera que ambos 
queden ignorantes, y que aun el mas entendido se haga peor, cuando de 
oirla el y entenderla, otros muchos la aprenderian por medio de el? Nos- 
otros no rehusamos decir lo que la Escritura afirma que es licito oir. 
Tememos que al hablar nosotros se escandalice y ofenda el que no la 
puede entender ; y no tememos, que por callar, se engane el que la puede 
entender.” 3 

Despues aun mas claramente confirma esto mismo, terminando con 
esta breve conclusion: “Por tanto, si los ap6stoles y los Doctores de la 
Iglesia que les siguieron hicieron lo uno y lo otro : tratar piadosamente 
de la eterna election de los fieles y mantenerlos en un orden santo de 
bien vivir, £cual es la causa de que estos nuevos Doctores, forzados y 
convencidos por la invencible potencia de la verdad, dicen que no se 
debe predicar al pueblo la predestination, aunque lo que de ello se diga 
sea verdad? Mas bien, pase lo que pase, se debe predicar, para que el que 
tiene oidos para oir oiga. <,Y quien los tiene, si no los ha recibido de 

1 Del don de la perseverancia, cap. XIV, 37. 

2 Ibid., cap. XV, 38. 

3 Ibid., cap. XVI, 40. 
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Aquel que promete darlos? Asi pues, el que no ha recibido tal don, que 
rechace la buena doctrina, con tal que el que lo ha recibido tome y beba, 
beba y viva. Porque siendo necesario predicar las buenas obras para que 
Dios sea servido como conviene, tambi6n se debe predicar la predestina- 
ci6n, para que el que tiene oidos se glorie de la gratia de Dios en Dios, 
y no en si mismo”. 1 

14. Prudencia y caridad son necesarias en la ensenanza de la predestinacidn 
Sin embargo, como este santo Doctor tenia un singular celo y deseo 
de edificar las almas, tiene cuidado de moderar la manera de ensenar la 
verdad de tal forma, que se guarda con gran prudencia en cuanto es 
posible de escandalizar a nadie; pues advierte que la verdad se puede 
decir tambien con gran provecho. 

Si alguno hablase de esta manera al pueblo : Si no creeis es porque 
Dios os ha predestinado ya para condenaros; este no solo alimentaria 
la negligencia, sino tambien la malicia. Y si alguno fuese mas alia y dijese 
a sus oyentes que ni en el futuro habian de creer por estar ya reprobados, 
esto seria maldecir en vez de ensenar. Esta clase de gente, san Agustin 
quiere, 2 y con toda razon, que no tenga nada que ver con la Iglesia, 
puesto que carecen del don de ensefiar y atemorizan a las personas sen- 
cillas e ignorantes. Pero en otro lugar 3 dice que “el hombre aprovecha 
la correction cuando Aquel que hace aprovechar aun sin correction, se 
compadece y le ayuda; pero, 6P or que El ayuda a uno o a otro? No 
digamos que el juicio es del barro, y no del alfarero.” 

Poco despues : “Cuando los hombres por medio de la correction vuel- 
ven al camino de la justicia, £quien es el que obra en sus corazones la 
salvaci6n, sino Aquel que da el crecimiento, sea uno u otro el que plante 
y el que riega? (1 Cor. 3, 6). Cuando a Dios le place salvar a un hombre, 
no hay libre albedrio de hombre que lo impida y resista”, “Por tanto no 
hay lugar a dudas, sino que debe tenerse por absolutamente cierto, que 
las voluntades de los hombres no pueden resistir a la voluntad de Dios, 
el cual hace en el cielo y en la tierra todo cuanto quiere, e incluso ha 
hecho lo que ha de suceder, puesto que con las mismas voluntades de los 
hombres hace todo cuanto quiere”. 4 Y tambien : “Cuando El quiere atraer 
a los hombres, ^los ata quizas con ligaduras corporales? Obra interior- 
mente ; interiormente retiene los corazones ; interiormente mueve los cora- 
zones, y atrae a los hombres con la voluntad que ha formado en ellos”. 5 

Sobre todo no se puede omitir en manera alguna lo que luego anade ; 
a saber, que como nosotros no sabemos quienes son los que pertenecen 

0 dejan de pertenecer al numero y compania de los predestinados, debe- 
mos tener tal afecto, que deseemos que todos se salven ; y asi, procurare- 
mos hacer a todos aquellos que encontraremos participes de nuestra paz. 6 

1 Del don de la perseverancia, cap. XX, 51. 

2 Ibid., cap. XXII, 61. 

3 De la correccion y de la gracia, cap. V, 8. 

4 Ibid., cap. XIV, 43. 

6 Ibid., cap. XIV, 45. 

6 Subrayemos esta conclusi6n, que responde al reproche formulado con frecuencia 
de que la doctrina de la election seria un obstaculo al fervor de la evangelization. 
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Por lo demas, nuestra paz no reposara mas que en los que son hijos de 
paz. 1 

En conclusion : nuestro deber es usar, en cuanto nos fuere posible, de 
una correccion saludable y severa, a modo de medicina; y esto para con 
todos, a fin de que no se pierdan y no pierdan a los otros ; mas a Dios le 
corresponde hacer que nuestra correccion aproveche a aquellos que £l 
ha predestinado. 2 

CAPITULO XXIV 

LA eleccidn se confirma con el llamamiento 

DE Dios; POR EL CONTRARIO, LOS RtjpROBOS ATRAEN SOBREELLOS 
LA JUSTA PERDICI6N A LA QUE ESTAn DESTINADOS 

/. El llamamiento eficaz de los elegidos se debe a su eleccidn misericordiosa 
Mas, para que se entienda esto mejor, sera conveniente tratar aqui 
tanto del llamamiento de los elegidos, como de la obcecacion y endureci- 
miento de los impios. 

En cuanto a la primera parte, ya he dicho algo cuando refutd el error 
de aquellos que al socaire de la generalidad de las promesas querian 
igualar a todo el genero humano. Pero Dios se atiene a su orden, decla- 
rando finalmente por su llamamiento la gracia que de otra manera per- 
manecia escondida en £l, a la cual se puede llamar por esta razon su 
testification. “Porque a los que antes conocio, tambien los predestino 
para que fuesen hechos conformes a la imagen de su Hijo”. “Y a los que 
predestino, a dStos tambien llamo; y a los que llamo, a estos tambien 
justified ; y a los que justified, a estos tambien glorified” (Rom. 8, 29-30). 

El Sefior, al elegir a los suyos, los ha adoptado por hijos; sin embargo, 
vemos que no entran en posesion de tan grande bien sino cuando los 
llama; por otra parte, vemos tambien que, una vez llamados, comienzan 
a gozar del beneficio de su eleccidn. Por esta causa el apostol san Pablo 
llama, al Espiritu que los elegidos de Dios reciben, “espiritu de adopcion” 
(Rom. 8, 15-16), y sello y arras de nuestra herencia (Ef. 1,13-14; 2 Cor. 
1,22; y otros pasajes); porque El confirma y sella en su corazon, con Su 
testimonio, la certeza de esta adopcion. Pues aunque la predicacion del 
Evangelio mane y proceda de la fuente de la eleccidn, como quiera que 
aquella es comun incluso a los reprobos, no les serviria por si sola de 
prueba suficiente de la misma. Pero Dios ensena eficazmente a los elegi- 
dos para atraerlos a la fe, segun lo dice Cristo en las palabras que ya 
hemos alegado: Nadie ha visto al Padre, sino aquel que vino de Dios 
(Jn.6,46); siendo asi que en otro lugar dice: “Ninguno puede venir a mi, 
si el Padre que me envio no le trajere” (Jn.6,44); palabras que san 
Agustin considera muy prudentemente como sigue: “Si, como dice la 
Verdad, todo aquel que ha aprendido, vino; cualquiera que no ha venido, 
ciertamente no ha aprendido. No se sigue, pues, que el que puede venir 

1 De la correccion x de la gracia, cap. XV, 45. 

2 Ibid., cap. XVI, 49. 


venga de hecho, si 61 no lo quisiere y lo hiciere; en cambio, cualquiera 
que hubiere sido ensefiado por el Padre, no solamente puede venir, sino 
que viene de hecho. Porque 6ste ya esta adelantado para poder, estd 
aficionado para querer, y tiene el deseo de hacer”. 1 

Y en otro lugar lo dice aun mas claramente: “iQu6 quiere decir: Todo 
aquel que hubiere oldo a mi Padre y hubiere aprendido de fel viene a ml, 
sino que no hay nadie que oiga a mi Padre y aprenda de £l, que no venga 
a mi? Porque si cualquiera que ha oido a mi Padre y ha aprendido de El 
viene, sin duda todo el que no viene, ni ha oido al Padre, ni ha aprendido 
de £l; porque si hubiera oido y aprendido vendria. Muy lejos estd de los 
sentidos de la came esta escuela, en la cual el Padre ensena y es oido, 
para que los creyentes vengan al Hijo”. 2 Y poco despues dice: “Esta 
gracia que secretamente se da al corazon de los hombres no es recibida 
por ningun corazon duro; pues la causa por la que se da es para que, 
ante todo, se quite del corazon esta dureza. Asi que cuando el Padre es 
interiormente oido, quita el corazon de piedra, y da uno de carne. He 
aqui como hace £l con los hijos de la promesa y los vasos de misericordia, 
que ha preparado para gloria. ^Cual es, pues, la causa de que no ensefie 
a todos para que vayan a Cristo, sino que a todos los que ensena les 
ensena por misericordia, y a todos los que no enseiia, no les ensena por 
juicio? Pues de quien quiere tiene misericordia, y a quien quiere endu- 
rece”. 3 Asi que Dios sefiala por hijos suyos y establece ser Padre para 
ellos, a aquellos que £l ha elegido. Mas al llamarlos los introduce en su 
familia y se une a ellos para que sean una misma cosa. Y asi, cuando la 
Escritura junta el llamamiento con la eleccidn, muestra bien claramente 
de este modo que en 61 no se debe buscar ninguna otra cosa sino la 
gratuita misericordia de Dios. Porque si preguntamos quienes son aque- 
llos a quienes llama y la razdn por la que los llama, El responde que 
aquellos a quienes El ha elegido. Mas cuando se llega a la eleccion, 
entonces la sola misericordia resplandece por todas partes. Y ciertamente 
aqui se verifica lo que dice san Pablo: “No depende del que quiere ni 
del que corre, sino de Dios que tiene misericordia” (Rom. 9, 16). Y no 
se debe entender esto - como comunmente se entiende -, estableciendo 
una division entre la gracia de Dios y la voluntad del hombre; porque 
ellos explican que el deseo y el esfuerzo del hombre no sirven de nada 
por si mismos si la gracia de Dios no los bendice y hace prosperar; pero 
ademas anaden que cuando Dios los bendice y ayuda, ambos hacen 
tambien su parte en la obra de adquirir y alcanzar la salvation. Esta 
sutileza prefiero refutarla con palabras del mismo san Agustin en vez de 
las mias propias. “Si el Apostol”, dice 61, “no quiso decir otra cosa sino 
que no estaba solamente en la facultad del que quiere y del que corre, 
sino que es el Sefior quien ayuda con su misericordia, nosotros podriamos 
retorcer el argumento y decir que no pertenece s61o a la misericordia, si 
no es ayudada por la voluntad y el concurso del hombre. Y si esto es 
evidentemente impio, no dudemos de que el Apostol atribuye todo a la 

1 De la Gracia de Jesucristo y del Pecado Original, XIV, 15; XXXI. 

2 De la Predestinacion de los Santos, VIII, 13. 

8 Ibid., VIII, 13 y 14. 
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misericordia del Senor, sin atribuir cosa alguna a nuestra voluntad y 
deseo.” 1 Tales son las palabras del santo varon. 

No me preocupa en absoluto la sutileza de que se sirven al decir que 
san Pablo no hablarla de esta manera si no hubiera algun esfuerzo y 
voluntad en nosotros. Porque el no tuvo en cuenta lo que hay en el 
hombre, sino que viendo que algunos atribuian una parte de su salvation 
a su industria, simplemente condena en el primer miembro el error de 
los mismos, y luego aplica e imputa totalmente la salvacion a la miseri- 
cordia de Dios. lY que otra cosa hacen los profetas, sino predicar de 
continuo el gratuito llamamiento de Dios? 

2. En el llamamiento eficaz, la iluminacidn del Esplritu Santo esta unida 

a la predicacidn de la Palabra 

Ademas, la misma naturaleza y economia del llamamiento muestra 
esto mismo bien claramente; pues este no consiste solamente en la predi- 
cation de la Palabra, sino tambien en la iluminacion del Espiritu Santo. 
Por el Profeta se nos da a entender quienes son aquellos a quienes Dios 
ofrece su Palabra: “Fui hallado por los que no me buscaban. Dije a 
gente que no invocaba mi nombre: Heme aqul” (Is. 65, 1). Y para que 
los judlos no pensasen que tal gracia se referla solamente a los gentiles, 
el Senor les trae tambien a la memoria de donde ha sacado £l a su padre 
Abraham, cuando quiso recibirlo en su gracia y favor; a saber, de en 
medio de la idolatrla en la cual estaba abismado con toda su familia 
(Jos. 24, 2-3). 

Cuando Dios se muestra con la luz de su Palabra a aquellos que no 
lo mereclan, con ello da una evidente senal de su gratuita bondad. En 
esto, pues, brilla ya su inmensa bondad; pero no como salvacion para 
todos; pues a los reprobos les esta preparando un juicio mucho mas 
grave por haber rechazado el testimonio del amor de Dios. Y ciertamente 
Dios les quita la eficacia y virtud de su Espiritu, para hacer resplandecer 
su gloria. De aqul, pues, se sigue que este interno llamamiento es una 
prenda de salvacion que no puede fallar. 

A esto mismo se refiere lo que dice san Juan: “En esto sabemos que el 
permanece en nosotros, por el Espiritu que nos ha dado” (1 Jn.3,24). 
Y para que la carne no se glorie de haber respondido al llamamiento de 
Dios, que espontaneamente se le ofrecia y convidaba, afirma que nosotros 
no tenemos mas oidos para oir, ni ojos para ver, que los que El nos diere; 
y que no los da conforme a lo que cada uno merece, sino conforme a su 
election. De esto tenemos un ejemplo admirable en san Lucas cuando 
dice que los judios y los gentiles oyeron juntamente el sermon que Pablo 
y Bernabe predicaron ; y a pesar de que todos a la vez oyeron el sermon 
y fueron instruidos en la misma doctrina, no obstante san Lucas refiere 
que “creyeron todos los que estaban ordenados para vida eterna” (Hch. 
13,48). i,Como, pues, nos atreveremos a negar que el llamamiento es 
gratuito, cuando en el resplandece por todas partes unicamente la 
election? 


1 Enquiridion IX, 32. 
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3. La eleccidn no depende de la voluntad ni de la fe del hombre 
Es preciso que en esta materia nos guardemos bien de caer en dos 

errores. 

Hay algunos que ponen al hombre como companero de Dios en la 
obra de la salvacion, para ratificar con su ayuda la election divina. Con 
ello constituyen la voluntad del hombre superior al consejo de Dios. 
Como si la Escritura nos ensenase que solamente se nos concede poder 
creer, y no que la fe misma es un don de Dios. 

Otros hay que, aunque no rebajan tanto como los anteriores la gracia 
del Espiritu Santo, sin embargo, movidos por no se que razon, hacen 
depender la election de la fe, como si fuese dudosa e incluso del todo 
ineficaz mientras no es confirmada por la fe. 

Ciertamente no hay duda de que al creer se confirma en cuanto a nos- 
otros, y ya hemos visto que el consejo de Dios que antes permanetia 
oculto para nosotros, se nos manifiesta; aunque no entendamos por esto 
sino que la adoption de Dios, la cual antes no entendiamos ni conotia- 
mos, se confirma en nosotros y es como impresa con un sello. Pero es 
falsa su opinion de que la election solo comienza a ser eficaz cuando 
hemos abrazado el Evangelio, y que de aqul toma toda su fuerza y vigor. 
Es verdad que por lo que a nosotros se refiere, segun lo he dicho, recibi- 
mos del Evangelio la certeza de la misma; porque si intentaramos pene- 
trar en el etemo decreto y la ordenacion de Dios, nos tragaria aquel 
profundo abismo. Mas despues que Dios nos ha manifestado y dado a 
entender que somos de sus elegidos, es necesario que subamos mas alto, 
para que el efecto no sofoque su causa. Porque, i,qu6 hay mas absurdo 
e irrazonable que, cuando la Escritura nos ensena y afirma que Dios 
nos ha iluminado en cuanto que nos ha elegido, esta claridad ciegue de 
tal manera nuestros ojos que rehusemos ponerlos en nuestra elecci6n? 

Sin embargo, yo no niego que para estar ciertos de nuestra salvacion 
sea necesario comenzar por la Palabra, y que nuestra confianza debe 
descansar sobre ella para que invoquemos a Dios como a Padre. Porque 
van muy fuera de camino los que quieren volar sobre las nubes para 
darnos certeza del consejo de Dios, que El ha puesto cerca de nosotros ; 
a saber, en nuestra boca y nuestro corazon (Dt.30, 14). Debemos, pues, 
refrenar esta temeridad con la sobriedad de la fe, para que Dios nos sea 
testigo suficiente de su oculta gracia, que nos revela en su Palabra; con 
tal que este canal por el que corre el agua en gran abundancia para que 
bebamos de ella, no impida que la verdadera fuente tenga el honor que 
le es debido. 

4. La certeza de nuestra eleccidn nos es suficientemente atestiguada por 
la Palabra 

Por tanto, como proceden muy mal quienes ensenan que la virtud y 
eficacia de la eleccion depende de la fe en el Evangelio por la cual senti- 
mos que ella nos pertenece, nosotros guardaremos el orden debido si, 
al procurar la certidumbre de nuestra salvacion, nos asimos a las senales 
que de ello se siguen como a unos testimonies ciertos de la misma. 

Con ningun genero de tentaciones acomete mas grave y peligrosamente 
Satanas a los fieles, que cuando inquietandolos con la duda de su eleccion 
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los induce a la vez, con un desatinado deseo, a buscarla fuera de camino. 
Y la buscan fuera de camino, cuando se esfuerzan por penetrar en los 
incomprensibles secretos de la sabiduria divina, y cuando, a fin de com- 
prender lo que estd establecido sobre ellos en el juicio de Dios, se esfuer- 
zan en penetrar hasta la misma etemidad. Porque entonces se arrojan 
de cabeza a un pielago insondable donde se ahogardn; entonces se 
enredan en una infinidad de lazos de los que no podrdn desatarse; enton- 
ces se hundiran en un abismo de oscuridad. Pues es justo que el desvario 
del ingenio del hombre sea castigado con una ruina horrible y una total 
destruction, cuando espontaneamente y por su propia voluntad procura 
levantarse tan alto, que pueda incluso llegar a la sabiduria divina. Y esta 
tentacidn es tanto mas nociva cuanto que a ella mas que a ningUna otra 
estamos casi todos muy inclinados. Porque hay muy pocosypor no decir 
ninguno, que no experimente alguna vez esta tentacion : £De donde te 
viene la salvaci6n, sino de la election? iY quidn te ha revelado que eres 
elegido? Si esta tentacidn ataca alguna vez al hombre, lo atormenta en 
gran manera, o lo deja del todo aterrado y abatido. Ciertamente no 
podria desear mejor argumento que esta experiencia, para probar y 
demostrar cuan perversamente se imagina la predestination esta clase 
de gente. Porque el entendimiento humano no puede verse infectado con 
un error mds pestilente que perder la tranquilidad, la paz y el reposo que 
deberfa tener en Dios, cuando la conciencia se ve alterada y turbada de 
esta manera. 

Por tanto, si tememos naufragar, guarddmonos con gran cuidado y 
solicitud de dar contra esta roca, contra la que no se puede chocar sin 
que se siga la total ruina y destruccidn. Y aunque esta disputa de la 
predestinacidn sea temida como un mar peligrosisimo, sin embargo, 
navegar por 61 y tratar de ella es bien seguro y, me atrevo a decir, delei- 
table; a no ser que uno a prop6sito quiera meterse en el peligro. Porque 
asi como aquellos que, para estar ciertos de su eleccion, penetran en el 
secreto consejo de Dios sin su Palabra, dan consigo en un abismo del 
que no podran salir; del mismo modo, por el contrario, los que la buscan 
como se debe y conforme al orden que la Palabra de Dios nos muestra, 
sacan de ello muy grande consolation. 

Sigamos, pues, este camino para buscarla ; comencemos por la voluntad 
de Dios, y terminemos por la misma. Mas esto no impide que los fieles 
sientan que los beneficios que cada dia reciben de la mano de Dios 
proceden y descienden de aquella oculta adoption, como ellos mismos 
lo dicen por el profeta Isaias: “Has hecho maravillas; tus consejos anti- 
guos son verdad y firmeza” (Is. 25,1); ya que el Senor quiere que ella 
nos sirva de testimonio para hacernos entender todo aquello que nos es 
licito saber sobre su consejo. 

Testimonio de san Bernardo. Y a fin de que este testimonio no parezca 
debil y de poca importancia, consideremos cuan grande claridad y certi- 
dumbre trae consigo. A este respecto san Bernardo se expresa muy a 
proposito. Despues de haber hablado de los reprobos, dice estas palabras : 
“El proposito de Dios permanece firme, la sentencia de paz esta asegu- 
rada sobre los que le temen, disimulando sus males y remunerando sus 
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bienes, para que de una extrana manera, no solamente sus bienes, sino 
aun sus males se conviertan en bien. iQuien acusara a los elegidos de 
Dios? A mi me basta solamente para poseer la justicia tener propicio 
y favorable a Aquel contra quien peque. Todo cuanto fil ha determinado 
no imputarme es como si nunca hubiera existido”. 1 Y poco despues: 
“ jOh lugar de verdadero reposo, al cual no sin razdn podria llamar 
camara en la que Dios .es visto, no como turbado por la ira o angustiado 
por la preocupacion, sino en la que se conoce que su benevolencia es 
buena, agradable y perfecta. Esta vision no espanta ni asombra, sino 
que sosiega y halaga; no suscita curiosidad alguna llena de inquietud, 
sino que la apacigua; no turba los sentidos, sino que los aquieta. He 
aqui donde de veras se consigue reposo: que Dios estando apaciguado 
nos tranquiliza, porque nuestro reposo es verlo y tenerlo apacible.” 2 

5. El fundamento, la realidad y la certeza de nuestro llamamiento y de 

nuestra eleccidn esta en Cristo solo 

Primeramente, si deseamos tener de nuestra parte la clemencia pater- 
nal de Dios y su benevolencia, debemos poner nuestros ojos en Cristo, 
en quien unicamente el Padre tiene su complacencia (Mt. 3, 17). Asimismo, 
si buscamos la salvati6n, la vida y la inmortalidad, no debemos ir a nadie 
mas que a fil, puesto que fil solo es la fuente de la vida, el dncora de la 
salvation y el heredero del reino de los cielos. £De qu6 nos sirve la eleccion, 
sino para que, siendo adoptados por el Padre celestial como hijos, alcan- 
cemos con su favor y gracia la salvation y la inmortalidad? Revolved y 
escudrifiad cuanto quisiereis; no conseguireis probar que el bianco y fin 
de nuestra eleccion vaya mas alia. 

Por tanto, a los que Dios ha tornado como hijos suyos no se dice que 
fil los ha elegido en ellos mismos, sino en Cristo (Ef. 1,4); pues no podia 
amarlos, ni honrarlos con la herencia de su reino, sino haciendolos parti- 
cipes de fil. Ahora bien, si somos elegidos en fil, no hallaremos la certeza 
de nuestra eleccion en nosotros mismos; ni siquiera en Dios Padre, si lo 
imaginamos sin su Hijo. Por eso Cristo es para nosotros a modo de 
espejo en quien debemos contemplar nuestra eleccion, y en el que la 
contemplaremos sin llamarnos a engano. Porque siendo fil Aquel a cuyo 
cuerpo el Padre ha determinado incorporar a quienes desde la eternidad 
ha querido que sean suyos, de forma que tenga como hijos a todos cuan- 
tos reconoce como miembros del mismo, tenemos un testimonio lo 
bastante firme y evidente de que estamos inscritos en el libro de la vida, 
si comunicamos con Cristo. 

Ahora bien, fil se nos ha comunicado suficientemente, cuando por la 
predicatidn del Evangelio nos ha testimoniado que es fil a quien el Padre 
nos ha dado, a fin de que fil con todo cuanto tiene sea nuestro. Se dice 
que nos revestimos de fil al unirnos con fil para vivir, porque fil es el 
que vive. Esta sentencia se repite muchas veces: que el Padre “no esca- 
tim6 ni a su propio Hijo” (Rom. 8,32), “para que todo aquel que en el 
cree, no se pierda” (Jn.3, 16). Y tambien se dice que el que en fil cree ha 

1 Sermones sobre el Cantor de los Cantares, XXIII, 15. 

2 Ibid., XXIII, 16. 
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pasado de la muerte a la vida (Jn.5,24). En este sentido se llama a si 
mismo pan de vida, del cual el que lo comiere no morird jamas (Jn. 
6, 35 . 38). Y afirmo tambidn que El es quien ha testificado que a todos 
los que lo hubieren recibido por la fe, el Padre los tendra por hijos. Si 
deseamos algo mds que ser tenidos por hijos y herederos de Dios, sera 
necesario que subamos mds alto que Cristo. Si tal es nuestra meta y no 
podemos pasar mds adelante, icuan descaminados andamos al buscar 
fuera de fil lo queya hemos conseguido en fil, y s61o en fil se puede hallar! 
Ademas, siendo El la sabiduria inmutable del Padre, su firme consejo, 
no hay por qu6 temer que lo que fil nos dice en su Palabra disienta lo 
mds minimo de aquella voluntad de su Padre que buscamos; nntes bien, 
fil nos la manifiesta fielmente, cual ha sido desde el principio y como 
siempre ha de ser. 

La prdctica de esta doctrina debe tener tambien fuerza y vigor en 
nuestras oraciones. Porque aunque la fe de nuestra election nos anima 
a invocar a Dios, sin embargo, cuando hacemos nuestras suplicas y peti- 
ciones estaria muy fuera de propdsito ponerla delante de Dios y hacer 
como un pacto con fil, diciendo : Senor, si soy elegido, 6yeme; siendo asi 
que fil quiere que nos demos por satisfechos con sus promesas, sin buscar 
en ninguna otra cosa si nos sera propicio o no. Esta prudencia nos librara 
de muchos lazos, si sabemos aplicar debidamente lo que esta conveniente- 
mente escrito, no torciendolo inconsideradamente ya hacia una parte, 
ya hacia otra, de acuerdo con nuestro capricho. 

6. Cristo, que nos llama, es nuestro pastor y confirma nuestra eleccidn 
Tiene tambien mucha importancia para confirmar nuestra confianza, 
que la firmeza de nuestra eleccidn esta unida con nuestra vocation. Por- 
que a los que Cristo ha iluminado con su conocimiento y los ha unido 
a la sociedad de su Iglesia, se dice que los recibe bajo su protection y 
amparo ; y todos los que fil recibe, el Padre se los ha confiado y entregado 
para que los guarde para la vida eterna (Jn. 6, 37-39). iQud mas podemos 
desear? Cristo dice bien alto que el Padre ha puesto bajo su protection 
a todos los que quiere que se salven (Jn. 17,6. 12). Por tanto, si queremos 
saber si Dios se preocupa de nuestra salvation, procuremos saber si nos 
ha encomendado a Cristo, a quien ha constituido como unico Salvador 
de los suyos. Y si dudamos que Cristo nos haya recibido bajo su amparo 
y protection, fil mismo nos quita toda duda, cuando espontaneamente 
se nos presenta como pastor, y por su propia boca dice que seremos del 
numero de sus ovejas si oyeremos su voz (Jn. 10,3. 16). Abracemos, pues, 
a Cristo, pues fil espontaneamente se nos ofrece y nos contara en el 
numero de sus ovejas, y nos guardara dentro de su aprisco. 

El llamamiento eficaz implica la perseverancia final. Mas puede que 
alguno diga que debemos estar solicitos y acongojados por lo que en el 
futuro nos pueda acontecer. Porque asi como san Pablo dice que Dios 
llama a aquellos que ha escogido (Rom. 8, 30), tambien el Senor prueba 
que “muchos son llamados, y pocos escogidos” (Mt.22, 14); y el mismo 
san Pablo en otro lugar nos exhorta a estar seguros: “El que piensa estar 
firme, mire que no caiga” (1 Cor. 10, 12). Y : “Tu por la fe estas en pie. 
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No te ensoberbezcas, sino teme” (Rom. 11,20). Finalmente, la experien- 
cia misma muestra suficientemente que el llamamiento y la fe sirven de 
muy poco, si juntamente no hay perseverancia, la cual se nos da a todos. 

Pero Cristo nos ha librado de esta solicitud. Porque sin duda estas 
promesas se refieren al futuro : “Todo lo que el Padre me da, vendra a 
mi ; y al que a mi viene no le echo fuera”. Y : “fista es la voluntad del que 
me ha enviado: que todo aquel que ve al Hijo y cree en 61, tenga vida 
eterna; y yo lo resucitar6 en el dia postrero” (Jn. 6, 37 . 40). Igualmente: 
“Mis ovejas oyen mi voz, y yo las conozco, y me siguen, y yo les doy la 
vida eterna; y no pereceran jamas, ni nadie las arrebatara de mi mano. 
Mi Padre que me las dio, es mayor que todos, y nadie las puede arrebatar 
de la mano de mi Padre” (Jn. 10,27-29). Y cuando dice que toda planta 
que su Padre no plant6 sera arrancada (Mt. 15, 13), prueba por el contra- 
rio, que es imposible que los que han echado vivas raices en Dios puedan 
ser arrancados de fil. Esta de acuerdo con ello lo que dice san Juan: “Si 
hubiesen sido de nosotros, habrian permanecido con nosotros” (1 Jn. 
2, 19). Y esta es la razon por la que san Pablo se atreve a gloriarse frente 
a la muerte y la vida, frente a lo presente y lo por venir (Rom. 8, 38); 
gloria que debe estar fundada sobre el don de la perseverancia. Y no hay 
duda que se refiere a todos los elegidos al decir: “El que comenzo en 
vosotros la obra, la perfeccionara hasta el dia de Jesucristo” (Flp. 1,6). 
Y David, cuando titubeaba en la fe, se apoyaba en este fundamento: 
“(Senor), no desampares la obra de tus manos” (Sal. 138,8). Y el mismo 
Jesucristo, cuando ora por los elegidos no hay duda de que en su oration 
pide lo mismo que pidio por san Pedro; a saber, que su fe no falte 
(Lc.22,32). De lo cual concluimos que estan fuera de todo peligro de 
apartarse por completo de Dios, puesto que al Hijo de Dios no le fue 
negada su petition de que sus fieles perseverasen constantes. iQue nos 
quiso ensenar Cristo con esto, sino que confiemos en que seremos salvos 
para siempre, puesto que fil nos ha recibido por suyos? 

7. Mediante una confianza humilde el creyente se asegura de que perse- 

verara 

Puede que alguno replique que es cosa ordinaria que los que parecian 
ser de Cristo se aparten de El y perezcan. Mas aun : que en el mismo lugar 
en que Cristo afirma que ninguno de los que el Padre le dio se perdio, 
exceptua, no obstante, al hijo de perdition (Jn. 17, 12). Esto es cierto; 
pero tambien es verdad que esos tales nunca se llegaron a Cristo con una 
confianza cual aquella en la cual yo afirmo que nuestra election nos es 
certificada. “Salieron de nosotros”, dice san Juan, “pero no eran de 
nosotros ; porque si hubiesen sido de nosotros, habrian permanecido con 
nosotros” (1 Jn.2, 19). No niego que tengan senates de su llamamiento 
semejantes a las que poseen los elegidos; pero que tengan aquella firme 
certeza que los fieles deben obtener - segun lo he dicho - del Evangelio, 
eso no se lo concedo. 

Por tanto, que semejantes ejemplos no nos alteren ni nos impi- 
dan descansar confiados en la promesa del Senor, cuando dice que 
el Padre le ha dado a todos aquellos que con verdadera fe lo reciben, 
de los cuales ni uno solo perecera por ser fil su guardian y pastor 
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(Jn.3,16; 6,39). Por lo que se refiere a Judas, luego hablaremos de el. 

En cuanto a san Pablo, el no nos prohibe tener una seguridad sencilla, 
sino la seguridad negligente y desenvuelta de la carne, que lleva consigo 
el orgullo, el fausto, la arrogancia y el menosprecio de los demas, que 
extingue la humildad y reverencia para con Dios y engendra el olvido 
de la gracia que hemos recibido. Porque 61 habla con los gentiles, ense- 
nandoles que no deben burlarse soberbia e inhumanamente de los judios, 
por haber sido aquellos colocados en el lugar del que estos fueron arro- 
jados. Ni tampoco exige el Apostol un temor que nos haga ir vacilando 
a ciegas ; sino tal, que ensenandonos a recibir con humildad la gracia de 
Dios, no disminuya en nada la confianza que en £l tenemos, conforme 
lo hemos ya dicho. 

Asimismo debemos notar que no habla con cada uno en particular, 
sino con las sectas que por entonces habla; pues como estuviera la 
Iglesia dividida en dos bandos y la envidia ocasionase divisiones, advierte 
san Pablo a los gentiles que el haber sido puestos en lugar del pueblo 
santo y peculiar del Senor debla inducirlos al temor y la modestia; pues 
ciertamente entre ellos habla algunos muy infatuados, y era preciso abatir 
su orgullo. 

Por lo demas, ya hemos visto que nuestra esperanza se proyecta sobre 
el futuro, incluso despues de nuestra muerte, y que no hay nada mas 
contrario a su naturaleza y condition que estar inquietos y acongojados 
sin saber lo que va a ser de nosotros. 

8. Distincion entre llamamiento universal y llamamiento especial 

En cuanto a la sentencia de Cristo, “muchos son llamados, y pocos 
escogidos” (Mt.22, 14), la aplican y entienden muy mal; pero se aclarara, 
si distinguimos dos clases de llamamiento; division que, segun ya hemos 
expuesto, es evidente. Porque hay un llamamiento universal con el que 
Dios, mediante la predication externa de su Palabra, llama y convida a 
si indistintamente a todos, incluso a aquellos a quienes se la propone 
para olor de muerte y materia de mayor condenacion. 

Hay otro particular - del cual no hace participes a la mayorla, sino 
solo a sus fieles - cuando por la iluminacion interior de su Espiritu hace 
que la Palabra predicada arraigue en su corazon. Tambien a veces hace 
participes de ella a aquellos a quienes solamente ilumina durante cierto 
tiempo, y despues, por as! merecerlo su ingratitud, los desampara y los 
castiga con mayor ceguera. 

Viendo, pues, el Senor, que su Evangelio habla de ser anunciado a 
muchos pueblos y que muchlsimos no harlan caso de el, y pocos lo te 
drlan en la estima que se merece, nos describe a Dios bajo la forma de 
un rey que celebra un solemne banquete, y envla a sus servidores por 
todas partes para que conviden al mismo a gran numero de personas, 
consiguiendo solo que asistan a el muy pocas de ellas, pues cada una 
presenta una excusa ; de manera que se ve obligado a enviar de nuevo a 
sus servidores a las encrucijadas de los caminos para que llamen a cuan- 
tos encuentren. 

No hay quien no vea que esta parabola se debe entender hasta aqul 
de la vocation externa. Anade luego, que Dios obra como un buen 
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anfitrion, que va de mesa en mesa para alegrar a sus invitados; el cual, 
si halla a alguno sin el traje de boda, no consiente en modo alguno que 
su banquete sea deshonrado y difamado, sino que le obliga a abandonarlo. 
Esta parte se ha de entender de los que hacen profesidn de fe, y asi son 
admitidos en la Iglesia, pero sin embargo no van vestidos de la santifica- 
ci6n de Cristo. Esta gente, que es deshonra de la Iglesia y escdndalo del 
Evangelio, no la sufrira Dios por largo tiempo; sino que, como su im- 
pureza lo merece, la arrojara fuera (Mt.22, 2-13). 

As! que pocos son los escogidos entre tantos llamados, pero no con 
el llamamiento necesario para que los fieles estimen su eleccidn. Porque 
aqu61 es comun tambien a los impios; en cambio este de que aqui habla- 
mos lleva consigo el Espiritu de regeneracidn, que es como arras y sello 
de la herencia que poseeremos y con el cual nuestro corazon es sellado 
hasta el dia del Senor (Ef. 1,13-14). 

En suma, mientras los hipdcritas blasonan de piedad cual verdaderos 
siervos de Dios, Cristo afirma que al final seran arrojados del lugar que 
ocupan injustamente; como se dice en el salmo: “Jehova, iqui6n habitara 
en tu taberndculo? El que anda en integridad y hace justicia, y habla 
verdad en su corazon” (Sal. 15, 1-2). Y en otro lugar: “Tal es la genera- 
cidn de los que le buscan, de los que buscan tu rostro, oh Dios de Jacob” 
(Sal. 24, 6). Y de esta manera exhorta el Espiritu Santo a los fieles a tener 
paciencia y no llevar a mal que los ismaelitas se mezclen con ellos en la 
Iglesia, puesto que al final les sera quitada la mdscara y seran arrojados 
de la Iglesia con gran afrenta suya. 

9. Judas fue elegido para el cargo de apdstol, no para salvarse 

£sta es la causa de que Cristo haga la exception mencionada cuando 
dice que ninguna de sus ovejas perecera, excepto Judas (Jn. 17, 12). Porque 
61 no era contado entre las ovejas de Cristo por serlo verdaderamente, 
sino porque estaba entre ellas. 

Lo que el Seiior dice en otro lugar, que £l lo habia elegido juntamente 
con los otros apostoles, debe entenderse solamente del oficio : “iNo os 
he escogido yo a los doce, y uno de vosotros es diablo?” (Jn. 6, 70) ; quiere 
decir, que lo habia elegido para que fuese apdstol. Pero cuando habla 
de la election para salvarse, lo excluye del numero de los elegidos ; como 
cuando dice: “No hablo de todos vosotros; yo se a quienes he elegido” 
(Jn. 13, 18). Si alguno confundiese el t6rmino election en estos dos pasajes, 
se enredaria miserablemente; lo mejor y mas fdcil es hacer distincidn. 

Por eso san Gregorio se expresa muy desacertadamente cuando dice 
que nosotros conocemos solamente nuestra vocacidn, pero que estamos 
inciertos de la eleccidn; por lo cual exhorta a todos a temer y temblar; 
y en confirmacidn de ello da como razdn que, aunque sepamos como 
somos al presente, sin embargo no podemos saber cdmo seremos en el 
porvenir. 1 Mas con su manera de proceder da a entender bien claramente 
cuanto se ha enganado en esta materia. Porque como fundaba la eleccidn 
en los meritos de las obras, tenia motivo suficiente para abatir los cora- 
zones de los hombres y hacerlos desconfiar; confirmarlos no podia, 

1 Homiiias sobre los Evangelios, lib. II, hom. xxxvin, 14. 
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pues no los induce a que sin confiar en si mismos se acojan a la bondad 
de Dios. 

La predestination fortalece la fe de los fieles. Con esto los fieles co- 
mienzan a sentir cierto gusto de lo que al principio hemos dicho ; que la 
predestination, si bien se considera, no hace titubear la fe, sino que mas 
bien la confirma. 

No niego por ello que el Espiritu Santo se adapte a hablar conforme 
a la bajeza y pocas luces de nuestro entendimiento, como cuando dice: 
“No estaran en la congregation de mi pueblo, ni seran inscritos en el 
libro de la casa de Israel” (Ez. 13,9). Como si Dios comenzase a escribir 
en el libro de la vida a los que cuenta en el numero de los suyos ; cuando 
sabemos, de labios del mismo Cristo, que los nombres de los hijos de 
Dios estan desde el principio escritos en el libro de la vida (Lc. 10,20; 
Flp. 4, 3). Mas bien con estas palabras se indica la exclusion de los judios, 
los cuales durante algun tiempo fueron tenidos por los pilares de la 
Iglesia, y como los primeros entre los elegidos, conforme a lo que se dice 
en el salmo: “Sean raldos del libro de los vivientes, y no sean escritos 
entre los justos” (Sal. 69, 28). 

10. Mientras espera a llamarlos, Dios preserva a los elegidos de toda 

impiedad desesperada 

Ciertamente los elegidos no son congregados por el llamamiento en 
el aprisco de Cristo desde el seno de su madre, ni todos a la vez, sino 
segun el Senor tiene a bien dispensaries su gracia. Antes de ser conducidos 
a este sumo Pastor, andan errantes como los demas, dispersos unos por 
un lado, y otros por otro, en el comun desierto del mundo; y en nada 
difieren de los demas, sino en que el Senor los ampara con una singular 
misericordia para que no se precipiten en el despenadero de la muerte 
eterna. Si no fijamos en ellos no veremos mas que hijos de Adan, que 
no pueden parecerse sino al perverso y desobediente padre del que pro- 
ceden ; y el que no caigan en una impiedad suprema y sin remedio no se 
debe a la natural bondad que pueda haber en ellos, sino a que los ojos 
de Dios velan por ellos y su mano esta extendida para guardarlos. Porque 
los que suenan que tienen no se que semilla de election arraigada en su 
corazon desde su nacimiento y que en virtud de ella se inclinan a la 
piedad y al temor de Dios, no tienen testimonio alguno con que defen- 
derse, y la misma experiencia les convence de ello. 

Citan algunos ejemplos para probar que los elegidos, aun antes de su 
iluminacion, no estaban fuera de la religion; dicen que san Pablo vivio 
de manera irreprensible en su fariseismo (Flp. 3, 5-6); y que Cornelio 
fue acepto a Dios por sus limosnas y sus oraciones (Hch. 10,2). 

Respecto a san Pablo, admito que estan en lo cierto; pero se enganan 
en el caso de Cornelio; pues bien claro se ve que estaba iluminado y 
regenerado, de forma que nada le faltaba, sino que le fuese revelado 
manifiesta y claramente el Evangelio. Pero, aun cuando esto fuese asl, 
£que podrian concluir de aqui? iQue todos los elegidos han tenido siempre 
el Espiritu de Dios? Esto seria como si alguno, despues de demostrar la 
integridad de Aristides, Socrates, Escipion, Curion, Camilo y otros 
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personajes semejantes, concluyera de ahi que cuantos han vivido ciega- 
mente en su idolatria han llevado una vida santa y pura. Pero ademas 
de que su argumento no vale nada, la Escritura les contradice abierta- 
mente en muchos lugares. Porque el estado y condition en que los efesios, 
segun san Pablo, vivieron antes de ser regenerados, no muestra un solo 
grano de esta simiente: “Estabais”, dice, “muertos en vuestros delitos y 
pecados, en los cuales anduvisteis en otro tiempo, siguiendo la corriente 
de este mundo, conforme al principe de la potestad del aire, el espiritu 
que ahora opera en los hijos de desobediencia, entre los cuales tambien 
todos nosotros vivimos en otro tiempo en las obras de nuestra carne, 
haciendo la voluntad de la carne y de los pensamientos, y eramos por 
naturaleza hijos de ira, lo mismo que los demas” (Ef. 2, 1-3). Y tambien : 
“En otro tiempo erais tinieblas, mas ahora sois luz en el Senor; andad 
como hijos de luz” (Ef. 5,8). 

Puede que alguno diga que esto ha de referirse a la ignorancia del ver- 
dadero Dios en la cual tambien ellos confiesan que los elegidos han vivido 
antes de su llamamiento. Pero esto seria una insolente calumnia, puesto 
que san Pablo concluye de lo dicho que los efesios no deben en adelante 
mentir ni robar (Ef. 4, 25-28). Mas, aunque fuese como ellos dicen, £que 
responderan a otros pasajes de la Escritura? Asi cuando el mismo Apds- 
tol, despues de advertir a los corintios de que “ni los fornicarios, ni los 
adulteros, ni los afeminados, ni los que se echan con varones, ni los 
ladrones, ni los avaros, ni los borrachos...herederan el reino de Dios”, 
inmediatamente anade que ellos se vieron envueltos en los mismos crfme- 
nes antes de conocer a Cristo ; pero que al presente estaban lavados en 
la sangre de Jesucristo y habian sido liberados por su Espiritu (1 Cor. 
6,9-11). Y a los romanos: “Asi como para iniquidad presentasteis vues- 
tros miembros para servir a la inmundicia y a la iniquidad, asi ahora 
para santificacion presentad vuestros miembros para servir a la justicia. 
Porque, £que fruto teniais de aquellas cosas de las cuales ahora os aver- 
gonzais?” (Rom. 6, 19-21). 

11. Antes de ser llamados, todos los elegidos son ovejas descarriadas 
<jQue semilla de election, pregunto yo, fructificaba en aquellos que 
habian vivido toda la vida mal y deshonestamente y que, como desahucia- 
dos, ya se hundian en el vicio mas execrable? Si el Apostol hubiera querido 
expresarse conforme al parecer de estos nuevos doctores, hubiera debido 
mostrar cuan obligados estaban a la liberalidad que Dios habia usado con 
ellos, al no dejarlos caer en tan grande abomination. E igualmente, tam- 
bien san Pedro deberia exhortar a los destinatarios de su carta a ser ag'ra- 
decidos a Dios por la perpetua semilla de eleccidn que habia plantado en 
ellos. Mas por el contrario, les amonesta porque ya es suficiente que en el 
pasadodieranriendasueltaatodaclasedeviciosyabominaciones(lPe.4,3). 

iY que decir si pasamos a dar ejemplo? i,Que semilla de justicia habia 
en Rahab la ramera antes de creer (Jos. 2,1)? iQue semilla en Manases, 
cuando hacia derramar la sangre de los profetas hasta el punto, por asi 
decirlo, que la ciudad de Jerusalem estaba anegada en sangre (2 Re. 
21, 16)? iY que decir del ladron, que en el ultimo suspiro se arrepintid de 
su mala vida (Lc. 23,41-42)? 
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No hagamos, pues, caso de estas nuevas invenciones que hombres 
inquietos y temerarios se forjan sin fundamento alguno en la Escritura. 
Atengamonos firmemente a lo que dice la Escritura, que “todos nosotros 
nos descarriamos como ovejas, cada cual se apartd por su camino” 
(Is. 53,6); es decir, por la perdicidn. A aquellos a quienes ha determinado 
librar de este abismo de perdicidn, el Sefior los deja hasta la ocasidn y 
el momento oportunos, cuidando solamente de que no caigan en una 
blasfemia irremisible. 

12. Los reprobos son privados de la Palabra de Dios o endurecidos con ella 
Asi como el Sefior, con la virtud y eficiencia de su llamamiento, guia 
a los elegidos a la salvacidn a que por su eterno decreto los ha predesti- 
nado; asi tambidn dispone y ordena contra los reprobos Sus juicios, con 
los cuales ejecuta lo que habia determinado hacer de ellos. Por eso, a aque- 
llos a quienes ha creado para condenacion y muerte eterna, para que 
sean instrumentos de su ira y ejemplo de su severidad, a fin de que vayan 
a parar al fin y meta que les ha sefialado, los priva de la libertad de oir 
su Palabra, o con la predicacidn de la misma los ciega y endurece mas. 
Aunque del primer caso hay muchos ejemplos, me contentar6 con aducir 
uno mucho mas notable que los demas. Casi cuatro mil afios pasaron 
antes de la venida de Jesucristo, durante los cuales el Sefior ocultd y 
escondio a todas las gentes la salvifica luz de su doctrina. Si alguno objeta 
que Dios no les comunico tan grande bien debido a que los juzgo in- 
dignos de el, diremos que ciertamente los que despuds vinieron no lo 
merecieron mas que sus antecesores. De lo cual, ademds de la evidencia 
que la experiencia misma nos da, el profeta Malaquias, en el capitulo 
cuarto de su profecla, nos presenta un testimonio inequivoco. Despues 
de haberse levantado contra la incredulidad, las enormes blasfemias y 
otros crimenes y pecados, asegura que, a pesar de todo, el Redentor no 
dejara de venir (Mai. 4, 1). £Cual es, entonces, la causa de que hiciera esta 
gracia a estos, y no a los otros? En vano se atormentaria el que quisiera 
buscar otro motivo mas alto que el secreto e inescrutable designio de Dios. 

No hay que temer que, si algun discipulo de Porfirio o cualquier otro 
blasfemo se toma la libertad de recriminar la justicia de Dios, no tenga- 
mos modo de responderle. Porque cuando decimos que nadie es conde- 
nado sin que lo merezca, y que es gratuita misericordia de Dios que 
algunos se libren de la condenacion y se salven, es esto suficiente para 
mantener la gloria de Dios, y no es menester, segun se dice, andar por 
las ramas para defenderla de las calumnias de los impios. Por tanto, el 
soberano Juez dispone Su predestination cuando, privando de la comu- 
nicacion de Su luz a quienes ha reprobado, los deja en tinieblas. 

Por lo qde se refiere a lo segundo, la experiencia comun de cada dia y 
numerosos ejemplos de la Escritura nos demuestran que es verdad. 1 De 
cien personas que oyen el mismo sermon, veinte lo aceptaran con pronta 

1 Tanto en un caso como en el otro apela a la experiencia en cuanto a la historia de 
la humanidad y la actualidad. La doctrina de la eleccidn, que revela la Escritura, 

no es una teoria especulativa y abstracta, sino que corrobora la realidad que cada 
dia experimentamos. 
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fe, y las demas no haran caso de el; se reiran de 61, lo rechazaran y con- 
denaran. Si alguno objeta que esta diversidad procede de la malicia y 
perversidad de los hombres, no sera esto suficiente; porque la misma 
malicia imperaria en el corazdn de los demas, si el Sefior por su gracia y 
bondad no los corrigiese. Asi que siempre quedaremos enredados, mien- 
tras no nos acojamos a lo que dice el Apdstol: “iQuien te distingue?” 
(1 Cor. 4, 7). Con lo cual el Apdstol da a entender que si uno excede a 
otro, no se debe a su propia virtud y poder, sino a la sola gracia de Dios. 

13. Los reprobos son instrument o de la justa cdlera de Dios 

La causa de que Dios otorgue a unos su misericordia, mientras deja 
a un lado a los otros, la da san Lucas, diciendo que “estaban ordenados 
para vida eterna” (Hch. 13,48). <,Cual pensamos que pueda ser la causa 
de que los otros hayan sido dejados, sino que son instrumentos de ira 
para afrenta? Siendo, pues, asi, no nos de verguenza hablar como lo hace 
san Agustin: “Bien podria Dios”, dice 61, “convertir la voluntad de los 
malos al bien, puesto que es omnipotente; no hay duda posible sobre 
ello. iCual es, entonces, la causa de que no lo haga? Porque no quiere. 
Mas, por que no quiere, solo El lo sabe; nosotros no debemos saber 
mas de lo que nos conviene.” 1 Esto es mucho mejor que andar con rodeos 
y tergiversaciones, como san Crisostomo, diciendo que Dios atrae a si 
al que lo invoca y extiende su mano para ser ayudado. 2 Esto lo dice 
para que no parezca que la diferencia esta en el juicio de Dios, sino solo 
en la voluntad del hombre. 

En suma, tan lejos esta el acercarse a Dios de apoyarse en el propio 
movimiento del hombre, que aun los mismos hijos de Dios tienen necesi- 
dad de que su Espiritu los inste y estimule a ello. Lidia, vendedora de 
purpura, temia a Dios ; y sin embargo, fue necesario que el Sefior abriese 
su corazdn para que prestara atencion a la doctrina de san Pablo y se 
aprovechase de esta (Hch. 16, 14). Y esto no se dice de una mujer en 
particular sino para que sepamos que adelantar y aprovechar en la piedad 
es una obra admirable del Espiritu Santo. 

Por eso su Palabra los endurece y les parece oscura. Ciertamente no se 
puede poner en duda que el Sefior envia su Palabra a muchos cuya 
ceguera quiere aumentar. Pues, i,con que fin dispuso que se avisase tantas 
veces al faraon? iFue quiza porque pensaba que su corazon se habia de 
ablandar al enviarle una embajada tras otra? Muy al contrario ; antes de 
comenzar ya sabia el termino que el asunto iba a tener, y asi lo manifesto 
antes de que llegase a efecto. Ye, dijo a Moises, y declarale mi voluntad; 
pero Yo endurecer6 su coraz6n de modo que no dejara ir al pueblo 
(Ex. 4, 21). Del mismo modo, cuando suscita a Ezequiel le advierte que 
lo envia a un pueblo rebelde y obstinado, a fin de que no se asombre al 
ver que era como predicar en el desierto, y que teniendo oidos para oir, 
no oian (Ez.2,3; 12,2). Igualmente predice a Jeremias que su doctrina 
seria como fuego para destruir y disipar al pueblo como paja (Jer. 1, 10). 

1 Del Genesis en sentido literal , lib. XI, x, 13. 

2 Homilias sobre la conversion de san Pablo, III, 6. 
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Pero la profeda de Isalas es aun mas terminante, pues tal es la embajada 
que Dios le da: “Anda, y dl a este pueblo: Old bien, y no entendais ; 
ved por cierto, mas no comprendais. Engruesa el corazon de este pueblo, 
y agrava sus oldos, y dega sus ojos, para que no vea con sus ojos, ni oiga 
con sus oldos, ni su corazdn entienda, ni se convierta, y haya para el 
sanidad” (Is. 6,9-10). Aqul vemos c6mo les dirige la palabra, pero para 
que se hagan mas sordos; les muestra su luz, pero para que se cieguen 
mas; les propone su doctrina, pero para que se aturdan mas con ella; les 
ofrece el remedio, pero para que no sanen. Citando san Juan este pasaje 
del profeta Isalas, afirma que los judlos no podlan creer la doctrina de 
Jesucristo, porque pesaba sobre ellos la maldicidn de Dios (Jn. 12,39). 

Tampoco se puede poner en duda que a quienes Dios no quiere ilumi- 
nar, les propone su doctrina llena de enigmas, a fin de que no les apro- 
veche, y caigan en mayor embotamiento y extravio. Porque Cristo afirma 
que solo a sus apostoles explicaba las pardbolas que habia usado hablan- 
do con el pueblo, porque a ellos se les concedia la gracia de entender los 
misterios del reino de Dios, y no a los demas (Mt. 13,11). ^Entonces, me 
direis, pretende el Senor ensenar a aquellos que no quiere que le com- 
prendan? Considerad donde esta el defecto y no preguntareis mas. Porque 
cualquiera que sea la oscuridad de su doctrina, siempre tiene luz suficiente 
para convencer la conciencia de los impios. 

14. Por su justo juicio, pero para nosotros incomprensible, los reprobos, 
responsables de su perdida, ilustran la gloria de Dios 
Queda ahora por ver cual es la razon por la que el Senor hace esto, 
una vez probado que indudablemente lo hace. 

Si se responde que la causa es que los hombres, por su impiedad, mal- 
dad e ingratitud, asi lo merecen, es ciertamente una gran verdad; mas 
a pesar de esta diversidad, por la que el Senor inclina a unos a que le 
obedezcan y hace que los otros persistan en su obstinacion y dureza, 
para solucionar debidamente esta cuesti6n debemos acogernos necesaria- 
mente al pasaje que san Pablo cit6 de Moises ; a saber, que Dios desde 
el principio los suscito para anunciar su nombre sobre la tierra (Rom. 
9, 1 7). Por tanto, que los reprobos no obedezcan la doctrina que se les 
ha predicado, ha de imputarse con toda razon a la malicia y perversidad 
que reina en su corazon; con tal, sin embargo, que se anada que han sido 
entregados a esta perversidad en cuanto que por el justo, pero incom- 
prensible juicio de Dios han sido suscitados para ilustrar su gloria median- 
te su propia condenacion. 

Asimismo, cuando se dice de los hijos de Eli que no oyeron los salu- 
dables consejos que su padre les daba porque Jehova queria hacerlos 
morir (1 Sm.2,25), no se niega que la contumacia y obstinaci6n proce- 
diera de su propia maldad ; pero a la vez se advierte la causa de que hayan 
sido dejados en su contumacia, ya que Dios podia haber ablandado su 
corazon; a saber, porque el inimitable designio de Dios los habia pre- 
destinado a la perdition. A este proposito se refiere lo que dice san Juan : 
“A pesar de que (El Senor) habia hecho tantas senales delante de ellos, 
no creian en el ; para que se cumpliese la palabra del profeta Isaias, que 
dijo: Senor, ^quien ha creido a nuestro anuncio?” (Jn. 12,37-38). Porque 
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aunque no excusa de culpa a los contumaces, se contenta con decir que 
los hombres no encuentran gusto ni sabor alguno en la Palabra de Dios, 
mientras el Espiritu Santo no se las haga gustar. Y Jesucristo, al citar la 
profeda de Isaias : “Seran todos ensenados por Dios” (Jn. 6, 45 ; Is. 54, 1 3), 
no intenta sino probar que los judios estan reprobados y no son del 
numero de su Iglesia, por ser incapaces de ser ensenados; y no da otra 
razon sino que la promesa de Dios no les pertenecia. Lo cual confirma 
el apostol san Pablo diciendo que Cristo crucificado, para los judios 
ciertamente tropezadero, y para los gentiles locura, es para los llamados 
poder y sabiduria de Dios (1 Cor. 1,23-24). Porque despues de haber 
dicho lo que comunmente suele acontecer siempre que se predica el 
Evangelio; a saber, que exaspera a unos y otros se burlan de el, afirma 
que solo entre los llamados es estimado y tenido en aprecio. Es verdad 
que poco antes habia hecho mention de los fieles; pero no para abolir 
la gracia de Dios, que precede a la fe; antes bien, anade a modo de decla- 
ration este segundo miembro, a fin de que los que habian abrazado el 
Evangelio atribuyesen la gloria de su fe a la vocation de Dios que los 
llamo, como lo dice despues. 

Al oir esto los impios se quejan de que Dios abusa de sus pobres cria- 
turas, ejerciendo sobre ellas un cruel y desordenado poder, como si se 
estuviera burlando. Mas nosotros, que sabemos que los hombres de tantas 
maneras son culpables ante el tribunal de Dios que de ser interrogados 
sobre mil puntos no podrian responder satisfactoriamente a uno solo, 
confesamos que nada padecen los impios que no sea por muy justo juicio 
de Dios. El que no podamos comprender la razdn, debemos llevarlo 
pacientemente ; y no hemos de avergonzarnos de confesar nuestra igno- 
rancia, cuando la sabiduria de Dios se eleva hacia lo alto. 

15. Explicacidn de algunos pasajes de la Escritura alegados contra el 

decreto de Dios 

Mas como suelen formularnos objeciones tomadas de algunos pasajes 
de la Escritura, en los cuales parece que Dios niega que los impios se 
condenen por haberlo asi El ordenado, y que mas bien ellos contra Su 
voluntad se precipitan voluntariamente en la muerte, sera necesario que 
brevemente los expliquemos para demostrar que no contradicen a lo que 
hemos ensenado. 

1°. Ezequiel 33,11. Aducen las palabras de Ezequiel: “No quiero la 
muerte del impio, sino que se vuelva el impio de su camino, y que viva” 
(Ez. 33, 1 1). Si quieren entender esto en general de todo el genero humano, 
yo pregunto cual es la causa de que no inste a penitencia a mucha gente, 
cuyo corazon es mucho mas flexible a la obediencia que el de aquellos 
que cuanto mas les convidan y ruegan, tanto mas se demoran y obstinan. 
Jesucristo afirma que su predication y milagros habrian obtenido mucho 
mas provecho en Ninive y en Sodoma, que en Judea (Mt. 11,23). ^Como, 
pues, sucede que, queriendo Dios que todos los hombres se salven, no 
abre la puerta de la penitencia a estos pobres miserables, que estaban 
mucho mas preparados para recibir la gracia, de haberles sido propuesta 
y ofrecida? Con ello vemos que este texto queda violentado y como traido 
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por los cabellos, si ateniendonos a lo que suenan las palabras del profeta, 
queremos invalidar y anular el eterno designio de Dios, con el que ha 
separado a los elegidos de los reprobos. 

Si se me pregunta, pues, cual es el sentido propio y natural de este 
pasaje, sostengo que la intencion del profeta es dar a los que se arrepien- 
ten buena esperanza de que sus pecados les seran perdonados. En resu- 
men, puede decirse que los pecadores no deben dudar de que Dios esta 
preparado y dispuesto a perdonarles sus pecados tan pronto como se 
conviertan a fil. No quiere, pues, su muerte, en cuanto quiere su con- 
version. Mas la experiencia nos ensena que el Senor quiere que aquellos 
a quienes fil convida se arrepientan, de tal manera sin embargo, que no 
toca el corazon de todos. No obstante, no se puede decir en manera 
alguna que los trate con engano; porque aunque la voz exterior haga 
solamente inexcusables a aquellos que la oyen y no la obedecen, a pesar 
de ello debe ser tenida como un testimonio de la gracia de Dios con que 
reconcilia consigo a los hombres. Entendamos, pues, que la intencion 
del profeta es decir que Dios no se alegra de la muerte del pecador, para 
que los fieles confien en que tan pronto como se arrepientan de sus 
pecados, Dios esta preparado para perdonarles ; y, por el contrario, que 
los impios sientan que se duplica su pecado por no haber correspondido 
a tan grande clemencia y liberalidad de Dios. As! que la misericordia de 
Dios siempre sale a recibir a la penitencia; pero que no a todos se otorga 
el don de arrepentirse y convertirse a Dios, no solamente lo ensenan los 
demas profetas y apostoles, sino tambien el mismo Ezequiel. 

2°. 1 Timoteo 2,4. Alegan en segundo lugar lo que dice san Pablo: 
“(Dios) quiere que todos los hombres sean salvos” (1 Tim. 2, 4); texto 
que, si bien es diferente de lo dicho por el profeta, no obstante en parte 
esta de acuerdo con el. 

Respondo que es evidente por el contexto de que manera quiere Dios 
que todos sean salvos; porque san Pablo une dos cosas: desea que se 
salven, y que lleguen al conocimiento de la verdad. Si, como ellos dicen, 
ha sido determinado por el eterno consejo de Dios que todos sean hechos 
participes de la doctrina de vida, £que quieren decir las palabras de 
Moises: “<,Que nation grande hay que tenga dioses tan cercanos a ellos 
como lo esta Jehova nuestro Dios?” (Dt.4,7). <,Cual es la causa de que 
Dios haya privado de la luz de su Evangelio a tantas naciones y pueblos, 
mientras otros gozan de ella? £Por que el conocimiento puro y perfecto 
de la doctrina de la verdad no ha llegado a ciertas gentes, y otras apenas 
han gustado los rudimentos y primeros principios de la religion cristiana? 

De aqui se puede concluir claramente cual es la intencion de san Pablo. 
Habla ordenado a Timoteo que se hiciesen oraciones solemnes y roga- 
tivas por los reyes y los principes. Mas como parecia un gran desatino 
rogar a Dios por una clase de gente tan sin esperanza - pues no solamente 
estaban fuera de la congregation de los fieles, sino que ademas empleaban 
todas sus fuerzas en oprimir el reino de Dios - anade que es una cosa 
aceptable a Dios, el cual quiere que todos los hombres se salven. Con 
lo cual no se quiere decir otra cosa, sino que el Senor no ha cerrado las 
puertas de la salvation a ningun estado ni condition humana ; sino que. 


por el contrario, de tal manera ha derramado su misericordia, que quiere 
que todos participen de ella. 

3°. Otros pasajes. Los otros pasajes de la Escritura que aducen no 
declaran que es lo que el Senor en su juicio secreto ha determinado sobre 
todos, sino solamente anuncian que el perdon esta preparado a todos los 
pecadores que lo piden con verdadero arrepentimiento. Porque si insisten 
pertinazmente en que Dios quiere tener misericordia de todos, yo por mi 
parte les opondre lo que en otro lugar dice la misma Escritura : “Nuestro 
Dios esta en los cielos; todo lo que quiso ha hecho” (Sal. 115,3). De tal 
manera, pues, ha de interpretarse este texto, que convenga con el otro 
que dice; “Tendre misericordia del que tendre misericordia, y sere Cle- 
mente para con el que sere clemente” (fix. 33, 19). El que escoge a quitii 
hacer misericordia, no la hace con todos. Mas, como se ve manifiesta- 
mente que san Pablo no trata de cada hombre en particular, sino de todos 
los estados y condiciones de los hombres, no sera necesario tratar de 
esto mas por extenso. Aunque tambien hemos de notar que san Pablo 
no dice que esto lo haga Dios siempre y en todos; sino que nos advierte 
de que hemos de dejarle su libertad de atraer al fin a El a los reyes, prin- 
cipes y magistrados, y hacerles participes de la doctrina celestial, aunque 
durante algun tiempo, por estar ciegos y andar en tinieblas, le persigan. 

4°. 2 Pedro 3,9. El texto de san Pedro que dice que el Senor no 
quiere que ninguno perezca, sino que todos procedan al arrepentimiento 
(2 Pe. 3, 9), parece urgirnos mucho mas ; solo que la solution de este nudo 
que parece tan fuerte, se presenta en la segunda parte de la sentencia. 
Porque no ha de entenderse otra clase de voluntad de recibir la peniten- 
cia, sino la que se propone en toda la Escritura. La conversion cierta- 
mente esta en manos de Dios. Que le pregunten a fil si quiere convertir a 
todos, dado que promete dar a un pequefio numero un corazon de carne, 
dejando a los demas con su corazon de piedra (Ez.36,26). Es evidente 
que si Dios no estuviese dispuesto en su misericordia a recibir a todos 
aquellos que se la piden, seria falsisimo el texto de Zacarias : “Volveos a 
ml, y yo me volvere a vosotros” (Zac. 1 , 3). Mas yo afirmo que no hay 
hombre alguno que se acerque a Dios, sino aquel a quien fil atrae a si. 
Si dependiese de la voluntad del hombre arrepentirse, no diria san Pablo : 
“Por si Dios les concede que se arrepientan” (2 Tim. 2, 25). Y aun afirmo 
mas : si Dios mismo, que con su Palabra exhorta a todos a penitencia, no 
incitase a ella a sus elegidos con una secreta inspiration de su Espiritu, 
no diria Jeremias: Convierteme, y sere convertido, porque despues que 
me convertiste hice penitencia (Jer. 31, 18—19). 

16. 1 Respuesta a otras objeciones: Las promesas univer sales son condi- 
cionales y no contradicen el decreto de Dios 
Me dira alguno : Si es asi, muy poca certeza ofrecen las promesas 
del Evangelio, las cuales, hablando de la voluntad de Dios, dicen que 
quiere lo que repugna a lo que ha determinado en su inviolable decreto. 

1 Es el parrafo 17 de la edition latina, 1561. 
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Respondo que no es asl: Porque aunque las promesas de vida sean 
universales, sin embargo no son contrarias en modo alguno a la pre- 
destination de los reprobos, con tal que pongamos nuestros ojos en su 
cumplimiento. Sabemos que las promesas de Dios consiguen su efecto 
cuando las recibimos con fe; por el contrario, cuando la fe se extingue, 
las promesas son abolidas. 

Si esta es la naturaleza y condition de las promesas, veamos ahora si 
repugnan a la predestinacion divina. Leemos que Dios desde toda la 
eternidad ha elegido a aquellos que quiere recibir en su gracia y a aquellos 
en que quiere ejecutar su ira; y que, sin embargo, sin distincion alguna 
propone a todos la salvacion. Yo respondo que todo esto esta muy de 
acuerdo entre si. Porque el Senor, al prometer esto no quiere decir otra 
cosa sino que su misericordia se ofrece a todos cuantos la buscan y piden 
su favor; lo cual, sin embargo, no hacen sino aquellos a quienes El ha 
iluminado. Ahora bien, El ilumina a quienes ha predestinado para ser 
salvos. Estos son los que experimentan la verdad de las promesas cierta 
y firmemente; de manera que en modo alguno puede decirse que hay 
contradiction entre la eterna eleccion de Dios y el hecho de que ofrezca 
el testimonio de su gracia y favor a los fieles. 

Sin embargo, £por que nombra a todos los hombres? Evidentemente 
nombra a todos a fin de que la conciencia de los fieles goce de mayor 
seguridad, viendo que no hay diferencia alguna entre los pecadores, con 
tal que crean; y a fin de que los impios no pretexten que no tienen refugio 
alguno al que acogerse para escapar a la servidumbre del pecado, cuando 
ellos con su ingratitud lo rechazan. Asi pues, como quiera que a los unos 
y a los otros se les ofrece por el Evangelio la misericordia de Dios, no 
queda otra cosa sino la fe, es decir, la iluminacion de Dios, que distinga 
entre los fieles y los incredulos, de suerte que los primeros sientan la 
eficacia y virtud de su iluminacion, y los otros no consigan fruto alguno. 
Ahora bien, esta iluminacion se regula segun la eterna eleccion de Dios. 

La queja de Jesucristo que alegan: Jerusalem, Jerusalem; cuantas veces 
quise juntar a tus hijos y no quisiste (Mt.23,37), de nada sirve para con- 
firmar su opinion. Admito que Jesucristo no habla aqui como hombre, 
sino que reprocha a los judios el que siempre y en todo tiempo hayan 
rehusado su gracia ; sin embargo, debemos considerar cual es esta volun- 
tad de Dios de la que se hace aqul mention, pues es cosa bien sabida la 
gran diligencia que puso Dios en conservar a este pueblo ; y tambien se 
sabe con cuanta obstinacion, ya desde los primeros hasta el fin, se han 
resistido a ser elegidos, entregandose a sus desordenados deseos. Sin 
embargo, de aqui no se sigue que el inmutable designio de Dios fueia nulo 
y vano debido a la maldad de los hombres. 

Dios no tiene dos voluntades contradictorias. Replican que no hay cosa. 
que menos convenga a la naturaleza de Dios que afirmar que tiene dos 
voluntades. De buena gana se lo concedo, con tal que lo entiendan bien. 
Pero, £por que no consideran tantos textos de la Escritura donde atri- 
buyendose sentimientos humanos habla como hombre, descendiendo, por 
asi decirlo, de su majestad? Dice que extendio sus manos todo el dla a 
un pueblo rebelde (Is. 65, 2); que ha procurado manana y tarde atraerlo 


a si. Si quieren entender esto al pie de la letra sin admitir figura de ninguna 
clase, abriran la puerta a innumerables cuestiones vanas y superfluas, las 
cuales se pueden solucionar todas diciendo que Dios por semejanza se 
atribuye lo que es propio de los hombres. Pero es suficiente la solution 
que ya antes hemos dado ; a saber, que aunque la voluntad de Dios sea 
diversa a nuestro parecer, no obstante El no quiere esto o aquello en si, 
sino dejar atonitos nuestros sentidos con su multiforme sabiduria, como 
dice san Pablo (Ef. 3, 10), hasta que en el ultimo dia nos haga comprender 
que El de un modo admirable y oculto quiere lo mismo que al presente 
nos parece contrario a su voluntad. 

iNo es Dios Padre de todos? Echan mano tambien de otras sutilezas que 
no merecen respuesta. Dicen que Dios es Padre de todos, y que como 
Padre no es razonable que desherede sino a aquel que por su culpa 
propia se hiciere merecedor de ello. jComo si la liberalidad de Dios no se 
extendiera incluso a los puercos y los perros! Y si nos limitamos al genero 
humano, que me respondan cual es la causa de que Dios haya querido 
ligarse a un pueblo para ser su Padre, prescindiendo de los demas; y por 
que de este mismo pueblo ha entresacado un pequeno numero como flor, 
Pero el rabioso deseo que esta gente desenfrenada tiene de maldecir, le 
impide considerar que como Dios hace brillar el sol sobre los buenos y 
los malos (Mt. 5,45), asi tambien reserva la herencia eterna para el peque- 
no numero de sus elegidos, a los que dira: “Venid, benditos de mi Padre; 
heredad el reino” (Mt.25,34). 

Ultimas objeciones. Objetan tambien que Dios no aborrece cosa al- 
guna de cuantas ha creado. Aunque se lo concedo de buena gana, esto 
en nada esta contra lo que ensenamos: que los reprobos son odiados 
por Dios y con toda razon; porque desprovistos de su Espiritu, no 
pueden mostrar otra cosa sino causa de maldicion. 

Dicen tambien que no hay diferencia alguna entre judio y gentil, y que 
por esto Dios propone su gracia indiferentemente a todos. Tambi6n yo 
lo admito, con tal que se entienda, como lo expone san Pablo, que Dios, 
tanto de los judios como de los gentiles, llama a aquellos que bien le 
parece sin ser obligado por nadie (Rom. 9, 24). 

Esta misma respuesta vale tambien para los que alegan que Dios en- 
cerro todas las cosas debajo de pecado, a fin de tener misericordia de 
todos (Rom. 1 1 , 32). Esto es muy cierto ; pues El quiere que la salvacion 
de los bienaventurados se impute a Su misericordia, aunque este beneficio 
no sea comun a todos. 

Conclusidn. En conclusion : despues de mucho discutir y de acumular 
razones de un lado y de otro, es preciso concluir como san Pablo, llenos de 
estupefaccion ante tal profundidad; y si ciertas lenguas desenfrenadas 
vomitan su veneno contra esto, no nos avergoncemos de exclamar: “ jOh 
hombre! <,Quien eres tu, para que alterques con Dios?” (Rom. 9, 20). 
Porque dice muy bien san Agustin que quienes miden la justicia de Dios 
por la de los hombres obran muy mal. 1 

1 Pseudo-Agustfn, De la predestinacion y de la gracia, II. 
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CAPfTULO XXV 
LA resurrecci6n final 

1. La esperanza de la resurreccidn final y de la gloria celeste ms ayuda a 

llevar la cruz 

Aunque Jesucristo, sol de justicia, despues de veneer a la muerte, 
“sac6 a la luz la vida y la inmortalidad por el evangelio”, como dice san 
Pablo (2 Tim. 1, 10); por lo cual se dice que el que cree ha pasado de la 
muerte a la vida (Jn. 5, 24) ; y que ya no somos extranjeros ni advenedizos, 
sino conciudadanos de los santos y miembros de la familia de Dios, que 
nos hace sentar en los lugares celestiales con Jesucristo (Ef.2, 19.6), de 
suerte que no nos falte cosa alguna para gozar de perfecta felicidad; sin 
embargo, para que no se nos haga duro tener que ejercitarnos en este 
mundo en una guerra penosa e ininterrumpida, como si no consiguiese- 
mos fruto ni provecho alguno de la victoria que Cristo nos ha ganado, 
debemos tener presente lo que en otro lugar nos ensena la Palabra de 
Dios hablando de la naturaleza de la esperanza. Porque como quiera 
que “esperamos lo que no vemos” (Rom. 8, 25), y que - como en otro 
lugar esta escrito - la fe es la demostracion de lo que no se ve (Heb. 11,1), 
mientras permanecemos encerrados en la carcel de nuestra carne “esta- 
mos ausentes del Seflor” (2 Cor. 5,6). Por lo cual el mismo san Pablo dice 
en otro lugar que estamos muertos, y que nuestra vida esta escondida 
con Cristo en Dios; y que cuando Cristo, nuestra vida, se manifieste, 
entonces nosotros tambien seremos manifestados con £l en gloria (Col. 
3,3-4). He aqui, pues, nuestra condicidn: que “vivamos en este siglo 
sobria, justa y piadosamente, aguardando la esperanza bienaventurada 
y la manifestation gloriosa de nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo” 
(Tit. 2, 12-13). 

Es menester que tengamos aqui una paciencia admirable para que al 
sentirnos cansados no nos volvamos atras ni abandonemos el lugar que 
se nos ha confiado. As! que todo cuanto hemos tratado hasta ahora de 
nuestra salvation requiere que tengamos nuestro corazon elevado al cielo, 
para que amemos a Cristo a quien no vemos, y para que creyendo en £l, 
nos alegremos con gozo inefable y glorioso, hasta que obtengamos el 
fin de nuestra fe, como dice san Pedro (1 Pe. 1,8-9). Por lo cual san Pablo 
asegura que la fe y la caridad de los fieles tienen sus ojos fijos en la espe- 
ranza que les esta guardada en los cielos (Col. 1,5). Cuando de esta 
manera ponemos nuestros ojos en el cielo y no hay cosa alguna que los 
detenga en la tierra y les impida fijarse en la esperanza de las cosas que 
se nos han prometido, se cumple en nosotros lo que dice el Senor, que 
nuestro corazon esta donde esta nuestro tesoro (Mt.6,21). 

He ahi por que la fe es una cosa tan rara en el mundo : porque no hay 
cosa mas dificil para nuestra pereza que, superando las innumerables 
dificultades e impedimentos, seguir adelante hasta alcanzar la victoria de 
la vocation celestial. A las innumerables miserias y calamidades que casi 
a cada paso nos anegan, se juntan los escarnios de los hombres, que aten- 
tan a nuestra simplicidad y arremeten contra ella; se burlan de nosotros, 
teniendonos por necios y locos, ya que, renunciando voluntariamente a 


los deleites y diversiones de la vida presente, buscamos una bienaventu- 
ranza desconocida, cual si persiguiesemos una sombra que nunca hemos 
de alcanzar. Finalmente, por arriba y por abajo, por delante y por detras, 
estamos cercados de tan innumerables y horribles tentaciones, que seria 
imposible poderlas soportar si, desprendidos de las cosas terrenas, no nos 
entregasemos a la vida celestial, que tan lejos parece de nosotros. Por 
tanto, ha aprovechado de veras en el Evangelio aquel que estd acostum- 
brado a meditar de continuo en la resurreccion bienaventurada. 

2. Nuestro supremo bien, y el de todas las criaturas, estd en la redencidn 

final 

Los filosofos han tratado expresamente sobre el supremo bien, soste- 
niendo grandes disputas sobre ello ; pero ninguno, excepto Platon, com- 
prendio que el sumo bien y la felicidad del hombre consiste en estar unido 
a Dios. 1 Mas el modo de esta union no lo pudo comprender ; y no hemos 
de extranarnos de ello, pues no habla aprendido nada del sacrosanto 
vinculo de esta felicidad. 

En cambio, nosotros, incluso durante nuestra peregrination, sabemos 
cual es la unica y perfecta felicidad; pero de tal manera que cada dia 
debe encender mas y mas nuestros corazones con su deseo, hasta que 
podamos saciarnos plenamente de su gozo. He ahi por que he dicho que 
no podemos gozar de ningun beneficio de Cristo, si no levantamos 
nuestra mente a la resurreccidn. El mismo san Pablo propone este fin a 
los fieles, diciendo que se esfuerza por tender a el, olvidando lo que queda 
atras, hasta llegar a la meta (Flp.3, 13-14). Y con tanta mayor alegria 
debemos tender hacia 61, temiendo que si el mundo nos enreda y entre- 
tiene aqui abajo, tengamos el pago que nuestro descuido merece. Por 
eso en otro lugar da esta serial a los fieles, que su conversation este en los 
cielos, de donde esperan a su Salvador (Flp.3, 20). 

Y para que no desfallezcan ni cesen de ir adelante, les da por compafie- 
ras a todas las criaturas (Rom. 8, 19). Porque como quiera que por todas 
partes no se ve otra cosa en el mundo sino ruina y desolation a causa del 
pecado de Adan, dice que cuanto hay en el cielo y en la tierra aspira con 
gran deseo a ser renovado. Porque habiendo roto Adan con su caida el 
buen orden y la armonia de la naturaleza, la servidumbre en que se ven 
todas las cosas les resulta penosa y dura de soportar. No que ellas tengan 
entendimiento o sentimiento alguno, sino porque naturalmente apetecen 
recobrar aquel estado y condition de que cayeron. Por esto san Pablo, 
hablando de ellas, dice que estan con dolores como una mujer cuando 
esta de parto; y ello, a fin de que nosotros, que hemos recibido las primi- 
cias del Espiritu, sintamos rubor de permanecer en nuestra corruption y 
de no imitar ni a los elementos insensibles, que soportan la pena del 
pecado ajeno. 

Y a fin de punzarnos mas en lo vivo, llama a la ultima venida de Cristo 
nuestra redencion. Es verdad que todos los requisitos de nuestra reden- 
cion han sido ya satisfechos; mas como Jesucristo, despues de haberse 
ofrecido ya una vez por nuestros pecados, aparecera de nuevo sin pecado 

1 De las Leyes, 715 E a 716 E. 
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para salvation (Heb.9,28), esta ultima redencion debe sostenernos hasta 
el fin en medio de las miserias que nos agobien. 

3. Nuestra resurreccidn sera conforme a la de Jesucristo 

La importancia del problema debe estimular nuestra diligencia y afan; 
porque no sin razdn hace hincapie san Pablo en que si los muertos no 
resucitan, todo el Evangelio sera vanidad y mentira (1 Cor. 15, 14) ; porque 
nuestra condition seria mucho mas miserable que la de todos los hom- 
bres, pues expuestos al odio, a los reproches y vituperios de la mayor 
parte del mundo, nos encontramos a cada hora y en cada momento en 
gran peligro de nuestra vida, e incluso cual ovejas conducidas al matadero 
(Rom. 8, 36; Sal. 44, 22). Y de esta manera no solamente sufrira menosca- 
bo la autoridad del Evangelio en este punto, sino en su totalidad, que 
comprende tanto nuestra adoption, como el cumplimieftto de nuestra 
salvacion. 

Por tanto, estemos muy sobre aviso en cosa que tanto nos importa, 
para que lo prolongado del tiempo no nos canse ni haga desmayar. Por 
esta causa he diferido tratar de la resurreccion hasta este lugar; para que 
los lectores aprendan a elevar su coraz6n mas alto, despues de haber 
recibido a Jesucristo como autor de su total salvacion, y para que sepan 
que esta revestido de inmortalidad y gloria celestial, a fin de que todo su 
cuerpo sea conforme a su cabeza; como el mismo Espiritu Santo muchas 
veces nos propone el ejemplo de la resurrecci6n en la persona de Jesu- 
cristo. 

Es cosa bien dificil de creer que los cuerpos consumidos por la podre- 
dumbre hayan de resucitar al fin de los tiempos. £sta es la causa de que, 
aunque muchos filosofos han afirmado que las almas son inmortales, 
muy pocos han defendido la resurreccion de la carne. Y aunque en esto 
no son excusables, con ello se nos advierte sin embargo que la resurrec- 
cion de la carne es una cosa tan alta y dificil, que el entendimiento humano 
no la puede comprender. 

Para que la fe supere un obstaculo tan grande, la Escritura viene en 
nuestra ayuda de dos maneras : una, con la semejanza de Jesucristo ; otra, 
con la omnipotencia de Dios. Asi pues, siempre que se trate de la re- 
surreccion, pongamos delante de los ojos la imagen de Jesucristo, el cual 
ha concluido el curso de su vida mortal en la naturaleza que tomo de 
nosotros, de tal manera que, gozando ahora de la inmortalidad, nos sirve 
de prenda de la que nosotros hemos de poseer. Porque en medio de todas 
las miserias de que estamos rodeados llevamos en nuestro cuerpo su 
mortification, a fin de que su vida se manifieste en nosotros (2 Cor. 4, 10). 
Y no es licito separarlo de nosotros, ni nos es siquiera posible hacerlo sin 
despedazarlo. De lo cual argumenta san Pablo que, “si no hay resurrec- 
cion de muertos, tampoco Cristo resucito” (1 Cor. 15, 13) : porque el tiene 
como incontrovertible el principio de que Jesucristo no se sometio a la 
muerte para su provecho particular, ni para con su resurreccion alcanzar 
para £l solo la victoria, sino que se comenzo en la Cabeza lo que es 
necesario que se cumpla en todos los miembros conforme al orden y 
grado de cada uno ; porque no era posible que en todo fueran iguales a 
El. En el salmo esta escrito: “Porque no dejaras mi alma en el sepulcro” 


(Sal. 16, 10). Aunque una parte de esta confianza nos pertenezca conforme 
a la medida que se nos ha dado, sin embargo el efecto perfecto no se ha 
visto mds que en Jesucristo, el cual, libre de toda corrupcidn, recobro 
entero y perfecto su cuerpo. A fin, pues, de que no tengamos duda alguna 
de que seremos companeros de Jesucristo resucitado, como £l resutit6, 
el apdstol san Pablo expresamente afirma que la razdn de que Cristo estd 
sentado en el cielo y haya de venir como Juez en el ultimo dia es trans- 
formar el cuerpo de nuestra humiliation, para que sea semejante al 
cuerpo de la gloria suya (Flp.3,21). Y en otro lugar dice que Dios no ha 
resucitado a su Hijo de la muerte para dar solamente una muestra de su 
virtud y potencia, sino para hacer partitipes de esta misma virtud de su 
Espiritu a sus fieles (Col. 3,4). Y por eso llama a este Espiritu, vida, 
cuando habita en nosotros; pues por esta razon nos es dado, para que 
vivifique lo que hay en nosotros de mortal. 

Brevemente toco lo que merece ser tratado mucho mas por extenso y 
es digno de un estilo mucho mas elevado y elocuente que el mlo. Conflo, 
sin embargo, en que los lectores hallaran aqul en estas pocas palabras 
materia suficiente para edificar y confirmar su fe. 

Resucito, pues, Jesucristo para tenernos por companeros de la vida 
venidera. Fue resucitado por el Padre en cuanto que era Cabeza de la 
Iglesia, de la cual de ningun modo puede consentir ser separado. Fue 
resucitado por la virtud del Espiritu Santo que nos es comun con £l en 
cuanto al oficio de vivificar. En suma, fue resucitado para ser nuestra 
resurreccion y vida. Y as! como, segun lo hemos ya dicho, tenemos una 
viva imagen de nuestra resurreccion en este espejo, de la misma manera 
es para nosotros un firme fundamento en el que nuestro espiritu puede 
apoyarse, a fin de que a lo largo de la espera no nos perturbe y aflija; 
porque no nos toca a nosotros contar conforme a nuestra voluntad los 
minutos de tiempo, sino esperar tranquila y pacientemente, hasta que el 
Senor, segun su oportunidad, erija y establezca su reino. A este proposito 
se refiere aquella expresion de san Pablo, que Cristo es las primicias; y 
luego, los que son de Cristo (1 Cor. 15,23). 

La resurreccion de Cristo nos es formalmente testimoniada. Y a fin de 
que ninguna duda nos agite respecto a la resurreccion de Jesucristo, sobre 
la cual se funda la nuestra, vemos de cuantas y cuan diversas maneras 
nos es testimoniada. Los espiritus burlones se reiran de lo que cuentan 
los evangelistas en su historia, como si se tratase de cuentos de hadas. 
Porque, <,que autoridad, dicen ellos, pueden tener las noticias que nos 
dan unas pobres mujeres llenas de temor y miedo, confirmadas despues 
por los discipulos medio muertos de espanto? £Por qu6 Jesucristo no 
mostro los ilustres testimonies de su victoria y triunfo en medio del 
templo y en la plaza publica? £Por que no se presenta con su terrible 
majestad ante Pilato? £Por que no se aparece resucitado a los sacerdotes 
y a toda la ciudad de Jerusalem? En suma, diran estos hombres sin religidn 
ni temor alguno de Dios, los testigos de la resurreccion que Cristo tom6 
no son dignos de fe. 

Respondo que, aunque los origenes han sido muy debiles, todo ello 
ha sido dispuesto por la admirable providencia de Dios; de tal manera 
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que los que poco antes habian estado medio muertos de miedo fuesen, 
como a la fuerza, llevados al sepulcro, parte por el amor que tenlan a 
su Maestro y por el celo de la piedad, y parte por su incredulidad; y no 
solamente para ser testigos de vista de la resurreccion de Cristo, sino 
tambien para oir de la boca de los angeles lo que con sus ojos veian. 
£Como tener por sospechosos a los que pensaban que era una fabula lo 
que las mujeres les habian dicho, y por tal lo tuvieron hasta que con sus 
propios ojos lo vieron? 

En cuanto a Pilato, los sacerdotes, y el resto del pueblo, no es de 
extranar que, despues de haber sido tantas veces convencidos, hayan sido 
privados de la vista de Cristo, como de sus senates y milagros. El sepulcro 
es sellado ; los guardas vigilan; al tercer dla no se encuentra su cuerpo; 
los soldados sobornados con dinero echan la culpa a los disclpulos 
de haberlo robado (Mt.27,66; 28, 13-15). jComo si ellos fuesen tan 
poderosos que pudieran reunir mucha gente, o estuviesen bien ar- 
mados y ejercitados en actos semejantes! Y si los soldados no tenian 
valor para resistirles, £por que no los siguieron para, ayudados por 
el pueblo, coger a algunos de los disclpulos? As! que Pilato, con sellar 
el sepulcro confirmo la resurreccion de Cristo ; y la guardia colocada 
para custodiarlo, con su silencio y sus mentiras fue pregonera de la 
resurreccion. 

;J Ademas se oyo la voz de los angeles: “No esta aqul, sino que ha resu- 
citado” (Lc.24,6). El resplandor celestial demostro claramente que eran 
angeles y no hombres. 

Finalmente, Cristo en persona quito toda duda, si aun quedaba alguna. 
Porque sus disclpulos lo vieron; y no una vez, sino muchas. Tocaron sus 
pies y sus manos (Lc. 24, 39), y su incredulidad sirvio no poco para con- 
firmar nuestra fe. Trato con ellos familiarmente de los misterios del reino 
de Dios; y, al fin, contemplandolo ellos con sus propios ojos, subio al 
cielo (Hch. 1,3.9); y no solamente los once lo vieron, sino mas de 
quinientos hermanos (1 Cor. 15,6). 

Ademas, al enviar al Esplritu Santo dio una prueba certlsima, no solo 
de su vida, sino tambien de su supremo dominio e imperio, como lo 
habla predicho: “Os conviene que yo me vaya; porque si no me fuere, 
el Consolador no vendrla a vosotros; mas si me fuere, os lo enviare” 

(Jn. 16,7). J „ 

Finalmente san Pablo no fue derribado a tierra, cuando iba camino 
de Damasco, por la virtud y fuerza de un muerto, sino que sintio per- 
fectamente que Aquel a quien persegula estaba armado de un poder 
invencible (Hch. 9, 4). 

A Esteban se le aparecio por otro motivo muy diverso; para hacerle 
perder el miedo a la muerte con la certidumbre de la vida (Hch. 7, 55). 
No querer dar fe a tantos y tan autenticos testimonios, no solo serla 
incredulidad, sino una perversa y furiosa obstinacion. 

4. Nuestra resurreccion se verificara por la potencia infinita de Dios 
Lo que hemos dicho, que para estar seguros de la resurreccion hemos 
de aplicar nuestros sentidos a la inmensa potencia de Dios, lo explica 
san Pablo en pocas palabras, diciendo: “El cual (Cristo) transformara 
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el cuerpo de la humiliation nuestra, para que sea semejante al cuerpo 
de la gloria suya, por el poder con el cual puede tambien sujetar a si 
mismo todas las cosas” (Flp. 3, 21). i 

Por tanto, no hay nada mas fuera de razon que andar considerando 
aqul que es lo que naturalmente se puede hacer, ya que se nos presenta 
ante los ojos un milagro admirable que ahoga todos nuestros sentidos 
con la excelencia de su grandeza. Sin embargo san Pablo, sirviendose de 
un ejemplo, convence de ignorancia a los que niegan la resurreccion: 
“Necio”, dice, “lo que tu siembras no se vivifica, si no muere antes” 
(1 Cor. 15,36). Quiere que contemplemos la imagen de la resurreccion 
en la simiente, la cual se produce de la corruption. Y tampoco seria tan 
dificil de creer, si prestaramos atencion como debiamos a tantos milagros 
como se ofrecen a nuestros ojos en todas partes del mundo. 

Por lo demds, notemos que nadie se convencera jamas perfectamente 
de la resurreccion futura, a no ser que, arrebatado de admiration, de a 
la potencia de Dios la gloria que se merece. Isaias, animado por esta 
confianza, exclama: “jDespertad y cantad, moradores del polvo!” (Is. 
26,19). Cuando no se veia esperanza alguna, el se dirige al autor de la 
vida, que tiene en sus manos el librar de la muerte, como se dice en el 
salmo (Sal; 68, 20). Tambien Job, que mas parepia un cadaver que un 
hombre, confiado en la potencia divina no duda, como si estuviese en la 
plenitud de su fuerza y su vigor, en esperar aquel dia: “Yo se”, dice, 
“que mi redentor vive, y al fin se levantara sobre el polvo - a saber, para 
mostrar asi su potencia -; y despues de deshecha esta mi piel, en mi 
carne he de ver a Dios; al cual vere por mi mismo” (Job 19,25). Aunque 
algunos sutilmente retuercen estos pasajes como si no debiesen ser enten- 
didos de.la resurreccion, con ello confirman, sin embargo, lo que tanto 
desean destruir; porque no en otra parte buscan los santos consuelo a 
sus aflicciones y miserias, sino en la semejanza de la resurreccion. Esto 
se entendera mucho mejor por el texto de Ezequiel. Porque como los 
judios no hiciesen caso de la promesa de su vuelta, y objetasen que no 
era mas verosimil que se les abriese el camino que el que los muertos 
resucitasen de sus sepulcros, se le presenta al profeta la visidn del campo 
lleno de huesos secos, y Dios manda que vuelvan a tomar su carne y sus 
nervios (Ez. 37, 1-10). Aunque Dios incita con este simbolo a su pueblo 
a tener esperanza de que volveran a su tierra, no obstante, toma materia 
y ocasion de darles esperanza de que El es quien resucita a los muertos, 
como tambien ella es el principal ejemplo de todas las liberaciones que 
los fieles experimentan en este mundo. Asi Jesucristo, despues de haber 
ensenado que la palabra del Evangelio es vivificadora, como los judios 
no lo creian, anade: No os maravilleis de esto; porque vendra hora 
cuando todos los que estan en los sepulcros oiran la voz del Hijo del 
hombre y saldran de ellos (Jn. 5, 28-29). 

Por tanto, como hace san Pablo, triunfemos nosotros alegremente en 
medio de los combates, puesto que quien nos ha prometido la vida eterna 
es poderoso para guardar nuestro deposito (2 Tim. 1,12); y asi, glorie- 
monos de que nos esta guardada la corona de justicia, la cual nos dara 
el justo Juez (2 Tim. 4, 8). De esta manera, cuantas miserias y aflicciones 
padecemos nos serviran como puerta de la vida futura. Porque esta muy 
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de acuerdo con la naturaleza de Dios pagar con la misma moneda a los 
implos que nos afligen; y a nosotros, que injustamente somos afligidos, 
darnos reposo y descanso “cuando se manifieste el Senor Jesus desde el 
cielo con los angeles de su poder, en llama de fuego” (2 Tes. 1,7-8). Pero 
debemos tener presente lo que mas abajo dice, que vendra para ser glori- 
ficado en sus santos y ser admirado en todos los que creyeron por haber 
dado fe al Evangelio (2 Tes. 1,10). 

5. Refutacidn de los que niegan o corrompen la resurreccidn: 

1°. Los saduceos. Y aunque seria conveniente que el entendimiento 
de los hombres se ocupase continuamente de esto, ellos, como si adrede 
quisieran que no quedara recuerdo alguno de la resurreccion, han Uamado 
a la muerte el fin de todas las cosas y la destruccion del hombre. 1 Pues 
ciertamente Salomon habla de acuerdo con la opinion comun entre el 
vulgo, cuando dice: “Mejor es perro vivo que leon muerto” (Eel. 9, 4). 
Y: “iQuien sabe que el espiritu de los hombres sube arriba, y que el 
espiritu del animal desciende abajo a la tierra?” (Ecl.3,21). Ciertamente, 
en todo tiempo ha reinado esta necedad, e incluso penetro en la Iglesia; 
porque los saduceos se atrevieron a ensenar publicamente que no existe 
resurreccidn alguna; e incluso que las almas son mortales (Me. 12, 18; 
Lc. 20, 27 ; Hch. 23, 8). 

Mas a fin de que esta crasa ignorancia no sirva de excusa a los infieles, 
siempre se han sentido impulsados por un cierto instinto natural a tener 
ante sus ojos alguna imagen de la resurreccidn. Porque, ipara que servla 
aquella santa e inviolable costumbre de enterrar a los muertos, sino como 
prenda de una nueva vida? Y no se puede argiiir que esto nacio de un 
determinado error; puesto que esto mismo observaron con gran piedad 
los patriarcas desde siempre. Y Dios quiso que esta misma costumbre se 
observase entre los gentiles, para que poniendo ante sus ojos la imagen 
de la resurreccidn despertasen de su sopor. Y si bien esta ceremonia no 
les sirvio de nada, sin embargo, si prudentemente consideramos el fin y 
la intencion de la misma, nos es muy provechosa a nosotros. Porque no 
es pequena refutacidn de su incredulidad que todos ellos hayan hecho 
profesion de una cosa que ninguno de ellos creia ni entendia. 

Por su parte, Satanas, no solamente adormecio el entendimiento de 
los hombres para que juntamente con los cuerpos enterrasen el recuerdo 
de la resurreccidn, sino que tambien ha intentado con diversas ficciones 
corromper esta doctrina para que al fin pereciese por completo este 
articulo. 

2°. Los quiliastas y los milenaristas. No expondre aqui que ya en 
tiempo de san Pablo procuro Satanas destruirla. Pero poco despues sur- 
gieron los quiliastas, que senalaron al reino de Cristo el termino de mil 
anos. Este desvario esta tan fuera de camino, que no merece respuesta. 
Ni el pasaje que citan del Apocalipsis, el cual sin duda dio el pretexto a 
su error, favorece en nada su opinion, ya que el numero de mil de que 
alii se hace mencidn (Ap.20,4) no se debe entender de la eterna felicidad 

1 Horacio, Carta 1, 16, 79. 
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de la Iglesia, sino de las diversas revueltas con que la Iglesia militante 
habia de verse afligida. Por lo demas, toda la Escritura a una voz dice 
que ni la felicidad de los elegidos, ni los tormentos de los reprobos ten- 
dran fin (Mt. 25, 41 .46). De las cosas invisibles y las que sobrepasan la 
capacidad de nuestro entendimiento no hay mas certeza sino la que la 
Palabra de Dios nos da; por tanto, a ella sola debemos atenernos, y 
hemos de rechazar todo lo que fuera de ella nos fuere propuesto. 

Los que asignan a los hijos de Dios mil anos para que gocen de la 
bienaventuranza, no consideran cuan grave afrenta i.ifieren a Cristo y a 
su reino. Porque si no han de ser revestidos de inmortalidad, se sigue de 
ahl que tampoco el mismo Cristo, en cuya gloria han de ser transforma- 
dos, ha sido recibido en la gloria inmortal. Si su felicidad ha de tener 
fin, se sigue que el reino de Cristo, en cuya firmeza aquella se apoya, es 
temporal. Finalmente, o ignoran del todo las cosas divinas, o con una 
oculta malicia pretenden deshacer totalmente la gracia de Dios y el 
poder de Jesucristo, cuyo cumplimiento no puede llegar a efecto sin que, 
destruido el pecado y aniquilada la muerte, la vida eterna sea perfecta- 
mente restaurada. 

Su temor de atribuir a Dios una excesiva crueldad afirmando que los 
reprobos han sido ya predestinados a tormentos eternos, es un desvario 
tal, que los mismos ciegos lo ven. jGrave injuria cometeria Dios privando 
y desterrando de su reino a los que se han hecho indignos de el por su 
ingratitud! Me diran que sus pecados son temporales. Lo mismo digo yo; 
pero la majestad divina y su justicia, que ellos han violado, es eterna. Es 
muy justo, pues, que el recuerdo de su iniquidad no perezea. De ser esto 
asl, afiaden, el castigo seria mayor que el pecado. £sta es una blasfemia 
intolerable, pues tiene en muy poco a la majestad divina, al no estimarla 
en mas que la condenacion de un alma. Pero dejemos a estos habladores, 
para que no parezea que sus desvarios merecen respuesta, contra lo que 
al principio dijimos. 

6. 3°. Los que soslienen la muerte y la resurreccidn de las almas 

Otros dos desvarios hay, que hombres demasiado curiosos han intro- 
ducido. Unos pensaron que las almas habian de resucitar juntamente 
con el cuerpo, como si todo el hombre pereciese al morir. Otros, conce- 
diendo que las almas son inmortales, creyeron que habian de ser revesti- 
das de cuerpo nuevo, con lo cual niegan la resurreccidn de la carne. 

En cuanto a los primeros, como ya he tratado algo de esta materia al 
hablar de la creation del hombre, me bastara advertir a los lectores cuan 
craso error es reducir nuestro espiritu, hecho a imagen de Dios, a un 
soplo que se desvanece, que solamente en esta vida caduca mantenga al 
cuerpo; reducir a nada el templo del Espiritu Santo, y despojar a la parte 
mas noble y excelente que hay en nosotros de las notables huellas que 
Dios ha impreso en ella de su divinidad, para mostrar que es inmortal, 
y de tal manera prevenirlo todo, que sea la condition y estado del cuerpo 
mas excelente que la del alma. 

Muy diverso es el lenguaje de la Escritura, la cual compara nuestro 
cuerpo a una fragil morada, de la cual dice que partimos al morir, mos- 
trando asi que el alma es la parte principal del hombre y lo que nos 
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diferencia de las bestias. Por esto san Pedro, viendose cercano a la muerte, 
dice que le ha llegado el momento de dejar su tabernaculo (2 Pe. 1, 14). 
Y san Pablo, hablando con los fieles, despues de decir que al deshacerse 
nuestra morada terrena tenemos un edificio de Dios en los cielos, anade 
que “entre tanto que estamos'en el cuerpo, estamos ausentes del Senor; 
pero confiamos, y mas quisieramos estar ausentes del cuerpo, y presentes 
al Senor” (2 Cor. 5, 1 . 6 . 8). Si las almas no sobreviviesen a los cuerpos, 
£que es lo que estaria presente a Dios, despues de haberse separado del 
cuerpo? Esta duda la suprime el Apostol diciendd que somos semejantes 
a los espiritus de los justos hechos perfectos (Heb. 12,23), entendiendo 
con estas palabras que estamos asociados a los santos patriarcas, quienes 
aun muertos no dejan de honrar a Dios juntamente con nosotros; porque 
ciertamente no podemos ser miembros de Jesucristo, si no estamos unid • s 
a ellos. Ademas, si las almas separadas del cuerpo no conservasen su ser 
y no fuesen participes de la gloria celestial, Jesucristo no hubiera dicho 
al ladron: “Hoy estaras conmigo en el paraiso” (Lc. 23,43). 

Confirmados, pues, con tan evidentes testimonios, no dudemos en en- 
comendar nuestra alma a Dios al morir, a ejemplo de Jesucristo (Lc. 
23,46), y entregarla, como hizo Esteban, a la custodia de nuestro Reden- 
tor, Jesucristo, el cual no sin razon es llamado “Pastor y Obispo de 
nuestras almas” (1 Pe.2,25). 

4°. Los que investigan el lugar donde moran las almas, y su condicidn. 
Querer investigar curiosamente el estado y condicion de las almas desde 
que se separan del cuerpo hasta la resurreccion final no es licito ni pro- 
vechoso. Muchos se atormentan grandemente disputando acerca del lugar 
que ocupan, y si gozan o no de la bienaventuranza. Ciertamente es cosa 
temeraria y loca querer saber respecto a las cosas secretas mas de lo que 
Dios nos permite. 

La Escritura, despues de decir que Cristo les esta presente y que las 
recibe en el paraiso (Jn. 12,32) para darles reposo y consuelo, y que las 
almas de los reprobos padecen los tormentos que han merecido (Mt. 
5,8.26), se para ahi. iQue doctor, pues, o maestro nos aclarara lo que 
Dios nos oculta? 

Tambien es frivola y vana la cuestion del lugar, pues sabemos que 
las almas no tienen las dimensiones de longitud y anchura que poseen los 
cuerpos. Que el bienaventurado reposo de las almas santas sea llamado 
seno de Abraham, debe sernos suficiente; pues con ello se nos ensena 
que al partir las almas de su peregrination terrena son recibidas por el 
padre de todos los creyentes, para que juntamente con nosotros participe 
del fruto de su fe. 

Por lo demas, puesto que la Escritura a cada paso nos manda que 
estemos pendientes de la venida de Cristo, y que nos dice que difiere la 
corona de la gloria hasta ese momento, demonos por satisfechos y no 
pasemos los limites que Dios ha puesto, a saber, que las almas de los 
fieles, al concluir su lucha en esta vida mortal, van a un descanso bien- 
aventurado, donde con gran alegria esperan gozar de la gloria que se les 
ha prometido ; y que de esta manera todo queda en suspenso hasta que 
Jesucristo aparezca como Redentor. 


En cuanto a los reprobos, no hay duda de que su estado y condicion 
es tal cual lo describe san Judas ; a saber, el mismo que el de los diablos, 
en prisiones eternas para el jucio del gran dia (Jds.6). 

7. 5°. Los que hacen de la resurreccidn una nueva creacidn del cuerpo 
No es menos enorme el error de los que se imaginan que las almas 
no han de recibir los mismos cuerpos que antes tuvieron, sino otros 
nuevos. La razon con que los maniqueos lo probaban es bien inconsis- 
tente; afirmaban que no es cosa conforme a la raz6n que la carne, que 
es inmunda, resucite. Como si no hubiese almas que tambien lo son, y 
sin embargo, segun ellos mismos confesaban, seran participes de la vida 
eterna. Esto es ni mas ni menos igual que si dijesen que Dios no puede 
limpiar lo que esta infectado y manchado por el pecado. 

El otro error diabolico, segun el cual la carne es naturalmente sucia, 
porque el diablo la creo, lo paso por alto por ser demasiado brutal. Sola- 
mente advierto de que cuanto en nosotros hay indigno del cielo no im- 
pedira la resurreccion, en la cual todo sera reformado. Cuando san Pablo 
manda a los fieles que se limpien de toda contamination de carne y de 
espiritu (2 Cor. 7,1), de aqui se sigue lo que en otro lugar 61 mismo de- 
clare; a saber, que cada uno recibira segun lo que haya hecho mientras 
estaba en el cuerpo, sea bueno o sea malo (2 Cor. 5, 10). Con lo cual esta 
de acuerdo lo que dice a los corintios : “Para que tambien la vida de Jesus 
se manifieste en nuestros cuerpos” (2 Cor. 4, 10). Por lo cual ruega en 
otro lugar que Dios guarde los cuerpos enteros hasta el dia del juicio, 
asi como las almas y los espiritus (1 Tes. 5,23). Y no hay por que mara- 
villarse ; pues seria del todo absurdo que los cuerpos que Dios ha consa- 
grado como templo suyo, se corrompieran sin esperanza alguna de 
resurreccidn. Y aun mas, porque son miembros de Cristo (1 Cor. 6, 15); 
y Dios manda y ordena que todas sus partes sean santificadas para fil; 
y quiere que su nombre sea ensalzado por nuestra lengua, y que los 
hombres eleven al cielo sus manos limpias y puras (1 Tim. 2, 8), y que 
sean instrumentos para ofrecerle sacrificios. Ahora bien, si el Juez celestial 
de tal manera honra nuestro cuerpo y nuestros miembros, i que locura 
lleva al hombre mortal a convertirlos en podredumbre, sin esperanza 
alguna de que sean restaurados en su ser? Igualmente san Pablo, exhor- 
tandonos a llevar al Senor en nuestra alma y en nuestro cuerpo, porque 
uno y otro son de Dios (1 Cor. 6, 20), no permite que sea para siempre 
condenado a la corruption lo que Dios con tanta estimaci6n y diligencia 
se ha reservado para si. 

Realmente no hay en la Escritura articulo de fe mas claro y nitido 
que este: que resucitaremos con la misma carne que tenemos. “Es 
necesario”, dice san Pablo, “que esto corruptible se vista de incorrup- 
cion, y esto mortal se vista de inmortalidad” (1 Cor. 15,53). Si Dios 
formase nuevos cuerpos, £donde estaria este cambio y alteration de 
que habla san Pablo? Si el Apostol dijera que es necesario que sea- 
mos renovados, pudiera suceder que su ambigua manera de expresarse 
diera lugar a alguna vacilacion; mas al hablar del cuerpo que tene- 
mos y prometerle la incorrupcion, claramente niega que Dios haya 
de formar otro nuevo. Mas claramente no podia expresarse, como dice 
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Tertuliano, a no ser que tuviera su propia piel en la mano para de- 
mostrarlo. 1 

Por mas que discurran no podran librarse de ser condenados por lo 
que en otro lugar afirma, cuando san Pablo, para probar que Jesucristo 
sera Juez del mundo, aduce el testimonio de Isalas: “Vivo yo, dice el 
Senor, que ciertamente se doblara toda rodilla” (Rom. 14,11; Is. 45, 23); 
porque abiertamente declara que aquellos mismos a quienes habla seran 
llamados a rendir cuentas; lo cual no concordaria si ellos hubiesen de 
comparecer ante el tribunal de Dios, no con su propio cuerpo, sino/ con 
otro formado de nuevo. 

Ademas, las palabras del Daniel tampoco ofrecen oscuridad alguna. 
“Muchos”, dice, “de los que duermen en el polvo seran despertados, 
unos para vida eterna, y otros para verguenza y confusidn perpetua” 
(Dan. 12,2). Porque no dice que Dios tomara materia de los cuatro ele- 
mentos para formarles cuerpos nuevos, sino que los llamara de los sepul- 
cros en que habian sido colocados. La misma razdn lo dicta asi. Porque 
si la muerte, que comenzo con la calda del hombre, es accidental, la 
restauracion verificada por Cristo pertenece a aquel mismo cuerpo que 
comenzo a ser mortal. Del hecho de que los atenienses se rieran cuando 
san Pablo les habld de la resurreccidn, podemos ciertamente deducir cual 
era su doctrina; sin duda su risa y sus burlas tienen mucho valor para 
confirmar nuestra fe. 

Tambien es digno de consideration lo que dice Jesucristo: “No temais 
a los que matan el cuerpo, mas el alma no pueden matar; temed mas 
bien a aquel que puede destruir el alma y el cuerpo en el infierno” 
(Mt. 10,28). Pues no habrla motivo para temer, si el cuerpo que llevamos 
con nosotros no estuviese sometido al castigo de que se habla. Ni es mas 
oscuro lo que dice el Seftor en otra parte : Vendrd hora cuando todos los 
que estan en los sepulcros oiran la voz del Hijo de Dios; y los que hicieron 
lo bueno, saldran a resurrection de vida; mas los que hicieron lo malo, 
a resurreccion de condenacion (Jn. 5, 28-29). iDiremos por ventura que 
las almas descansan en el sepulcro, para desde alii oir la voz de Cristo? 
^No sera mas exacto decir que los cuerpos al mandato del Senor volverdn 
a tomar la fuerza y el vigor que habian perdido? 

Ademas, si Dios hubiese de darnos cuerpos nuevos, idonde estaria la 
conformidad entre la Cabeza y los miembros? Cristo resucito. Resucito 
quizas haciendose un cuerpo nuevo? Al contrario; segun fil mismo lo 
habia dicho : “Destruid este ternplo, y en tres dlas lo levantare” (Jn. 2, 19), 
el mismo cuerpo mortal que habla tenido es el que volvio a si. Pues de 
muy poco nos serviria, si en su lugar hubiera sido puesto otro nuevo, 
y aquel que fue ofrecido en sacrificio de expiation por nosotros hubiera 
sido destruido. Porque hemos de conservar la union y comunion de la 
que habla el Apostol ; a saber, que nosotros resucitaremos porque Cristo 
resucito (1 Cor. 15, 12 y ss.). Pues no hay cosa mas despro vista de razdn 
que privar de la resurreccion de Cristo a nuestra carne, cuando en ella 
llevamos la mortificacion de Cristo (2 Cor. 4, 10). Lo cual se puso de 
manifiesto con un ejemplo notable, cuando en la resurreccidn de Cristo 

1 De la resurreccidn de la carne, LI. 


muchos cuerpos de los santos salieron de sus sepulcros (Mt.27,52). Pues 
no se puede negar que esto fue una muestra, o mejor dicho, una prenda 
de la ultima resurreccidn que esperamos, como ya antes se habia mani- 
festado en Enoc y Ellas, los cuales Tertuliano dice que fueron asignados 
para la resurreccidn, en cuanto que libres de toda corrupcidn asi en el 
cuerpo como en el alma, fueron recibidos bajo la tutela de Dios. 

8. Verguenza me da, en una cosa tan clara y manifiesta, emplear tantas 
palabras; pero pido a los lectores que tengan paciencia juntamente 
conmigo, a fin de que las mentes perversas y desvergonzadas no encuen- 
tren resquicio alguno por donde penetrar para enganar a la gente sencilla. 

Esta gente levantisca contra la que disputo, afirma, segun lo han inven- 
tado en su cerebro, que en la resurreccion Dios creara nuevos cuerpos. 
iQud razon les mueve a pensar asi, sino que les parece increible que un 
cuerpo hediondo, tanto tiempo hace corrompido, pueda tomar su primi- 
tive estado? Asi que sdlo la incredulidad es madre de esta opinion. 

Nuestro propio cuerpo es el que resucita. Mas, por el contrario, el 
Espiritu de Dios a traves de toda la Escritura nos exhorta a esperar la 
resurreccidn de nuestra carne. Por esta causa, como san Pablo lo asegura, 
el Bautismo nos es dado como un sello de la resurreccidn futura (Col. 
2,12); y no menos la Santa Cena nos convida a esta confianza cuando 
en nuestra boca recibimos los simbolos y senales de la gracia espiritual. 
Realmente la exhortacion de san Pablo, que presentemos nuestros miem- 
bros para servir a la justicia (Rom. 6, 1 3 . 19), seria vana si no se aplicase 
lo que Iuego sigue: “El que levanto de los muertos a Cristo Jesus vivifi- 
cara tambien vuestros cuerpos mortales” (Rom. 8, 11). Porque, £de qud 
serviria aplicar nuestros pies, manos, ojos y lengua al servicio de Dios, 
si no fuesen participes del fruto y del galardon? Lo cual san Pablo clara- 
mente atestigua, diciendo que el cuerpo no es para la fornicacion, sino 
para el Senor, y el Seiior para el cuerpo ; y que quien resucito a Cristo 
nos resucitara a nosotros tambien por su virtud y potencia. Y mas claro 
es aun lo que sigue: que nuestros cuerpos son templos del Espiritu Santo 
y miembros de Cristo (1 Cor.6, 13. 15. 19). Vemos, pues, como junta la 
resurreccidn con la castidad y la santidad ; porque poco despues extiende 
el principio de la redencion hasta los cuerpos. Y no seria razonable que el 
cuerpo de san Pablo, que llevo las marcas de Jesucristo (Gal. 6, 17), y en 
el cual admirablemente lo glorified, se viera privado de la corona. Y por 
eso dl se gloria diciendo : Esperamos de los cielos al Salvador Jesus, el 
cual transformara el cuerpo de nuestra humillacidn, para que sea seme- 
jante al cuerpo de la gloria suya (Flp.3,21). 

Y si es verdad que “es necesario que a traves de muchas tribulaciones 
entremos en el reino de Dios” (Hch. 14,22), no hay razdn alguna para 
prohibir que entren los cuerpos, a los cuales Dios ejercita bajo la bandera 
de la cruz y los honra con el loor de la victoria. Por eso jamas dudaron 
los fieles en esperar que habian de acompanar en esta entrada a Jesu- 
cristo, el cual transfiere a su misma persona todas las aflicciones con que 
somos probados, para mostrar que ellas son vivificantes. 

Y aun afirmo que Dios confirmd en esta fe a los patriarcas con una 
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ceremonia visible. Porque, £de que serviria, segun lo hemos dicho, el 
rito del entierro, sino para que supiesen que habia otra nueva vida para 
los cuerpos que se enterraban? Esto mismo se significaba con los ungiien- 
tos aromaticos y otras figuras de la inmortalidad, que suplian, no menos 
que los sacrificios, a la oscuridad de la doctrina en tiempo de la Ley. 
Porque la superstition no produjo esta costumbre, ya que vemos al 
Espiritu Santo insistir en que se diera sepultura, con tanta diligencia como 
en los demas articulos fundamentales de la fe. Y Cristo recomienda en- 
carecidamente este acto de humanidad de enterrar a los muertos, como 
cosa digna de gran alabanza (Mt.26, 12); y ello no por otra razon, sino 
porque por este medio nuestros ojos no se detienen en el sepulcro, que 
consume todas las cosas, sino que se elevan a contemplar el espectaculo 
de la renovation futura. 

Ademas, la diligente observancia de esta ceremonia, por la que son 
alabados los patriarcas, prueba suficientemente que les sirvio de ayuda 
preciosa para su fe. Porque Abraham no hubiera cuidado con tanta 
solicitud de la sepultura de su mujer (Gn.23,4. 19), de no haberle incitado 
a ello la piedad, y si no hubiera visto en ello algun provecho superior 
a las cosas de este mundo; a saber, adornando el cadaver de su mujer 
con las senales de la resurrection, confirmar su fe y la de su familia. 

Esto se ve mas claramente en el ejemplo de Jacob, quien para testimo- 
niar a sus descendientes que incluso al morir no habia perdido la espe- 
ranza de ir a latierra de promision, manda que sus restos sean transporta- 
dos alia (Gn.47,30). Si el, pregunto yo, habia de ser revestido de un 
cuerpo nuevo, £no seria su disposition ridicula y vana, al tener tanta 
consideracidn con un poco de polvo y ceniza que se habia de reducir a 
nada? Asi que, si hacemos caso de la Escritura, no hay articulo mas claro 
y mas cierto que este. 

Esto mismo significan las palabras resurreccidn y resucitar, incluso para 
un nino; pues nunca dirlamos que resucita lo que es creado de nuevo; 
ni seria verdad lo que dice Cristo : De todo lo que me dio el Padre, nada 
perecera; sino que yo lo resucitare en el ultimo dia (Jn.6,39). Y lo mismo 
significa la palabra “dormir”, que no conviene mas que al cuerpo. De ahi 
procede tambien el nombre de cementerio, que quiere decir dormitorio. 

Modo de nuestra resurreccidn. Queda ahora por tratar brevemente 
del modo de resucitar. Expresamente pretendo dar un simple gusto de 
ello; porque san Pablo, al llamarlo misterio (1 Cor. 15,51), nos exhorta 
a la sobriedad y mesura, y nos frena, para que no nos tomemos la libertad 
de especular atrevidamente en cuanto a este misterio. 

En primer lugar debemos retener lo que ya hemos dicho : que resuci- 
taremos con la misma carne que ahora tenemos, en cuanto a la sustancia ; 
pero no en cuanto a la calidad. Igual que resucito la misma carne de 
Jesucristo que habia sido ofrecida en sacrificio, pero con otra dignidad 
y excelencia, como si fuera totalmente distinta. Lo cual san Pablo explica 
con ejemplos familiares; porque como la carne del hombre y la de los 
animales es de la misma sustancia, pero no de identica calidad; y como 
la materia de las estrellas es la misma, pero su claridad es diversa (1 Cor. 
15, 39^40), de la misma manera dice que, aunque conservaremos la sustan- 
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cia del cuerpo, sin embargo habra cambio, para hacerlo de condition 
mas excelente. Asi que nuestro cuerpo corruptible no perecera ni se 
deshara para ser nosotros resucitados; sino que, despojandose de la 
corruption, se vestira de incorruption. Y como Dios tiene a su disposi- 
tion todos los elementos, ninguna dificultad podra impedir que mande 
a la tierra, a las aguas y al fuego que devuelvan lo que paretia que habian 
destruido. Asi lo atestigua Isaias, aunque figuradamente: “He aqui que 
Jehova sale de su lugar para castigar al morador de la tierra por su mal- 
dad contra 61; y la tierra descubrira la sangre derramada sobre ella, y 
no encubrira ya mas a sus muertos” (Is. 26, 21). 

Los muertos resucitaran; los vivos seran transformados. Pero hay que 
hacer una diferencia entre los que fallecieron much© tiempo atras y los 
que aquel dia permaneceran con vida. Porque, como lo dice san Pablo : 
“No todos dormiremos; pero todos seremos transformados” (1 Cor. 
15,51). Quiere decir que no sera necesario que haya intervalo alguno de 
tiempo entre la muerte y el principio de la segunda vida; porque “en un 
momento, en un abrir y cerrar de ojos, ... se tocara la trompeta, y los muer- 
tos seran resucitados incorruptibles y nosotros seremos transformados” 
(1 Cor. 15,52). Y en otro lugar consuela a los fieles que habian de morir; 
dice que los que en aquel dia se hallaren vivos no precederan a los que 
ya han muerto, sino que quienes hubieren muerto en Cristo resucitaran 
los primeros (1 Tes.4, 15-16). 

Si alguno objeta lo que dice el Apostol: “Esta establecido para los 
hombres que mueran una sola vez” (Heb.9,27), la solution es tiara; 
cuando el estado de la naturaleza es transformado tenemos una especie 
de muerte, y muy bien se la puede llamar asi. Por tanto, se pueden conciliar 
perfectamente estas dos cosas : que todos seran renovados por la muerte 
cuando se despoja del cuerpo mortal, y, sin embargo, que no sera necesa- 
rio que el alma se separe del cuerpo, pues este cambio se hard de repente. 

9. Los justos y los injustos resucitaran del mismo modo 

Pero aqui seplantea una cuesti6n mucho mas dificil. £Con que derecho 
resucitaran los impios, que son malditos de Dios, dado que la resurrec- 
tion es un beneficio singular de Cristo? Bien sabemos que todos fueron 
condenados a muerte en Adan, y que Jesucristo vino para ser la resurrec- 
tion y la vida (Jn. 1 1 , 25). i,Fue ello por ventura para vivificar indiferente- 
mente a todo el genero humano? No parece muy razonable que los incre- 
dulos alcancen en su obstinada ceguera aquello que los verdaderos siervos 
de Dios consiguen por la sola fe. Lo que si queda fuera de toda duda es 
que unos resucitaran para vida y los otros para muerte, y que Jesucristo 
vendra a apartar las ovejas de los cabritos (Mt. 25, 32. 41). 

Respondo que no nos debe parecer tan extrano, pues cada dia tenemos 
ejemplos de ello. Sabemos que en Adan fuimos privados de la herencia 
del universo y que con no menor razon se nos prohiben los alimentos, pues 
se nos prohibio el fruto del arbol de la vida. £De donde viene, pues, que 
Dios haga salir su sol no menos sobre los malos que sobre los buenos 
(Mt. 5,45), sino que ademas ejerza su inestimable liberalidad dandonos 
con toda abundancia cuanto necesitamos en esta vida presente? Por esto 
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vemos que las cosas que son propias de Cristo y de sus miembros se 
extienden tambien en parte a los implos; no porque las posean mas 
legltimamente, sino para que sean mas inexcusables. Ciertamente, Dios 
se muestra muchas veces tan liberal con los implos, que las bendiciones 
que de £l reciben los fieles quedan oscurecidas; sin embargo todo esto 
se les convertira en hiel; todo sera para mayor condenacion suya. 

Si alguno objeta que la resurreccion se compara indebidamente a los 
beneficios caducos y terrenos, a esto respondo que tan pronto como se 
apartaron de Dios, que es la fuente de la vida, merecieron ser arruinados 
con el Diablo y totalmente destruidos como 61; pero que por un admi- 
rable designio divino se hallo el medio de que vivan en la muerte fuera 
de la vida. Por esto no debe parecernos extrano que la resurreccion sea 
accidentalmente comun a los impios, para con ella llevarlos contra su 
voluntad delante del tribunal de Cristo, a quien ahora desdenan de tener 
por maestro e instructor. Porque seria una pena muy leve perecer con la 
muerte, si no hubiesen de comparecer ante el Juez para ser castigados por 
su contumacia, cuando tantas veces han provocado su ira contra si 
mismos. 

Por lo demas, aunque hemos de mantener lo que hemos dicho, y que 
se contiene en aquella celebre confesion de san Pablo ante F61ix, que el 
esperaba que habia de haber resurreccion, as! de justos como de injustos 
(Hch.24, 15), sin embargo la Escritura muchas veces propone la resurrec- 
cion, y juntamente con ella la bienaventuranza, solamente a los hijos de 
Dios; porque propiamente hablando, Cristo no ha venido para condenar, 
sino para salvar al mundo. £sta es la causa por la cual en el Slmbolo de 
la Fe solamente se hace mention de la vida eterna. 

10. Nuestra felicidad eterna 

Y como entonces se cumplira la profetia que dice: “Sorbida es la 
muerte en victoria” (Os. 13,14; 1 Cor. 15,54), tengamos siempre en la 
memoria la eterna felicidad que es el fin de nuestra resurreccion; de cuya 
excelencia, cuanto pudiesen proclamar las lenguas de los hombres, apenas 
seria una parte insignificante de lo que se merece. Porque aunque oiga- 
mos - lo cual es muy cierto - que el reino de Dios esta lleno de claridad, 
de gozo, felicidad y gloria, no obstante todas estas cosas estan muy 
alejadas de nuestros sentidos y envueltas en enigmas y figuras hasta que 
venga el dia en que el Senor se nos manifestara en su gloria, para que 
cara a cara lo contemplemos. “Ahora”, dice san Juan, “somos hijos de 
Dios, y aun no se ha manifestado lo que hemos de ser; pero sabemos 
que cuando el se manifieste, seremos semejantes a el, porque le veremos 
tal como 61 es” (1 Jn.3,2). Por esto los profetas, no pudiendo explicar 
con palabras aquella espiritual bienaventuranza, la han descrito y como 
pintado bajo figuras corporales. 

Mas, como es necesario que nuestro corazon se inflame en el amor y 
deseo de ella, es preciso que nos detengamos en este pensamiento: Si 
Dios, como fuente viva que nunca se agota, contiene en si la plenitud 
de todos los bienes, nada fuera de el han de esperar aquellos que se 
esfuerzan en alcanzar el sumo bien en toda su plenitud y perfection, 
como en muchos pasajes nos lo ensena la Escritura: No temas, Abram; 
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dice, yo soy tu galardon sobremanera grande (Gn. 15, 1). Esta de acuerdo 
con ello lo que dice David : “Jehova es la portion de mi herencia y de 
mi copa; tu sustentas mi suerte” (Sal. 16,5). Y en otro lugar: Quedar6 
saciado con tu vista (Sal. 17, 15). Y san Pedro declara que los fieles son 
llamados “a ser participantes de la naturaleza divina” (2 Pe. 1,4). <,Como 
se verificara esto? Porque sera glorificado en sus santos y admirado en 
todos los que creyeron (2 Tes. 1, 10). Si el Senor ha de hacer participes a 
sus elegidos de su gloria, virtud y justicia, e incluso se dara a si mismo 
para que gocen de fil, y lo que es mas excelente aun, se hara en cierta 
manera un misma cosa con ellos, hemos de considerar que toda clase 
de felicidad se halla comprendida en este beneficio. 

Por mas que aprovechemos en la meditation de estas cosas, entendamos 
que aun estamos muy abajo y como a la puerta, y que mientras vivimos 
en esta vida mortal no podremos comprender la sublimidad de este 
misterio. Por eso debemos ser tanto mas sobrios tocante a este misterio, 
por temor a que, olvidando nuestra miseria y pretendiendo locamente 
volar sobre las nubes, quedemos ofuscados por la claridad celestial. 
Sentimos tambi6n cuan desmesurado es nuestro deseo de saber lo que 
no debemos, de donde proceden muchas disputas frivolas y nocivas. 
Llamo frivolas a aquellas de las que ningun provecho podemos sacar. 
Pero aun es peor lo segundo ; porque los que se deleitan en ellas se enredan 
en especulaciones perniciosas; y esa es la causa de llamarlas yo nocivas. 

Los diversos grados de la gloria celeste. Debemos tener por cierto sin 
duda alguna lo que la Escritura nos ensena : que como Dios distribuye 
sus dones en este mundo diversamente entre sus fieles y los ilumina de 
modo diferente con Su resplandor, de la misma manera en el cielo, donde 
coronara Sus dones, la medida de la gloria no sera igual. Porque lo que 
dice san Pablo de si mismo: Vosotros sois mi gloria y mi corona en el 
dia de Cristo (1 Tes. 2, 19), es aplicable a todos en general. Asimismo lo 
que el Senor dice a sus discipulos : “. . . os sentar6is sobre doce tronos, para 
juzgar a las doce tribus de Israel” (Mt. 19,28). Sabiendo, pues, san Pablo 
que Dios glorifica en el cielo a sus santos conforme los ha enriquecido 
en la tierra con sus dones espirituales, no duda que ha de recibir una 
corona especial conforme a los trabajos quepadecio. Y Jesucristo, para 
ensalzar la dignidad del oficio que habia confiado a sus apostoles, les 
advierte cual sera el fruto que en el cielo les esta guardado, segun lo habia 
dicho antes por Daniel : “Los entendidos resplandeceran como el resplan- 
dor del firmamento; y los que ensenan la justicia a la multitud, como las 
estrellas a perpetua eternidad” (Dan. 12,3). Realmente, si se considera 
la Escritura con atencion, no solamente promete vida eterna a los fieles, 
sino ademas un salario especial a cada uno. Por esto dijo san Pablo: 
Que el Senor conceda a Onesiforo que halle misericordia cerca del Senor 
en aquel dia por cuanto me ayudo en Efeso (2 Tim. 1,18). Lo cual con- 
firma la promesa de Cristo, que los discipulos recibiran cien veces mas 
en la vida eterna (Mt. 19,29). 

En suma: como el Senor Jesus comienza la gloria de su Cuerpo en este 
mundo con la diversidad de los dones que reparte a los suyos, y la 
aumenta gradualmente, de la misma manera la perfeccionard en el cielo. 
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11. Alejemos de nuestro espiritu toda funesta especulacidn 

Como quiera que todos los hijos de Dios admitiran esto unanime- 
mente, puesto que tan claramente se ensena en la Escritura, dejaran a 
un lado toda suerte de disputas intrincadas, que solo les pueden servir 
de estorbo y no traspasaran los limites que les han sido senalados. Por 
lo que a mi toca, no solamente me refreno para no meterme a investigar 
cosas inutiles, sino ademas me guardo muy bien de que por responder a 
gente curiosa y amiga de sutilezas, los mantenga en sus desvarios. 

Existen ciertas personas vanas e ignorantes, que se preguntan qu6 dife- 
rencia habra entre los profetas y los apostoles, y entre los apdstoles y 
los martires, y en que proportion excederan las virgenes a las casadas ; 
en una palabra, no dejan rincon sin escudrinar. Despues se les ocurre 
preguntar de que servira la reparation del mundo, dado que los hijos 
de Dios no tendran necesidad de ninguna cosa de cuantas existen en el 
mundo, sino que “seran como los angeles” (Mt.22,30), que viven sin 
comer ni beber, y conservan su inmortalidad sin ayuda ninguna de 
este mundo. 

Respondo a esto, que sera tal el deleite de la sola vista de los bienes 
de Dios, que aunque los santos no usen de ellos, su solo conocimiento 
les regocijara de tal forma que esta felicidad sobrepasara en gran manera 
todas las comodidades que al presente se nos conceden. Supongamos que 
vivimos en la region mas abundante y opulenta de cuantas hay en el 
mundo, en la cual no falta nada que pueda procurarnos placer y satisfac- 
tion. iQuien es el que no se ve muchas veces impedido por sus propias 
enfermedades de gozar de los beneficios de Dios? ^Quitii no se ve for- 
zado a abstenerse de sus bienes y ayunar a causa de su intemperancia? 
De donde se sigue que el colmo de la felicidad es gozar pura y limpia- 
mente de los bienes de Dios, aunque no nos sirvamos de ellos para el 
uso de esta vida corruptible. 

Otros van mas alia y preguntan si la escoria de los metales sera purifi- 
cada o no. Aunque en cierto modo les concedo esto, espero, sin embargo, 
con san Pablo, que sean reparados los defectos que tuvieron su principio 
en el pecado; reparacion por la que toda la creation gime a una y esta 
con dolores de parto (Rom. 8, 22). 

Pasando mas adelante, preguntan en que sera mejor el estado y condi- 
tion del genero humano, puesto que la bendicion de engendrar cesara. 
Facilmente se puede responder a esto: que la Escritura tenga eh tanto 
aprecio el don de la descendencia, se entiende del estado presente, en el 
cual Dios de dia en dia lleva adelante el orden de la naturaleza hasta 
su perfection; pero cuando llegue a ella, ya no sera necesario. 

Mas como mucha gente simple e inconsiderada se deja llamar a engano 
con semejantes halagos, y luego se adentran mas en el laberinto, y final- 
mente cuando cada uno se obstina en su opinion, no tienen numero los 
combates; lo mas expeditivo es que mientras peregrinamos aqul abajo 
nos contentemos con ver “por espejo, oscuramente”, las cosas que al fin 
“veremos cara a cara” (1 Cor. 13, 12). Porque son muy pocos entre la 
ingente multitud de hombres que hay en el mundo los que pretenden 
saber cual es el camino para ir al cielo ; pero todos desean antes de tiempo 
conocer que es lo que en el se hace. Casi todos sin exception, son torpes 


y perezosos para combatir ; y entretanto se imaginan triunfos esclarecidos, 
como si todo lo hubiesen vencido. 

12. El castigo de los incredulos 

Como quiera que ninguna description bastaria para dar a enten- 
der bien el horror de la venganza que Dios tomara de los incredulos, los 
tormentos que han de padecer se nos presentan bajo la figura de cosas 
corporales, como tinieblas, llanto, crujir de dientes, fuego inextinguible, 
gusano que sin cesar roe el corazon (Mt.3,12; 8,12; 22,13; Mc.9, 43-44; 
Is. 66, 24). Pues es evidente que el Espiritu Santo quiso con estas maneras 
de hablar poner de relieve un horror tal, que fuera capaz de conmover 
nuestros sentidos; como cuando dice que una gehenna profunda les esta 
preparada desde toda la eternidad con ardiente fuego, para mantener el 
cual hay siempre preparada lefia, y que el soplo de Jehova, como torrente 
de azufre, lo enciende (Is. 30, 33). 

Aunque con estas expresiones se nos instruye para que en cierta manera 
sintamos la miserable condition de los impios, sin embargo debemos fijar 
principalmente nuestra consideration en la desgracia que es estar total- 
mente separado de la companla de Dios ; y no solamente esto, sino ade- 
mds sentir su majestad tan contraria y enemiga, que el hombre no puede 
escapar de ella, sin que lo persiga donde quiera que se encontrare. Porque 
en primer lugar Su ira e indignation es como “hervor de fuego que ha de 
devorar a los adversarios” (Heb. 10,27). Y ademas, todas las criaturas 
de tal manera le sirven para ejecutar su juicio, que han de sentir al cielo, 
la tierra, el mar, las bestias y el resto de las cosas como inflamadas y 
armadas contra ellos para su perdition; de esta manera manifestara Dios 
su ira hacia ellos. Por eso el Apostol no dijo una cosa sin importancia, al 
declarar que los infieles seran castigados siendo “excluidos de la presen- 
cia del Senor y de la gloria de su poder” (2 Tes. 1,9). Y siempre que los 
profetas amenazan a los impios con semejanzas corporales para aterrar- 
los, aunque ellos no se exceden al hablar, sin embargo insinuan en sus 
expresiones ciertos indicios del juicio futuro al afirmar que el sol se 
oscurecera, la luna perdera su claridad y todo el edificio del mundo sera 
disipado y confundido. 

Por eso las miserables conciencias no hallan reposo alguno, viendose 
atormentadas e impulsadas como por una gran tempestad, sintiendose 
como desgarradas por Dios, que es enemigo suyo, y traspasadas por 
heridas mortales, temblando por los rayos del cielo y despedazadas por 
la mano del Senor; de tal manera que preferirian verse arrojadas al mas 
profundo golfo, que padecer un solo momento aquellos terrores. jQu6 
horrible castigo ser de esta manera atormentados para siempre sin reme- 
dio posible! Sobre lo cual hay una sentencia notable en el salmo noventa: 
que aunque Dios con su furor y con su ira extermina a todas las criaturas 
mortales, no obstante estimula a los suyos cuanto mas temerosos viven 
en este mundo ; y ello para incitarlos a que, aun agobiados bajo el peso de 
la cruz, sigan hasta que £l sea todo en todos (1 Cor. 15,28). 



798 


799 


LIBRO III - CAPITULO XXV 

11. Alejemos de nuestro espiritu toda funesta especulacidn 

Como quiera que todos los hijos de Dios admitiran esto unanime- 
mente, puesto que tan claramente se ensena en la Escritura, dejaran a 
un lado toda suerte de disputas intrincadas, que sdlo les pueden servir 
de estorbo y no traspasaran los llmites que les han sido senalados. Por 
lo que a ml toca, no solamente me refreno para no meterme a investigar 
cosas inutiles, sino ademas me guardo muy bien de que por responder a 
gente curiosa y amiga de sutilezas, los mantenga en sus desvarios. 

Existen ciertas personas vanas e ignorantes, que se preguntan que dife- 
rencia habra entre los profetas y los apostoles, y entre los apo stoles y 
los martires, y en que proportion excederan las virgenes a las casadas; 
en una palabra, no dejan rincon sin escudrinar. Despu6s se les ocurre 
preguntar de que servira la reparacion del mundo, dado que los hijos 
de Dios no tendran necesidad de ninguna cosa de cuantas existen en el 
mundo, sino que “seran como los angeles” (Mt.22,30), que viven sin 
comer ni beber, y conservan su inmortalidad sin ayuda ninguna de 
este mundo. 

Respondo a esto, que sera tal el deleite de la sola vista de los bienes 
de Dios, que aunque los santos no usen de ellos, su solo conocimiento 
les regocijara de tal forma que esta felicidad sobrepasara en gran manera 
todas las comodidades que al presente senosconceden. Supongamos que 
vivimos en la region mas abundante y opulenta de cuantas hay en el 
mundo, en la cual no falta nada que pueda procurarnos placer y satisfac- 
tion. iQuien es el que no se ve muchas veces impedido por sus propias 
enfermedades de gozar de los beneficios de Dios? iQui^n no se ve for- 
zado a abstenerse de sus bienes y ayunar a causa de su intemperancia? 
De donde se sigue que el colmo de la felicidad es gozar pura y limpia- 
mente de los bienes de Dios, aunque no nos sirvamos de ellos para el 
uso de esta vida corruptible. 

Otros van mas alia y preguntan si la escoria de los metales sera purifi- 
cada o no. Aunque en cierto modo les concedo esto, espero, sin embargo, 
con san Pablo, que sean reparados los defectos que tuvieron su principio 
en el pecado; reparacion por la que toda la creation gime a una y esta 
con dolores de parto (Rom. 8, 22). 

Pasando mas adelante, preguntan en que sera mejor el estado y condi- 
tion del genero human o, puesto que la bendicion de engendrar cesara. 
Facilmente se puede responder a esto: que la Escritura tenga eh tanto 
aprecio el don de la descendencia, se entiende del estado presente, en el 
cual Dios de dia en dia lleva adelante el orden de la naturaleza hasta 
su perfection ; pero cuando llegue a ella, ya no sera necesario. 

Mas como mucha gente simple e inconsiderada se deja llamar a engano 
con semejantes halagos, y luego se adentran mas en el laberinto, y final- 
mente cuando cada uno se obstina en su opinion, no tienen numero los 
combates; lo mas expeditivo es que mientras peregrinamos aqui abajo 
nos contentemos con ver “por espejo, oscuramente”, las cosas que al fin 
“veremos cara a cara” (1 Cor. 13, 12). Porque son muy pocos entre la 
ingente multitud de hombres que hay en el mundo los que pretenden 
saber cual es el camino para ir al cielo ; pero todos desean antes de tiempo 
conocer que es lo que en el se hace. Casi todos sin exception, son torpes 
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y perezosos para combatir ; y entretanto se imaginan triunfos esclarecidos, 
como si todo lo hubiesen vencido. 

12. El castigo de los incredulos 

Como quiera que ninguna description bastaria para dar a enten- 
der bien el horror de la venganza que Dios tomara de los incredulos, los 
tormentos que han de padecer se nos presentan bajo la figura de cosas 
corporales, como tinieblas, llanto, crujir de dientes, fuego inextinguible, 
gusano que sin cesar roe el corazon (Mt.3,12; 8,12; 22,13; Mc.9, 43-44; 
Is. 66, 24). Pues es evidente que el Espiritu Santo quiso con estas maneras 
de hablar poner de relieve un horror tal, que fuera capaz de conmover 
nuestros sentidos; como cuando dice que una gehenna profunda les esta 
preparada desde toda la eternidad con ardiente fuego, para mantener el 
cual hay siempre preparada lefia, y que el soplo de Jehova, como torrente 
de azufre, lo enciende (Is. 30, 33). 

Aunque con estas expresiones se nos instruye para que en cierta manera 
sintamos la miserable condition de los impios, sin embargo debemos fijar 
principalmente nuestra consideration en la desgracia que es estar total- 
mente separado de la compania de Dios ; y no solamente esto, sino ade- 
mas sentir su majestad tan contraria y enemiga, que el hombre no puede 
escapar de ella, sin que lo persiga donde quiera que se encontrare. Porque 
en primer Iugar Su ira e indignation es como “hervor de fuego que ha de 
devorar a los adversaries” (Heb. 10,27). Y ademas, todas las criaturas 
de tal manera le sirven para ejecutar su juicio, que han de sentir al cielo, 
la tierra, el mar, las bestias y el resto de las cosas como inflamadas y 
armadas contra ellos para su perdici6n; de esta manera manifestara Dios 
su ira hacia ellos. Por eso el Apostol no dijo una cosa sin importancia, al 
declarar que los infieles seran castigados siendo “excluidos de la presen- 
cia del Senor y de la gloria de su poder” (2 Tes. 1,9). Y siempre que los 
profetas amenazan a los impios con semejanzas corporales para aterrar- 
los, aunque ellos no se exceden al hablar, sin embargo insinuan en sus 
expresiones ciertos indicios del juicio futuro al afirmar que el sol se 
oscurecera, la luna perdera su claridad y todo el edificio del mundo sera 
disipado y confundido. 

Por eso las miserables conciencias no hallan reposo alguno, viendose 
atormentadas e impulsadas como por una gran tempestad, sintiendose 
como desgarradas por Dios, que es enemigo suyo, y traspasadas por 
heridas mortales, temblando por los rayos del cielo y despedazadas por 
la mano del Senor; de tal manera que preferirian verse arrojadas al mas 
profundo golfo, que padecer un solo momento aquellos terrores. jQue 
horrible castigo ser de esta manera atormentados para siempre sin reme- 
dio posible! Sobre lo cual hay una sentencia notable en el salmo noventa: 
que aunque Dios con su furor y con su ira extermina a todas las criaturas 
mortales, no obstante estimula a los suyos cuanto mas temerosos viven 
en este mundo; y ello para incitarlos a que, aun agobiados bajo el peso de 
la cruz, sigan hasta que £l sea todo en todos (1 Cor. 15,28). 
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CAPITULO PRIMERO 

DE LA VERDADERA IGLESIA, A LA CUAL 
DEBEMOS ESTAR UNIDOS POR SER ELLA LA MADI^e 
DE TODOS LOS FIELES 

1. La Iglesia. Plan del presente libro 

En el libro precedente hemos expuesto como Jesucristo, par la fe en el 
Evangelio, se hace nuestro, y como nosotros somos hechos partfcipes de la 
salvacion que £l nos trajo; igualmente tratamos de la felicidad eterna. 

Mas, como nuestra ignorancia y pereza, y hasta la vanidad de nuestra 
alma, tienen necesidad de ayudas exteriores por las que la fe se engendre 
en nosotros, crezca y llegue a ser perfecta, Dios nos proveyo de ellas 
para sostener nuestra flaqueza. Y a fin de que la precicacidp del Evan- 
gelio siguiese su curso, puso como en deposito este tesoro en su Iglesia; 
instituyo pastores y doctores mediante los cuales ensena a los suyos, y 
les confio su autoridad (Ef. 4, 1 1). En resumen, no dejo pasar nada de 
cuanto convenia para alimentar una santa union de fe, y un ljuen orden 
entre nosotros. Ante todo instituyo los sacramentos, que coipo sabemos 
por experiencia nos sirven de gran ayuda para alimentar y confirmar 
nuestra fe. Porque siendo asi que nosotros, por estar encerrados en la 
carcel de nuestra carne, no hemos llegado aun al grado ang^fico, Dios, 
acomodandose a nuestra capacidad, ordeno conforme a su providencia 
admirable, el modo por el que nos acerquemos a £l, por mpy alejados 
que nos encontremos. 

Por tanto, el orden y metodo de ensenanza requiere que tratemos 
primero de la Iglesia, de su gobierno, de los oficios comprendidos en ella, 
de su autoridad, de sus sacramentos, y finalmente de su ordep politico; 1 
y que al mismo tiempo procuremos apartar a los piadosos lectores de las 
corrupciones y abusos con que Satanas, mediante el papafio, ha ido 
falsificando lo que Dios habia ordenado para nuestra salvacion. 

Comenzare, pues, por el tratado de la Iglesia, en cuyo seno Dios quiere 
recoger a sus hijos, y no solamente para que sean mantenidos por ella 
mientras son nifios, sino tambien para que con cuidado de madre los rija 
y gobierne hasta que lleguen a ser hombres, consiguiendo el objetivo a 
que conduce la fe. Porque no es licito a nadie separar lo que Dios unio 
(Me. 10,9); a saber, que la Iglesia sea la madre de todos aquellos de 
quienes Dios es Padre. Cosa que no sucedio solamente bajo la Ley, sino 
que persiste todavia despues de la venida de Jesucristo, como afirma san 
Pablo, quien declara que somos hijos de la nueva Jerusalem celeste 
(Gdl.4,26). 

2. Explicacion del artlculo del Simbolo de los Apdstoles 

Cuando decimos en el Simbolo de los Apdstoles que creemos la 
Iglesia, no debe entenderse solamente de la Iglesia visible, de la que ahora 
tratamos, sino que comprende tambien a todos los elegidos de Dios, en 


1 El orden politico comprende a la vez la organizacion y la disciplina. 
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cuyo numero estan todos los que han pasado a la otra vida. Esta es la 
razon del empleo, en el Slmbolo, de la palabra creer ; porque con frecuen- 
cia no se puede notar ninguna diferencia entre los hijos de Dios y los 
infieles, entre Su rebano y las fieras salvajes. 

Creemos la Iglesia. Muchos intercalan aqul la partlcula en, sin razon 
alguna. Confieso ser esto lo que mas comunmente se emplea hoy dia, y 
que ya antiguamente habla estado en uso, pues el mismo Simbolo Niceno, 
segun se cita en la Historia Eclesiastica, dice: “Creo en la Iglesia”. 1 A 
pesar de ello, la formula creo la Iglesia, y no en la Iglesia, aparece tam- 
bien en los escritos de los antiguos Padres; y ha sido aceptada sin difi- 
cultad. Porque san Agustin 2 , lo mismo que el autor del tratado sobre el 
Simbolo que se ha atribuido a san Cipriano, 3 no solamente hablan asi, 
sino que expresamente notan que esta manera de hablar seria impropia 
si se anadiese la particula en. Confirman su opinion con una razon que 
no es despreciable. Testificamos que creemos en Dios, porque nuestro 
corazon descansa en El como Dios verdadero, y que nuestra confianza 
reposa en £l. Lo cual no se aplica a la Iglesia, ni tampoco a la remision 
de los pecados ni a la resurrection de la carne. Por tanto, aunque yo no 
quisiera discutir por meras palabras, sin embargo preferiria usar los ter- 
minos con propiedad para que queden tiaras las cosas, en vez de emplear 
terminos que oscurezcan el asunto sin razon. 

La eleccidn es el fundamento de la Iglesia universal. La finalidad con- 
siste en saber que aunque el Diablo haga todo lo posible por destruir la 
gracia de Jesucristo, y todos los enemigos de Dios conspiren a una y se 
esfuercen en ello con una furia impetuosa, la gracia de Jesucristo no 
puede sufrir menoscabo, ni resultar esteril su sangre, sin producir fruto 
alguno. Y de la misma forma debemos examinar la election de Dios y 
su interna vocation, porque solo fil conoce quienes son los suyos y los 
tiene como contenidos bajo su sello, como afirma san Pablo (2 Tim. 2, 19), 
e incluso les pone las senates por las que pueden ser diferenciados de los 
reprobos. Pero dado que aquellos no son mas que un numero muy 
reducido, esparcidos entre la gran multitud, de modo que vienen a ser 
como unos pocos granos de trigo escondidos entre la paja, nos es nece- 
sario dejar a Dios solo el privilegio de conocer su Iglesia, cuyo funda- 
mento es su election eterna. De hecho no basta concebir que Dios tenga 
sus elegidos si no comprendemos al mismo tiempo la gran unidad de la 
Iglesia, de tal forma que nos persuadamos de que estamos como injer- 
tados en ella. Porque si no estamos unidos con todos los demas miem- 
bros bajo la unica Cabeza, Cristo, no esperemos conseguir la herencia 
que esperamos. 

1 Alusion al Simbolo Niceno-constantinopolitano. Pero Calvino se equivoca aqul. 
El texto del Simbolo no se encuentra en la Historia Eclesiastica de Eusebio, sino en 
las actas del Concilio de Calcedonia. En Casiodoro, Historia Tripartita , libro III, 
cap. vi, la expresion “en la Iglesia” se encuentra en la confesion de Arrio. 

2 De la Fe y del Simbolo, x,21 ; Pseudo-Agustin ( Quodvultdeus ), Del Simbolo, Sermones 
a los catecumenos, ser. II, xhi, 13. 

3 Pseudo-Cipriano (Rufino), Exposiciott del Simbolo de los Apostoles, XXXVI. 
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Esta es la razon por la que la Iglesia se llama catolica o universal, 
porque no es posible dividirla en dos o tres partes sin despedazar a 
Jesucristo, lo cual es imposible. Los elegidos de Dios estan unidos de tal 
manera en Cristo, que asi como dependen todos de una sola Cabeza, 
asi todos ellos no constituyen mas que un solo cuerpo : la misma union 
que vemos existe entre los miembros del cuerpo humano. Asi es que todos 
forman una sola cosa, viviendo de una misma fe, esperanza y caridad 
por el Espiritu de Dios, siendo llamados a ser herederos de la vida eterna 
y a participar de la gloria de Dios y de Jesucristo. Por tanto, aunque la 
horrible desolation que vemos por todas partes d6 a entender que todo 
esta destruido y que no queda ya Iglesia, estemos seguros de que la 
muerte de Cristo es fructifera, que ha de producir su efecto, y que Dios 
protege milagrosamente a su Iglesia, segun le fue dicho a Elias: “Yo hard 
que queden en Israel siete mil, cuyas rodillas no se doblaron ante Baal” 
(1 Re. 19, 18). 

3. La comunidn de los santos 

El articulo del Simbolo se extiende tambien en cierta manera a la 
Iglesia externa, para que cada uno de nosotros se mantenga en fratema 
concordia con todos los hijos de Dios; y para que reconozca a la Iglesia 
la autoridad que le pertenece; y, en fin, para que se comporte como oveja 
del aprisco. Por esta razon se afiade la comunidn de los santos-, tal expre- 
sion, a pesar de que los antiguos no la mentionan, no se debe suprimir, 
porque declara muy bien la cualidad de la Iglesia. Es como si dijera que 
los santos estan congregados en la compania de Cristo con la condition 
de comunicarse mutuamente los beneficios que de Dios han recibido. A 
pesar de esto no desaparece la diversidad de gracias, puesto que todos 
vemos como el Espiritu Santo distribuye sus dones muy diversamente; 
y tampoco se destruye el orden, conforme al cual es licito a cada uno 
ser dueno de su hacienda, pues es necesario para conservar la paz entre 
los hombres. La comunion de que aqui se trata debemos entenderla como 
la describe san Lucas: “La multitud de los que habian creido era de un 
corazon y un alma” (Hch.4,32); y de la que san Pablo hace mention 
cuando exhorta a los efesios a ser un solo cuerpo y un solo espiritu, ya 
que son llamados a una misma esperanza (Ef.4,4). Porque, efectiva- 
mente, si en verdad estan persuadidos de que Dios es el Padre comun de 
todos, y de que Cristo es su unica Cabeza, se amaran los unos a los otros 
como hermanos, comunicandose mutuamente lo que poseen. 

Ahora nos conviene saber qud provecho podemos sacar de todo esto. 
Pues creemos que hay Iglesia para estar persuadidos de que somos miem- 
bros de ella. Porque de tal manera esta fundada nuestra salvation, que 
aunque el mundo entero se bambolee, nuestra certeza de salvation per- 
manecera en pie y no caera. 

Ante todo el primer fundamento es la election de Dios, que no puede 
fallar si no es que su eterna providencia ha desaparecido. 

Ademas, esta relacionada con la firmeza de Cristo, quien no permitira 
que sus fieles sean arrancados de El ni que sus miembros sean despedazados. 

Tambien estamos ciertos de que mientras permanecemos en el seno de 
la Iglesia la verdad permanece en nosotros. 
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Finalmente, creemos que nos pertenecen estas promesas en que se dice 
que “en el monte de Si6n y en Jerusalem habra salvacidn” (Jl.2,32); y 
que Dios permanecera para siempre en Jerusalem y no se apartara nunca 
de ella (Abd. 17). Tal es la grandeza de la unidad de la Iglesia, que por 
ella nos mantenemos en la compania de Dios. 

Tambien es muy consoladora la palabra comunidn, pues gracias a ella 
todos los dones que el Sefior reparte entre sus miembros nos pertenecen 
tambien a nosotros, y asi nuestra esperanza se confirma con los bienes 
que ellos poseen. 

Por lo demas, para permanecer en unidad con la Iglesia no es necesario 
verla con nuestros ojos o tocarla con la mano ; antes bien, debemos creerla 
y reconocerla como tal, mas cuando nos es invisible que si la viesemos 
un dia realmente. Pues nuestra fe no es menor al reconocer una Iglesia 
que no comprendemos, ya que aqui no se nos manda diferenciar a repro- 
bos y elegidos - cosa que solo a Dios pertenece, y no a nosotros sino 
que se nos manda tener la certidumbre, en nuestro corazon, de que todos 
aquellos que por la misericordia de Dios Padre y por virtud del Espiritu 
Santo han llegado a participar de Cristo, son seleccionados para ser here- 
dad y posesion de Dios, y que nosotros, por ser de este numero, somos 
herederos de tal gracia. 

4. La Iglesia visible es madre de todos los creyentes 

Mi intention es tratar aqul de la Iglesia visible, y por eso aprendamos 
ya de sdlo su titulo de madre que provechoso y necesario nos es conocerla, 
ya que no hay otro camino para llegar a la vida sino que seamos conce- 
bidos en el seno de esta madre, que nos de a luz, que nos alimente con 
sus pechos, y que nos ampare y defienda hasta que, despojados de esta 
carne mortal, seamos semejantes a los angeles (Mt.22,30). Porque nuestra 
debilidad no sufre que seamos despedidos de la escuela hasta que haya- 
mos pasado toda nuestra vida como discipulos. 

Anotemos tambien que fuera del gremio de la Iglesia no hay remision 
de pecados ni salvation, como lo atestiguan Isaias y Joel (Is. 37,32; Jl. 
2,32), con los que concuerda Ezequiel cuando dice que los que Dios 
quiere excluir de la vida celestial no seran contados entre los ciudadanos 
de su pueblo (Ez. 1 3, 9) ; y por el contrario se dice que quienes se conviertan 
al servicio de Dios y a la verdadera religion seran numerados entre los 
ciudadanos de Jerusalem (Sal. 87, 6). Por lo cual canta otro salmo : 
“Acuerdate de mi, oh Jehova, segun tu benevolencia para con tu pueblo; 
visitame con tu salvation, para que yo vea el bien de tus escogidos, para 
que me goce en la alegria de tu nation, y me glorie con tu heredad” (Sal. 
106,4-5). Con estas palabras se restringe el favor paternal de Dios y el 
testimonio de la vida espiritual a las ovejas del aprisco de Dios, para que 
advirtamos que el apartarse de la Iglesia de Dios es pernicioso y mortal. 

5. Dios ha dado a la Iglesia los ministerios de la predicacidn y la ensenanza 
para perfeccionar a los creyentes 

Vamos a seguir tratando lo que propiamente pertenece a este tema. 
Escribe san Pablo que Jesucristo “constituyo a unos, apostoles; a otros, 
profetas; a otros, evangelistas ; a otros, pastores y maestros, a fin de 
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perfeccionar a los santos para la obra del ministerio, para la edification 
del cuerpo de Cristo, hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe y 
del conocimiento del Hijo de Dios, a un varon perfecto, a la medida de 
la estatura de la plenitud de Cristo” (Ef. 4, 11-13). 

Notemos que, aunque Dios pueda perfeccionar a los suyos en un mo- 
menta, no quiere que lleguen a edad perfecta sino poco a poco. Fijemonos 
tambien en que lo consigue por medio de la predicacidn de la doctrina ce- 
lestial, encomendada a los pastores. Y veamos que todos, sin exception, 
estan bajo una misma ley: obedecer con espiritu ddcil a sus doctores, 
que han sido elegidos para regir. Ya mucho antes el profeta Isaias habia 
descrito el reino de Cristo con estas senales: “El Espiritu mio que estd 
sobre ti, y mis palabras que puse en tu boca, no faltaran de tu boca” 
(Is. 59, 21). De lo cual se deduce que son dignos de perecer de hambre y 
miseria todos los que rehusan este alimento espiritual del alma que la 
Iglesia les ofrece. 

Dios nos inspira la fe sirviendose del Evangelio, como san Pablo nos 
lo advierte : “La fe es por el oir, y el oir, por la palabra de Dios” (Rom. 
10,17). El poder de salvar reside solamente en Dios (Rom. 1, 16); pero 
lo manifiesta finicamente, como tambien lo testifica san Pablo, en la 
predication del Evangelio. Por eso ordeno Dios en los tiempos de la Ley 
que el pueblo se reuniese en el santuario que habia mandado construir, 
a fin de que la doctrina ensenada por medio de los sacerdotes mantuviese 
la unidad en la fe. De hecho, estos excelentes titulos : que el templo es el 
lugar de reposo de Dios, y su santuario y su morada (Sal. 132, 14), que 
estd entre querubines (Sal. 80,1), no tenian otro proposito sino hacer 
apreciar y amar con toda reverencia la predicacidn de la doctrina celestial, 
la cual tenia tal dignidad que quedaria menoscabada si alguno se detenia 
en los hombres que la ensenaban. 

Y para que sepamos que se nos ofrece un tesoro inestimable, pero 
“en vasos de barro” (2 Cor. 4, 7), Dios mismo sale al frente, y puesto que 
El es el autor de este orden de cosas, quiere ser reconocido precisamente 
en lo que ha instituido. Por eso, despues de prohibir a su pueblo relacio- 
narse con adivinos, agueros, artes magicas, nigromancia y otras supers- 
ticiones, anade que £l les dara un modo de aprender que sea apto para 
todos; a saber, que jamas les faltaran profetas (Lv. 19,31 ; Dt. 18, 10-14). 

Y del mismo modo que no envio angeles al pueblo antiguo, sino que les 
suscito doctores que hiciesen de verdad entre ellos el oficio de angeles, 
asi tambien ahora £l nos quiere ensefiar por medio de otros hombres. 

Y como entonces no se contento con sola la Ley, sino que puso a los 
sacerdotes por interpretes de la misma, por cuya boca el pueblo conocia 
el verdadero sentido de la Ley ; asi ahora no s61o quiere que cada uno la 
lea atentamente en particular, sino que tambien nos da maestros y expo- 
sitores que nos ayuden a entenderla. 

Utilidad de los ministerios de la Palabra. Todo esto nos reporta un 
doble provecho, pues por una parte es un buen modo de probar la docili- 
dad de nuestra fe, al escuchar a sus ministros como si fuese Pi mismo 
quien hablase ; y por otra, tiene en cuenta nuestra flaqueza al hablar con 
nosotros por medio de interpretes que son hombres como nosotros, y 
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asi atraernos, en lugar de tronar en su majestad y hacemos huir de El. 
Y de hecho, todos los fieles ven cuanto nos conviene esta manera familiar 
de ensefiarnos, ya que seria imposible que no nos atemorizasemos en 
gran manera si Dios nos hablase en su majestad. 

Los que piensan que la autoridad de la Palabra es menoscabada por 
la baja condicidn de los ministros que la predican, descubren su ingratitud, 
porque entre tantos y tan excelentes dones con que Dios ha adornado al 
linaje humano, es una prerrogativa particular que se haya dignado con- 
sagrar para si la boca y lengua de algunos para que en ellas resuene su 
voz. Que no se nos haga, pues, costoso abrazar con docilidad la doctrina 
de salvation que nos ha propuesto con su expreso mandato. Porque 
aunque su poder no este sujeto a medios externos, ha querido atarnos a 
esta manera ordinaria de ensenar, y quien la desecha - como lo hacen 
muchos amigos de fantasias 1 se enreda en muchos lazos de muerte. 

Muchos llegan a persuadirse, bien sea por orgullo y presuncion, o por 
desden o envidia, de que podrdn aprovechar mucho leyendo y meditando 
a solas, y as! menosprecian las asambleas publicas, pensando que el oir 
sermones es cosa superflua. Mas como estos tales deshacen y rompen, 
en cuanto pueden, el santo vinculo de union que Dios quiere sea invio- 
lable, es justo que reciban el salario de tan impio divorcio, y as! queden 
tan envueltos en errores y desvarios, que les lleven a la perdition. 

Por tanto, para que la pura simplicidad de la fe permanezca entre nos- 
otros Integra y perfecta, no llevemos a mal ejercitar la piedad que Dios 
mismo al instituirla demuestra sernos necesaria, y como tal nos la reco- 
mienda mucho. Jamas se ha hallado alguien, por desvergonzado que 
fuese, que se haya atrevido a decir que cerremos los oidos cuando Dios 
nos habla; sin embargo los profetas y santos doctores han sostenido en 
todo tiempo largos y dificiles combates contra los impios, para someter- 
los a la doctrina que predicaban, ya que por su arrogancia no podian 
soportar el yugo de verse ensenados por boca y ministerio de hombres. 
Esto seria como intentar borrar la imagen de Dios que resplandece en la 
doctrina. Porque no por otra causa se mando antiguamente a los fieles 
buscar el rostro de Dios en el santuario (Sal. 105,4), y tantas veces se 
reitera en la Ley, sino porque la doctrina de la Ley y las exhortaciones 
de los profetas eran para ellos viva imagen de Dios; igual que san Pablo 
se gloria de que el resplandor de Dios brilla en el rostro de Cristo por 
su predication (2 Cor. 4, 6). Por todo esto son mas detestables los aposta- 
tas que trabajan por destruir las iglesias, como quien arroja las ovejas 
de sus apriscos y las expone a los lobos. 

Solo la predicacidrt edifica la Iglesia. Por lo que nos toca a nosotros, 
atengamonos a lo que he alegado de san Pablo : que la Iglesia no se puede 
edificar sino por la predication externa, y que los santos no se mantienen 
unidos entre si por otro vinculo que el de guardar el orden que Dios ha 
establecido en su Iglesia para aprender y aprovechar (Ef.4, 12). Para este 
fin principalmente, como ya he dicho, mandaba Dios en la Ley que se 
reuniesen los fieles en el santuario, al que Moises llama tambien lugar 

1 Herejes, como eran en el siglo XVI los anabaptistas y los libertinos espirituales. 
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del nombre del Senor, porque El quiso que alii fuese celebrado su recuer- 
do (£x.20,24). Con lo cual claramente ensena que no valia de nada ir al 
Templo sin hacer uso de la piadosa doctrina. 

No hay duda de que David, por esta misma causa se queja con gran 
dolor y amargura de espiritu de que por la tirania y crueldad de sus 
enemigos, le era prohibido ir al Tabernaculo.(Sal.84,3). A muchos parece 
pueril esta lamentation de David, puesto que ni 61 perdia gran cosa, ni 
tampoco era privado de una satisfaction tan grande por no poder entrar 
en los patios del Templo, mientras el gozase otras comodidades y delicias. 
Con todo, el deplora esta molestia, congoja y tristeza que le abrasa, ator- 
menta y consume; y ello porque los verdaderamente fieles nada estiman 
tanto como este medio por el que Dios eleva a los suyos de grado en 
grado. 

Es preciso notar tambien que Dios, de tal manera se mostro antigua- 
mente a los patriarcas en el espejo de su doctrina, que siempre quiso ser 
conocido espiritualmente. De aqui vino el llamar al Templo, no sola- 
mente “su rostro”, sino tambi6n “estrado de sus pies” (Sal. 132,7; 99,5; 
1 Cr. 28,2), para evitar asi toda superstition. Este es el dichoso encuentro 
de que habla san Pablo, que nos proporciona la perfection en la unidad 
de la fe, al aspirar todos, desde el mas grande al mas pequeno, a la Cabeza. 

Todos cuantos templos edificaron los gentiles a Dios con otra finalidad 
que esta, fueron mera profanation del culto divino ; en cuyo vicio cayeron 
tambien los judios, aunque no tan groseramente como los gentiles, segun 
san Esteban les reprocha por boca de Isaias : que “el Altisimo no habita 
en templos hechos de mano” (Hch.7,48), sino que El solo se dedica y 
santifica sus templos para legitimo uso. Y si algo intentamos inconsidera- 
damente, sin que El nos lo mande, al momento comienza una cadena 
de males; y es porque a un mal principio se anaden muchos desvarios, 
de suerte que la corruption va de mal en peor. 

Sin embargo, Jerjes, rey de Persia, procedio muy desatinada y loca- 
mente al quemar y destruir, por consejo de sus magos, todos los templos 
de Grecia, alegando que los dioses, puesto que poseen toda libertad, no 
debian estar encerrados entre paredes ni debajo de techados. 1 iComo 
si Dios no tuviese poder de descender hasta nosotros para manifestarse- 
nos mas de cerca, sin necesidad de moverse ni cambiar de lugar; y, sin 
atarnos a ningun medio terreno, hacernos subir hasta su gloria celestial, 
que £l Ilena con su inmensa grandeza, y que traspasa con su alteza los cielos ! 

6. El ministerio de la Palabra no debe su eficacia mas que al Espiritu Santo 
Ha habido en nuestros tiempos grandes debates sobre la eficacia del 
ministerio, queriendo unos ensalzar demasiado su dignidad; pretendiendo 
otros en vano atribuir al hombre mortal lo que es propio del Espiritu 
Santo, diciendo que los ministros y doctores penetran los entendimientos 
y los corazones para corregir la ceguera y la dureza que hay en ellos. 2 
Yamos, pues, a tratar aqui y decidir esta cuestion. 

1 Ciceron, Leyes, lib. II, cap. x, 26. 

2 Con toda verosimilitud, Calvino en los primeros tiene presentes a los luteranos, y 

en los segundos a los zwinglianos. 
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Lo que alegan tanto unos como otros, facilmente podra esclarecerse 
considerando con diligencia los pasajes en que Dios, que es el autor de 
la predicacion, aplica su Espiritu a ella, y promete que no quedara sin 
ningun fruto; o, por otra parte, aquellos en que, desechando toda ayuda 
externa, se atribuye a si mismo, no solo el principio de la fe, sino aun 
su perfection. 

El oficio del segundo Elias - como dice Malaquias - fue alumbrar los 
entendimientos, convertir los corazones de los padres hacia los hijos, y a 
los incredulos a la prudencia de los justos (Mai. 4, 6). Jesucristo dice que 
envia a sus apostoles a recoger el fruto de su trabajo (Jn. 15, 16). En que 
consista este fruto lo declara san Pedro en pocas palabras cuando dice 
que somos regenerados por la Palabra que nos es predicada y que es 
germen incorruptible de vida (1 Pe. 1,23). Asimismo san Pablo se gloria 
de haber engendrado a los corintios por el Evangelio (1 Cor. 4, 15), y de 
que ellos son elsello de su apostolado (1 Cor. 9, 2); y aun de que el no 
era ministro de la letra, con la que solamente toca sus oidos con el sonido 
de su voz, sino que se le habia dado la eficacia del Espiritu, y asi no era 
inutil su doctrina (2 Cor. 3, 6). En el mismo sentido dice en otra parte 
que su Evangelio no consiste solo en palabras, sino en potencia de Espi- 
ritu (1 Cor. 2, 4-5). Afirma tambien que los galatas han recibido el Espi- 
ritu por la predicacion de la fe (Gal. 3, 2). En fin, en muchos lugares se 
hace, no solo cooperador de Dios, sino que se atribuye hasta el oficio de 
comunicar la salvation (1 Cor. 3,9). Ciertamente no dijo esto para atri- 
buirse a si mismo alguna cosa sin dar por ella gloria a Dios, como el 
mismo lo dice con pocas palabras: Nuestro trabajo no ha sido en vano 
en el Senor (1 Tes. 3,5), porque su potencia obra poderosamente en mi 
(Col. 1,29). Y tambien: “El que actuo en Pedro para el apostolado de la 
circuncision, actuo tambien en mi para con los gentiles” (Gal. 2, 8). 

Y todavia mas, segun aparece en otros lugares en que no atribuye 
cosa alguna a los ministros cuando los considera en si mismos: “Ni el 
que planta es algo, ni el que riega, sino Dios, que da el crecimiento” 
(1 Cor. 3, 7). “He trabajado mas que todos ellos; pero no yo, sino la 
gracia de Dios conmigo” (1 Cor. 15, 10). Hemos, pues, de notar diligente- 
mente las sentencias con que Dios, atribuyendose a si mismo la ilumina- 
cion de los entendimientos y la renovation de los corazones, afirma que 
comete grave sacrilegio quien se arrogare alguna de estas cosas. Mientras 
tanto, segun la docilidad que cada uno muestre a los ministros que Dios 
ha ordenado, sentira, en efecto, con gran provecho propio, que este modo 
de ensenar ha complacido a Dios no sin razon, y que no sin motivo ha 
impuesto a todos sus fieles este yugo de modestia. 

7. Distincion entre la Iglesia invisible y la Iglesia visible 

Creo que esta bastante claro, por lo que ya he dicho, que es lo que 
debemos pensar acerca de la Iglesia visible, que es la que nosotros pode- 
mos conocer y palpar. Ya hemos dicho que la Escritura habia de la 
Iglesia de dos modos. Unas veces, usando el nombre de Iglesia entiende 
que verdaderamente es tal ante el Senor aquella en que nadie es recibido 
sino quienes son hijos adoptivos de Dios y miembros autenticos de Cristo 
por la santificacion del Espiritu. La Escritura no se refiere aqui unicamente 
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a los santos que viven en este mundo, sino tambien a cuantos han sido 
elegidos desde el principio del mundo. 

Otras muchas veces entiende por Iglesia toda la multitud de hombres 
esparcidos por toda la Tierra, con una misma profesion de honrar a Dios 
y a Jesucristo ; que tienen el Bautismo como testimonio de su fe ; que 
testifican su union en la verdadera doctrina y en la caridad con la partici- 
pation en la Cena; que consienten en la Palabra de Dios, y que para 
ensenarla emplean el miiiisterio que Cristo ordeno. En esta Iglesia estan 
mezclados los buenos y los hipocritas, que no tienen de Cristo otra cosa 
sino el noinbre y la apariencia: unos son ambiciosos, avarientos, envidio- 
sos, malas lenguas; otros de vida disoluta, que son soportados solo por 
algun tiempo, porque, o no se les puede convecer juridicamente, o porque 
la disciplina no tiene siempre el vigor que deberia. Asi pues, de la misma 
manera que estamos obligados a creer la Iglesia, invisible 1 para nosotros 
y conocida solo de Dios, asi tambien se nos manda que honremos esta 
Iglesia visible y que nos mantengamos en su comunion. 

8. Solo Dios conoce quienes son los suyos 

El Senor nos da a conocer la Iglesia en cuanto debemos, por medio 
de ciertas marcas y caracteristicas. Es cierto que la de conocer a los suyos 
es una prerrogativa que Dios se reservd unicamente para si, como afirma 
san Pablo (2 Tim. 2, 19). Es cierto que proveyo esto para que la temeridad 
de los hombres no fuese demasiado lejos, avisandonos por la diaria expe- 
rience de como sus secretos rebasan nuestro entendimiento. Porque, 
por una parte, los mismos que parecian totalmente perdidos y sin remedio 
alguno, llegan a buen camino ; y por otra, los que parecian seguros, caen 
muchas veces. Asi que, segun la oculta predestination de Dios - como 
dice san Agustin -, hay muchas ovejas fuera y muchos lobos dentro. 2 
Porque £l conoce y tiene senalados a aquellos que ni le conocen a £l, 
ni a si mismos. Respecto a los que exteriormente llevan la marca, no 
existen mas que sus ojos para ver quienes son santos sin hipocresia, y 
quienes han de perseverar hasta el fin, cosa que es la principal para 
nuestra salvation. 

Sin embargo, El nos muestra a quienes debemos tener por tales. Por 
otra parte, viendo el Senor que nos convenia en cierta manera conocer 
a quitiies hemos de tener por hijos suyos, se acomodo a nuestra capaci- 
dad. Y dado que para esto no habia necesidad de la certeza de la fe, 
puso en su lugar un juicio de caridad por el que reconozcamos como 
miembros de la Iglesia a aquellos que por la confesion de fe, por el 
ejemplo de vida y por la participation en los sacramentos, reconocen al 
mismo Dios y al mismo Cristo que nosotros. 

Pero he aqui que teniendo nosotros mucha mayor necesidad de conocer 

1 Esta notion de Iglesia invisible que, sin comprenderla, ha sido con tanta frecuencia 
criticada en Calvino, se encuentra ya en Agustin cuando habia de los falsos cristianos 
separados del edificio invisible de la caridad ( ab ilia invisibili charitatis compage); 
cfr. Del Bautismo contra los Donatistas, lib. Ill, cap. xix, 26. 

2 Tratados sobre el Evangelio de san Juan, XLV, 12. 
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el cuerpo de la Iglesia para juntarnos a el, nos lo ha marcado con senates 
tan evidentes, que lo vemos claramente y como a simple vista. 

9. Las seflales de la Iglesia visible 

He aqui como conoceremos a la Iglesia visible : dondequiera que vea- 
mos predicar sinceramente la Palabra de Dios y administrar los sacra- 
mentos conforme a la institution de Jesucristo, no dudemos de que hay 
all! Iglesia; pues su promesa no nos puede fallar: “Donde estan dos o 
tres congregados en mi nombre, all! estoy yo en medio de ellos” (Mt. 
18,20). Sin embargo, para entender bien el contenido de esta materia, 
nos es necesario proceder por los siguientes grados. 

La Iglesia universal es una multitud de gentes de acuerdo con la verdad 
de Dios y con la doctrina de su Palabra, aunque procedan de naciones 
diversas y residan en muy remotos lugares, que estan unidas entre si con 
el mismo vinculo de religion. 

Bajo esta Iglesia universal estan comprendidas todas la iglesias parti- 
culars que estan distribuidas en las ciudades y en los pueblos, de modo 
que cada una de ellas, y con justo derecho, tiene el nombre y la autoridad 
de Iglesia. 

Los miembros de la Iglesia. Las personas que por tener una misma 
profesion de religion son reconocidas en dichas iglesias, aunque en reali- 
dad no son de la Iglesia, sino extranas a ella, con todo en cierta manera 
pertenecen a la Iglesia mientras no sean desterradas de ella por juicio 
publico. 

Hay, en efecto, una manera diferente de considerar las personas en 
concreto y las iglesias. Porque suele acontecer que hemos de tratar como 
hermanos y tener por fieles a aquellos de quienes pensamos que no son 
dignos de tal nombre por razon del comun consentimiento de la Iglesia 
que los sufre y soporta en el cuerpo de Cristo. Nosotros, a estos tales no 
los juzgamos ni aprobamos como miembros de la Iglesia, pero les permi- 
timos ocupar el lugar que poseen en el pueblo de Dios hasta que les sea 
quitado en juicio legitimo. 

Respecto a la multitud, hemos de proceder de otra manera. Pues si 
mantiene el ministerio de la Palabra, teniendola en estima, y tiene la 
administracion de los sacramentos, debe tenerse por Iglesia de Dios. 
Porque es cierto que la Palabra y los sacramentos no pueden existir sin 
producir fruto. De esta manera conservaremos la union de la Iglesia 
universal, a la que los esplritus diabolicos siempre han intentado destruir ; 
y asi nosotros no defraudaremos la autoridad que tienen las congrega- 
ciones eclesiasticas que existen para la necesidad de los hombres. 

10. No esta permitido romper la unidad de la verdadera Iglesia, o separarse 
de su comunidn 

Hemos puesto la predicacion de la Palabra y la administracion de 
los sacramentos como marcas y senales para conocer la Iglesia, porque 
estas dos cosas no pueden existir sin que por la bendicion de Dios frutifi- 
quen y prosperen. Yo no digo que se vea el fruto al momento donde- 
quiera que se predica la Palabra de Dios; pero pienso que en cualquier 
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parte donde la Palabra tenga alguna permanencia, muestra su eficacia. 
De todos modos, es cierto que dondequiera se escuche con reverencia la 
predicacion del Evangelio, y no se menosprecien los sacramentos, alii 
hay una forma de Iglesia, de la que no se puede dudar, y a nadie es licito 
menospreciar su autoridad, o hacer caso omiso de sus amonestaciones, 
ni contradecir sus consejos, o burlarse de sus correcciones. Mucho menos 
sera licito apartarse de ella y romper su union. Porque tanto aprecia el 
Senor la comunion de su Iglesia, que tiene como traidor y apostata de su 
religion cristiana a todo el que de manera contumaz se aparta de cual- 
quier compania cristiana en que se hallare el ministerio verdadero de su 
Palabra y de sus sacramentos. En tanta estima tiene el Senor la autoridad 
de su Iglesia, que considera menoscabada su propia autoridad cuando lo 
es la de su Iglesia. Porque no es titulo despreciable ser llamada “columna 
y baluarte de la verdad” y “casa de Dios” (1 Tim.3, 15); con cuyas pala- 
bras quiere decir san Pablo que la Iglesia es la guardiana de la verdad de 
Dios para que asi no desaparezca del mundo, y que Dios se sirve del 
ministerio eclesiastico para conservar y mantener la predicacidn pura 
de su Palabra y mostrarse buen padre de familia para con nosotros, apa- 
centandonos con alimento espiritual, y procurandonos con toda solicitud 
todo cuanto necesitamos para nuestra salvation. No es tampoco pequena 
alabanza lo que se dice de ella, que Jesucristo la ha escogido y segregado 
para que sea su esposa, a fin de hacerla pura y limpia de toda mancha 
(Ef.5,27), y ademas, que ella es su cuerpo y su plenitud (Ef. 1,23). 

De donde se sigue que quien se aparta de la Iglesia, niega a Dios y a 
Jesucristo. Y por eso hemos de evitar el hacer tan enorme divorcio por 
el que intentamos, cuanto esta en nuestras posibilidades, arruinar la ver- 
dad de Dios, y por el que nos hacemos dignos de que Dios nos envie sus 
rayos de ira para abrasarnos y destruirnos. No hay crimen mas detestable 
que violar con nuestra infidelidad el matrimonio que el Unigenito Hijo 
de Dios ha tenido a bien realizar con nosotros. 

11. Es necesario que retengamos y juzguemos rectamente las marcas de 

la Iglesia 

Nos es, pues, necesario retener con gran diligencia las marcas de que 
hemos hablado, y estimarlas como el Senor las estima. Porque no hay 
cosa que con mas ahinco procure Satanas, que hacernos llegar a una de 
estas dos cosas: o abolir las verdaderas marcas con las que podriamos 
conocer la Iglesia de Dios, o, si esto no es posible, inducirnos a menos- 
preciarlas no haciendo caso de ellas, y asi apartarnos de la Iglesia. Efec- 
tivamente su astucia ha conseguido que la pura predicacion del Evangelio 
se haya desvanecido durante tantos anos ; y ahora con la misma malicia 
procura destruir el ministerio, porque Jesucristo lo instituyo de tal ma- 
nera en su Iglesia, que destruido el, caiga por tierra necesariamente todo 
el edificio de la Iglesia que El edifico. jCuan peligrosa, o mejor dicho, 
cuan perniciosa es cuando entra en el corazon de los hombres esta tenta- 
cion de apartarse de la congregation en que se ven las senales y marcas 
con que el Senor penso distinguir su Iglesia sobradamente! Demonos 
cuenta de la prevision que hemos de tener en lo uno y en lo otro. 

Porque para que no seamos enganados con el titulo de Iglesia, es 
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menester que examinemos la tal congregation que pretende su nombre 
con esta regia que Dios nos ha dado como piedra de toque : si posee el 
orden que el Senor ha puesto en su Palabra y en sus sacramentos, no nos 
engana en manera alguna; podremos darle con seguridad la honra que 
se debe a la Iglesia. Por el contrario, si pretende ser reconocida como 
Iglesia no predicandose en ella la Palabra de Dios ni administrandose 
sus sacramentos, no tengamos menor cuidado de huir de tal temeridad 
y soberbia para no ser enganados con tales embustes. 

12. Principios de la unidad 

a. Puntos fundamentales y puntos secundarios. Vamos diciendo que 
el puro ministerio de la Palabra y la limpia administration de los sacra- 
mentos son prenda y arras de que hay Iglesia all! donde vemos tales cosas. 
Esto debe tener tal importancia, que no podemos desechar ninguna com- 
pania que mantiene estas dos cosas, aunque en ella existan otras muchas 
faltas. 

Y aun digo mas : que podra tener algun vicio o defecto en la doctrina 
o en la manera de administrar los sacramentos, y no por eso debamos 
apartarnos de su comunion. Porque no todos los articulos de la doctrina 
de Dios son de una misma especie. Hay algunos tan necesarios que nadie 
los puede poner en duda como primeros principios de la religion cristiana. 
Tales son, por ejemplo: que existe un solo Dios; que Jesucristo es Dios 
e Hijo de Dios ; que nuestra salvation esta en sola la misericordia de Dios. 
Y asi otras semejantes. Hay otros puntos en que no convienen todas las 
iglesias, y con todo no rompen la union de la Iglesia. Asi por ejemplo, 
si una iglesia sostiene que las almas son transportadas al cielo en el mo- 
menta de separarse de sus cuerpos, y otra, sin atreverse a determinar el 
lugar, dijese simplemente que viven en Dios, iquebrarian estas iglesias 
entre si la caridad y el vinculo de union, si esta diversidad de opiniones 
no fuese por polemica ni por terquedad? £stas son las palabras del Apos- 
tol: que si queremos ser perfectos, debemos tener un mismo sentir; por 
lo demas, si hay entre nosotros alguna diversidad de opinion, Dios nos 
lo revelara (Flp. 3, 15). Con esto nos quiere decir que si surge entre los 
cristianos alguna diferencia en puntos que no son absolutamente esen- 
ciales, no deben ocasionar disensiones entre ellos. Bien es verdad que es 
mucho mejor estar de acuerdo en todo y por todo ; mas dado que no hay 
nadie que no ignore alguna cosa, o nos es preciso no admitir ninguna 
iglesia, o perdonamos la ignorancia a los que faltan en cosas que pueden 
ignorarse sin peligro alguno para la salvation y sin violar ninguno de 
los puntos principals de la religion cristiana. 

No es mi intento sostener aqul algunos errores, por pequenos que sean, 
ni quiero mantenerlos disimulandolos y haciendo como que no los vemos. 
Lo que defiendo es que no debemos abandonar por cualquier disension 
una iglesia que guarda en su pureza y perfection la doctrina principal 
de nuestra salvation y administra los sacramentos como el Sefior los 
instituyo. Mientras tanto, si procuramos corregir lo que alii nos desa- 
grada, cumplimos con nuestro deber. A esto nos induce lo que el Apostol 
dice: “Si algo le fuere revelado a otro que estuviere sentado, calle el 
primero” (1 Cor. 14,30). Por esto vemos claramente que a cada miembro 
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de la Iglesia se le encarga edificar a los otros en proportion de la gracia que 
se le da, con tal que esto se haga oportunamente, con orden y concierto. 
Quiero decir en resumidas cuentas que, o renunciamos a la comunion de la 
Iglesia, o si permanecemos en ella, no perturbemos la disciplina que posee. 

13. b. Perfeccidn e imperfeccidn de costumbres 

Debemos soportar mucho mas la imperfeccion en las costumbres 
y en la vida, pues en esto es muy facil caer, aparte de que el Diablo tiene 
gran astucia para enganarnos. 

Porque siempre han existido gentes que, creyendo tener una santidad 
perfectlsima y ser unos angeles, menosprecian la compania de los hom- 
bres en quienes vieren la menor falta del mundo. Tales eran, antigua- 
mente, los que se llamaban a si mismos cataros, o sea, los perfectos, los 
puros; tambien los donatistas, que siguieron la locura de los anteriores. 
Y en nuestro tiempos los anabaptistas, que pretenden mostrarse mas 
habiles y aprovechados que los demas. 

Hay otros que pecan mas bien por un inconsiderado celo de justicia y 
rectitud, que por soberbia. Porque al ver ellos que entre aquellos que se 
predica el Evangelio no hay correspondencia entre la doctrina y el fruto 
de vida, piensan al instante que all! no hay iglesia alguna. No deja de 
ser justo el que se sientan ofendidos, porque damos ocasion, no pudiendo 
excusar en manera alguna nuestra maldita pereza, a la que Dios no 
dejara impune, pues ya ha comenzado a castigar con horribles azotes. 
jDesgraciados, pues, de nosotros, que con disoluta licencia de pecar 
escandalizamos y lastimamos las conciencias debiles! 

Pero a pesar de eso, estos de quienes tratamos faltan tambitii mucho 
de su parte, pues no saben medir su escandalo. Porque donde el Senor 
les manda usar de la clemencia, ellos, no teniendola en cuenta para nada, 
emplean el rigor y la severidad. Pues al creer que no hay Iglesia donde 
ellos no ven una gran pureza y perfeccion de vida, so pretexto de aborre- 
cer los vicios, se apartan de la Iglesia de Dios, pensando apartarse de la 
compania de los impios. 

Primera objecidn: la santidad de la Iglesia en la totalidad de sus miem- 
bros. Alegan que la Iglesia de Dios es santa (Ef. 5,26). Mas es necesario 
que oigan lo que la misma Escritura dice : que la Iglesia esta compuesta 
de buenos y malos. Escuchen la parabola de Cristo en que compara la 
Iglesia a una red que arrastra consigo toda clase de peces, los cuales no 
son escogidos hasta tenerlos en la orilla (Mt. 13,47-50). Aprendan tam- 
bien lo que les dice en otra parabola, en que la Iglesia es comparada a 
un campo que, despues de haber sido sembrado de buena simiente, es 
llenado de cizana por el enemigo, cuya separacidn ya no podra efectuarse 
hasta que se lleve todo a la era (Mt. 13,24-30). Leo tambien que en la 
era el trigo permanece escondido bajo la paja hasta que es aventado y 
zarandeado para llevarlo limpio al granero (Mt. 3, 12). 

Asi pues, si es el Senor quien dice que la Iglesia estara sujeta a estas 
miserias hasta el dia del juicio, siempre llevara a cuestas muchos impios 
y hombres malvados, y por tanto, inutil es que quieran hallar una Iglesia 
pura, limpia y sin ninguna falta. 
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14. Segunda objecidn: en la Iglesia los vicios son intolerables 

Tienen ellos por cosa intolerable que reinen los vicios por todas 
partes con tanta licencia. Es cierto que hemos de desear que no sea asi; 
pero por respuesta les voy a dar lo que dice el Apdstol. No era pequeno 
el numero de gente que habia faltado entre los corintios, estando corrom- 
pido casi todo el cuerpo, no ya con un solo genero de pecado, sino con 
muchos. Las faltas no eran cualesquiera, sino transgresiones enormes. 
No era s61o la vida la que estaba corrompida, sino tambien la doctrina. 
Pues bien, iqu6 hace en tal situation el santo apdstol, instrumento esco- 
gido de Dios, por cuyo testimonio esta en pie o se derrumba la Iglesia 
de Dios? £lntenta apartarse de ellos? £Los destierra del reino de Cnsto? 
^Les arroja el rayo de la excomunion? No solo no hace nada de eso, sino 
mas bien los reconoce como a iglesia de Cristo y compania de los santos, 
honrandolos con tales titulos. Por tanto, si permanece la Iglesia entre 
los corintios a pesar de reinar entre ellos tantas disensiones, sectas y 
envidias ; a pesar de abundar los pleitos, las pendencias y la avaricia, y 
de aprobarse publicamente un tan horrendo pecado que entre los mismos 
paganos debia ser execrable ; a pesar de que infamaron a san Pablo en 
lugar de reverenciarle como a padre, y de que habia quienes se burlaban 
de la resurrection de los muertos, cosa que, de ser derrumbada, daba con 
todo el Evangelio por tierra (1 Cor. 1,11-16; 3,3-8; 5,1; 6,7-8; 9,1-3; 
15, 12); a pesar de que para muchos de ellos las gracias y dones de Dios 
Servian de ambition y no de caridad; entre quienes se hacian cosas muy 
deshonestas y sin orden; si, no obstante, aun entonces habia Iglesia entre 
los corintios, y la habia porque mantuvieron la predication de la Palabra 
y la administration de los sacramentos, iquidn se atrevera a quitar el 
nombre de Iglesia a quienes no se les puede reprochar ni la decima parte 
de tales abominaciones? iQue habrian hecho a los galatas, que casi se 
habian rebelado contra el Evangelio (Gal. 1,6), los que tan severamente 
juzgan a las iglesias presentes? Y sin embargo, san Pablo reconocia la 
Iglesia entre ellos. 

15. Tercera objecidn: es necesario romper con el pecador 

Objetan tambi6n que san Pablo reprende asperamente a los corintios 
porque permitian vivir en su compania a un hombre de malisima vida, 
y anade en seguida una sentencia general en que dice que no es licito 
comer ni beber con un hombre de mala vida (1 Cor. 5, 2. 11). A esto 
argumentan: si no es licito comer el pan comun en compania de un hom- 
bre de mala vida, cuanto menos lo serd comer juntos el pan del Senor. 

Confieso que es grande deshonra que los perros y los cerdos tengan 
sitio entre los hijos de Dios, y mayor aun que les sea regalado el sacro- 
santo cuerpo de Jesucristo. Cierto que si las iglesias son bien gobernadas 
no soportaran en su seno a los bellacos, ni admitiran indiferentemente 
a dignos e indignos a aquel sagrado banquete. Mas, dado que los pastores 
no siempre vigilan con la debida diligencia, y a menudo son mas gentiles 
y suaves de lo que convendna, o que tal vez se les impide ejercer tanta 
severidad como desearian, el hecho es que no siempre los malos son 
echados de la compania de los buenos. Confieso que esto es falta y no 
lo excuso, ya que san Pablo lo reprende agriamente a los corintios. Pero 
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aunque la iglesia no cumpla con su deber, no por eso un particular se 
tomara la autoridad de apartarse de los demas. No niego que un hombre 
piadoso no deba abstenerse de toda familiaridad y conversation con los 
malos, y de mezclarse con ellos en cosa alguna. Mas una cosa es huir la 
compania de los malos, y otra renunciar por odio a ellos a la comunion 
de la Iglesia. 

Si ellos tienen por sacrilegio el participar en la Cena del Senor junta- 
mente con los malos, son en esto mas severos que san Pablo. Porque 61 
exhorta a que pura y santamente recibamos la Cena del Senor; no nos 
manda examinar a nuestro vecino, o a toda la congregation; lo que nos 
manda es que cada uno se examine y pruebe a si mismo (1 Cor. 11,28). 
Si fuese cosa ilicita comulgar en compania de un hombre malo e indigno, 
el ciertamente nos hubiera mandado mirar en nuestro derredor por si 
habia alguno con cuya suciedad nos manchasemos. Mas cuando 61 nos 
manda solamente que cada uno se pruebe a si mismo, muestra que no 
nos viene dano alguno aunque se mezclen con nosotros algunos indignos. 
Y no tiene otro proposito lo que dice un poco mas abajo, que quien 
come indignamente, juicio come y bebe para si (1 Cor. 11,29). No dice 
la condenacion de los otros, sino la suya propia. Y con razon. Porque 
no debe tener cada uno la autoridad de admitir segun su propio juicio 
a estos y desechar a otros. Esta autoridad pertenece y es propia de toda 
la congregation, que ademas no la puede ejercer sin orden legitimo, como 
mas largamente tratamos despues. Cosa inicua seria que un hombre 
particular se manchasecon la indignidad de otro, a quien por otra parte 
no puede ni debe desechar. 

16. Causas de la intransigencia sectaria. El espiritu de la disciplina 

eclesiastica 

Aunque esta tentacion sobreviene algunas veces aun a hombres 
buenos por un celo inconsiderado de que todo se haga bien, con todo 
hallaremos que ordinariamente este gran rigor y severidad, las mas de 
las veces nace de soberbia, arrogancia y falsa santidad; no de verdadero 
ni de autentico celo de ella. Por tanto, los que son mas atrevidos que 
otros para apartarse de la Iglesia, poniendose en cabeza como capitanes, 
no suelen ordinariamente tener otra causa que mostrarse a si mismos 
como mejores que todos, menospreciando a los demas. 

Muy bien habia, pues, san Agustin al decir que “la regia de la disci- 
plina eclesiastica debe vigilar principalmente la unidad del espiritu para 
el vinculo de la paz, cosa que nos manda observar el Apostol soportan- 
donos unos a otros; y si esto no se observa, no solo seria superflua la 
medicina, sino aun perjudicial, y en tal caso ya no es medicina. Los hom- 
bres malignos que por deseo de polemica, mas que por el odio que 
puedan tener contra los vicios, se esfuerzan en atraer a si a los simples, 
o bien en dividirlos, estando como estan hinchados de altivez, transpor- 
tados de obstinacion, astutos para calumniar, ardiendo en sediciones, 
y pretendiendo usar de gran severidad para que todo el mundo crea 
que ellos poseen la verdad, abusan para conseguir sus cismas y divi- 
siones en la Iglesia, de los lugares de la Escritura en que se nos manda 
tener moderation y prudencia en la correction de las faltas de los 
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hermanos, con amor sincero y union de paz.” 1 2 Despues da otro consejo 
a quienes aman la paz y la concordia: “que corrijan con misencordia y 
suavidad lo que puedan, y lo que no pueda corregirse que lo soporten 
con paciencia y lo lloren con caridad hasta que, o Dios lo enmiende y 
corrija, o lo arranque en el tiempo de la siega, como cizana y mala 
simiente, y lo avente en su era separando el trigo de la paja.” 

Procuren todos los fieles armarse con estas armas y reciban este aviso, 
que queriendo mostrarse por temor tan rigurosos celadores de la justicia, 
no se alejen del reino del cielo, que es el unico reino de justicia. Porque 
si es cierto que Dios quiere mantener la comunion de su Iglesia con esta 
compania externa y visible, quien se aparte de ella, aunque sea por odio 
contra los malos, esta en grave peligro de separarse de la comunion de 

los santos. , . , , : , , , 

Piensen, mas bien, que en esta gran multitud hay muchos hombres 
buenos, que ante Dios son santos de verdad e inocentes, aunque no los 

conozcan. ' 

Consideren, tambien, que aun entre los que parecen malos y viciosos 
hay muchos que no se complacen ni se deleitan en sus vicios, y que a 
menudo desean vivir en santidad y justicia por poco que sean tocados 
por el verdadero sentimiento del temor de Dios. 

Ademas, que no debe tenerse por malo a un hombre por una caida, 
ya que aun los mas santos pueden caer alguna vez miserablemente. 

Otra razon es que debe ser de mas peso y mas importante la Palabra 
de Dios y la administration de los sacramentos para mantener la Iglesia 
en unidad y paz, que las faltas de algunos que viven mal para disiparla. 

Y finalmente, tengan en cuenta que, cuando se trata de discermr si 
una iglesia es de Dios o no, el juicio de Dios debe preferirse al de los 
hombres. 

1 7. Cuarta objecion: Santidad de la Iglesia en la persona de sus miembros 
Oponen asimismo, que la Iglesia, no sin motivo, se llama santa. 
Debemos, pues, ante todo examinar que santidad haya en ella. Porque 
si no queremos tener por Iglesia sino solamente a la que fuere perfectisima 
y no tenga falta alguna, ciertamente no hallaremos ninguna. 

No deja de ser verdad lo que dice el Apostol, que “Cristo amo a la 
iglesia, y se entrego a si mismo por ella, para santificarla, habiendola 
purificado en el lavamiento del agua por la palabra, a fin de presentarsela 
a si mismo, una iglesia gloriosa, que no tuviese mancha ni arruga m 
cosa semejante, sino que fuese santa y sin mancha” (Ef. 5,25-27). Asi es. 
Sin embargo, no es menos cierta esta otra sentential que el Senor trabaja 
dla tras dia para borrarle sus arrugas y limpiarle las manchas ; de lo 
que se deduce que su santidad no es aun perfecta. De tal manera, pues, 
la Iglesia es santa, que va mejorandose de dia en dia. Luego no es aun 
perfecta, porque si cada dia avanza, no ha llegado aun al colmo y per- 
fection de la santidad, como mas largamente trataremos en otro lugar. 
Por tanto, lo que los profetas anuncian de Jerusalem, que sera santa 

1 Contra la carta de Parmeniano, lib. Ill, cap. I, 1. 

2 Ibid., cap. ii, 15. 
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y que por ella no pasaran extranos (J1.3, 17), y que su templo sera santo 
y no pasara por el nada inmundo (Is. 35, 8 ; 52, 1), no lo entendamos como 
si no hubiese de haber ninguna falta en los miembros de la Iglesia ; sino 
que, dado que los fieles aspiran con todo su corazon a una entera santi- 
dad y pureza, se les atribuye tal perfection por la liberalidad de Dios, 
aunque ellos aun no la tengan. 

Y a pesar de que muy pocas veces se ven en los hombres estas grandes 
senates de santificacion, debemos decidir que nunca ha habido algun 
tiempo, desde el principio del mundo, en que Dios no haya tenido su 
Iglesia, y que jamas la dejara de tener hasta el fin del mundo. Porque 
aunque casi desde el principio del mundo quedo corrompido y pervertido 
todo el linaje humano por el pecado de Adan, no por eso ha dejado El 
de santificar algunos instrumentos para honra de esta masa corrompida, 
de manera que no ha habido edad que no haya experimentado su mise- 
ricordia, cosa que El ha testificado con promesas ciertas, como cuando 
dice : “Hice pacto con mi escogido ; jure a David mi siervo, diciendo : 
Para siempre confirmare tu descendencia, y edificare tu trono por todas 
las generaciones” (Sal. 89, 3-4). O esto otro: “Porque Jehova ha elegido 
a Sion; la quiso por habitation para si; este es para siempre el lugar de 
mi reposo” (Sal. 132, 13-14). O el texto de Jeremias: “Asi ha dicho Je- 
hova, que da el sol para luz del dia, las leyes de la luna y de las estrellas 
para luz de la noche: Si faltaren estas leyes delante de mi, tambien la 
descendencia de Israel faltara para no ser nation delante de mi eterna- 
mente” (Jer, 3 1,35-37). 

18. Testimonios de los profetas 

Tanto Jesucristo como sus apostoles y casi todos los profetas, nos 
dan ejemplo de ello. Es horrible leer lo que escriben Isaias, Jeremias, 
Joel, Abacuc y otros, del gran desorden que habia en la Iglesia de Jeru- 
salem en su tiempo. El pueblo, los magistrados y los sacerdotes estaban 
tan corrompidos que Isaias no duda en igualar en maldad a Jesuralem 
con Sodoma y Gomorra (Is. 1, 10). La religion misma era menospreciada 
y en parte contaminada. En cuanto a las costumbres no habia mas que 
hurtos, rapinas, traiciones, muertes y otras maldades semejantes. Mas 
con todo, los profetas, ni establecian Iglesias nuevas, ni se edificaban 
otros altares en que sacrificar aparte sus victimas; sino que aunque fuesen 
los hombres asi, entendian los profetas que Dios habia puesto su Palabra 
entre ellos, y habia ordenado las ceremonias que ellos usaban, y aun en 
medio de compania tan mala alzaban sus manos santas al cielo y ado- 
raban a Dios. Cierto que si los profetas hubieran pensado que se con- 
taminaban de alguna manera, hubieran preferido cien veces morir a 
mezclarse con ellos. No habia, pues, otra razon que les hiciese perma- 
necer en la Iglesia, en medio de tanto malvado, sino su estima en conser- 
var su unidad. 

Y si los profetas no se atrevieron a separarse de la Iglesia por los gran- 
des pecados que reinaban en ella, y no solo en un hombre sino en casi todo 
el pueblo, para nosotros es muy arrogante atrevernos a apartarnos de su 
comunion dondequiera que este, porque no nos agrade la manera de 
vivir de alguno, o no correspondan a su profesion de cristianos. 



820 


821 


LIBRO IV - CAPlTULO I 

19 Testimonios de Cristo y de los apdstoles. Conclusidn 

;Que sucedia igualmente en el tiempo en que vivieron Jesucristo y 
sus apostoles? No obstante, ni la desesperada impiedad de los fariseos, 
ni la vida disoluta del pueblo, les impidio usar de los mismos sacrifices 
que ellos y acudir al templo juntamente con los demas a adorar a Dios 
y a ejercitar otros actos de religion. Esto no lo hubieran hecho nunca, 
si no hubiesen estado ciertos de que nadie se contamina por acercarse 
con limpia conciencia a los sacramentos del Senor en compania de los 
malos; porque de no ser asi, ellos se hubieran abstenido. Asi que, quien 
no se contentare con el ejemplo de los profetas y de los apdstoles, que 
acepte por lo menos la autoridad de Jesucristo. . 

Por eso san Cipriano habla muy bien cuando dice que, aunque haya 
cizana en la Iglesia, aunque haya en ella vasos sucios e inmundos, no 
por eso nos hemos de separar nosotros de ella; sino que nuestro deber 
es procurar ser trigo, ser, cuanto nos sea posible, vasos de oro o de plata. 
El romper los vasos de tierra a solo Jesucristo le compete, al cual le ha 
sido dada la vara de hierro para hacerlo. Que nadie se atribuya a si mismo 
lo que es propio del Hijo de Dios: arrancar la cizana, limpiar la era, 
aventar la paja y separar el buen grano del malo. Esto seria una obstina- 
cion muy orgullosa y una sacrilega presuncion. 

Por tanto, estos dos puntos quedan ya resueltos : que no tiene nmguna 
excusa quien por motivos propios se aparta de la comunion externa de 
la Iglesia, en la que se predica la Palabra de Dios y se administran los 
sacramentos. Y en segundo lugar, que las faltas y pecados de otros, sean 
pocos o muchos, no nos impiden el hacer profesion de nuestra religion 
usando los sacramentos y los otros ejercicios eclesiasticos juntamente con 
ellos. Y esto porque una buena conciencia nunca puede ser danada por 
la indignidad de los otros ni por la del mismo pastor; y los sacramentos 
del Senor tampoco dejan de ser puros y santos para el hombre limpio 
por ser recibidos en compania de los impuros y malvados. 

20. Quinta objecidn de los perfeccionistas 

Su agresividad y arrogancia llega todavia a mas, porque no recono- 
cen por Iglesia mas que a la que esta limpia aun de las mas pequenas 
faltas del mundo ; y aun mas : se enojan contra los buenos pastores que 
procuran fielmente cumplir su deber de exhortar a los fieles a obrar el 
bien, advirtiendoles al mismo tiempo de que mientras vivan en este 
mundo se veran oprimidos por algun vicio, y por eso les instan a gemir 
ante Dios para conseguir el perdon. Y asi les reprochan los grandes 
correctores que por este medio no hacen sino apartar al pueblo de la 
perfection. 

a. En entrando en la Iglesia, los creyentes quedan purificados de sus 
pecados. Confieso sinceramente que para incitar a los hombres a la 
santidad no hemos de emplear la flojedad ni la frialdad, sino que es nece- 
sario darse de veras a este trabajo. Pero digo tambien que es un desvario 
del Diablo el hacer creer a los hombres que mientras viven en este mundo 
pueden alcanzar esa perfeccion. Muy a proposito se pone en el Simbolo 
el articulo de la remision de los pecados despuds del articulo por el que 
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creemos en la existencia de la Iglesia; porque efectivamente nadie alcanza 
el perdon de sus pecados, sino solo aquellos que son sus ciudadanos y 
miembros, como dice muy bien el profeta (Is. 33, 24). Es, pues, necesario 
edificar primero esta Jerusalem celestial en que luego sea posible esta 
merced y misericordia de Dios, de que se les perdonen sus pecados a 
cuantos a ella se acogieren. 

Digo que es necesario edificarla primero, pero no digo que pueda 
existir Iglesia alguna sin remision de pecados, porque el Senor nunca ha 
prometido su misericordia sino en la comunion de los santos. Asi que 
la remision de los pecados es nuestra primera entrada en la Iglesia y reino 
de Dios, sin lo cual no es posible ni pacto ni amistad con Dios, como 
6l mismo dice , por boca del profeta Oseas: “En aquel tiempo hare para 
ti pacto con’ las bestias del campo, con las aves del cielo y con las ser- 
pientes de la tierra; y quitare de la tierra arco y espada y guerra, y te hare 
dormir segura. Y te desposare conmigo para siempre; te desposare con- 
migo en justicia, juicio, benignidad y misericordia” (Os. 2, 18-19). Vemos 
claramente de que manera nos reconcilia el Senor consigo mismo por 
la misericordia. Lo mismo afirma en otro lugar cuando profetiza que 
recogera al pueblo que en su ira habia disipado : “Los limpiare de toda 
su maldad con que pecaron contra mi” (Jer.33,8). £sta es la causa por 
la que somos recibidos en nuestra primera entrada en la Iglesia con la 
senal y marca de la purification. Con lo cual queda patente que no 
tenemos entrada ni acceso a la familia de Dios, si primero no son lavadas 
nuestras suciedades con su bondad. 

21. b. En la Iglesia, los creyentes reciben diariamente el perddn de sus 

pecados 

Por la remisidn de los pecados no solamente nos recibe y admite el 
Senor en la Iglesia una sola vez, sino que, mas aun, por ella nos mantiene 
y conserva en la misma. Porque, £para que nos perdonaria el Senor nues- 
tros pecados si este perddn no nos sirviese de nada? Y por otra 
parte todo hombre piadoso ve claramente que la misericordia de Dios 
seria inutil y sin efecto si nos fuese otorgada una sola vez. Porque 
no hay nadie que no se sienta cargado durante toda su vida de mu- 
chas miserias, que necesitan de la misericordia de Dios. Es cierto que 
Dios no promete sin motivo merced y gracia particularmente a sus 
domesticos, y que no manda en balde que cada dia les sea notificado 
este mensaje de reconciliation. Asi que, trayendo a cuestas durante 
toda nuestra vida las reliquias del pecado, no podriamos ciertamente 
permenecer en la Iglesia ni un momento, si no nos asistiera conti- 
nuamente la gracia de Dios, perdonandonos nuestras faltas. Al con- 
trario, si Dios llamd a los suyos a la salvation eterna, deben pensar 
ellos que la gracia de Dios esta siempre dispuesta a perdonarles sus 
pecados. 

Por tanto hemos de llegar a esta conclusion: que por la misericor- 
dia de Dios, por los meritos de Cristo y por la santificacion del Es- 
piritu Santo han sido perdonados nuestros pecados, y que se nos 
perdonan diariamente mientras estamos incorporados al cuerpo de la 
Iglesia. 
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22. El ministerio de las llaves se ejercita continuamente con los creyentes 
En efecto, esta es la causa por la que el Senor ha dado las llaves a la 
Iglesia, para que ella dispense la gracia haciendonos participes de la 
misma. Pues cuando Jesucristo mando a sus apostoles y les dio el poder 
de perdonar los pecados (Mt. 16, 19; 18, 18; Jn.20,23), no quiso que s61o 
desligasen de sus pecados a aquellos que se convertian de su impiedad a 
la fe en Jesucristo, ni que hiciesen esto una sola vez, sino que su intento 
fue que usaran continuamente de este oficio en favor de los fieles. Es lo 
que ensena san Pablo cuando escribe que Dios confio a los ministros de 
su Iglesia el encargo de la reconciliacion, para exhortar al pueblo conti- 
nuamente a reconciliarse con El en el nombre de Cristo (2 Cor. 5, 19-20). 

En la comunion de los santos, pues, se nos perdonan los pecados con- 
tinuamente por el ministerio de la Iglesia, cuando los presblteros, o los 
obispos, a quienes se encomendo este oficio, confirman las conciencias 
de los fieles con las promesas del Evangelio, certificando que Dios quiere 
hacerles misericordia y perdonarles. Esto, tanto en general como en par- 
ticular, segun requiera la necesidad. Porque hay muchos que, por estar 
enfermos, tienen necesidad de ser consolados a solas y aparte; ya san 
Pablo dice que, no solamente en los sermones publicos, sino que aun de 
casa en casa enseno al pueblo la fe en Jesucristo, amonestando a cada 
uno en particular acerca de la doctrina de la salvation (Hch. 20, 20-21). 

Es necesario, pues, que tengamos aqui en cuenta tres cosas. La primera 
es que; por grande que sea la santidad de los hijos de Dios, es tal su 
condition, que mientras viven en este cuerpo mortal no pueden aparecer 
delante de Dios si no ha habido remision de sus pecados, puesto que 
siempre son unos pobres pecadores. 

La segunda cosa es que de tal manera es propio de la Iglesia este bene- 
ficio, que en manera alguna podemos gozar de el si no es permaneciendo 
en su comunion. 

Y la tercera es que este gran beneficio se nos comunica y dispensa por 
medio de los ministros y pastores, tanto en la predication del Evangelio, 
como en la administration de los sacramentos, mostrandosenos principal- 
mente en esto el poder de las llaves que el Senor dio a su Iglesia. Por 
consiguiente, que nadie busque en otra parte remision alguna de pecados, 
sino solamente donde el Senor la ha puesto. 

La reconciliacion publica, que pertenece a la disciplina, se tratara en 
su lugar correspondiente. 

23. Sexta objecion: Imposibilidad del perddn despues del bautismo 

Puesto que aquellos esplritus amigos de fantasias, de quienes vengo 
hablando, se empenan en quitarle a la Iglesia esta unica ancora de salva- 
cion, es menester que confirmemos las conciencias contra un error tan 
pestilencial. 

En tiempos pasados turbaron a la Iglesia con esta falsa doctrina los 
novacianos; 1 ahora en nuestros tiempos han surgido algunos anabap- 
tistas que renuevan este desatino. Se imaginan que el pueblo de Dios es 

1 Herejes del siglo III, discipulos de Novaciano. Cfr. Socrates, Historia eclesiastica, 

lib. I, cap. x). 


regenerado por el Bautismo a una vida perfecta y angelica, que no se 
contamina con ninguna suciedad de la carne. Y si sucede que alguno 
peque despues del bautismo, no le dan otra esperanza de perdon al peca- 
dor que ha caldo despues de haber recibido la gracia. Y la causa es que 
no conocen otra remision de pecados sino aquella por la que somos 
regenerados al principio. 

Y aunque no hay mentira mas claramente refutada en la Escritura 
que esta, ya que estos enganan a muchos ignorantes - como tambien los 
encontro Novacianp en su tiempo - vamos a mostrar brevemente cuan 
pernicioso es su error, tanto para ellos como para los otros. 

a. El mandato de Cristo de pedir perddn. En primer lugar, todos los 
santos, por mandato de Dios, repiten cada dla esta oracion : “Perdonanos 
nuestras deudas” (Mt. 6, 12), con lo cual confiesan ser tambien pecadores. 
Y no es que lo pidan en balde, ya que el Senor no nos ha mandado pedir 
cosas que no quiera concedernos. Y mas aun, pues habiendo El prometido 
de manera general que su Padre oira toda oracion que nos mando hacer, 
sello aun esta absolution con promesa particular. <,Que mas queremos? 
El Senor quiere que todos sus santos se confiesen pecadores diariamente 
durante toda su vida, y as! £l les promete perdon. /.Que atrevimiento es, 
pues, negar que ellos sean pecadores, o excluirlos totalmente de la gracia 
en caso de que hubieren pecado? Igualmente, £no quiere £l que perdone- 
mos a nuestros hermanos hasta sententa veces siete (Mt. 18,22), esto es, 
todas cuantas veces pecaren contra nosotros? iY por que manda esto 
sino para que imitemos su clemencia? El perdona, pues, no una vez, ni 
dos, sino todas las veces que el pecador, agobiado por el sentimiento de 
sus faltas, suspira por El. 

24. b. Ejemplos tornados del Antiguo Testamento 

Y, para comenzar casi desde el principio mismo de la Iglesia, los 
patriarcas fueron recibidos en el pacto de Dios al ser circuncidados, y 
no dudemos de que, cuando conspiraron para matar a su hermano (Jose), 
habian aprendido de su padre a observar la justicia y a ser integros. Esto 
era la mayor abomination, aborrecida incluso de los mismos salteadores. 
Por fin acabaron vendiendolo, vencidos por las exhortaciones de Juda 
(Gn. 37, 18-28), y esto tambien fue una crueldad intolerable. Simeon y 
Levi mataron a todo el pueblo de Siquem por vengar a su hermana ; mas 
ello no les era licito, y hasta su padre lo condeno (Gn. 34,25-30). Ruben 
comete un execrable incesto con la mujer de su padre (Gn. 35,22). Juda, 
queriendo fornicar, quebranto la honestidad natural, uniendose con su 
nuera (Gn.38, 16). Y en lugar de ser desechados del pueblo de Dios, son 
constituidos por el contrario en cabezas del mismo. 

iY que diremos de David? Porque, jque grave pecado comete, cuando 
siendo el cabeza de la justicia, hace derramar la sangre inocente para 
satisfacer su deseo carnal! (2 Sm. 11,4-25). Y David habia sido ya re- 
generado, teniendo a su favor y por encima de los otros regenerados, 
ilustres testimonies de la boca misma de Dios. A pesar de todo cometio 
una abomination que es horrible aun entre los mismos paganos; pero 
alcanzo el perdon (2 Sm. 12, 13). 
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Y para no detenernos mas contando ejemplos particulares, £cuantas 
promesas hizo la misericordia de Dios a los israelitas, segun leemos en 
la Ley y en los Profetas, por las cuales demostro el Senor que fue propicio 
a sus faltas? iQue es lo que prometid Moises al pueblo si se convertia a 
Dios despues de su apostasla e idolatria? “Entonces Jehova hara volver 
a tus cautivos, y tendra misericordia de ti, y volvera a recogerte de entre 
todos los pueblos adonde te hubiere esparcido Jehova tu Dios” (Dt. 30, 3). 

25. c. Las promesas de los profetas 

No quiero comenzar a citar un catalogo que no acabarla nunca. 
Porque los profetas estan repletos de tales promesas de misericordia hacia 
un pueblo que habla cometido innumerables pecados. 

iQud mayor pecado que la rebelion? Se le llamo divorcio entre Dios 
y la Iglesia; y sin embargo fue perdonada por la gran bondad de Dios. 
“Si alguno dejare a su mujer”, dice Dios por boca de Jeremlas, “y yendose 
esta de 61 se juntare a otro hombre, ^volvera a ella mas? <,No sera tal 
tierra del todo amancillada? Tu, pues, has fornicado con muchos amigos; 
mas jvu61vete a mi! dice Jehova.” “Vu61vete, oh rebelde Israel; no har6 
caer mi ira sobre ti, porque misericordioso soy yo” (Jer.3, 1 . 12). Cierta- 
mente no podia tener otro afecto Aquel que dice: “Quiero yo la muerte 
del impio? £No vivird, si se apartare de sus caminos?” (Ez. 1 8, 23 . 32). Por 
esto, cuando Salomon dedico el templo, lo destino a hacer oraciones para 
alcanzar el perdon de los pecados. “Si pecaren contra ti (porque no hay 
hombre que no peque), y estuvieres airado contra ellos, y los entregares 
delante del enemigo, para que los cautive y lleve a tierra enemiga, sea 
lejos o cerca, si se convirtieren, y oraren a ti, y dijeren: Pecamos, hemos 
hecho lo malo, hemos cometido impiedad, tu oiras en los cielos, en el 
lugar de tu morada, su oracidn y su suplica, y les haras justicia” (1 Re. 
8,46-49). 

d. Los sacrifices por los pecados. No en vano orden6 Dios en la Ley 
sacrificios ordinarios por los pecados de su pueblo (Nm.28,3), porque 
si el Senor no hubiera previsto que su pueblo habia de ser manchado 
continuamente por muchos vicios nunca le hubiera ordenado este 
remedio. 

26. e. En Cristo tenemos nosotros la plenitud de la misericordia 

Yo pregunto, si por la venida de Cristo, en la que se ha manifestado 
la plenitud de la gracia, han sido privados los fieles de este beneficio, por 
no atreverse a pedir a Dios el perdon de sus pecados ; y asi, despues de 
haber ofendido a Dios, no hallan misericordia. Y, £no seria esto lo mismo 
que decir que Cristo vino para ruina de los suyos, no para su remedio, 
si la clemencia de Dios para perdonar los pecados, siempre abierta a los 
santos del Viejo Testamento, esta ahora absolutamente cerrada? Mas, 
si damos credito a la Escritura que clama bien alto que la gracia de Dios 
y el amor que tiene a los hombres se ha mostrado enteramente en Cristo 
(Tit. 2, 11); que en El se han desplegado las riquezas de su misericordia 
(Tit. 3,4), y que se ha cumplido la reconciliation con los hombres (2 Tim. 
1,9), no dudemos de que la clemencia del Padre celestial se nos presenta 
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ahora mucho mas abundante, y no menoscabada y disminuida. Y de esto 
tampoco nos faltan ejemplos. 

San Pedro, que habia oido de labios de Cristo que a quien negase su 
nombre delante de los hombres, fil lo negaria delante de los angeles del 
cielo (Mt. 10,33; Me. 8, 38), le nego tres veces en una noche, y con enor- 
mes imprecaciones (Mt. 26, 69-74); y sin embargo no fue excluido del 
perdon. Aqueilos que entre los tesalonicenses vivlan desordenadamente 
son castigados de modo que Pablo les convida a penitencia (2Tes. 
3,6.11-14). San Pedro tampoco desespera a Sim6n Mago, sino que 
incluso a 61 le da esperanza, exhortandole a rogar a Dios que le perdone 
su pecado (Hch. 8, 22). 

27. f. El ejemplo de las iglesias apostdlicas 

Mas aun. £No ha habido en otros tiempos faltas gravisimas que 
llenaron toda una iglesia de parte a parte? iQue hizo san Pablo en tal 
caso, sino volver con amor la iglesia al buen camino, y no lanzar excomu- 
niones contra ella? La revuelta de los galatas contra el Evangelio no fue 
una falta ligera (Gal. 1,6; 3, 1 ; 4,9). Aun eran menos excusables que ellos 
los corintios, porque habia entre ellos vicios enormemente may ores (1 Cor. 
5, 1 ; 2 Cor. 12,21). Sin embargo, ni los galatas ni los corintios quedan 
excluidos de la misericordia de Dios. Antes bien, estos mismos que con 
su suciedad, fornication y disolucion, hablan pecado mas que otros, son 
llamados a penitencia por sus nombres. Porque el pacto que nuestro 
Senor hizo con Cristo y con sus miembros, permanecera para siempre 
inviolable. Dice asl: “Si profanaren mis estatutos, y no guardaren mis 
mandamientos, entonces castigare con vara su rebelion, y con azotes sus 
iniquidades. Mas no quitare de 61 mi misericordia, ni falsear6 mi verdad” 
(Sal. 89, 3 1-33). 

Finalmente, el orden que hay en el Slmbolo nos muestra que la gracia 
de perdonar los pecados reside perpetuamente en la Iglesia, porque 
despu6s de haber sido constituida la Iglesia, viene la remision de los 
pecados. 

28. Septima objecidn: Los pecados voluntarios no pueden ser perdonados 

Algunos, un tanto mas prudentes, viendo que la doctrina de Nova- 

ciano esta claramente refutada en la Escritura, no hacen irremisibles todos 
los pecados, sino solamente las transgresiones voluntarias de la Ley, en 
que el hombre haya caido deliberadamente y a sabiendas. Quienes hablan 
asi, piensan que no se perdona otro pecado que el cometido por igno- 
rancia. 

Mas, ya que el Senor ha ordenado en la Ley unos sacrificios por los 
pecados voluntarios, y otros por los de ignorancia, ^que temeridad sera 
no dar ninguna esperanza de perdon al pecado voluntario? Mantengo 
que no hay cosa mas clara que esta: que el sacrificio de Cristo sirve para 
perdonar los pecados, aun voluntarios, de su pueblo, ya que el Senor asi 
lo ha testificado en los sacrificios carnales, que eran meras figuras. 

Ademas, iquien excusara a David por ignorancia, del que sabemos que 
fue versado e instruido en la Ley? £No sabia David que el homicidio y 
el adulterio eran pecados graves, siendo asi que los castigaba a diario 



826 


827 


LIBRO IV - CAPITULO I, II 

en sus vasallos? /.Pensaban los patriarcas que era licito y legitimo matar 
a su hermano? i,Tan poco adelantados estaban los corintios, que pensasen 
que la incontinencia, la suciedad, la fornication, los odios y revueltas 
podlan agradar a Dios? ^Ignoraba san Pedro, despues de haber sido avi- 
sado tan diligentemente, que gran pecado era el negar a su Maestro? 

Asi que, no cerremos con nuestra inhumanidad la puerta a la miseri- 
cordia de Dios, que tan liberalmente nos la ofrece. 

29. Octava objecidn: No pueden ser perdonados mas que los pecados 
cometidos por debilidad 

No me es desconocido que algunos de los antiguos doctores inter- 
pretaron los pecados que diariamente se nos perdona como faltas ligeras 
en que caemos por flaqueza de la carne ; 1 y que eran tambien de la opinion 
que la penitencia solemne no debia reiterarse, lo mismo que el Bautismo. 2 
Esta opinion no debe entenderse como si ellos quisieran poner en la 
desesperacion a aquellos que hubiesen recaldo despues de haber sido 
admitidos una vez a misericordia; ni que ellos quieran menoscabar las 
faltas cotidianas, como si fuesen pequenas delante de Dios. Ellos sabian 
muy bien que los fieles tropiezan muchas veces con infidelidades ; que a 
menudo se les escapan de la boca juramentos sin necesidad; que alguna 
vez Began a decirse grandes injurias movidos por la ira; y que caen en 
otros vicios que el Senor abomina. Mas ellos empleaban esta manera de 
hablar para diferenciar las faltas particulares de los grandes y publicos 
pecados, que eran ocasion de escandalo en la Iglesia. 

Si perdonaban con tanta dificultad a los que habian cometido tales 
ofensas que merecian correction eclesiastica, no lo hacian para que tales 
pecadores pensaran que Dios les perdonaba a duras penas, sino para 
atemorizar con tal severidad a los demas y evitarles caer temerariamente 
en tales abominaciones por las que mereciesen ser excomulgados de la 
Iglesia. 

Sin embargo, la Palabra de Dios, que debe sernos en esto la unica regia, 
requiere una mayor moderation y humanidad. Porque ensena que el 
rigor de la disciplina eclesiastica no debe ser tal que consuma de tristeza 
a aquel cuyo provecho se busca, como largamente lo hemos tratado. 


CAPITULO II 

comparaci6n de la falsa iglesia con 

LA VERDADERA 

1. Conclusion del capitulo precedente sobre la unidad 

Hemos expuesto la estima y aprecio que hemos de tener del ministerio 
de la Palabra del Senor y de sus sacramentos, y cuan grande ha de ser 
nuestra veneration, para que nos sirvan de serial y marca para conocer 

1 Agustin, Contra dos cartas de los pelagianos, lib. I, cap. xm, 27. 

2 Clemente de Alejandria, Stromata , lib. II, cap. xm, 57,3 ; Tertuliano, De la Peni- 
tencia, VII, 9. 
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la Iglesia ; es decir, que donde permanece este ministerio en su integridad, 
alii hay Iglesia ; y por tanto, que no deja de llamarse Iglesia porque existan 
algunos vicios y faltas en las costumbres. Ademas que este ministerio no 
deja de ser legitimo por verse manchado con ligeras faltas. 

Hemos demostrado tambien que los errores que deben perdonarse son 
los que no destruyen ninguno de los principals puntos de la religion 
cristiana, ni van contra los articulos de la fe, en los cuales deben convenir 
y no discrepar todos los fieles. 

En cuanto a los sacramentos, deben sobrellevarse las faltas que no 
menoscaban ni deshacen la institution del Senor. 

Donde la mentira destruye los puntos fundamentales de la doctrina 
cristiana, no hay Iglesia. Mas, si sucede que la mentira acomete los 
principales puntos de la doctrina, y destruye lo que es necesario entender 
de los sacramentos, hasta tal punto que no sirva de nada el usarlos, 
sobreviene entonces, sin duda, la ruina de la Iglesia, lo mismo que sucede 
al hombre que le han cortado la garganta o le hieren el corazon. Es lo 
que demuestra san Pablo cuando dice que la Iglesia esta fundada sobre 
la doctrina de los profetas y de los apostoles, siendo Jesucristo la principal 
piedra angular (Ef.2,20). Si el fundamento de la Iglesia es la doctrina 
de los profetas y de los apostoles, que ensena a los fieles a poner su salva- 
tion en Jesucristo, £que quedara en pie del edificio, una vez destruida 
esta doctrina? Es logico, pues, que caiga necesariamente la Iglesia cuando 
es destruida la doctrina que la sustenta. Y aparte de eso, si la verdadera 
Iglesia es “columna y baluarte de la verdad” (1 Tim. 3, 15), sera cierto 
tambien que aquella en quien reinan la mentira y la falsedad no es Iglesia. 

2. A pesar de sus pretensiones, el papado no es la Iglesia de Dios 

Y puesto que el papado es asi, es facil juzgar que Iglesia es. En lugar 
del ministerio de la Palabra de Dios tiene un gobierno perverso, forjado 
de mentiras y falsedades, que oscurece la claridad de la doctrina. En lugar 
de la Santa Cena del Senor tiene un execrable sacrilegio. El culto divino 
esta totalmente desfigurado con diversas supersticiones. La doctrina, sin 
la que el cristianismo no puede existir, esta toda sepultada y destruida. 
Las asambleas publicas no son mas que escuelas de idolatria e impiedad. 

Por tanto, no tenemos por que temer que, absteniendonos de la par- 
ticipation en tales sacrilegios, nos apartemos de la Iglesia de Cristo. La 
comunion de la Iglesia no fue instituida para sernos la ligadura que nos 
atara a la idolatria, a la impiedad o a la ignorancia y otras abominaciones ; 
antes bien, para mantenernos en el temor de Dios y en la obediencia a 
su verdad. 

Bien se que los aduladores del Papa ensalzan su iglesia hasta las nubes, 
para hacernos creer que no hay en el mundo otra iglesia sino la suya. 
Luego, como si hubiesen ganado el proceso, concluyen que todos cuantos 
se apartan de su obediencia son cismaticos; y herejes los que se atreven 
a abrir la boca contra su doctrina. 

En vano apela a la sucesidn apostdlica. ^Como prueban que son la 
verdadera Iglesia? Alegan historias antiguas, que sucedieron en tiempos 
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pasados en Italia, en Espana y en Francia; y que descienden de aquellos 
santos varones, primeros fundadores de las iglesias en tales tierras, quie- 
nes sellaron su doctrina con la propia sangre. As! pues, dicen tambien 
que, siendo la Iglesia consagrada de este modo entre ellos, tanto por los 
clones espirituales de Dios, como por la sangre de los martires, se ha 
conservado por la sucesion de los obispos, de modo que siempre ha per- 
manecido. Se agarran tambien al gran aprecio que tuvieron a esta suce- 
sion, Ireneo, Tertuliano, Origenes, san Agustin y otros doctores antiguos. 

Con todo, a quien quisiera considerar atentamente todas estas cosas, 
le hare entender facilmente que frlvolas son sus alegaciones. Me atrevo 
tambien a exhortar a quienes las alegan, a que ponderen lo que les dire, 
pues creo que les puede ser provechoso. Pero viendo que ellos, sin tener 
en cuenta para nada la verdad, no buscan sino su propio provecho, dire 
solamente lo que pueda librar de tales cavilaciones a los bitenos y deseo- 
sos de conocer la verdad. 

Pregunto en primer lugar a nuestros adversarios, por que no nombran 
tambien al Africa, a Egipto y a toda el Asia. Y no es por otra cosa sino 
porque ha faltado en esas tierras la sucesion de obispos por la que ellos 
se glorxan de haber mantenido sus iglesias. Vienen, pues, a concluir que 
ellos poseen la verdadera Iglesia, porque desde que empezo a serlo, nunca 
ha estado sin obispos, sino que se han sucedido continuamente unos 
despues de otros. 

Mas, ique pasara si yo, por el contrario, les nombro a Grecia? £Por 
que, insisto, decls que ha perecido la Iglesia de los griegos, entre quienes 
jamas ha cesado esta sucesion de obispos, que segun vuestra fantasia es 
el unico. medio de conservar la Iglesia, y que siempre la han tenido sin 
ninguna interruption? Hacen cismaticos a los griegos; pero, £por que? 
Porque - responden los papistas - al apartarse de la santa sede apostolica 
romana perdieron su privilegio. iComo? ^No merecen perderlo mucho 
mas los que se apartaron de Cristo? 

Luego, en conclusion, es vano su pretexto de sucesion, y mas aun que 
ellos posean en toda perfection la verdad de Jesucristo, tal como la reci- 
bieron de sus antepasados, los antiguos doctores. 

3. La sucesion apostdlica no es una sucesidn de personas, sino la sucesion 

en la doctrina 

Bien claro esta que los romanistas no pretenden hoy por hoy otra cosa 
sino la que pretendian antiguamente los judios, cuando los profetas de 
Dios les acusaban de ceguera, de impiedad y de idolatria. Pues asi como 
estos se gloriaban del templo, de las ceremonias y de su estado sacerdotal, 
en lo cual pensaban que consistia la Iglesia, as! tambien aquellos nos 
ponen en lugar de Iglesia unas mascaras, que muchas veces estaran bien 
donde no haya Iglesia, pero que sin ellas la Iglesia podra subsistir muy 
bien. Por tanto, yo no tengo necesidad de usar, para refutarlos, otro 
argumento que el que empleo Jeremias para abatir la vana confianza de 
los judios; esto es, que no se gloriasen equivocadamente diciendo: 
“Templo de Jehova, templo de Jehova, templo de Jehova es este” (Jer. 
7,4); porque Dios no reconoce por templo suyo el lugar donde no es 
oida ni apreciada su Palabra. Por esta misma causa, aunque antiguamente 


la gloria de Dios habia estado entre los querubines del santuario (Ez. 
10,4), y £l habla prometido establecer all! su trono para siempre, se 
marcho de alii su majestad, dejando aquel lugar sin gloria ni santidad 
alguna, porque los sacerdotes corrompieron el culto divino con sus supers- 
ticiones. Pues si fue posible que Dios desamparese el templo convirtien- 
dose en lugar profano, cuando paxecia haber sido dedicado para residen- 
cia perpetua de la divina majestad, no deben hacernos creer estos que 
Dios esta ligado a personas, lugares o ceremonias externas, de tal manera 
que £l este como coaccionado a permanecer entre quienes tienen sola- 
mente el titulo o apariencia de Iglesia. 

£ste es el combate que sostiene san Pablo desde el capitulo nono hasta 
el undecimo de la Epistola a los Romanos. Porque turbaba mucho a las 
conciencias debiles que los judios, que parecian el pueblo de Dios, no 
solamente desechaban el Evangelio, sino que incluso lo perseguian. Por 
lo que el Apostol, despu6s de haber tratado la doctrina, responde a esta 
dificultad negando que los judios, enemigos de la verdad, fuesen de la 
Iglesia, aunque no les faltase ninguna de las apariencias exteriores; y no 
alega otra razon que 6sta: que no reciben a Cristo. 

Todavia habla mas claramente en la carta a los galatas, donde com- 
parando a Isaac con Ismael, dice que muchos ocupan un lugar en la 
Iglesia, pero que no por eso les pertenece la herencia, ya que no han sido 
engendrados por madre leal y libre. Y de ahi pasa a oponer las dos 
Jerusalemes (Gal. 4, 22-31); porque asi como la Ley fue publicada en el 
monte Sinai, y el Evangelio salid de Jerusalem, asi hay muchos que, 
habiendo nacido y crecido en doctrinas serviles, se jactan atrevidamente 
de ser hijos de Dios y de la Iglesia; y aun mas, pues siendo simiente 
bastarda, menosprecian a los verdaderos y legxtimos hijos de Dios. 

En cuanto a nosotros, ya que fue proclamado una vez: Que sea exter- 
minada la esclava y sus hijos (Gn.21,10), armados con este inviolable 
decreto tiremos a nuestros pies todas sus necias fantasias. Porque si se 
glorian por su profesion externa, tambien Ismael estaba circuncidado ; 
si se fundan en su antigiiedad, el era el primogenito de Abraham; y con 
todo, fue echado de la casa. Si se nos pregunta la causa, san Pablo nos 
la da, y es que “no los que son hijos segun la carne son los hijos de Dios, 
sino que los que son hijos segun la promesa son contados como descen- 
dientes” (Rom. 9, 8). Segun esto, Dios nos declara que El en manera 
alguna queda obligado a los malos sacerdotes, ya que £l habia pactado 
con su padre Levi para que les sirviera de angel o interprete (Mai. 2,4). 
Y al mismo tiempo, vuelve contra ellos su falsa gloria, con la que se 
levantaban contra los profetas, diciendo que debia estimarse y reveren- 
ciarse ante todo la dignidad sacerdotal. Esto se lo concedia Dios de buen 
grado, pero para agravar mas su causa, ya que £l estaba dispuesto a 
observar fielmente lo que habia prometido, y de lo que ellos no hacian 
el menor caso, mereciendo ser desechados por tal deslealtad. Ved de qu6 
sirve la sucesion de padres a hijos, si no hay un tenor y conformidad 
continuos que demuestren de verdad que los sucesores siguen a sus pre- 
decesores. Cuando no existe esto, sera necesario privar de todo honor 
a quienes sean convencidos de haberse degenerado de sus antepasados; 
a no ser que pretendan dar el titulo y autoridad de Iglesia a una perversa 
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y maldita sinagoga, cual era la del tiempo de Jesucristo, alegando que 
Caifas habia sucedido a muchos sacerdotes buenos, y que desde Aaron 
hasta el habia habido sucesion continua. 

Pero esta tan lejos de la verdad, que ni a los mismos gobiernos terrenos 
les seria soportable. Porque tampoco fueron tenidos por verdaderos y 
buenos estados de la republica romana las tiranias de Caligula, de Neron, 
de Heliogabalo y otros semejantes, por haber sucedido a gobernadores 
buenos, elegidos por el pueblo, como fueron Bruto, Escipidn y Camilo. 
Asi es que no hay cosa de menor peso que evocar para el gobierno de la 
Iglesia la sucesion de las personas, olvidando la doctrina. Y ni aun los 
santos doctores, a quienes equivocadamente se nos opone, tuvieron jamas 
el intento de probar que, simplemente por derecho hereditario, hay Iglesia 
alii donde los obispos han ido sucediendose unos a otros. 

Mas, ya que era notorio y manifiesto que desde los apostoles hasta 
ellos no habia habido ningun cambio en la doctrina, tanto en Roma como 
en las otras ciudades, toman esto como garantia suficiente para derrum- 
bar todos los errores que de nuevo se habian infiltrado ; a saber, que eran 
contrarios a la verdad que de comun acuerdo habian conservado y man- 
tenido constantemente desde el tiempo de los apostoles. 

Asi que no hay por que hacer caso de nuestros adversaries cuando nos 
quieren espantar con el titulo de Iglesia. En cuanto a nosotros, el solo 
titulo de Iglesia nos es honorable; mas la question esta en saber distinguir 
cual es esta Iglesia. Para lo cual ellos no solamente estan impedidos, sino 
sumergidos en su cieno ; y asi nos ponen delante una hedionda y desver- 
gonzada ramera en lugar de la esposa santa de Jesucristo. Y para que no 
nos engane tal suposicion, recordemos el aviso que entre otros nos da 
san Agustin: que la Iglesia esta a veces como oscurecida y envuelta bajo 
las espesas nubes de infinites escandalos; otras veces se nos muestra clara 
y sosegada; otros cubierta de aflicciones y tentaciones. 1 Y luego pone 
el ejemplo de que muchas veces son desterrados por la fe los que habian 
sido sus mas firmes puntales, viendose obligados a esconderse hoy aqui, 
y manana en otra parte. 2 

4. Donde no es honrada la Palabra de Dios, no hay Iglesia 

De esta manera los romanistas importunan y asombran a los rudos 
e ignorantes con el nombre de Iglesia, siendo asi que Jesucristo no tiene 
enemigos mayores que el Papa y sus seguidores. 

Asi que, aunque nos aleguen su templo, el sacerdocio y otras aparien- 
cias semejantes, no debe movernos a concederles que haya Iglesia donde 
no hay Palabra de Dios. Porque es esta la marca con que el Senor ha 
senalado a los suyos: “Todo aquel que es de la verdad, oye mi voz” 
(Jn. 18,37). “Yo soy el buen pastor; y conozco mis ovejas, y las mias 
me conocen. Mis ovejas oyen mi voz, y yo las conozco, y me siguen” 
(Jn. 10, 14.27). Y poco antes dice que las ovejas siguen a su pastor porque 
conocen su voz; en cambio no siguen al extrano, sino que huyen de el, 
porque no conocen su voz (Jn. 10,4-5). i,Por que, pues, nos equivocamos 

1 Carta XCIH, cap. ix, 30 (A Vicente). 

2 Ibid., cap. ix, 31. 
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conscientemente buscando la Iglesia, si Jesucristo nos ha dado una 
senal infalible, que nos asegura y certifica que hay Iglesia donde existe 
tal senal, y que, por el contrario, donde no la hay no existe nada que 
pueda darnos alguna muestra de que hay alii Iglesia verdadera? San 
Pablo ya nos dice que la Iglesia esta fundada “sobre el fundamento de 
los apostoles y los profetas” (Ef.2,20), y no sobre opiniones de hombres 
ni sacerdocios. 

Mas aun: que es necesario distinguir Jerusalem de Babilonia, la Iglesia 
de Dios de las congregaciones de los infieles y malvados, por la unica 
diferencia que ha puesto Jerucristo al decir que el que es de Dios, oye 
la Palabra de Dios; y por el contrario, el que no la quiere oir, no es de 
Dios (Jn.8,47). 

En resumen, ya que la Iglesia es el reino de Cristo, y Cristo no reina 
mas que por su Palabra, ^quien dudara de que es una mentira la creencia 
que nos quieren imponer de que el reino de Jesucristo esta donde no 
existe su cetro, esto es, su Palabra, con que unicamente gobierna su reino? 

5. Refutacidn de la acusacion que lanza el papado contra las iglesias 

evangelicas de ser herejes y cismaticos 

Nos acusan de ser herejes y cismaticos porque ensenamos una doc- 
trina contraria a la suya, porque no obedecemos a sus leyes y decretos, 
y porque hacemos aparte nuestras congregaciones tanto para las oracio- 
nes publicas como para la administration de los sacramentos. Es una 
acusacion grave, pero no hay necesidad de larga defensa. 

Se llaman herejes y cismaticos quienes, apartandose de la Iglesia, rom- 
pen la unidn con ella. Esta union consiste en dos vinculos: que este de 
acuerdo con la sana doctrina, y que posea una caridad fraternal. Por 
eso san Agustin distingue entre herejes y cismaticos, diciendo que los 
herejes corrompen la pura verdad con falsas doctrinas, mientras que los 
cismaticos se separan de la compania de los fieles aun cuando hagan 
juntos una misma confesion de fe. 1 Pero tambien hemos de tener en 
cuenta que esta uni6n de caridad depende de tal manera de la union en 
la fe, que esta es su principio, su fin y su unica regia. Asi es que hemos 
de concordar en que siempre que se nos encomienda la union de la 
Iglesia, no debemos entender otra cosa sino que, tal como convenimos 
en la doctrina de Jesucristo, convenga tambien con El nuestra voluntad 
por el buen amor. Tambien san Pablo, al exhortarnos a la union, toma 
como fundamento que no hay mas que un solo Dios, una fe, y un solo 
Bautismo (Ef. 4, 5). Y mas aun : pues ensena que estemos de acuerdo en la 
doctrina y en la voluntad, anadiendo : en Cristo, nuestro Senor (Flp. 2, 2 . 5), 
dando a entender que todo acuerdo que se realiza fuera de la Palabra de 
Dios es una conspiration de infieles y no un acuerdo entre fieles. 

6. Testimonio de san Cipriano 

Igualmente san Cipriano, siguiendo a san Pablo, afirma que la fuente 
de union en la Iglesia consiste en que Jesucristo sea el unico obispo. 
Anade despues que no hay mas que una sola Iglesia, que esta extendida 

1 Diecisiete cuestiones sobre el evangelio segun san Mateo, cap. XI, 2. 
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por todas partes, como los rayos del sol, que siendo muchos no despiden 
mds que una sola claridad; o como el arbol que tiene muchas ramas, 
pero una sola fuerza, firmemente asentada en su ralz; o tambien como 
una fuente con muchos canos, lo que no impide que la fuente sea sdio 
una. Separad del cuerpo el rayo de sol; la unidad que habla no quedara 
dividida. As! pasa con la Iglesia, que siendo alumbrada con la claridad 
de Dios esta esparcida por todo el mundo, por lo cual no hay mas que 
una sola claridad que se extiende por todo, y por tanto no esta rota la 
unidad del cuerpo. No pudo decirse cosa mds excelente para definir la 
individua conexion o trabazon que tienen entre si todos los miembros de 
Cristo. Fijemonos c6mo siempre nos lleva a una misma Cabeza. Luego 
concluye diciendo : De ahl que las herejias y cismas procedan de que no 
se acude a la fuente de la verdad, o no se busca la linica Cabeza, o no se 
tiene en cuenta para nada la doctrina del Maestro celestial. 1 

Que griten, pues, nuestros adversarios que somos herejes por habernos 
separado de su Iglesia. Porque la unica causa de haberlos dejado es que 
ellos no permiten que se predique la verdad. 

Por lo demas, Roma nos ha excomulgado. No me interesa decir que 
nos han echado de si con excomuniones y anatemas, 2 razon, por lo demas, 
suficiente para justificar nuestra causa, ya que condenan juntamente por 
cismaticos a los mismos apostoles, pues la causa es la misma. 

Lo que digo ahora es que ya Jesucristo predijo a sus apostoles que hablan 
de ser arrojados de las sinagogas por causa de su nombre (Jn. 16,2), y 
estas sinagogas eran reputadas entonces por legltimas y verdaderas iglesias. 

Siendo, pues, as! que somos arrojados de sus iglesias papistas, y que 
nosotros estamos dispuestos a demostrar que se nos ha hecho esto por 
el nombre de Cristo, deberlase considerar primero la causa antes de sen- 
tenciar por una y otra parte. Mas si a ellos as! les place, transijo incluso 
en esto, porque me basta con saber que nos fue necesario apartarnos de 
ellos para acercarnos a Cristo. 

7. Comparacidn de la iglesia romana con la antigua Iglesia de Israel 
Aun se vera mas claro en que estima hemos de tener todas las iglesias 
sujetas a la tiranla del Papa, si las comparamos con la antigua Iglesia de 
Israel, tal como nos la pintan los profetas. 

Cuando los judios e israelitas observaban el pacto que Dios habia 
hecho con ellos, poselan verdadera Iglesia, ya que por la gracia de Dios 
tenian aquello en que consiste la verdadera Iglesia; es decir, poseian la 
verdadera doctrina comprendida en la Ley, predicada al mismo tiempo 
por sacerdotes y profetas. Se les recibia en la Iglesia por medio de la 
circuncision. Los demas sacramentos les Servian como de ejercicio para 
la confirmation de su fe. No hay duda de que le convenian por entonces 
todas las alabanzas con que el Senor honro a su Iglesia. 

Pero luego que se apartaron de la Ley de Dios dandose a la idolatria 
y a la superstition, perdieron en parte aquella prerrogativa. Pues, iquien 

1 De la unidad de la Iglesia catolica, cap. V, 3. 

2 Se trata de la bula “Exsurge Domine”, fulminada por Le6n X el 15 de junio de 1520. 
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se atrevera a quitar el titulo de Iglesia a aquellos a quienes Dios ha coniia- 
do su Palabra y el uso de los sacramentos? Y por otra parte, iquidn osara 
dar el nombre de Iglesia, sin ninguna excepcidn, a una asamblea que pisotea 
manifiestamente y sin ningun castigo la Palabra de Dios, y que destruye 
la predication de la verdad, fuerza principal y alma de toda la Iglesia? 

8. Pues, ique?, puede que pregunte alguno, £no quedo entre los judios 

ninguna parte de Iglesia despues de que cayeran en la idolatria? 

La respuesta es facil. 

Lo primero que digo es que no cayeron de un solo golpe en la idolatria 
total, sino poco a poco y como por grados, porque no puede decirse que 
hay a sido igual la falta de Israel y de Judd cuando comenzaron a apar- 
tarse del verdadero culto a Dios. 

Cuando Jeroboam construyo los becerros contra la prohibition expresa 
de Dios y eligio el lugar para sacrificar, cosa que no le era licito hacer, 
corrompio totalmente la religion en Israel (1 Pe. 12,28-30). 

Los judios, antes de caer en la idolatria, se contaminaron por su mala 
vida y por sus opiniones supersticiosas. Porque aunque ya en tiempos de 
Roboam habian introducido muchas ceremonias perversas, permanetian 
intactos en Jerusalem la doctrina de la Ley, el orden sacerdotal y las 
ceremonias que Dios les habia ordenado, y por tanto, aun tenian los 
fieles un tolerable estado de Iglesia. 

En Israel no hubo enmienda alguna desde Jeroboam hasta el reinado 
de Acab, y despues las cosas fueron de mal en peor. Y ya sus sucesores, 
hasta la destruction del reino, fueron semejantes a el, y los que quisieron 
mejorarse no consiguieron mas que imitar a Jeroboam. Sea lo que fuere, 
todos ellos fueron malditos idolatras. 

En Judea hubo mas cambios. Pues si algunos reyes corrompieron con 
falsas supersticiones el culto divino, otros se esforzaron en reformar los 
abusos que se habian introducido. En resumen, aun los mismos sacer- 
dotes ensuciaron el templo de Dios con su manifiesta idolatria. 

9. No pueden los papistas, sin iniquidad, forzarnos a la comunion de su 

Iglesia 

Asi pues, que los papistas nieguen, si pueden, para excusar una vez 
mas sus vicios, que el estado de la Iglesia no esta tan corrompido y depra- 
vado entre ellos como lo estuvo en el reino de Israel en tiempos de 
Jeroboam. 

Su idolatria es mucho mas bochornosa; y en doctrina no son mas 
puros, sino mas impuros. Dios me es testigo, y lo mismo todos los que 
tengan algo de juicio, de que yo no exagero ni aumento nada, sino que 
la misma cosa lo demuestra. 

Al querer, pues, forzarnos a la comunion con su Iglesia requieren de 
nosotros dos cosas. La primera que comulguemos en todas sus oraciones, 
sacramentos y ceremonias. La segunda, que atribuyamos a su Iglesia 
todo el honor, el poder y la jurisdiction con que Jesucristo doto a la suya. 

a. Nosotros no podemos comulgar en sus oraciones, sacramentos y cere- 
monias. En cuanto a esto, confieso que los profetas que estuvieron en 
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Jerusalem cuando ya las cosas estaban muy corrompidas, ni sacrificaron 
ni hicieron aparte sus asambleas, porque tenian el mandato de Dios de 
hacer todo esto en el templo de Salomon, y sablan que los sacerdotes 
levlticos, aunque indignos de tal oficio, habian de ser reconocidos como 
ministros legitimos por cuanto habian sido ordenados por Dios y aun no 
estaban depuestos (Ex. 29, 9). Pero - y esto constituye el punto principal 
de nuestra disputa - no les obligaban a ninguna supersticion, ni a hacer 
cosa alguna que no fuese ordenada por Dios. 

i,Pero que tiene que ver esto con lo que hacen los papistas? Porque a 
duras penas podremos reunirnos con ellos en sus iglesias por no conta- 
minarnos con su manifiesta idolatrla. Ciertamente su principal vinculo 
de comunion es el de la misa, que nosotros abominamos como perverso 
sacrilegio. Si esto es atinado o sin razon, lo veremos en su lugar. Por el 
momento me basta mostrar que nuestra causa en este asunto es muy 
diferente de la de los profetas, quienes no fueron obligados a ver ni a 
hacer otros ritos que los instituidos por Dios, aun cuando sacrificaban 
juntamente con los impios. As! pues, si queremos tener un ejemplo seme- 
jante en todo y por todo, sera preciso tomarlo del reino de Israel. 

Segun la ordenacion de Jeroboam, observabase la circuncision, se 
ofrecian sacrificios, se tenia la Ley por santa, y se invocaba al Dios que 
los padres habian adorado. Con todo, Dios condenaba y abominaba 
cuanto alii se hacia porque usaban ritos y ceremonias por ellos inventadas 
y que Dios habia prohibido (1 Pe. 12,31). Que me presenten un solo pro- 
feta o un hombre bueno que alguna vez haya adorado o sacrificado en 
Betel. No hay ni uno, porque sabian muy bien que no podian hacerlo sin 
contaminarse con sacrilegio. 

Defendemos, pues, que no debe extenderse tanto la comunion de la 
Iglesia, que debamos seguirla aun cuando degenere de su deber usando 
ritos y cultos profanos, condenados por la Palabra de Dios. 

10. b. No podemos atribuirle el honor, el poder y la jurisdiccion de la 

Iglesia verdadera 

Aun tenemos mayores razones para contradecirles en cuanto a la 
segunda cosa que nos exigian. Porque si se considera la Iglesia tal que 
debamos reverenciarla, reconocer su autoridad,recibirsus avisos, some- 
ternos a su juicio y conformarnos con ella en todo y por todo, no pode- 
mos conceder el nombre de Iglesia a los papistas, segun esta considera- 
cion, porque no nos es necesario tributaries sujecion y obediencia. 

Con todo, de buena gana les concederiamos lo que los profetas conce- 
dieron a los judios e israelitas de su tiempo, cuando las cosas estaban en 
un estado semejante, o aun mejor. Vemos, pues, como a cada paso gri- 
taban los profetas que sus asambleas eran conventiculos profanos con 
los que no era licito consentir, como tampoco lo era el renegar de Dios 
(Is. 1, 14-15). Y ciertamente, si tales asambleas hubiesen sido iglesias de 
Dios, se seguiria que ni Elias, ni Miqueas, ni otros profetas de Israel, 
habian sido miembros de la Iglesia. Igualmente en Judea, Isaias, Jeremias, 
Oseas y otros como ellos, a quienes los sacerdotes y el pueblo abominaban 
mas que a los mismos incircuncisos. Y si tales asambleas fueran iglesias 
de Dios, se seguiria tambien que la Iglesia de Dios no seria “columna de 
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la verdad” (1 Tim. 3, 15), sino apoyo de mentiras; y no seria tampoco 
santuario de Dios, sino receptaculo de idolos. El deber, por tanto, de 
los profetas era no consentir en tales asambleas, ya que no eran mas que 
una maldita conspiration contra Dios. 

Por lo mismo, si alguien reconoce por iglesias las asambleas papistas, 
que estan contaminadas de idolatria, de diversas supersticiones y de falsa 
doctrina, y piensa que debe persistir en su comunion hasta dar consenti- 
miento a su doctrina, piense que va soberanamente equivocado. Porque 
si fuesen iglesias, tendrian la autoridad de las Haves; pero las Haves van 
siempre juntas con la Palabra, a la que ellos han exterminado. 

Si son iglesias, les pertenece igualmente la promesa de Jesucristo de 
que todo cuanto ataren en la tierra sera atado en el cielo... (Mt. 16, 19; 
18,18; Jn. 20,23). Mas por el contrario, todos cuantos de corazon profe- 
san ser siervos de Jesucristo, son arrojados de ellas. Luego siguese que, 
o seria inutil la Palabra de Jesucristo, o que ellos no son iglesias. 

Finalmente, en lugar del ministerio de la Palabra no tienen los papistas 
mas que escuelas de impiedad y un abismo de toda suerte de errores. 
Por tanto, o por esto no son iglesias, o no existe ninguna marca ni seiial 
que diferencie las asambleas de las mezquitas de los turcos. 

11. A veces en el papado per sis te algun vestigio de Iglesia 

A pesar de todo, as! como en aquellos tiempos existlan ciertas 
prerrogativas que perteneclan a la Iglesia de los judios, asi tambien ahora 
no negamos que haya entre los papistas ciertos vestigios de Iglesia que 
ha dejado el Senor despues de tanta disipaci6n. 

Dios hizo una vez pacto con los judios, y si permanecia en pie era 
porque estribaba en su propia firmeza, no porque ellos lo observasen. 
Y aun mas, porque la impiedad de ellos era un impedimento que la 
firmeza del pacto tenia que sobrepujar. Por tanto, aunque merecian por 
su deslealtad que Dios rompiese su pacto con ellos, con todo, siempre 
continuo manteniendo en pie su promesa, pues £l si es constante y firme 
en hacer bien. Asi por ejemplo, la circuncision nunca pudo ser profanada 
por sus manos impuras de manera que dejase de ser seiial y Sacramento 
del pacto que Dios habia hecho con ellos. Y por esto Dios llamaba suyos 
a los hijos que nacian de ellos (Ez. 16,20-21), los cuales nada tenian que 
ver con El, a no ser por gracia y bendicion especiales. 

Igualmente el pacto que ha hecho el Senor en Francia, Italia, Alemania, 
Espafta e Inglaterra. Pues, aunque casi todo haya sido destruido por la 
tirania del Anticristo, con todo quiso, para que asi permaneciera invio- 
lable su pacto, que quedara el bautismo como testimonio de la misma, 
el cual retiene su virtud, a pesar de la impiedad de los hombres, porque 
fue consagrado y ordenado por Su boca. 

Asimismo ha hecho el Senor que permaneciesen por su Providencia 
algunas otras reliquias, para que asi la Iglesia no pereciese del todo. Y 
asi como a veces son derribados los edificios, pero quedan los cimientos 
y otras cosas que habia en ellos, asi tampoco nuestro Senor permitio que 
su Iglesia fuese arruinada y asolada por el Anticristo de tal manera que 
no quedase muestra alguna del edificio. 

Y aunque permitio que haya sobrevenido una tan horrible ruina y 
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disipacion para vengarse de la ingratitud de los hombres que hablan 
menospreciado su Palabra, quiso que permaneciese algo del edificio como 
serial de que no era totalmente destruido. 

12. El Papa es el capitan del reino del Anticristo 

Cuando nosotros rehusamos simplemente atribuir a los papistas el 
tltulo de Iglesia, no negamos en absoluto que haya entre ellos algunas 
iglesias; sino que unicamente discutimos por el verdadero y legltimo 
estado de Iglesia, que lleva consigo comunion tanto en doctrina como en 
todo lo que pertenece a la profesion de nuestra religion cristiana. 

Daniel y san Pablo predijeron que el Anticristo se sentaria en el templo 
de Dios (Dan. 9, 27; 2 Tes. 2, 4), y nosotros decimos que el Papa es el 
capitan general de este reino maldito, por lo menos en la iglesia occiden- 
tal. Y puesto que esta escrito que la silla del Anticristo estara en el templo 
de Dios, se significa con ello que su reino sera tal que no borrara el 
nombre de Cristo ni de su Iglesia. 

De aqul se deduce claramente que nosotros no negamos que sean igle- 
sias aquellas sobre las que el ejerce su tiranla; sino que decimos que el 
las ha profanado con su impiedad, que las ha afligido con su inhumano 
imperio, que las ha envenenado con falsas e implas doctrinas, y que casi 
las ha metido en el matadero, hasta tal punto que Jesucristo esta medio 
enterrado, el EvangeUo ahogado, la piedad exterminada y el culto divino 
casi destruido. 

En suma, que todo esta tan revuelto, que mas parece una imagen de 
Babilonia que de la santa ciudad de Dios. 

Conclusidn de este capltulo. Concluyendo, digo que son iglesias, pri- 
mero porque Dios conserva milagrosamente las reliquias de su pueblo, 
aunque esten miserablemente dispersas. Y segundo, porque quedan aun 
ciertos indicios de iglesias, principalmente los que no han podido deshacer 
ni la astucia ni la malicia de los hombres. 

Mas, ya que han destruido las marcas, cosa primordial de esta disputa, 
afirmo que ni sus asambleas, ni su cuerpo tienen la forma legitima de 
Iglesia. 

CAPITULO III 

DE LOS DOCTORES Y MINISTROS DE LA IGLESIA 
SU ELECCldN Y OFICIO 

1. Para gobernar su Iglesia , Dios se sirve del ministerio de los hombres 
Es preciso que tratemos ahora del orden segun el cual ha querido 
Dios que fuese gobernada su Iglesia. Porque aunque El solo debe gober- 
narla y regirla y tener toda la preeminencia, ejerciendo este gobierno e 
imperio solo con su Palabra; sin embargo, como no habita entre nosotros 
con su presencia visible, de modo que podamos escuchar su voluntad 
de sus propios labios, se sirve para ello del ministerio y servicio de los 
hombres, haciendolos sus lugartenientes (Lc. 10, 16); no que resigne en 
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ellos su honor y superioridad, sino que por medio de ellos realiza su obra, 
ni mas ni menos como un obrero se sirve de su instrumento. 

Me veo forzado a repetir lo que ya he dicho. Es cierto que El podia 
hacer esto perfectamente por si mismo sin ayuda o instrumento alguno, 
o por medio de sus angeles; pero son numerosas las razones de por que 
no ha procedido asi, y lo ha hecho por medio de los hombres. 

Primeramente con esto les declara sus amistosos sentimientos, al esco- 
ger entre los hombres aquellos a quienes desea hacer sus embajadores, 
con encargo de exponer su voluntad al mundo y de representar su m isma 
persona; asi demuestra que no en vano nos llama tantas veces templos 
suy os ( 1 Cor. 3 , 1 6 ; 2 Cor. 6,16), puesto que por boca de los hombres nos 
habla como desde el cielo. 

En segundo lugar, nos sirve de admirable y muy util ejercicio de humil- 
dad que nos acostumbre a obedecer a su Palabra, aunque sea predicada 
por hombres semejantes a nosotros, y a veces incluso inferiores en digni- 
dad. Si ft mismo hablase desde el cielo, no seria maravilla que todo el 
mundo aceptase su voluntad con temor y reverencia. Porque, /.quien no 
quedaria at6nito al ver su potencia? /.Quien no se sentiria sobrecogido 
de temor al contemplar por primera vez su gran majestad? £Qui6n no 
quedaria deslumbrado con su infinita claridad? Pero cuando es un simple 
hombre de humilde condicidn y desprovisto de autoridad en su propia 
persona quien habla en nombre de Dios, entonces, segun prueba la expe- 
riencia, demostramos nuestra humildad y la honra y estima en que tene- 
mos a Dios, al ser dociles sin resistencia alguna a su ministro, aunque 
por lo que hace a su propia persona no tenga mayor excelencia que nos- 
otros. Y por esta razon, el Sefior esconde el tesoro de su sabiduria celestial 
en vasos fragiles de barro (2 Cor. 4, 7), para probar en que estima le 
tenemos. 

En tercer lugar, no hay cosa mas apropiada para mantener la caridad 
fratema entre nosotros, que unirnos mediante este vinculo : que uno sea 
constituido pastor para ensenar a los demas, y que estos reciban la doc- 
trina y la instruction de el. Porque si cada uno tuviese en si mismo cuanto 
le es preciso sin necesidad de recurrir a los otros, segun somos natural- 
mente de orgullosos, cada uno de nosotros despreciaria a sus projimos, 
siendo a su vez despreciado por ellos. 

Por eso Dios ha unido a su Iglesia con el vinculo que le parecio mas 
apropiado para mantener en ella la uni6n, confiando la salvation y la 
vida eterna a hombres, a fin de que por su medio les fuese comunicada a 
los demas. 

Explicacidn de Efesios 4, 4-16. A esto apuntaba san Pablo, cuando 
en la Epistola a los Efesios dijo: “(Vosotros sois) un cuerpo, y un Espi- 
ritu, como fuisteis tambien llamados en una misma esperanza de vuestra 
vocation ; un Senor, una fe, un bautismo, un Dios y Padre de todos, el 
cual es sobre todos, y por todos, y en todos. Pero a cada uno de nosotros 
fue dada la gracia conforme a la medida del don de Cristo. Por lo cual 
dice: Subiendo a lo alto, llev6 cautiva la cautividad, y dio dones a los 
hombres. Y eso de que subio, /.que es, sino que tambien habia descendido 
primero a las partes mas bajas de la tierra? El que descendio, es el mismo 
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que tambien subio por encima de todos los cielos para llenarlo todo. Y el 
inismo constituyo a unos, apostoles; a otros, profetas; a otros, evange- 
listas ; a otros, pastores y maestros, a fin de perfeccionar a los santos para 
la obra del ministerio, para la edificacion del cuerpo de Cristo, hasta que 
todos lleguemos a la unidad de la fe y del conocimiento del Hijo de Dios, 
a un varon perfecto, a la medida de la estatura de la plenitud de Cristo ; 
para que ya no seamos ninos fluctuantes, llevados por doquiera de todo 
viento de doctrina, por estratagema de hombres que para enganar em- 
plean con astucia las artimanas del error, sino que siguiendo la verdad 
en amor, crezcamos en todo en aquel que es la Cabeza, esto es, Cristo, 
de quien todo el cuerpo, bien concertado y unido entre si por todas las 
coyunturas que se ayudan mutuamente, segun la actividad propia de 
cada miembro, recibe su crecimiento para ir edificandose en amor” 
(Ef.4,4-16). 

2. Con estas palabras muestra primeramente que el ministerio de los 

hombres, del cual Dios se sirve para el gobierno de su Iglesia, es el 

nervio principal para unir a los fieles en un cuerpo. Muestra tambien que 
la Iglesia no puede conservarse en su ser y perfeccion mas que ayudandose 
de los medios que el Senor ha ordenado para su conservacion. Dice que 
Jesucristo subio por encima de todos los cielos para llenarlo todo. Ahora 
bien, el medio de conseguirlo es que dispensa y distribuye a su Iglesia sus 
gracias por medio de sus ministros, a los cuales ha confiado este oficio, 
dandoles la facultad de poder realizarlo ; e incluso, en cierta manera £l 
mismo se presenta a su Iglesia, dando eficacia a su ministerio por la 
virtud de su Espiritu, a fin de que su trabajo no sea esteril. 

He aqul como se realiza la restauracion de los santos. He aqui como 
se edifica el cuerpo de Cristo; como somos unidos unos con otros; como 
somos llevados a la union con Cristo : cuando la profecia tiene lugar 
entre nosotros, cuando recibimos a los apostoles, cuando no desprecia- 
mos la doctrina que nos es presentada. 

Por tanto, todo el que pretende destruir este orden y modo de gobierno, 
o lo menosprecia como si no fuese necesario, procura la destruction y 
la ruina total de la Iglesia. Porque ni el sol, ni los alimentos y la bebida 
son tan necesarios para la conservacion de la vida presente, como lo es 
el oficio de los apostoles y pastores para la conservacion de la Iglesia. 

3. Dignidad y excelencia de los ministerios de la Palabra 

Ya antes he advertido que nuestro Senor ensalzo la dignidad de este 
estado con todas las alabanzas posibles, a fin de que lo estimemos como 
una cosa superior a todas en excelencia. 

Cuando el Senor manda a su profeta exclamar: jCuan hermosos los 
pies del que trae alegres nuevas! (Is. 52, 7), y que su venida es muy feliz; 
cuando llama a sus apostoles “luz del mundo” y “sal de la tierra” (Mt. 
5, 14. 13), demuestra con ello que otorga un singular beneficio y merced 
a los hombres al enviarlos como maestros. Finalmente, no podia demos- 
trar mayor aprecio hacia este estado, que diciendo a sus apostoles : “El 
que a vosotros oye, a mi me oye ; y el que a vosotros desecha, a mi me 
desecha” (Lc. 10, 16). Pero no hay lugar mas notable que el testimonio 
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de san Pablo en su segunda Epistola a los Corintios, donde expresamente 
trata esta materia. Prueba alii el Apostol que no hay en la Iglesia vocation 
ni dignidad mas excelente que el ministerio del Evangelio, puesto que es 
ministerio del Espiritu, de la salvation y la vida eterna (2 Cor. 3,6; 
8,4.6). 

Todas estas sentencias tan admirables y otras semejantes vienen a parar 
a lo mismo ; que con nuestra negligencia no destruyamos ni menosprecie- 
mos la manera de gobernar y conservar la Iglesia por el ministerio de los 
hombres, que el Senor ha instituido para que permanezca siempre. 

Ademas, no solamente con la palabra, sino tambien con el ejemplo ha 
declarado cuan necesario es en su Iglesia este ministerio. Cuando quiso 
iluminar al centurion Cornelio de una manera mas completa en la doc- 
trina del Evangelio, le envia un angel para que lo conduzca a san Pedro 
(Hch. 10, 3). Cuando quiso llamar a si a san Pablo y recibirlo en su Iglesia, 
es verdad que el mismo le habla por su propia boca; sin embargo le envia 
un hombre thortal para que reciba la doctrina de la salvacidn y ser por 
el bautizado (Hch. 9, 6. 17-19). Si no es de ningun modo temerario que 
un angel, cuyo oficio es ser embajador de la voluntad divina, se abstenga 
de anunciarle el Evangelio, sino que para ello el angel lo envia a un 
hombre; y que Jesucristo, que es el unico Maestro de los fieles, en lugar 
de ensenar a san Pablo, lo envia a que le ensene un hombre, - a san Pablo, 
a quien £l afrebato hasta el tercer cielo para revelarle secretos inefables 
(2 Cor. 12,2) -, ^quien se atrevera a menospreciar el ministerio de los 
hombres, o prescindir de el como cosa superflua, cuando el Senor ha 
demostrado de tantos modos cuan necesario es en su Iglesia? 

4. Diversidad de los ministerios de la Palabra 

Por lo que hace a los que deben presidir la Iglesia para gobernarla 
conforme a la institution de Jesucristo, san Pablo pone en primer lugar 
a los apostoles, luego a los profetas, a continuation a los evangelistas, 
despues a los pastores, y finalmente a los doctores (Ef.4, 11). De todos 
estos, solamente los dos ultimos desempenan un ministerio ordinario en 
la Iglesia ; los otros tres los suscito el Senor con su gracia al principio, 
cuando el Evangelio comenzo a ser predicado. Aunque no deja de susci- 
tarlos de vez en cuando, segun lo requiere la necesidad. 

a. Los ministerios de la Iglesia apostdlica. Si se me pregunta cual es el 
oficio de los apostoles, se ve claro por lo que el Senor les mando: “Id 
por todo el mundo y predicad el evangelio a toda criatura” (Me. 16, 15). 
No les senala el Senor limite alguno ; sino que los envia para que reduzcan 
a todo el mundo a su obediencia, a fin de que sembrando el Evangelio 
por doquier, ensalzasen su reino por todas las naciones. Por esto san 
Pablo, queriendo justificar su apostolado, no dice que haya conquistado 
para Cristo una ciudad u otra, sino que ha predicado el Evangelio por 
todas partes, y que no ha edificado sobre fundamento ajeno, sino que ha 
edificado las iglesias donde el nombre del Senor no habia sido nunca oido 
(Rom. 15, 19-20). Los apostoles, pues, fueron enviados para apartar al 
mundo de la perdition en que se encontraba y Uevarlo a la obediencia 
de Dios, y por la predication del Evangelio edificar por todo el mundo 
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su reino ; o, para decirlo con otras palabras, para echar por todo el mundo 
los fundamentos de la Iglesia, como primeros y principales maestros y 
artifices del edificio. 

San Pablo llama profetas, no a todos los que en general declaran la 
voluntad de Dios, sino a los que reciblan alguna revelacion particular 
(Ef. 2, 20; 4, 11). De estos, en nuestro tiempo no los hay, o son menos 
manifiestos. 

Por el nombre de evangelistas entiendo a los que en oficio y dignidad 
venian despues de los apdstoles, y hacian sus veces. De este numero fueron 
Lucas, Timoteo, Tito u otros semejantes; incluso es posible que lo fueran 
tambien los setenta discipulos que Jesucristo eligio para que ocupasen 
el segundo lugar despuds de los apostoles (Lc. 10, 1). 

Si admitimos esta interpretation - y debe serlo en mi opinion, como 
muy conforme con las palabras y la intention del Apostol -, aquellos 
tres oficios no han sido instituidos para ser permanentes en la Iglesia, 
sino unicamente para el tiempo en que fue necesario implantar iglesias 
donde no existian, o para anunciar a Jesucristo entre los judios, a fin de 
atraerlos a £l como a su Redentor. Aunque no niego con esto que Dios 
no haya despues suscitado apostoles o evangelistas en su lugar, como 
vemos que lo ha hecho en nuestro tiempo. 1 Porque fue necesaria su 
presencia para reducir a la pobre Iglesia al buen camino del que el 
Anticristo 2 la habia apartado. Sin embargo sostengo que este ministerio 
fue extraordinario, puesto que no tiene cabida en las iglesias bien orde- 
nadas. 

b. Ministerios necesarios en todo tiempo en la Iglesia. Vienen final- 
mente los pastores y doctores, de los cuales la Iglesia nunca puede pres- 
cindir. La diferencia que establezco entre estos dos oficios es que los 
doctores no tienen a su cargo la disciplina, ni la administration de los 
sacramentos, ni hacer exhortaciones ni avisos; su cargo unicamente es 
exponer la Escritura, a fin de que se conserve y mantenga la pura y sana 
doctrina en la Iglesia; en cambio, el oficio y cargo pastoral abraza todas 
estas cosas. 

5. Profetas y doctores; apdstoles y pastores 

Ya sabemos que oficios han sido temporales en el gobierno de la 
Iglesia, y cuales han de permanecer para siempre. Si equiparamos a los 
apostoles y evangelistas, nos quedan dos pares de oficios que se correspon- 
den entre si. Porque la semejanza que nuestros doctores tienen con los 
profetas antiguos, la tienen a su vez los pastores con los apostoles. 

El oficio de profeta fue mucho mas excelente a causa del don particular 
de revelacion que comportaba. Pero el oficio de doctores persigue abso- 
lutamente el mismo fin, y casi se ejerce mediante los mismos medios. 
Asi los doce apostoles que el Senor eligio para publicar su Evangelio 
por todo el mundo, excedieron a todos los demas en dignidad y en orden 

1 Cfr. la Respuesta contra Pighius, donde Cal vino dice que tiene a Lutero por un 
excelente apostol de Jesucristo, por cuya labor y ministerio la pureza del Evangelio 
ha recuperado su honra. ( Opera Calvini, t. VI, col. 250). 

2 El Papa. 
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(Mt. 10, 1 ; Lc. 6, 13). Porque, aunque segun la etimologia o derivation del 
nombre todos los ministros de la Iglesia pueden ser llamados apostoles 
por ser enviados de Dios y sus mensajeros, sin embargo, como era de 
suma importancia saber con certeza quienes fueron enviados por el Sefior 
a una mision tan nueva y nunca oida, convino que los doce que. tenian 
esta comision - a los cuales se aftadio despues san Pablo (Gal. 1,1; 
Hch.9,15) - tuviesen un titulo mucho mas excelente que los otros. Es 
verdad que san Pablo concede este honor a Andronico y a Junias, decla- 
randolos incluso excelentes entre los otros (Rom. 16,7). Pero cuando 
quiere hablar con toda propiedad no atribuye este nombre mas que a 
aquellos que tenian la preeminencia que hemos indicado. Y asi comun- 
mente se emplea en la Escritura. 

Sin embargo los pastores tienen el mismo cargo que tenian los aposto- 
les, exceptuando que cada pastor tiene a su cargo una iglesia determinada. 
Esto es necesario exponerlo con mayor amplitud. 

6. El ministerio de los pastores es semejante al de los apdstoles 

El Senor, cuando envio a sus apostoles, les mando, segun ya hemos 
dicho, que predicasen el Evangelio por todo el mundo y que bautizasen 
a todos los creyentes en la remision de los pecados (Mt.28, 19). Y antes 
les habia ordenado que distribuyesen el Sacramento de su cuerpo y de 
su sangre a ejemplo suyo (Lc.22, 19). He ahi una ley inviolable impuesta 
a todos los sucesores de los apostoles: predicar el Evangelio y admi- 
nistrar los sacramentos. De aqui concluyo que cuantos menosprecian 
una u otra de estas cosas, afirman falsamente que son sucesores de los 
apostoles. 

^Que hay que decir de los pastores? San Pablo no habia solamente de 
si mismo, sino de todos los pastores, cuando dice : “Tengannos los hom- 
bres por servidores de Cristo, y administradores de los misterios de Dios 
(1 Cor. 4,1). Y en otro lugar: “(Es menester que el obispo retenga) la 
palabra fiel tal como ha sido ensenada, para que tambien pueda exhortar 
con sana ensenanza y convencer a los que contradicen” (Tim. 1,9). De 
estas dos sentencias y otras semejantes podemos concluir que el oficio 
de pastor comprende estas dos cosas : predicar el Evangelio y administrar 
los sacramentos. 

El modo de ensenar no consiste solamente en ensenar en publico, sino 
tambien en exhortar en particular. Por esto san Pablo pone a los efesios 
por testigos de que no ha rehusado anunciarles todo cuanto les convenia 
saber, ensenandoles en publico y en sus propias casas, recomendando a 
los judios y a los gentiles la conversion a Dios y la fe en Jesucristo 
(Hch. 20, 20-21); y poco despues protesta que no ha cesado de amonestar 
con lagrimas a cada uno de ellos (Hch. 20, 31). 

No es mi intention enumerar aqui todas las virtudes de un buen pastor, 
sino unicamente exponer brevemente cual es la profesion de los que se 
llaman pastores, y por tales quieren ser tenidos; a saber, presidir la iglesia 
en forma tal que su dignidad no permanezca ociosa; que instruyan al 
pueblo en la doctrina cristiana; que administren los sacramentos, y que 
mediante oportunas amonestaciones corrijan las faltas, usando la disci- 
plina paternal que Jesucristo ha ordenado. Porque Dios anuncia a todos 
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aquellos que ha puesto como atalayas de su Iglesia, que si alguno perece 
en su ignorancia a causa de la negligencia de ellos demandara su sangre 
de sus manos (Ez.3,17). Y a todos ellos se les aplica lo que el Apostol 
dice de si mismo: “ jAy de mi, si no anunciare elevangelio!” (1 Cor. 9, 16), 
porque se le ha encomendado tal mision. 

En conclusion : todo cuanto los apostoles realizaron por todo el mundo, 
cada pastor esta obligado a hacerlo en la iglesia a la cual es enviado. 

7. A cada pastor se le confia la cargo y el servicio de una iglesia 

Aunque senalamos a cada pastor su iglesia, no negamos que el pastor 

que tiene a su cuidado una iglesia pueda ayudar a las demas, sea porque 
se haya producido algun tumulto que pueda apaciguar con su presencia, 
o porque deseen pedir su consejo en alguna dificultad. Mas como para 
mantener la paz de las iglesias es necesario guardar esta disciplina : que 
cada uno sepa lo que ha de hacer y a donde debe acudir a fin de que no 
anden de un lado para otro perturbandose entre si, de lo cual nace la 
confusion, para que no desamparen a sus iglesias a su talante los que se 
preocupan mas de su provecho propio que de la edificacion de la Iglesia, 
hay que mantener en cuanto es posible la aludida division de las iglesias, 
a fin de que cada uno se mantenga dentro de sus propios limites y de las 
obligaciones de su cargo, y no se entrometa y usurpe el de los demas. 

Y esto no es invention humana, sino institucion del mismo Dios. Por- 
que leemos que Pablo y Bernabe ordenaron ancianos en cada una de las 
iglesias de Listra, Antioquia, e Iconio (Hch. 14,23). Asimismo Pablo 
manda a Tito que ordene ancianos en todas las ciudades (Tit. 1,5). Y en 
otra parte hace mencion de los obispos de Filipos (Flp.1,1): y en otro, 
de Arquipo, obispo de los colosenses (Col. 4, 17). Asimismo san Lucas 
refiere aquel excelente sermon que el Apostol dirigio a los ancianos de 
la iglesia de Efeso (Hch. 20, 18-35). 

Por tanto, todo el que tenga a su cargo una iglesia sepa que esta obli- 
gado a servirla conforme a la vocation a que Dios le ha llamado; no 
que este ligado de tal manera a ella que no pueda irse a otra parte, cuando 
la necesidad publica lo exigiere, siempre que se haga por buen orden. 
Lo que quiero decir es que el que es llamado a un lugar, no debe pensar 
ya en cambiarse, ni tomar cada dia nuevas decisiones en vistas a su pro- 
vecho particular; y asimismo, que cuando sea necesario que el pastor 
cambie de lugar, no lo haga por su personal decision, sino que debe 
regirse por la autoridad publica de la iglesia. 

8. Las palabras obispo, anciano, pastor, ministro, designan el mismo cargo 

en el Nuevo Testamento 

En cuanto a que llamo indiferentemente obispos, ancianos, pastores 
y ministros a los que gobiernan la Iglesia, lo he hecho conforme al uso 
de la Escritura, que toma todos estos vocablos por una misma cosa. 
Porque a todos los que tienen el cargo de anunciar la Palabra de Dios 
los llama obispos. Asi san Pablo, despues de haber mandado a Tito que 
ordene ancianos en cada lugar, anade enseguida; “Porque es necesario 
que el obispo sea irreprensible” (Tit. 1,7). Y de acuerdo con esto saluda 
a los obispos de Filipos (Flp. 1, 1), como si en un mismo lugar hubiera 


varios. Y san Lucas, despues de decir que san Pablo convoco a los ancia- 
nos de Efeso, poco despues los llama obispos (Hch. 20, 17-28). 

Otras fmciones y cargos eclesiasticos. Lo que hemos de notar aqui 
es que hasta el presente no he hablado mas que de los oficios que consisten 
en administrar la Palabra de Dios. Tampoco san Pablo hace mencion 
alguna en el capltulo alegado mas que de estos. Pero en la Carta a los 
Romanos y en la primera a los Corintios nombra otros, como potestades, 
don de curar las enfermedades, interpretation, gobierno, y cuidado de 
los pobres (Rom. 12,7-8; 1 Cor.12,28). De entre estos omitiremos los que 
fueron temporales, puesto que al presente no tienen aplicacion. 

Dos clases hay de oficios que duraran perpetuamente; a saber, el go- 
bierno, y el cuidado de los pobres. En mi opinion, el llama “gobernado- 
res” a los ancianos del pueblo elegidos para asistir a los obispos en las 
amonestaciones, y mantener al pueblo en la disciplina. No se puede 
entender de otra manera lo que el dice : El que gobierna, que lo haga con 
solicitud (Rom. 12,8). Por esta razon, al principio cada iglesia tenia su 
consejo o consistorio de hombres piadosos, prudentes, graves y de buena 
vida, los cuales estaban revestidos de autoridad para corregir los vicios, 
segun lo veremos despues. Y que este oficio no haya sido temporal, la 
misma experiencia lo demuestra. Hay, pues, que concluir que el oficio 
de gobernar es necesario en la Iglesia en todo tiempo y edad. 

9. El cargo de diacono 

La asistencia a los pobres fue encargada a los diaconos. Aunque san 
Pablo, en la Epistola a los Romanos, distingue dos clases de diaconos: 
El que distribuye, dice, que lo haga con simplicidad ; y el que hace miseri- 
cordia, con alegria (Rom. 12,8). Ciertamente habla en este lugar de los 
oficios publicos de la Iglesia; por eso es necesario que haya dos clases 
diferentes de diaconos. Si no me engafio, en la primera clausula entiende 
los diaconos que distribuian las limosnas ; y en la segunda, los que tenlan 
cuidado de los pobres, asistiendoles y sirviendoles ; de esto se encargaban 
las viudas de que habla Timoteo. Porque las mujeres no podian ejercer 
otro oficio publico que el de encargarse de servir a los pobres (1 Tim. 
5,9-10). Si aceptamos esta exposition, como debe hacerse, puesto que 
se apoya en una buena razon, debe de haber dos clases de diaconos : unos 
serviran a la iglesia administrando y distribuyendo los bienes de los 
pobres ; los otros, asistiendo a los enfermos y demas necesitados. Aunque 
el nombre de diacono tiene un sentido mas amplio, sin embargo la Escri- 
tura llama especialmente diaconos a los que son constituidos por la 
iglesia para distribuir las limosnas y cuidar de los pobres, como procura- 
dores suyos. El origen, la institucion y el cargo de los diaconos lo refiere 
san Lucas en los Hechos de los Apostoles (Hch. 6, 3). La causa fue las 
quejas de los griegos contra los hebreos, porque no se tenia en cuenta a 
sus viudas en el servicio de los pobres. Los apostoles, excusandose de 
que no podian cumplir a la vez con dos oficios, piden al pueblo que elija 
siete hombres de buena vida, para que se hagan cargo de esto. 

He aqui la mision de los diaconos en tiempo de los apostoles, y como 
debemos tenerlos conforme al ejemplo de la Iglesia primitiva. 
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10. Vocacidn de los ministros de la Iglesia 

Y si todo debe hacerse en la Iglesia “decentemente y con orden” 
(1 Cor. 14,40), esto principalmente se ha de observar en cuanto al gobier- 
no eclesiastico, pues en esto habia mayor peligro que en lo demas de 
producirse algun desorden. Y por eso, para que no se entrometan teme- 
rariamente en el oficio de ensenar o regir la Iglesia ciertos espiritus ligeros 
y sediciosos, el Senor ha ordenado expresamente que no entre nadie en 
un oficio publico eclesiastico sin vocacidn. 

Asi pues, para que uno pueda ser legltimo ministro de la Iglesia es 
menester que sea llamado debidamente (Heb. 5,4); y que luego responda 
a su vocation; es decir, que cumpla bien el cargo que ha aceptado. Esto 
se puede ver en muchos pasajes de san Pablo. Siempre que quiere probar 
su apostolado, alega comunmente su vocacion y su fidelidad en cumplir 
su deber (Rom. 1, 1 ; 1 Cor. 1, 1). Si tan gran ministro de Jesucristo no se 
atreve a arrogarse autoridad para ser oido en la Iglesia, sino en cuanto 
es constituido por disposition del Senor, y fielmente cumple con su voca- 
cidn, icual no seria la desverguenza del que, sea quien fuere, pretendiese 
usurpar esta dignidad sin ser llamado, y sin preocuparse de cumplir los 
deberes de su cargo? Pero como acabamos de tratar de lo que respecta 
al desempeno de este oficio, nos limitaremos ahora a exponer lo que se 
refiere a la vocacidn. 

11. Vocacion interna y vocacidn externa 

Esta materia se apoya en cuatro puntos : saber como han de ser los 
ministros que se eligen; como deben ser elegidos; quien los debe elegir; 
y ceremonias empleadas al conferirles el oficio. Hablo solamente de la 
vocacidn externa, que se refiere al orden publico de la Iglesia. No men- 
ciono la vocacidn secreta e interna, de la que todo ministro debe tener 
el testimonio de su conciencia delante de Dios, y de la cual no pueden 
los hombres ser testigos. 

Esta vocacidn interior es una buena seguridad, que debemos tener en 
el corazon, de que no entramos en este estado por ambicion, ni por 
avaricia, sino por un verdadero temor de Dios y por el celo de edificar 
la Iglesia. Como he dicho, esto es absolutamente necesario en cada uno 
de los que somos ministros, si queremos que Dios apruebe nuestro mi- 
nisterio. No obstante, si alguno entra en el ministerio con mala concien- 
cia, no deja por eso de ser llamado legitimamente en cuanto a la Iglesia, 
si su maldad no es descubierta. 

Solemos tambien decir de algunos hombres particulares que son Ua- 
mados al ministerio cuando vemos que son aptos para ello; porque la 
ciencia unida a la piedad y las demas virtudes necesarias en un buen 
ministro son como una preparation para el ministerio; pues a los que 
Dios escoge para el ministerio los pertrecha primero de las armas nece- 
sarias para desempenar su oficio, a fin de que no vayan a el desprovistos 
y mal preparados. 

Por esto san Pablo, al tratar en la primera Eplstola a los Corintios 
de los oficios, enumera primero los dones o gracias de que han de estar 
adornados los que son llamados (1 Cor. 12,7). Pero pasemos a tratar de 
este punto, que es el primero que senalamos. 


12. 1°. Como han de ser aquellos que pueden ser elegidos para el santo 
ministerio 

En dos sitios trata san Pablo por extenso acerca de como deben ser 
quienes han de ser elegidos obispos. En resumen, ensefia que no deben 
ser elegidos mas que los de sana doctrina y vida santa, que no esten 
manchados por ningun vicio notable que los haga despreciables y sea 
causa de afrenta para su ministerio (1 Tim. 3, 2-7 ; Tit. 1 , 7-9). Y lo mismo 
respecto a los diaconos y ancianos. 

En primer lugar hay que tener siempre mucho cuidado de que no sean 
ineptos e incapaces de llevar la carga que se pone sobre sus hombros; 
es decir, que esten adornados de las gracias y dones requeridos para el 
cumplimiento de su oficio. As! nuestro Senor, cuando quiso enviar a sus 
discipulos, los doto primero de las armas y demas requisites sin los cuales 
no pod! an pasar (Lc. 2 1 , 1 5 ; 24, 49 ; Me. 1 6, 1 7- 1 8 ; Hch. 1 , 8). Y san Pablo, 
despuds de hacer la description de un buen obispo, advierte a Timoteo 
que no se contamine eligiendo personas que no tengan las cualidades 
expuestas (1 Tim. 5, 22). 

2°. Cdmo hay que elegirlos. En cuanto a la manera de elegirlos, no 
hay que referirlo a las ceremonias, sino a la reverencia y solicited que se 
ha de poner en la election. A esto pertenecen los ayunos y oraciones que, 
como refiere san Lucas, hatian los fieles cuando habia que elegir ancianos 
(Hch. 14,23). Porque sabiendo ellos muy bien que era cosa de suma im- 
portance, no se atrevian a intentarla sino con gran temor, considerando 
detenidamente lo que tenian entre manos. Y cumplian su deber principal- 
mente pidiendo a Dios que les diese espiritu de consejo y de discerni- 
miento. 

13. 3°. A quien pertenece elegir los ministros. - Vocacidn particular de 
los apdstoles 

El tercer punto de nuestra division es: A qui&n pertenece elegir los 
ministros. En cuanto a la election o institution de los apostoles no se 
puede seguir una regia fija. Los apostoles no fueron elegidos de la misma 
forma y manera que los demas. Siendo su ministerio extraordinario, para 
que tuviesen una cierta preeminencia y se distinguieran de los demas, 
fue preciso que fueran elegidos por la boca misma del Senor. Y por eso, 
cuando quisieron introducir otro apostol en lugar de Judas, no se atre- 
vieron a nombrar a ninguno, sino que eligieron a dos y pidieron a Dios 
que mediante la suerte declarase cual de ellos queria que le sucediese 
(Hch. 1,23-25). De la misma manera hay que entender lo que san Pablo 
dice a los galatas, cuando afirma haber sido elegido apostol “no de 
hombres ni por hombre, sino por Jesucristo y por Dios el Padre” 

(Gal. 1,1). 

En primer lugar, el no haber sido elegido de hombres lo tuvo en comun 
con todos los buenos ministros; porque ninguno debe ejercer el santo 
ministerio de la Palabra si no es llamado por Dios. Respecto a que no 
fue elegido por hombres, fue cosa particular y propia suya. Por eso, 
cuando se gloria de no haber sido elegido por hombres, no solamente se 
jacta de tener lo que todo buen ministro debe tener, sino que tambien 
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presenta las credenciales de su apostolado. Porque, como hubiese entre 
los galatas algunos que rebajaban su autoridad alegando que 61 no era 
mas que un disclpulo de tantos, elegido por los apostoles, el, para man- 
tener la dignidad de su predication, que estos maliciosamente pretendlan 
socavar, intenta demostrar, por convenirle asl, que en nada era inferior 
a los demas apostoles. Y por eso afirma que no fue elegido por el juicio 
de los hombres, como lo son los pastores comunes, sino por decreto y 
disposition de Dios. 

14. Los pastores deben ser elegidos por hombres 

Que sea preciso en la vocation legitima de los pastores ser elegidos 
por los hombres, nadie que tenga algo de sentido lo podra negar; ya que 
tantos testimonios hay de ello en la Escritura. 

A esto no se opone lo que, segun acabamos de decir, afirma san Pablo 
de si mismo: que no fue elegido de hombres ni por hombres (Gal. 1,1); 
puesto que el no habla en ese lugar de la election ordinaria de los minis- 
tros, sino del privilegio especial de los apostoles. Aunque, sin embargo, 
el mismo fue elegido por el Senor de tal manera que en su election inter- 
viniera el orden eclesiastico. Porque san Lucas refiere que, mientras ora- 
ban y ayunaban los apostoles, el Espiritu Santo les dijo: “Apartadme a 
Bernabe y a Saulo para la obra a que los he llamado” (Hch. 13,2). iCual 
era el fin de esta separation e imposition de manos, despuds de que el 
Espiritu Santo habia testificado su election, sino para mantener la disci- 
plina eclesiastica de que los ministros fuesen elegidos por los hombres? 
Y asi Dios no pudo aprobar este orden con un ejemplo mas notable y 
evidente que querer, despues de haber elegido a san Pablo por apostol 
de los gentiles, que no obstante fuera nombrado por la Iglesia. 

Lo mismo se puede ver en la election de Matias. Porque siendo tan 
alto el oficio de apostol que la Iglesia no se atrevia a poner en el a nadie, 
por su propia decision propone a dos para que sobre uno de ellos recaiga 
la suerte. Y asi se ejercio la disciplina eclesiastica en esta election, al 
mismo tiempo que se dejaba a Dios el saber a cual de aquellos dos habia 
elegido. 

15. La eleccion de los pastores debe ser hecha por otros pastores con la 
aprobacidn de la iglesia 

La cuestion ahora es saber si el ministro debe ser elegido por toda 
la iglesia, o solamente por los otros ministros y ancianos, que son los 
censores de la Iglesia, o si bien puede ser elegido por un hombre solo. 1 

Los que sostienen que debe ser elegido por un hombre solo, alegan lo 
que san Pablo escribe a Tito: Por esta causa te deje en Creta, para que 
establecieses ancianos en cada ciudad (Tit. 1,5). Y a Timoteo: “No im- 
pongas con ligereza las manos a ninguno” (1 Tim. 5,22). Opinan ellos 
que Timoteo ha ejercido en Efeso una autoridad regia, disponiendo de 
todo a su placer ; y que Tito ha hecho lo mismo en Creta ; pero se enganan 
grandemente. Porque ambos han presidido las elecciones, a fin de guiar 
al pueblo con su buen consejo, y no para excluir, hacer y deshacer a su 

1 O sea: el regimen presbiterial o el regimen episcopal. 
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capricho. Y para que no se crea que esto lo invento por mi mismo, 
mostrare con un ejemplo semejante que es realmen te como digo. 

Refiere san Lucas que san Pablo y Bernabe eligieron ancianos en las 
iglesias ; pero en seguida anade de que modo se verified : por voto, o por 
las voces del pueblo, como lo expresa el vocablo griego que usa san 
Lucas. 1 Por tanto, ellos dos los elegian ; pero el pueblo, segun la costum- 
bre del pais, atestiguada por la historia, alzaba la mano para declarar a 
quien queria. Y esta es una manera corriente de expresarse; como los 
cronistas romanos relatan que el consul eligio nuevos magistrados u ofi- 
ciales, escuchando las voces del pueblo y presidiendo la eleccion. Cierta- 
mente no es de presumir que san Pablo permitiese mas a Timoteo y a 
Tito de lo que el mismo se atrevia a hacer. Ahora bien, vemos que su 
manera de elegir los ministros era con el consentimiento y el voto del 
pueblo. Por lo tanto, hemos de entender los pasajes citados de tal manera 
que en nada se menoscabe ni disminuya la comun libertad y el derecho 
de la Iglesia; 

Por ello san Cipriano, afirmando que esto procede de la autoridad de 
Dios, dice muy bien que el anciano debe ser elegido delante de todos y 
en presencia de todo el pueblo, a fin de que sea aprobado como digno 
e idoneo por el testimonio de todos. 2 Porque vemos que por mandato 
de Dios se observo esto mismo en cuanto a los sacerdotes leviticos, que 
eran llevados y presentados ante todo el pueblo antes de ser consagrados 
(Lv. 8, 3-4). Y de esta manera Matias fue anadido al grupo de los aposto- 
les; y los siete diaconos no de otra manera fueron elegidos, sino ante su 
vista y con su aprobacion (Hch. 1,26; 6,2.6). Estos ejemplos, dice san 
Cipriano, muestran que la eleccion del sacerdote no se debe hacer sino 
con la asistencia del pueblo, a fin de que la eleccion, examinada por el 
testimonio de todos, sea justa y legitima. 

Vemos, pues, que es legitima la vocation de los ministros por la Palabra 
de Dios, cuando las personas idoneas son elegidas con el consentimiento 
y aprobacion del pueblo. Por lo demas, los pastores deben presidir la 
eleccion, a fin de que el pueblo no proceda a la ligera, por facciones o 
con tumultos. 

16. 4°. La ceremonia de la ordenacidn 

Queda el cuarto y ultimo punto, que hemos senalado en la vocation 
de los ministros; o sea, la ceremonia de la ordenacion. 

Bien claramente se ve que los apostoles, al elegir a alguno como minis- 
tro, no usaron mas ceremonias que la imposition de las manos. Yo creo 
que esto lo tomaron de la costumbre de los judios, quienes mediante la 
imposition de las manos presentaban a Dios lo que querian consagrar 

0 bendecir. Asi, cuando Jacob quiso bendecir a Efraim y Manases puso 
las manos sobre sus cabezas (Gn.48, 14). Otro tanto hizo nuestro Senor 
Jesucristo con los ninos por los cuales oraba (Mt. 19, 15). Y pienso que 
con el mismo fin se mandaba en la Ley que pusiesen las manos sobre los 
sacrificios que ofrecian. 

1 x El B orm ’ 1 iY avl:e C- habiendo hecho elegir levantando las manos (Hch. 14, 23). 

2 Carta LXVII, 4. 
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Por tanto los apostoles, con la imposition de las manos significaban 
que ofrecian a Dios aquel a quien introducian en el ministerio. Aunque 
tambien lohacian con aquellos a quienes distribuian las gracias visibles 
del Espiritu Santo (Hch. 19,6). Sea de ello lo que fuere, los apostoles 
usaron esta solemne ceremonia siempre que ordenaron a alguien para el 
ministerio de la Iglesia; como vemos por el ejemplo de los pastores, igual 
que el de los doctores y diaconos. 

Aunque no haya ningun mandamiento expreso en cuanto a la imposi- 
tion de las manos, como quiera que los Apostoles siempre la usaron, 
esta muy puesto en razon que lo que ellos tan diligentemente observaron 
nosotros lo tengamos por mandamiento. Y ciertamente, es cosa muy 
provechosa enaltecer ante el pueblo la dignidad del ministerio con seme- 
jante ceremonia, y advertir con ella al ordenando que ya no se pertenece, 
sino que esta dedicado al servicio de Dios y de su Iglesia. 

Ademas, esta ceremonia no seria inutil y sin valor redudendola a su 
verdadero origen. Porque si el Espiritu Santo no ha ordenado en su 
Iglesia cosa aiguna en vano, comprenderemos que esta ceremonia de que 
El se ha servido no es inutil, con tal que no se convierta en superstition. 

Finalmente debemos notar que no todo el pueblo ponia las manos 
sobre los elegidos, sino solamente los otros ministros; aunque no se sabe 
de cierto si eran muchos o uno solo el que imponia las manos. Claramente 
se ve que se pracedio asi con los siete diaconos, con san Pablo y Bernabd, 
y con otros (Hch. 6,6; 13,3). Pero san Pablo afirma que s61o 61 impuso 
las manos a Timoteo: “Te aconsejo que avives el fuego del don de Dios 
que esta en ti por la imposition de mis manos” (2 Tim. 1,6). Lo que en 
otro lugar dice de la imposition de las manos del presbiterio (1 Tim. 4, 14), 
no lo entiendo, como algunos hacen, de la compania de los ancianos, 
sino del estado y del oficio ; como si dijese : Cuida de que la gracia que 
has recibido por la imposition de manos, cuando yo te elegl en el orden 
del presbiterado, no sea vana. 1 

CAPlTULO IV 

ESTADO DE LA IGLESIA PRIMITIVA 
Y 

MODO DE GOBIERNO USADO ANTES DEL PAPA 

1. La forma de gobierno de la Iglesia primitiva 

Hasta ahora hemos hablado del modo de gobemar la Iglesia, segun 
se nos manda en la pura Palabra de Dios. Tambien hemos tratado de los 
ministerios, conforme Jesucristo lo ordeno. Ahora, para mejor entender 
esto e imprimirlo en la memoria sera preciso comprender de que modo 
la Iglesia primitiva ha procedido respecto a estas cosas, pues ella nos 
podra representar perfectamente, como un espejo, esta institution divina. 
Porque, aunque los obispos antiguos han formulado muchos canones o 

1 Parece que la opinion que Calvino combate es, sin embargo, la unica posible, y que 

hay que entender la compania (el grupo) de los ancianos, el “presbiterion”. 
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reglas con los cuales les parecia que exponian las cosas mas por extenso 
de lo que estan en la Escritura, sin embargo acomodaron toda su disci- 
plina a la regia de la Palabra de Dios, de tal modo que se puede ver facil- 
mente que no ordenaron nada contrario a aqu611a. Y aunque haya habido 
algo censurable en sus constituciones, sin embargo, por el celo con que 
se esforzaron en conservar la institution del Senor y por no haberse 
apenas apartado de ella, nos sera de gran provecho exponer aqui en 
resumen el orden que siguieron para llevarla a la practica. 

Tres drdenes de ministros. Segun hemos dicho, la Escritura habla de 
tres clases de ministros. Tambien la Iglesia primitiva los retuvo. Del orden 
del presbiteriado tomaron los pastores y doctores ; los otros se ocupaban 
de la disciplina y las correcciones. Los diaconos tenian por cometido 
servir a los pobres y distribuir las limosnas. En cuanto a los lectores y 
acolitos, no eran nombres de oficio ninguno, sino que a los clerigos los 
ejercitaban desde su juventud en el servicio de la Iglesia, para que mejor 
pudieran comprender el fin a que estaban dedicados, y asi se preparasen 
mejor al desempeno de su oficio, cuando fueran llamados, como lo pro- 
bare luego mas por extenso. Y asi san Jeronimo, despues de afirmar que 
en la Iglesia hay cinco clases de personas, las va nombrando por orden: 
primero los obispos, luego los presbiteros, detras los diaconos, a conti- 
nuation los fieles, y por fin los catecumenos, que aun no estaban bauti- 
zados, pero se presentaban en la Iglesia para ser instruidos en la religion 
cristiana y recibir despues el bautismo. San Jeronimo 1 no hace mention 
aiguna de otros clerigos, ni de los frailes. 

2. Los presbiteros y los obispos 

Llamaban ellos presbiteros a cuantos tenian el oficio de ensenar. 
Estos elegian uno de su compania en cada ciudad, al cual daban especial- 
mente el titulo de obispo, a fin de que la igualdad no fuese causa, como 
suele acontecer, de discusiones. Sin embargo, el obispo no era en modo 
alguno superior en dignidad y honor a sus companeros, de tal manera 
que tuviese autoridad sobre ellos, sino que su oficio era como el del 
presidente de un consejo ; o sea, proponer los asuntos, pedir pareceres, 
guiar a los demas con oportunos avisos y amonestaciones, impedir con 
su autoridad que se produjesen desordenes, y poner en ejecucion lo que 
de comun consentimiento se habia determinado. Tal era el oficio del 
obispo entre los presbiteros. 2 

Los Padres antiguos confiesan que esto se introdujo por acuerdo de 
los hombres en fuerza de la necesidad. San Jeronimo 3 , comentando la 
epistola a Tito, dice estas palabras: “Lo mismo es presbitero que obispo; 
y antes de que por instigacidn del Diablo naciesen las discordias en la 
religion y se dijese entre los hombres: Yo soy de Pablo, yo de Cefas, las 
iglesias se regian por el comun acuerdo de los presbiteros. Mas despu6s, 
para suprimir toda ocasion de discusiones, todo el cargo se dio a uno. 

1 Comentario sobre Isaias, lib. IV, 19, 18. 

2 Cipriano, Cartas, XIV, cap. iv; XIX, XXXIV, cap. iv. 

3 Comentario a Tito, cap. I. 
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Por tanto, como los presbiteros saben por la costumbre introducida en 
la Iglesia, que estan sometidos al obispo que preside; as! ni mas ni menos, 
sepan los obispos que son superiores a los presbiteros mas por costumbre 
que por institution divina, y que los obispos deben gobernar la iglesia 
de comun acuerdo con los presbiteros.” Sin embargo, en otro lugar 
muestra el mismo san Jeronimo cuan antigua era esa costumbre. 1 Ase- 
gura que en Alejandrla, desde el tiempo de san Marcos evangelists (hasta 
Eracleas y Dionisio), los presbiteros eleglan siempre uno del grupo para 
que presidiese entre ellos, al cual llamaban obispo. 

As! pues, en cada ciudad habla un colegio formado por pastores y 
doctores. Todos estos tenlan el oficio que san Pablo impone a los obispos : 
ensenar, exhortar y corregir; y para dejar sucesores despues de ellos, 
instrulan a la juventud, que era recibida entre el clero, para sucederles 
en el oficio. Cada ciudad tenia su diocesis, a la cual provela de presbiteros; 
y por tanto los de la ciudad como los de las aldeas formaban todos un 
solo cuerpo de Iglesia. Cada colegio, segun queda dicho, obedecla a su ' 
obispo solamente por razon de orden y disciplina y para conservar la paz. 
El obispo precedla a los demas en dignidad, pero estaba sometido a la 
asamblea de los hermanos. Si la diocesis era tan grande que el obispo 
no podia cumplir su oficio con todos, eleglan presbiteros en algunos 
pueblos, los cuales en asuntos de poca importancia haclan las veces del 
obispo. Se les llamaba obispos de aldeas, porque representaban al obispo 
fuera de la ciudad. 

3. Presbiteros y obispos dispensaban la Palabra de Dios y los sacramentos 
Sin embargo, por lo que hace al oficio que ahora tratamos era menes- 
ter que tanto el obispo, como los presbiteros dispensasen la Palabra de 
Dios y los sacramentos. Solamente en Alejandrla se ordend que el pres- 
bltero no predicase; y esto porque Arrio habla revuelto aquella iglesia, 
como lo refiere Socrates en su Historia Tripartita, en el libro nono; lo 
cual reprueba san Jeronimo, 2 y con razon. 

Evidentemente, serla cosa monstruosa que alguien se jactara de ser 
obispo y no cumpliera con las obligaciones de su cargo. Tal fue la severi- 
dad y disciplina de aquellos tiempos, que todos los ministros eran forza- 
dos a cumplir con su oficio tal como Dios lo habla ordenado. Y no digo 
que esto fuera as! solamente durante un perlodo de tiempo ; sino siempre. 
Pues aun en tiempo de san Gregorio, cuando la Iglesia iba ya decayendo 
y degenerando de su estado primero, era cosa inadmisible que el obispo 
no predicase. Dice en cierto lugar, 3 que el obispo esta muerto si no se 
oye su voz, porque provoca la ira de Dios contra si mismo si no hace que 
su predication sea escuchada. Y en otro lugar: “Cuando san Pablo pro- 
testa que estaba limpio de la sangre de todos (Hch. 20, 26), con estas pala- 
bras todos nosotros, los que nos llamamos obispos, somos citados, acu- 
sados y declarados culpables, puesto que, ademas denuestros propios 
pecados, somos culpables de la muerte de otros ; porque a tantos matamos, 

1 Carta CXLIV, a Evangelus. 

8 Carta LII, 7. 

8 Cartas, lib. I, carta XXIV. 
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a cuantos con nuestra tibieza y nuestro silencio vemos cada dla ir a la 
muerte.” 1 Dice que 61 y los demas se callan, cuando no cumplen su oficio 
con la debida diligencia. Si, pues, el no perdona a aquellos que cumplian 
con su oficio simplemente a medias, £que creemos que hubiera hecho en 
el caso de que alguno lo hubiera descuidado por completo? 

En conclusion, durante mucho tiempo se mantuvo en la Iglesia que el 
oficio principal del obispo era apacentar a su pueblo con la Palabra de 
Dios y edificar la Iglesia con la sana doctrina, as! en publico como en 
privado. 

4. Los arzobispos y patriarcas 

En cuanto a que cada provincia, ademas de los obispos tenia un arzo- 
bispo, y que el Concilio Niceno dispuso que hubiese patriarcas, que en 
dignidad y honor estuviesen incluso por encima de los arzobispos, todo 
esto tenia como finalidad la conservation de la disciplina. Sin inconve- 
niente alguno podrla omitir estos temas, por no haber sido usados fre- 
cuentemente; sin embargo no vendra mal Uamar la atencion sobre 61 
como de pasada. 

Estos grados se establecieron principalmente, a fin de que si aconteda 
algo en una Iglesia, que no pudiese ser solucionado por pocos, se remi- 
tiese al Slnodo provincial; y si el asunto era de tanta importancia y difi- 
cultad que era necesario pasar adelante, se daba parte de ello a los 
patriarcas, que reunlan en Slnodo a todos los obispos. De ahl no se podia 
apelar mas que al Concilio general. 

Algunos denominaron esta clase de gobiemo, “jerarquia”; impropia- 
mente, a mi parecer, o por lo menos con un nombre inusitado en la 
Escritura. Porque el Esplritu Santo ha querido evitar que, cuando se 
tratase del modo de gobernar la Iglesia, nadie inventase dominio o senorio 
alguno. Sin embargo, atendiendo a la realidad misma y dejandonos de 
palabras, veremos que los obispos antiguos no quisieron inventar una 
nueva forma de gobierno de la Iglesia, diversa de la que Dios habia 
ordenado en su Palabra. 

5. Los diaconos, subdiaconos y arcedianos 

Asimismo el estado de los diaconos no era en su tiempo distinto de 
lo que habla sido en tiempo de los apostoles. Cada dla reciblan las limos- 
nas que entregaban los fieles, y tambien las rentas anuales, para darles 
buen uso ; a saber, una parte, para el mantenimiento de los ministros, y 
la otra, para los pobres. Y todo esto se hacla con la autorizacion del 
obispo, al cual cada ano daban cuentas. Porque lo que ordenan los Ca- 
nones, que el obispo distribuyera los bienes de la Iglesia, no se ha de 
entender como si el obispo tuviese el cargo de distribuir por si mismo los 
bienes de la Iglesia; sino porque ellos ordenaban a los diaconos a que 
personas hablan de mantener con los bienes de la comunidad, y a cuales 
otras habian de distribuir el resto; y porque ellos tenlan la superinten- 
dencia para saber como marchaba todo. 

Entre los Canones, que Hainan de los Apostoles, hay uno que dice asl: 

1 Homilias sobre Ezequiel, horn. XI. 
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“Ordenamos que el obispo tenga en su poder los bienes de la Iglesia; 
porque si le son encomendadas las almas de los hombres, que son mucho 
mas preciosas, con mayor razon pueden tener el gobierno del dinero, a 
fin de que todo se distribuya con su autoridad por los presbiteros y 
diaconos con temor y solicitud”. Y en el Concilio de Antioqula se ordeno 
que se corrigiera a los obispos que se hacian cargo del manejo de los 
bienes de la Iglesia, sin tener presbiteros o diaconos como coadjutores. 

Pero no hay por que hablar mas de esto, dado que bien claramente 
aparece por numerosas cartas de san Gregorio, en cuyo tiempo las cosas 
se iban ya corrompiendo, y sin embargo aun se mantenla la costumbre 
de que los diaconos dispensasen los bienes de la Iglesia con autorizacidn 
de sus obispos. 

Es muy verosimil que ya desde el principio se les diera a los subdia- 
conos para ayudarles a servir a los pobres; pero esta diferencia poco a 
poco se fue perdiendo. 

Los arcedianos comenzaron cuando los bienes de la Iglesia fueron 
en aumento ; con lo cual la carga era mayor y requeria una manera de 
gobernar mas delicada; aunque ya san Jeronimo 1 hace mention de ellos 
en su tiempo. En sus manos se depositaban las posesiones, rentas, alhajas 
y limosnas cotidianas. Asi san Gregorio 2 escribe al arcediano de Salona 
que si algo se perdia de los bienes de la Iglesia, por negligencia o por 
fraude, el seria el responsable. 

En cuanto a que se les ordenaba que leyesen el Evangelio, que exhor- 
tasen al pueblo a orar, que distribuyesen el caliz a los fieles en la Cena, 
todo esto se hacla para dar autoridad a su estado y que cumpliesen su 
deber con mayor reverencia y temor de Dios, en cuanto que con tales 
ceremonias se les advertia que su cargo no era politico, ni profano, sino 
espiritual y consagrado a Dios. 

6. Uso y administracidn de los bienes de la Iglesia 

De aqui es facil hacerse una idea acerca del uso de los bienes ecle- 
siasticos y como eran dispensados. 

Muchas veces dicen, tanto los canones, como los doctores antiguos, 
que todo cuanto la Iglesia tenia en posesiones, o en dinero, era patrimonio 
de los pobres. En consecuencia se repite frecuentemente a los obispos y 
diaconos, que las riquezas que ellos manejan no son suyas, sino destinadas 
a las necesidades de los pobres; y que son dignos de muerte, si las disipan 
indebidamente, o las retienen para ellos. Y son amonestados para que 
distribuyan lo que se les ha encomendado, a aquellos para quienes es, 
sin ninguna acepcion de personas, con temor y reverencia, como ante 
el acatamiento de Dios. De aqui las publicas protestas de Crisostomo, 
Ambrosio, Agustin y los demas, atestiguando ante el pueblo su integridad. 

Y como quiera que es justo y esta ordenado por la Ley de Dios que 
los que se emplean en el servicio de la Iglesia sean alimentados de los 
bienes comunes ; y como en aquel tiempo habia muchos presbiteros, que 
ofrecian a Dios sus patrimonios, haciendose voluntariamente pobres, la 

1 Carta C XL VI. 

* Carta X. 


distribution se verificaba de tal manera que se proveia a los ministros, y 
se tenia en cuenta a los pobres. Sin embargo se ponla mucho cuidado en 
que los ministros, que deben servir de ejemplo a los demas de sobriedad 
y templanza, no tuviesen salarios excesivos de los cuales pudieran abusar 
para lujo y delicadezas : sino que simplemente proveyesen a sus necesi- 
dades. Por esta razon dice Jeronimo : “Los clerigos que pueden mante- 
nerse con su patrimonio, si toman bienes de los pobres, comenten un 
sacrilegio y comen y beben su condenacion”. 1 

7. Libre al principio, la administracidn de los bienes eclesidsticos fue bien 

pronto regulada 

Al principio la distribution era fibre y voluntaria, porque se podlan 
fiar perfectamente de la buena conciencia de los obispos y diaconos, ya 
que su integridad de vida era para ellos ley. Despues, con el correr del 
tiempo, la avaricia de algunos, y la mala dispensation, de lo cual naclan 
graves escandalos, fueron la causa de que se promulgasen ciertos canones, 
que distribuian la renta de la Iglesia en cuatro partes : la primera era para 
los ministros ; la segunda, para los pobres ; la tercera, para reparation de 
las iglesias y cosas similares ; y la cuarta para los extranjeros y pobres 
accidentales. No se opone a esta division el que otros canones apliquen 
al obispo la ultima parte; pues no querian decir que tal parte fuese pro- 
piedad del obispo, para que 61 la consumiese o gastara a su gusto, sino 
para que pudiese mostrarse liberal y dar hospitalidad con los hu6spedes, 
como lo manda san Pablo (1 Tim. 3, 2). 

Asi lo interpretan tambien Gelasio y Gregorio. 2 El primero no da otra 
razon para que el obispo pueda tomar algo, sino para tener el modo de 
socorrer con largueza a los extranjeros y a los encarcelados. San Gregorio 
habia aun mas claramente. “La costumbre”, dice, “de la Sede Apostolica 
es mandar al obispo, cuando es constituido, que haga cuatro partes de 
toda la renta de la Iglesia; la primera, para el obispo; la segunda, para 
los cltiigos; la tercera, para los pobres; la cuarta, para reparation de los 
templos”. 3 

Asi pues, no era licito al obispo tomar cosa alguna, sino unicamente 
lo que necesitaba para vivir sobriamente y para vestir sin lujo. Y si alguno 
comenzaba a excederse y se pasaba de la raya en la abundancia, la sun- 
tuosidad y la pompa, al momento era amonestado por los otros obispos 
vecinos; y si no se corregia era depuesto. 

8. En caso de necesidad los ornamentos sagrados Servian para socorrer a 

los pobres 

Lo que se dedicaba al adorno de los templos, al principio era bien 
poco. Incluso despues que la Iglesia se enriquecio bastante, no se dej6 
de observar cierta moderation en esto. Sin embargo, todo el dinero que 
se destinaba a este fin, se depositaba y dedicaba a los pobres, cuando la 
necesidad lo requeria. Asi Cirilo, obispo de Jerusalem, como no podia 

1 Decretos de Graciano, pte. II, dist. 1, que cita este pasaje de san Jeronimo. 

2 Ibid., pte. II, que cita la Carta X de Gelasio. 

3 Ibid., cita la Carta LXVI de san Gregorio. 
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socorrer de otra manera la necesidad de los pobres en tiempo de hambre, 
vendio todos los vasos y ornamentos sagrados. 1 * Asimismo Acacio, 
obispo de Amida, viendo una gran multitud de persas en tan gran 
necesidad, que casi se morlan de hambre, convoco a los cl6rigos, y despu6s 
de dirigirles una admirable exhortation, exponiendoles que Dios no tiene 
necesidad ni de platos ni de calices, puesto que £l ni come ni bebe, lo 
fundio todo y dio toda la plata para rescatar y alimentar a los pobres. a 
Y san Jeronimo, reprendiendo el exceso que ya en su tiempo se usaba 
en adornar los templos, alaba a Exuperio, obispo de Tolosa, su contem- 
pordneo, porque llevaba el cuerpo de nuestro Senor en una canastilla de 
mimbre, y la sangre en un vaso de cristal, al mismo tiempo que ordenaba 
que ningtin pobre padeciese hambre. 3 

Lo que he referido de Acacio, lo cuenta san Ambrosio 4 de si mismo. 
Como los arrianos le reprochasen que habia roto los vasos sagrados para 
pagar el rescate de los prisioneros que los infieles habian hecho cautivos, 
61 da esta admirable excusa, digna de perpetua memoria: “El que envid 
a sus apostoles sin oro, ha reunido tambi6n a su Iglesia sin oro. La Iglesia 
tiene oro, no para guardarlo, sino para distribuirlo y remediar las nece- 
sidades ; la. qu6 guardar lo que no sirve de nada? £No sabemos cuanto 
oro y plata robaron los asirios del templo del Senor? <,No es mejor que 
el sacerdote lo convierta en dinero para ayudar y mantener a los pobres, 
que el que un enemigo sacrilego se lo lleve? ^No dira Dios: por qu6 has 
consentido que tantos pobres murieran de hambre, teniendo oro con que 
comprarles alimentos? ^Por qu6 has dejado llevar cautivos a tanta pobre 
gente, y no los has rescatado? £Por qu6 has permitido que se matara a 
tantos? iNo hubiera sido mejor conservar los vasos vivos, que no los 
vasos muertos de metal? iQu6 se podria responder a esto? Si contestais : 
Yo temia que no quedaran ya ornamentos en el templo, Dios respondera : 
Los sacramentos no tienen necesidad de oro ; y como no se los compra 
con oro, tampoco son agradables por el oro. El ornamento de los sacra- 
mentos es redimir cautivos.” 

En conclusion, vemos que en aquel tiempo era verdad lo que 61 mismo 
dice en otro lugar: que todo cuanto la Iglesia posee es para socorrer a 
los pobres ; y que todo cuanto tiene el obispo es de los pobres. 5 

9. La institucidn de los clerigos 

Tales son los ministerios y oficios que antiguamente hubo en la Iglesia. 
Los otros estados del clero que muchas veces se mencionan en los libros 
de los doctores y en los Concilios, mas bien eran ejercicios y preparaciones 
que oficios. Porque para que hubiese siempre en la Iglesia semilla y nunca 
se encontrase desprovista de ministros, los jovenes que con consenti- 
miento y autorizacion de sus padres se ofrecian para servir a la Iglesia 
en el futuro, eran admitidos en la clerecia, y los llamaban clerigos. 

1 Casiodoro, Historia Tripartita , lib. V, cap. xxxvn. 

8 Ibid,, lib. XI, cap. xvi. 

s San Jerbnimo, Carta CXXV. 

4 De Oficiis, lib. II, cap. xxvrn. 

6 Carta XVIII y XX. 
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Durante aquel tiempo los instruian y los acostumbraban a todas las cosas 
buenas, a fin de que no se encontrasen ignorantes y sin experiencia alguna, 
cuando les encomendasen algun cargo en la Iglesia. 

Yo hubiera preferido que les hubieran dado otro nombre mds con- 
veniente, puesto que san Pedro llama a toda la Iglesia el clero 1 del Senor 
(1 Pe.5,2), que quiere decir heredad; por tanto ese nombre no conviene 
a un estado determinado. Sin embargo el modo de proceder era santo 
y util; a saber, que todos aquellos que deseaban dedicarse a la Iglesia 
fuesen educados bajo la disciplina del obispo, para que ninguno entrase 
al servicio de la Iglesia antes de haber sido bien instruido en la buena y 
santa doctrina desde su juventud, y de haberse ejercitado en llevar el 
yugo y en ser humilde y obediente ; y tambi6n, ocupado en cosas santas 
para olvidarse de todas las profanas. Y asi como se acostumbra a los 
j6venes que quieren ejercitarse en las armas con justas y torneos y otros 
ejercicios semejantes, para que sepan c6mo han de conducirse en el 
combate real frente al enemigo, igualmente habia antiguamente entre el 
clero ciertos ejercicios, para preparar a los que aun no tenian oficio. 

Primeramente les encargaban que abrieran y cerraran los templos ; a 
estos los llamaban porteros ; despu6s los denominaban acolitos, cuando 
asistian al obispo, acompanandolo tanto por honestidad, como para 
evitar toda sospecha, a fin de que el obispo, dondequiera que fuese no 
estuviese solo y sin testigos. Despues, para que poco a poco fuesen cono- 
cidos del pueblo y comenzasen a ser respetados y asimismo aprendiesen 
a conducirse ante el pueblo y perdiesen el miedo a hablar publicamente, 
para que cuando fuesen promovidos al presbiterio no se apocasen ni 
turbasen al predicar, les hacian leer los salmos en el pulpito. De esta 
manera gradualmente los ejercitaban en todos los oficios antes de hacerlos 
subdiaconos. 

Mi intention es que se sepa que estas cosas fueron preparaciones y 
aprendizaje, y no oficios verdaderos, segun ya lo he expuesto. 

JO. La vocacidn de los ministros 

Segun lo que hemos dicho, el primer punto en la eleccion de los 
ministros es como deben ser los que han de ser elegidos; y el segundo, 
con que madura deliberation se debe proceder en la eleccion. En lo uno 
y lo otro ha observado la Iglesia antigua lo que ha ordenado san Pablo. 

La costumbre era reunirs'e con gran reverencia, e invocar el nombre 
del Senor para elegir a los pastores. Ademas seguian una especie de 
formulario para investigar la vida y doctrina de los que habian de elegir, 
conforme a la misma regia de san Pablo. Solamente hubo en esto un 
defecto; que con el tiempo usaron de excesiva severidad, exigiendo en 
un obispo aun mas de lo que san Pablo requiere (1 Tim. 3, 2-7); y princi- 
palmente cuando ordenaron que el ministro no se casase. En todo lo 
demas se conformaron a la description de san Pablo, que hemos indicado. 

Por lo que hace al tercer punto : a quien toca elegir los ministros, en 
esto los Padres antiguos no han observado una misma regia. Al principio 
no se recibia a ninguno, ni aun para ser clerigo, sin el consentimiento de 

1 Gr. nXr)Qoq, grey. 
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todo el pueblo ; de tal manera que san Cipriano se excusa muy diligente- 
mente de haber constituido lector a un cierto Amelio, sin haberlo comu- 
nicado con la iglesia; porque, segun dice, esto era contra la costumbre, 
aunque no sin razon. Pone, pues, esta introduction: “Solemos, hermanos, 
amadisimos, pedir vuestro parecer en la eleccion de los cl6rigos, y despu^s 
de haber oido el parecer de toda la iglesia, considerar y pesar los meritos 
y costumbres de cada uno”. 1 Tales son sus palabras. Mas como en estos 
pequenos ejercicios de lectores y acolitos no habia gran peligro, puesto 
que se trataba de cosas de poca importancia y despues debian ser pro- 
bados por largo tiempo, no se pidio para ellos el consentimiento del 
pueblo. 

Lo mismo sucedio despues en los otros estados y ordenes. Excepto en 
la eleccion de los obispos, el pueblo casi permitio al obispo y a los presbi- 
teros, que ellos decidiesen quienes eran idoneos y habiles, y quienes no ; 
menos cuando habia que elegir sacerdote para una parroquia; porque 
entonces era preciso que el pueblo diese su consentimiento. 

No es de extranar que el pueblo descuidase mantener su derecho en 
las elecciones, porque ninguno era ordenado subdidcono sin que fuera 
probado por largo tiempo en su clericato con toda la severidad que hemos 
indicado. Despues de haber sido probado como subdiacono, lo promo- 
vian a diacono; y si cumplia fiel y debidamente este oficio, lo hatian 
presbitero. Asi que ninguno era promovido sin haber sido examinado 
muy a la larga, y ademas en presencia del pueblo. 

Habia asimismo muchos canones para corregir los vicios; de modo 
que la Iglesia no se podia cargar de malos ministros ni de malos diaconos, 
a no ser que dejara a un lado los remedios que se habian dictado. 

Por lo demas, para elegir los presbiteros siempre se requeria el consen- 
timiento del pueblo del que habian de ser ministros, segun lo atestigua 
el canon primero, llamado de Anacleto, que se contiene en los Decretos, 
distincion 67. 

Las ordenaciones se celebraban en ciertos periodos determinados del 
ano, a fin de que ninguno fuese ordenado en secreto sin el consentimiento 
del pueblo, y que nadie fuese promovido a la ligera sin tener un buen 
testimonio. 

11. La eleccidn de los obispos 

En cuanto a la eleccion de los obispos, el pueblo uso de su derecho 
por mucho tiempo, y ninguno era admitido sino por el comun consenti- 
miento de todos. Por esto el Concilio de Antioquia prohibe que ninguno 
sea ordenado contra la voluntad del pueblo. Leon I confirma esto dicien- 
do : “Elijase aquel que el clero y el pueblo han querido, o por lo menos 
la mayor parte”. Y : “Aquel que debe presidir a todos, sea elegido por 
todos; porque el que es ordenado sin ser conocido y examinado, es 
introducido a la fuerza”. Y tambien : “Elijase el que ha sido elegido por 
el clero y pedido por el pueblo, y sea consagrado por los obispos de la 
provincia con la autorizacion del metropolitano”. 2 

1 Cipriano, Carta XXXVIII. 

a Le6n I, Cartas , XIV, cap. v ; X, cap. vi. 


LIBRO IV - CAPITULO IV 

Los santos Padres se preocupaban tanto de que esta libertad del pueblo 
no fuese menoscabada, que el mismo Concilio universal congregado en 
Constantinopla no quiso ordenar a Nectario como obispo sin la aproba- 
cion de todo el clero y del pueblo, segun consta por la carta enviada al 
obispo de Roma. 1 

Y por eso cuando algun obispo nombraba un sucesor, tal acto no 
era valido si no lo ratificaba el pueblo. De lo cual no solamente tenemos 
numerosos ejemplos, sino ademas un formulario en el nombramiento que 
hizo san Agustin 2 de Eraclio, para que fuese su sucesor. Y el historiador 
Teodoreto, 3 al referir que Atanasio nombro a Pedro como sucesor suyo, 
anade luego que los ancianos ratificaron el nombramiento, aprobandolo 
el magistrado, los nobles y todo el pueblo. 

12. Admito que fue muy razonable la disposition del Concilio de Lao- 
dicea, que no se permitiese la eleccion al pueblo, pues es muy dificil 

que se pongan de acuerdo tantas personas para Uevar a termino un asunto. 

Y casi siempre es verdad aquel proverbio : “el vulgo inconstante se divide 
en diversas opiniones”. 4 Pero habia un buen remedio para evitar este 
inconveniente. Primeramente elegia el clero solo; despues presentaban el 
elegido al magistrado y a los nobles; despues de deliberar de comun 
acuerdo ratificaban la eleccion si les parecia buena, y si no elegian otro. 
Despues se daba la noticia al pueblo, el cual, aunque no, estaba obligado 
a admitir la eleccion ya hecha, sin embargo no tenia ya ocasion de pro- 
mover tumulto ninguno; o si comenzaban por el pueblo, se hacia para 
saber a quien preferia; y asi, conocidas sus preferencias, el clero procedia 
a la eleccion. De este modo el clero no tenia libertad de elegir a quien le 
pareciese, y sin embargo no se sujetaba a complacer el desordenado 
capricho del pueblo. 

Leon I en otro lugar hace mention de este orden, diciendo : “Hay que 
contar con la voz de los ciudadanos, el testimonio del pueblo, la autori- 
dad del magistrado y la eleccion del clero”. Y : “Tengase el testimonio 
de los gobernadores, la aprobacion del clero, el consentimiento del senado 
y del pueblo, porque la razon no permite que se haga de otra manera”. 5 

Y realmente, el sentido del canon del Concilio de Laodicea, ya citado, 
no es sino que los gobernadores y los clerigos no se dejen llevar por el 
vulgo, que es inconsiderado ; mas bien, que deben reprimir con gravedad 
y prudencia su loco apetito, cuando fuere menester. 

13. Esta forma de elegir se observo aun en tiempo de san Gregorio; y 
es verosimil que haya durado todavia mucho tiempo despues. Hay 

muchas cartas en su registro, que claramente lo atestiguan asi. Porque 
siempre que se trataba de elegir obispo en alguna parte tenia por costum- 
bre escribir al clero y al cabildo del pueblo, y algunas veces al principe 

0 senor, segun el modo de gobierno de la ciudad a la que se dirigia. 

1 Teodoreto, Historia Eclesiastica, lib. V, cap. ix. 

2 Carta CCXXVI. 

3 Historia Eclesiastica, lib. IV, cap. xx. 

4 Virgilio, Eneida, II, 39. 

5 Carta X. 
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Y cuando a causa de alguna revuelta o diferencia, da al obispo del lugar 
la superintendencia en la eleccion, siempre exige que haya decreto solemne 
confirmado por el consentimiento de todos. Mas aun ; una vez que hablan 
elegido a Constancio por obispo de Milan, como a causa de las guerras, 
muchos milaneses se habian retirado a Genova, no permitio que la elec- 
cion fuese tenida por legitima hasta que los que estaban fuera se reunieron 
y dieron su consentimiento a la misma. 

Y todavia mas importante es que aun no hace quinientos anos que un 
Papa, llamado Nicolas, dio este decreto respecto a la eleccion del Papa: 
que los cardenales fuesen los primeros, luego los obispos, que despues 
congregasen al resto de los clerigos, y, finalmente, que la eleccidn fuese 
confirmada por el consentimiento del pueblo. Y al fin alega el decreto 
de Leon I, poco antes mencionado, mandando que se observe en el por- 
venir. Y si llega a tanto la maldad de algunos, que el clero se ve forzado 
a salir de la ciudad para hacer una buena eleccion, ordena que en tal caso 
se hallen presentes algunos representantes del pueblo en la eleccion. 

El consentimiento del emperador se requeria solamente en dos ciuda- 
des, en Roma y en Constantinopla, por ser, como se puede conjeturar, 
las dos sedes del imperio. Porque cuando san Ambrosio fue enviado a 
Milan por el emperador Valentiniano, para que como lugarteniente del 
emperador presidiese la eleccion, fue un caso extraordinario debido a 
las grandes diferencias reinantes entre los ciudadanos. 

En Roma la autoridad del emperador era de tanta importancia en la 
creation del obispo, que san Gregorio escribe al emperador Mauricio, 
qtxe 61 habia sido hecho obispo por su mandato, bien que habia sido 
pedido solemnemente por el pueblo. La costumbre era que luego que 
uno habia sido elegido obispo de Roma por el clero, el senado y el pueblo, 
el electo lo hacia saber al emperador, el cual aprobaba o anulaba la 
eleccion. 

No son contrarios a esto los Decretos recopilados por Graciano, pues 
no dicen sino que de ninguna manera se debe consentir que si la eleccion 
no es canonica, el rey constituya obispos segun su parecer; y que los 
metropolitanos no deben consagrar al que hubiere sido promovido de 
esta manera a la fuerza. Porque una cosa es privar a la Iglesia de su 
derecho, para que un solo hombre haga todo segun a el se le antojare, 
y otra conceder al rey o al emperador el honor de que el con su autoridad 
confirme la eleccion legitimamente hecha. 

14. La ceremonia de la ordenacidn en la Iglesia antigua 

Queda por exponer que ceremonias usaban antiguamente en la orde- 
nacion de los ministros, despues de haberlos elegido. Los latinos llamaban 
a esto ordenacidn o consagracion; los griegos empleaban dos terminos 
que significaban imposicion de manos. 1 

Existe un decreto del Concilio Niceno que ordena al metropolitano y 
a todos los obispos de la provincia, que se reunan para ordenar al electo ; 

1 xeigo rovla y yBigodeala. El primero designa el modo de eleccion con las manos 
levantadas. El segundo es el gesto de bendicion que nosotros Uamamos propiamente 

imposicidn de manos. 


y que si alguno de ellos no puede por enfermedad o por dificultad del 
viaje, por lo menos se hallen presentes tres, y que los ausentes manifiesten 
su consentimiento por carta. Como este canon no se observaba desde 
hacia ya mucho tiempo fue renovado mas tarde en muchos concilios. 
Se ordena a todos, o por lo menos a los que no tenian excusa, que se 
hallen presentes en la eleccion, para que el examen de la doctrina y 
costumbres se hiciese con mayor madurez, pues no era consagrado antes 
de ser examinado de esta manera. 

Lo mismo se ve por las cartas de san Cipriano, que antiguamente no 
llamaban a los obispos despues de la eleccidn, sino que estaban presentes 
a ella, para que fuesen como superintendentes, a fin de que el pueblo no 
decidiese nada provocando tumultos. Porque despuds de decir que el 
pueblo tiene autoridad para elegir a los que saben que son dignos, anade: 
“Por tanto, es menester que retengamos y guardemos lo que el Senor y 
sus apostoles nos han trasmitido, como lo observamos en casi todas las 
provincias : que todos los obispos comarcanos se reunan en el lugar donde 
ha de verificarse la eleccion del obispo, y que sea elegido estando presente 
el pueblo”. 1 

Mas como tal reunion a veces se retrasaba demasiado, y mientras tanto 
los ambiciosos tenian oportunidad de poner por obra sus malas inten- 
ciones, advierte que basta con que despues de hecha la eleccion, se junten 
los obispos para consagrar al electo, despuds de haberlo examinado ellos. 

15. Esto se hacia en todas partes sin exception alguna. Despuds se intro- 
dujo un procedimiento muy distinto: el elegido iba a la ciudad 
metropolitana para ser confirmado. Esto se hizo por ambition y corrup- 
tion, y no por raz6n alguna que lo justificara. 

Poco despues de que la Sede romana creciera, se introdujo otro proce- 
dimiento aun peor: todos los obispos de Italia iban a Roma para ser 
consagrados: asi se puede leer en las cartas de san Gregorio. Solamente 
algunas ciudades mantuvieron su antiguo derecho y se negaron a some- 
terse; como Milan, segun puede verse por una carta. 2 Puede que las 
ciudades metropolitanas conservaran su privilegio y su derecho. Porque 
la costumbre antigua fue que todos los obispos de la provincia se jun- 
taran en la ciudad principal para consagrar a su metropolitano. 

Por lo demds, la ceremonia era la imposicion de las manos. Yo no 
he leido otras, sino que los obispos usaban un vestido especial para ser 
diferenciados de los otros presbiteros. Asimismo ordenaban a los pres- 
biteros y diaconos con la sola imposicion de las manos. Pero cada obispo 
ordenaba a los presbiteros de su didcesis con el consejo de los demas 
presbiteros. Y aunque en general esto lo hacian todos, sin embargo 
como el obispo presidia y todo se hacia bajo su direction, por eso detia 
que el ordenaba. Y as! dicen muchas veces los doctores antiguos que el 
presbitero no difiere del obispo, sino en cuanto que no tiene el poder 
de ordenar. 


1 Cipriano, Carta LXVII, 5. 

2 Gregorio, Cartas XXX y XXXI. 
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CAPITULO V 

TODA LA FORMA ANTIGUA DEL REGIMEN ECLESlASTICO 
HA SIDO DESTRUID A POR LA TIRANA DEL PAPADO 

1. Quienes y cuales son los que se llama al episcopado en la Iglesia romana 
Es menester ahora exponer el orden del gobierno eclesiastico que 

actualmente sigue la corte romana y cuantos de ella dependen, y el 
modelo de su jerarquia, de que ellos tanto se jactan, para compararlo 
con el que hemos demostrado que se observaba en la Iglesia antigua. Por 
esta comparacion se vera claramente que Iglesia tienen los que se ufanan 
y glorian de tener la exclusiva de este tltulo, y tan orgullosos se muestran 
para oprimirnos y hundirnos del todo. 

Sera conveniente comenzar por la vocation, para que se vea quienes 
y de que clase son los llamados al ministerio, y por que medios llegan a 
61. Despues veremos como desempenan su oficio. 

Daremos el primer lugar a los obispos, aunque con ello no van a ganar 
mucha honra. Ciertamente mi deseo serla que el comenzar por ellos les 
sirviese de titulo de honor; pero la materia es tal, que no se puede tocar 
sin que de ello se siga una ignominiosa afrenta. Sin embargo, no olvidare 
hacer lo que he propuesto : o sea, ensenar simplemente, y no hacer largas 
invectivas, de lo que me abstendre en lo posible. 

Para entrar ya en materia, desearia que alguien, que no sea un desca- 
rado, me respondiese que obispos son los que hoy comunmente se eligen. 
Examinar su doctrina es evidentemente algo ya muy viejo y casi inexis- 
tente. Y si en algo se tiene en cuenta la doctrina, no es sino para elegir 
a algun jurista, el cual entiende mas de juicios y de cancillerias, que de 
predicar en el templo. Es una cosa bien sabida, que de cien afios a esta 
parte, apenas se hallara uno entre cien obispos que est6 versado en la 
Sagrada Escritura. Y no hablo de lo que antes sucedia; no porque las 
cosas estuviesen mejor, sino porque nuestra discusion versa sobre el 
estado de la Iglesia actual. 

Si miramos su vida, veremos que no ha habido muchos, o casi ninguno, 
que no hubiera sido juzgado indigno del oficio a tenor de los canones 
antiguos. El que no ha sido borracho, ha sido lascivo ; y si alguno estaba 
limpio de todos estos vicios, o se entregaba a jugar a las cartas, o a la 
caza; o eran de vida disoluta. Sin embargo, los canones antiguos, por 
faltas menores que estas prohiben a uno ser obispo. 

Pero aun es mucho mas absurdo, que ninos de apenas diez anos sean 
obispos. Y ha llegado a tal punto la desverguenza o necedad, que sin 
reparo han admitido una cosa tan torpe y monstruosa, que va contra 
todo sentimiento y raz6n. Por aqui se puede ver cuan santas habran sido 
sus elecciones, en las que ha existido una negligencia tan supina. 

2. El pueblo despojado de sus derechos en la eleccidn de los obispos 
Ademas, se ha perdido toda la libertad que el pueblo tenia en la 

eleccion de los obispos. Ya no existe ni el recuerdo de voces, ni votos, 
de consentimiento o aprobacion, ni cosas semejantes. Toda la autoridad 
reside en los canonigos. Ellos dan los obispados a quien les place. Al 
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elegido, lo muestran al pueblo; mas, ipara que?; sera para que lo adoren, 
no para examinarlo. 

Ahora bien, Leon es contrario a todo esto al decir que va contra toda 
razon, y que es una introduction violenta y forzada. 1 Y san Cipriano, 
cuando dice que es de derecho divino que la eleccidn no se haga sin el 
consentimiento del pueblo, da a entender que todas las elecciones hechas 
de otra manera se oponen a la Palabra de Dios. 2 Existen muchos decretos 
y concilios que estrictamente prohiben esto; y ordenan que si se hace, 
la eleccion sea invalida. Si todo esto es verdad, se sigue necesariamente 
que en el papado no hay eleccion alguna canonica que se pueda aprobar, 
ni en virtud del derecho divino, ni del humano. 

Aunque no hubiese ningun otro mal que este, £como podrlan excusarse 
de haber despojado a la Iglesia de su derecho? Dicen que la corruption 
del tiempo as! lo exigla, pues el pueblo en general mas se deja llevar del 
afecto o del odio en la eleccion de los obispos que del buen juicio ; y por 
eso esta autoridad se da a unos pocos : al Cabildo de Canonigos. 

Aun concediendo que esto fuera remedio para un mal desesperado, 
sin embargo viendo ellos que el remedio hace mas dano que la misma 
enfermedad, £por que no procuran tambien remediar este mal? Respon- 
den a esto que los canones prescriben estrictamente a los canonigos el 
orden que han de guardar en la eleccion. Dudamos que el pueblo no 
comprendiera antiguamente que estaba sujeto a leyes muy santas, cuando 
vela la regia que le era impuesta por la Palabra de Dios para elegir a los 
obispos. Porque una sola palabra que Dios dijese debia, con toda razon, 
estimarla mds sin comparacion que cuantos canones puedan existir. Sin 
embargo, corrompido por la maldita pasion, no tuvo en cuenta la ley, 
ni la raz6n. 

De esta misma manera actualmente, aunque hay muy buenas leyes 
escritas, permanecen arrinconadas y enterradas en el papel. Y entretanto 
la mayoria observa la costumbre de no ordenar pastores eclesiasticos 
mas que a borrachos, lascivos y jugadores. Y aun es poco lo que digo, 
pues los obispados y oficios eclesiasticos han sido salario de adulterios 
y alcahueterias. Porque cuando se dan a cazadores y monteros, la cosa 
todavla marcha bien. Es inutil defender tales cosas con los canones. 

Repito que el pueblo seguia antiguamente un canon muy excelente 
cuando la Palabra de Dios le mostraba que el obispo debe ser irrepren- 
sible, de sana doctrina, no violento, ni avaricioso (1 Tim. 3, 2). ^Por que, 
entonces, el cargo de elegir obispo se ha transferido del pueblo a estos 
senores? Solamente se les ocurre responder que porque la Palabra de 
Dios no era escuchada entre los tumultos y facciones del pueblo. £Por 
que, entonces, no se quita actualmente a los canonigos, que no solamente 
violan todas las leyes, sino que con todo descaro confunden el cielo con la 
tierra mediante su ambition, su avaricia y sus desordenados apetitos? 

3. En cuanto a que esto se introdujo como remedio, no es verdad. Cierta- 
mente leemos que los antiguos tuvieron muchas veces contiendas a 

1 Le6n I, Carta CLXVII. 

2 Carta LXVII. 
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causa de las elecciones de los obispos; sin embargo ninguno de ellos 
penso jamas en quitar la eleccion al pueblo, porque tenlan otros remedios 
para impedir este mal, o para remediarlo cuando aconteciese. 

La verdad es que el pueblo con el correr del tiempo se fue desenten- 
diendo de la eleccion, dejando todo el cuidado de la misma a los presbi- 
teros. Estos, al presentarseles la ocasion, abusaron de ella para alcanzar 
la tirania que actualmente ejercen, y que han confirmado mediante nuevos 
canones. La manera que tienen de ordenar o consagrar a los obispos, no 
es mds que una pura farsa. Porque la apariencia de examen que usan 
es tan frivola y vana, que no tiene ni fuste para enganar al mundo. 

Lo que en algunas partes los principes han conseguido de los papas 
mediante pacto mutuo, para poder nombrar obispos, en esto la Iglesia 
no ha recibido dano nuevo alguno. 1 Solamente se quita la eleccion a los 
canonigos, quienes contra toda ley y razon la habian cogido para si 
irusmos; o mejor dicho, la habian robado. Evidentemente es un ejemplo 
malo y pernicioso, que sean los cortesanos quienes hacen los obispos. 
La obligation de un buen principe seria abstenerse de semejante corrup- 
tela. Es un abuso impropio e inicuo que sea nombrado obispo de una 
ciudad alguien a quien los ciudadanos nunca han pedido, o por lo menos 
libremente aprobado. El procedimiento desordenado y confuso que desde 
hace mucho tiempo se ha mantenido en la Iglesia, es lo que ha dado 
ocasion a los principes para arrogarse el derecho de presentation de los 
obispos. Porque ellos prefirieron tener la autoridad de conferir los obis- 
pados, a que la ejercieran los que tenian menos derecho que ellos, y no 
menos abusaban de la autoridad. 

4. Abusos en la eleccidn de los presbiteros y didconos 

Tal es la alta vocation por la cual los obispos se jactan de ser los 
sucesores de los apostoles. 

En cuanto a la eleccidn de los presbiteros, dicen que les compete a 
ellos de derecho ; sin embargo esto lo hacen contra la costumbre antigua. 
Porque ellos ordenan sus presbiteros, no para ensenar, sino para sacri- 
ficar. Asimismo, cuando ordenan a los diaconos, no se trata de un oficio 
propio y verdadero; simplemente los ordenan para ciertas ceremonias, 
como presentar el caliz y la patena. 

Pero el Concilio Calcedonense ordena que no se hagan ordenes abso- 
lutas; quiere decir, que no se ordene a ninguno, sin que se le senale el 
lugar donde ha de servir. Este decreto es muy util por dos causas. La 
primera, para que las iglesias no se carguen de cosas superfluas, y para 
que lo que se debe repartir entre los pobres no se gaste en mantener gente 
ociosa. La segunda, para que los que son ordenados entiendan que no 
son promovidos a honores, sino colocados en un oficio, al cual se obligan 
mediante un solemne compromiso. 

Pero los doctores del papado, que solamente tienen en cuenta su vien- 
tre, y que piensan que de ninguna otra cosa debe preocuparse la cristian- 
dad, interpretan que es menester tener titulo para ser recibidos; quieren 

1 Se trata de las “investiduras”, por las cuales en la Edad Media los principes otor- 

gaban a los prelados las funciones eclesiasticas. 
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decir, renta para ser mantenidos, o por beneficio o por patrimonio. Por 
esto cuando en el papado ordenan un diacono o un sacerdote sin tener 
en cuenta donde ha de servir, no se oponen a recibirlo, con tal que sea 
suficientemente rico para mantenerse. Pero, i,quten puede creer que el 
titulo que exige el Concilio es una renta anual para poder mantenerse? 

Asimismo, como los canones que han hecho despues condenaban a 
los obispos a mantener a los que hubiesen ordenado sin titulo suficiente, 
para corregir la excesiva facilidad en recibir a todos los que se presen- 
taban, han inventado un nuevo subterfugio para evitar el peligro; y con- 
siste en que el que pide ser ordenado muestre un titulo o beneficio cual- 
quiera, prometiendo darse con el por satisfecho. De este modo pierde 
el derecho a reclamar del obispo el ser alimentado. 

Omito infinidad de trampas que aqui se hacen, como cuando algunos 
arnanan falsos titulos de beneficios, de los cuales no podran obtener 
cuatro reales de renta al ano. Otros toman beneficios prestados con la 
promesa secreta de restituirlos inmediatamente, aunque muchos no lo 
hacen; y otros misterios semejantes. 

5. Presbiteros y didconos son nombrados sin funciones definidas y sin 

preparacidn suficiente 

Mas aunque se suprimiesen estos graves errores, £no seria bien absur- 
do ordenar a un presbitero sin asignarle lugar? Ellos solamente lo ordenan 
para sacrificar; sin embargo la legitima ordenacidn de un presbitero es 
para que gobierne la Iglesia; y la de un diacono, para ser procurador de 
los pobres. Ellos disponen muy bien cuanto hacen, con mucha pompa y 
ceremonias, para enganar a los simples fieles y moverlos a devotion; pero, 
i,de que sirven estos enganos entre personas juiciosas, cuando no hay en 
ello cosa solida y verdadera? Porque las ceremonias que usan, en parte 
las han tornado de los judios, y en parte son inventadas por ellos mismos, 
cuando valdria mas dejarlas a un lado. 

Por lo que hace al verdadero examen, al consentimiento del pueblo y 
a todas las demas cosas verdaderamente necesarias, no se ve de ello ni 
rastro. De las apariencias que simulan yo hago bien poco caso. Llamo 
apariencias a todas las necias actitudes y gestos que usan para querer 
hacer ver que proceden de acuerdo con la costumbre antigua. Los obispos 
tienen sus provisores o vicarios, que examinan la doctrina de los que 
piden ser ordenados. <,Y que? Preguntan si saben decir bien la misa, si 
saben declinar un nombre corriente, conjugar un verbo, el significado 
de una palabra; cosas todas que se preguntan a un muchacho de escuela; 
pues no es ni necesario que sepan traducir un solo versiculo. Y lo que 
es peor, aun aquellos que no saben dar razon de los primeros rudimentos 
propios de ninos, no seran con todo rechazados, con tal que traigan algun 
presente, o alguna carta de recomendacion. 

Otra cosa parecida es lo que sucede, cuando los ordenandos se presen- 
tan ante el altar, y les preguntan tres veces en latin si son dignos de aquel 
honor; y uno, que no los conoce ni jamas los ha visto, responde que lo 
son. Y esto en latin, aunque el que responde no lo entienda; ni mas ni 
menos que un actor representa su papel en una comedia. 

^De qu<§ se puede acusar a estos santos padres y venerables prelados, 
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sino de que al jugar con estos horribles sacrilegios, se burlan abierta- 
mente de Dios y de los hombres? Pero les parece que como tienen la 
posesion desde hace tanto tiempo, les es licito cuanto se les antojare. 
Porque si alguno alza la voz contra una impiedad tan execrable pone 
en grave peligro su vida, como si hubiese cometido un crimen enorme. 
i,Harian esto si pensasen que hay un Dios en el cielo? 

6. La colacidn de los beneficios 

En cuanto a la colacidn 1 de los beneficios, lo cual antiguamente iba 
unido a la promotion, de la cual ahora se separa completamente, £se 
conducen mejor? Respecto a esto hay procedimientos diversos. No sdlo 
son los obispos los que dan beneficios ; y aun cuando ellos los confieran, 
no siempre tienen autoridad absoluta, pues hay otros que tienen la pre- 
sentation. En suma, cada uno se lleva lo que puede. Hay tambien nom- 
bramientos para los graduados. Asimismo, resignaciones, 2 unas veces 
simples, otras con permutation; mandatos, 3 prevenciones, 4 y otras cosas 
semejantes. En cualquier caso todo sucede de tal manera que ni el Papa, 
ni los nuncios, obispos, abades, priores, canonigos, ni los patronos 5 
pueden reprocharse nada el uno al otro. 

De esto concluyo que entre ciento apenas se da un solo beneficio en 
el papado sin simonia, 6 si por simonia entendemos lo que los antiguos 
entendian. No digo que todos los beneficios se compren con dinero con- 
tante y sonante; pero si desafio a que me muestren uno entre veinte que 
posea un beneficio sin haberlo adquirido por algun procedimiento ilegi- 
timo. Unos por parentesco, otros por afinidad, otros por el credito y 
autoridad de sus padres, y otros por servicios prestados ; en resumen, se 
dan los beneficios no. para proveer a las iglesias, sino a los hombres que 
ios reciben. Y por eso se ies llama beneficios, declarando abiertamente 
con la palabra misma, que unicamente se los estima en cuanto presentes 
gratuitamente otorgados, o como recompensa. Y quiero decir que muchas 
veces los beneficios son el salario de barberos, cocineros, muleros, y otra 
gentuza por el estilo. 

Ademas no hay actualmente materia que de lugar a tantos pleitos y 
procesos como los beneficios. Hasta tal punto que se puede decir que es 
la presa tras la cual corren los perros. iEs tolerable que se llame pastor 
de una iglesia a un hombre que ha tornado posesion de ella como si fuera 
tierra conquistada al enemigo, o que la haya ganado en un pleito, o 

1 Acto de conferir un beneficio eclesiastico, producto de misas,,etc. Todos estos 
pdrrafos nos recuerdan que el padre del autor, Gerardo Calvino, era hombre de 
negocios del obispo y del Capitulo de Noyon, y que precisamente en el estudio de 
un notario es donde ha crecido el reformador. Por tanto ha visto de muy cerca las 
practicas que condena. 

2 Renuncia a un beneficio. 

3 Rescripto del Papa en el que ordena otorgar a alguien el primer beneficio vacante. 

4 Derecho del Papa de proveer a un beneficio en seis meses, adelantando asi la dilacibn 

ordinariamente fijada. 

6 Se llamaba patron laico a un soldado invalido que el rey colocaba en una abadia, 
cuyo nombramiento le competia a el, a fin de asegurarle una pension. 

6 Comprar con dinero un cargo espiritual. El nombre viene de Sim6n Mago, que 
pretendla comprar el poder espiritual de los apostoles (Hch. 8, 18). 
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comprado con dinero, o mediante servicios deshonestos? que decir 
de los ninos recien nacidos, que tienen ya beneficios de sus tios o parientes, 
como por sucesion; e incluso a veces, los bastardos los reciben de sus 
padres? 

7. La acumulacidn de beneficios 

i,Se ha visto jamas que el pueblo, por malo y corrompido que fuese, 
se tomase semejante licencia? Pero es aun mas monstruoso que un hombre 
solo - no digo quien, pero un hombre que no puede gobernarse a si 
mismo - tenga a su cargo el gobierno de cinco o seis iglesias. Se pueden 
ver hoy en dia en las cortes de los principes, jovenes alocados que tendran 
un arzobispado, dos obispados, tres abadias. Es cosa corriente entre 
canonigos tener seis o siete beneficios, de los cuales el unico cuidado que 
tienen es cobrar sus rentas. 

No les echard en cara que la Palabra de Dios va contra todo esto, pues 
hace ya mucho tiempo que les importa bien poco. Tampoco les objetare 
que los Concilios antiguos dieron numerosos decretos, castigando rigu- 
rosamente tales desafueros, porque se burlan de tales canones y decretos, 
cuando bien les parece. Pero si afirmo que es abomination contra Dios, 
contra la naturaleza y contra el gobierno de la Iglesia, que un bandido 

0 un ladron posea el solo varias iglesias, y que se llame pastor a un 
hombre que no puede ni estar con su rebano, aunque lo quisiese. Sin 
embargo, su desverguenza llega a encubrir con el nombre de la Iglesia 
suciedades tan hediondas, para que nadie las condene. Y lo que es peor, 
esta famosa sucesion que alegan, diciendo que la Iglesia se ha conservado 
entre ellos desde el tiempo de los apostoles hasta nuestros dias, perma- 
nece encerrada en estas maldades. 

8. Los sacerdotes-monjes estan en la incapacidad de cumplir un verdadero 

ministerio 

Veamos ahora con que fidelidad desempenan su ministerio; lo cual 
es la segunda senal por la que se reconoce a los verdaderos pastores. 

De los sacerdotes que ordenan, a unos llaman frailes, a otros seculares. 
Los primeros fueron por completo desconocidos en la Iglesia antigua. 
Y de hecho, el oficio de sacerdote de tal manera se opone a la profesion 
monacal, que cuando en tiempos pasados elegian a un fraile como clerigo, 
dejaba su primer estado. El mismo san Gregorio, en cuyo tiempo sin 
embargo ya habian penetrado en la Iglesia muchas corruptelas, no puede 
sufrir semejante confusion. El quiere que si uno es elegido abad, abandone 
el estado clerical ; porque, segun el dice, nadie puede ser fraile y clerigo 
a la vez, pues lo uno no se aviene con lo otro. 1 

Si ahora preguntamos a esta gente como cumplira con su deber aquel 
a quien los canones declaran no idoneo para un oficio, i,que responderan? 
Supongo que alegaran lo decretos abortivos de Inocencio y de Bonifacio, 
que admiten a los monjes a la ordenacion sacerdotal, con tal que per- 
manezcan en sus monasterios. i,Pero es razonable que un asno cualquiera 
sin formation ni prudencia, por el hecho de sentarse en la sede de Roma 

1 Gregorio Magno, Carta XI. 
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eche por tierra todos los decretos antiguos? Pero de esto bablaremos des- 
pues. Baste al presente afirmar, que cuando la Iglesia no estaba tan 
corrompida como ahora, se tenia por cosa absurda que un fraile fuese 
sacerdote. San Jeronimo niega que desempena el oficio de sacerdote mien- 
tras vivia entre monjes, sino que se equipara a los fieles, para ser gober- 
nado por los sacerdotes. 1 

Mas, aun perdonandoles esta falta, ^como desempefian su cargo? Al- 
gunos entre los mendicantes, y otros, predicando; los demas, no sirven 
mas que para cantar o murmurar entre dientes sus misas en sus cavernas. 
Como si Jesucristo hubiera querido que sus presbiteros fueran ordenados 
para esto, o el oficio lo llevase naturalmente consigo. La Escritura dice 
bien claramente que el oficio y la obligation del presbitero es gobernar 
la Iglesia (Hch. 20,28). ^No es, pues, una impia profanation torcer a otro 
fin, o mejor dicho, cambiar y obstruir del todo la santa institucion del 
Senor? Porque cuando los ordenan, expresamente les prohiben lo que 
el Senor manda que hagan todos sus presbiteros. Y que esto es asi, se 
ve por esta ieccion que les recitan: el fraile debe contentarse con perma- 
necer en su monasterio; no intente ensenar, ni administrar los sacramen- 
tos, ni ejercer oficio alguno publico. 2 

Nieguen, si se atreven, que es burlarse abiertamente de Dios hacer a 
uno presbitero, para que jamas ejerza su oficio, y que un hombre tenga 
el titulo de una cosa que no puede conseguir. 

9. La mayoria de los sacerdotes seculares, no se ocupa de ningun ministerio 

verdadero 

En cuanto a los sacerdotes seculares, unos son beneficiados, como 
ellos los llaman; es decir, que ya tienen beneficios con que proveer a sus 
estomagos ; los otros, sin beneficios, jornaleros que ganan su vida can- 
tando, diciendo misas, oyendo confesiones, enterrando muertos, y ha- 
ciendo cosas semejantes. 

De los beneficios, unos tienen cura de almas, como los obispos y los 
parrocos; otros son salario de gente comoda que vive cantando, como 
prebendas, canongias, dignidades, capellanias y cosas similares. Pero todo 
anda tan descompuesto, que las abadias y prioratos se dan no solamente 
a sacerdotes seculares, sino incluso a ninos; y esto se hace por privilegio, 
hasta convertirse en una costumbre ordinaria. 

En cuanto a los sacerdotes mercenaries, que se ganan su jornal, £que 
podrian hacer, sino lo que hacen, a saber, alquilarse para desempenar 
oficios tan vergonzosos? Y son tantos estos mercenaries, que esta el 
mundo lleno de ellos. Y como les da vergiienza andar mendigando publi- 
camente, y ademas piensan que no van a ganar mucho de ese modo, 
andan corriendo por el mundo, como perros hambrientos, y con su im- 
portunidad, como con ladridos, sacan por fuerza de unos y otros con 
qu6 llenar su estomago. 

Si quisiera demostrar aqui la deshonra que es para la Iglesia que el 

1 Carta de Epifanio de Chipre al obispo Juan de Jerusalem, traducida por Jeronimo, 

Carta LI. 

2 Pseudo-Basilio de Cesarea. Constituciones Monasticas, cap. IX. 
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estado presbiterial se encuentre tan por los suelos, no acabaria nunca. 
No empleare muchas lamenrtaciones para exponer cuan grande vergiienza 
es. Solamente dire, que si el oficio del presbitero es apacentar la Iglesia 
y administrar el reino espiritual de Jesucristo (1 Cor. 4, 1), como lo ordena 
la Palabra de Dios y lo exigen los canones antiguos, todos los sacerdotes 
que no tienen otra cosa que hacer que andar comerciando con sus misas, 
no solamente dejan de cumplir con su deber, sino que ademas no tienen 
oficio legitimo en el cual ejercitarse; porque no les permiten ensenar, 
ni les senalan ovejas que apacentar. En resumen, no tienen mas que el 
altar, para ofrecer a Jesucristo en sacrificio; lo cual no es sacrificar a 
Dios, sino al Diablo, segun luego se vera. 

10. Lo mismo sucede con los candnigos, deanes, capellanes , prepdsitos, 

chantes, etc. 

No me refiero aqui a las faltas de las personas, sino solamente al 
mal que dimana de la misma institucion, y que no se puede desarraigar. 

Anadire unas palabras, que resultaran muy desagradables a sus oidos ; 
pero es preciso decirlo, porque es la verdad; y es que en la misma estima 
hay que tener a los canonigos, deanes, capellanes, prepositos, y cuantos 
viven ociosamente de sus beneficios. Porque, £que servicio prestan a la 
Iglesia? Se han descargado de la predication de la Palabra de Dios, del 
cuidado de la disciplina, y de la administration de los sacramentos, como 
cosas muy penosas. iQue les queda, entonces, para poder gloriarse de 
ser verdaderos presbiteros? Ellos se ocupan del canto, de la pompa y 
majestad de las ceremonias. Pero, ide que sirve todo esto? Si ellos alegan 
en su favor la costumbre, el uso y la prescription del tiempo inmemorial, 
yo apelo a la sentencia de Cristo, en la cual nos ha declarado cuales son 
los verdaderos presbiteros, y como deben de ser los que por tales quieren 
ser tenidos. Si no pueden tolerar una condition tan dura como es some- 
terse a la regia de Jesucristo, por lo merios que consientan que esta causa 
se determine y juzgue por la autoridad de la Iglesia primitiva; aunque su 
condition no sera mejor, si esta causa es fallada por los canones antiguos. 
Los canonigos deberian ser presbiteros del pueblo, como lo fueron en 
tiempos pasados, para gobernar la Iglesia de comun acuerdo con el 
obispo, y ser sus coadjutores en el oficio pastoral. Ninguna de las digni- 
dades de los cabildos tienen nada que ver con el gobierno de la Iglesia, 
y mucho menos las capellanias, y demas zarandajas. £En que estima, 
pues, podemos tenerlos a todos ellos? Ciertamente la Palabra de Jesu- 
cristo y la disciplina de la Iglesia antigua los arrojan del todo del orden 
del presbiterio; sin embargo, ellos sostienen que son presbiteros. Es, pues, 
necesario quitarles la mascara; asi se vera que su profesion es totalmente 
diversa del oficio presbiterial y extrana al mismo, segun las declaraciones 
de los apostoles y el uso antiguo de la Iglesia. 

Por tanto, todas las ordenes y estados, cualquiera que sea el titulo 
con que los hayan adornado y compuesto para ensalzarlos, como quiera 
que se han inventado posteriormente, o por lo menos no se fundan en 
la institucion del Senor ni se usaron en la Iglesia antigua, no deben tener 
lugar alguno en la description del gobierno eclesiastico, que ha sido orde- 
nado por boca del mismo Dios y recibido de la Iglesia. O si quieren 
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oirlo mas claramente; puesto que los canonigos, deanes, prepositos y 
demas estomagos ociosos, ni con el dedo menique tocan una minima 
parte de lo que necesariamente se requiere en el oficio presbiterial, no se 
les debe consentir de ningun modo que usurpando falsamente el honor, 
violen la santa institution de Jesucristo. 

11. Los obispos y los parrocos con frecuencia no residen en sus parroquias 

Quedan los obispos y beneficiados que tienen cura de almas, los 

cuales nos darian una gran alegria, si se tomasen la molestia de mantener 
su estado ; porque de buena gana les concederiamos que su oficio y estado 
es santo y honorable, con tal que lo ejerciesen. Mas, cuando descuidan 
las iglesias que tienen a su cargo, y echan la carga sobre las espaldas de 
otros, y sin embargo quieren ser tenidos por pastores, quieren darnos a 
entender que el oficio de pastor consiste en no hacer nada. Si un usurero, 
que jamas en su vida ha salido de la ciudad, dijese que era campesino o 
vinador; si un soldado que hubiese pasado toda su vida en la guerra y 
no hubiese saludado un libro en toda ella, y sin haber contemplado un 
juicio se jactase e hiciera pasar por doctor en leyes o abogado, iquien 
podria aguartar semejantes pretensiones? Pues mas locos son estos, al 
querer que se los tenga por legitimos pastores de la Iglesia, sin querer 
serlo. Porque, iquien de ellos desea al menos parecer que cumple su deber 
en su iglesia? La mayor parte se pasan la vida comiendo las rentas de las 
iglesias que jamas vieron; otros van una vez al ano o enviana su mayor- 
domo a recoger las rentas, para no perder nada. Cuando comenzo a 
introducirse esta corruption, los que querian gozar de estas vacaciones 

0 no residencia, se eximian con privilegios. Ahora es cosa muy rara que 
uno resida en su iglesia. Sus parroquias las tienen como granjas, y en 
ellas ponen a sus vicarios, como administradores. Ahora bien, repugna 
a la naturaleza que se tenga a un hombre como pastor de un rebano, del 
cual jamas ha visto una sola oveja. 

12. No predican ni ensenan al pueblo 

Parece que esta mala semilla de que los pastores se hiciesen negli- 
gentes en predicar y ensenar al pueblo, comenzo a crecer en tiempo de 
san Gregorio; de lo cual se queja diciendo: “El mundo esta lleno de 
sacerdotes; y sin embargo, muy pocos obreros se hallan en la mies. Es 
verdad que nosotros tomamos el oficio; pero no cumplimos con nuestro 
deber”. Y : “Como los sacerdotes no tienen caridad, por eso quieren ser 
tenidos por senores, y no se reconocen como padres: asi cambian la 
humildad en orgullo y senorio”. Igualmente: “Mas nosotros, pastores, 
ique hacemos, que recibimos el jornal, y no trabajamos? Nos entregamos 
a ocupaciones que no nos pertenecen; hacemos profesion de una cosa, 
y nos aplicamos a otra; dejamos la carga de la predication y, por lo que 
veo, somos llamados obispos para nuestro mal, porque tenemos el titulo 
de honor, pero no la virtud.” 1 

Y si tan duro se mostraba contra los que no cumplian sino a medias 
su deber, £que, pregunto yo, diria actualmente, si viera que apenas hay 

1 Gregorio Magno, Homilias sobre los Evangelios, hom. XVII, 3; 4; 8; 14. 
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obispo que suba en su vida una vez al pulpito para predicar, y de los 
beneficiados apenas uno entre ciento? Porque ha llegado a tal desvario 
la situation, que el predicar les parece una cosa ignominiosa y degradante 
para la dignidad episcopal. ^ 

En tiempo de san Bernardo las cosas estaban aun peor; y vemos que 
amargas reprensiones dirige al estado eclesiastico, aunque es verosimil 
que no estaba tan perdido y corrompido como en la actualidad. 

13. En vano apelan a la sucesidn apostdlica y ala jerarquia para ocultar 

tales escandalos 

Y si alguno mira y considera detenidamente toda la manera del 
gobierno eclesiastico que actualmente vige en el papado, vera que no 
hay en el mundo bandidos mas desvergonzados. Todo es tan contrario 
a la institucidn de Jesucristo, y tan opuesto a ella; tan diferente de la 
costumbre antigua, y tan contra la naturaleza y la razon, que no se podria 
hacer mayor injuria a Jesucristo, que servirse de su nombre para dorar 
un regimen tan confuso y desordenado. 

Nosotros, dicen, somos los pilares de la Iglesia, los prelados de la 
cristianidad, vicarios de Jesucristo, cabeza de los fieles, porque tenemos 
el poder y la autoridad de los apostoles por sucesion. Continuamente se 
glorian de todas estas tonterias, como si hablasen con troncos. Mas 
cuando recurren a tales jactancias, yo les pregunto qu6 tienen de comun 
con los apostoles. Porque la cuestion no es la dignidad hereditaria, que 
le viene al hombre incluso durmiendo, sino el oficio de predicar, que 
tanto rehuyen. 

Asimismo, cuando nosotros decimos que su reino es la tirania del 
Anticristo, al momento replican que no es sino la santa y venerable 
jerarquia, que los Padres antiguos tanto ensalzaron y estimaron. Como 
si los Padres al apreciar y ensalzar la jerarquia eclesiastica o gobierno 
espiritual que los apostoles habian dejado, hubiesen sonado este abismo 
y confusion tan deforme, en la cual los obispos no son mas que asnos, 
que no saben los primeros rudimentos de la religion cristiana, que cual- 
quier simple fiel esta obligado a saber ; o bien, son ninos, que apenas han 
salido del cascaron; o si algunos de ellos son doctos, - que son bien 
pocos - creen que el obispado no es otra cosa que un titulo honorifico 
de fausto y de magnificencia, en el que los pastores de la Iglesia no piensan 
ni se preocupan de apacentar su ganado, mas que un zapatero de arar 
la tierra; donde todo esta tan disipado, que apenas se encuentra una 
senal del modo de gobierno que los Padres antiguos tuvieron. 

14. Costumbres del clero 

lY si examinamos sus costumbres y su vida? ^Donde estara aquella 
luz del mundo que Jesucristo exige? ^Donde la sal de la tierra? (Mt. 5, 13- 
14). iDonde encontrar una santidad tal que pueda servir de regia perpetua 
de vida honesta? No hay actualmente estado mas sumergido en super- 
fluidades, vanidad, diversiones, y todo genero de disoluciones que el 
eclesiastico. No hay estado en el que se hallen hombres mas aptos y 
expertos en la ciencia del fraude, el engano, la traicion y la deslealtad. 
No hay hombres mas sutiles y mas desvergonzados para hacer el mal. 
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Dejo a un lado el orgullo, la altivez, avaricia, rapifla y crueldad; ni hablo 
de la desordenada licencia que siempre se toman; todo lo cual hace tanto 
que el mundo lo viene soportando, que no hay miedo que yo lo amplifi- 
que excesivamente. S61o dire una cosa, que ninguno de ellos podrd negar; 
y es que apenas hay uno entre sus obispos, y de sus beneficiados uno de 
ciento, que no sea digno de ser excomulgado, o por lo menos privado de 
oficio, si hubiese que juzgarlos segun los cdnones antiguos. Esto, como 
la disciplina que se usaba antiguamente hace mucho que ha caido en 
desuso y estd como enterrada, puede que parezca increible; pero es asi. 

Asi pues, que todos los servidores y secuaces del Papa se glorien de 
su orden sacerdotal. Ciertamente, el orden que tienen no lo han recibido 
ni de Jesucristo, ni de sus apdstoles, ni de los santos doctores, ni de la 
Iglesia antigua. 

15. El ministerio de los didconos y la administracidn de los bienes 
Vengan ahora los diaconos con la santa distribucidn que hacen de 

los bienes eclesiasticos. Aunque ellos no ordenan sus didconos para esto. 
Porque no les encargan mas que servir al altar, cantar el evangelio y otras 
ninerias semejantes. En cuanto a las limosnas y el cuidado de los pobres 
y de todo aquello en que en tiempos pasados se ocupaban los diaconos, 
no queda ni el recuerdo. Y me refiero a la institucidn misma que tienen 
como regia verdadera; porque si nos fijamos en lo que hacen, el orden 
de diacono entre ellos no es oficio, sino solamente un grado para llegar 
al sacerdocio. 

Hay una cosa en la que los que hacen de didconos en la misa represen- 
tan un espectaculo ridiculo de la antiguedad; y es recibir las ofrendas 
que se hacen antes de la consagracion. La costumbre antigua era que los 
fieles antes de comunicar en la Cena se besaban los unos a los otros, y 
luego ofrecian sus limosnas para el altar. De esta manera daban testimo- 
nio de su caridad, primeramente por la sefial, y despuds por la obra. El 
didcono, que era el procurador de los pobres, recibla la ofrenda para 
distribuirla a los pobres. Actualmente de todo lo que se ofrece, ni un 
cdntimo va a parar a los pobres; ni mds ni menos que si lo arrojasen al 
fondo del mar. Y sin embargo, se burlan de la Iglesia con este vano 
pretexto de mentira que emplean en el oficio de los diaconos. Ciertamente 
no hay en 61 nada que se parezca a la institucidn de los apostoles, ni a 
la costumbre antigua. 

En cuanto a la administracidn de los bienes, lo han transferido por 
complete a otro uso; y de tal manera estd ordenado, que no se podria 
imaginar nada mds desordenado. Como los salteadores, despu6s de dar 
muerte a los caminantes, dividen la presa, asi ni mds ni menos, esta 
buena gente, despuds de haber extinguido la claridad de la Palabra de 
Dios, como si hubieran cortado la cabeza a la Iglesia, piensan que todo 
cuanto estaba dedicado a usos sagrados pueden cogerlo como botin de 
su rapina; y, en consecuencia, el que mds puede mds coge. 

16. De esta manera la costumbre antigua no solamente esta cambiada, 
sino tambien arruinada. La parte principal la cogen los obispos y 

los sacerdotes de la ciudad, que enriquecidos con este botin se han con- 
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vertido en canonigos. Sin embargo, es evidente que sus repartos no se 
han hecho sin disputas, pues no hay cabildo que no tenga pleito con su 
obispo. Sea de ello lo que fuere, estan todos ellos tan de acuerdo, que 
ni un c6ntimo va a parar a los pobres, quienes al menos debian tener la 
mitad, como antes se hacia. Porque los canones expresamente les asigna- 
ban la cuarta parte, y la otra cuarta parte para el obispo, a fin de que 
pudiese socorrer a los extranjeros y a los pobres. Dejo a los cl6rigos deti- 
dir que deberian hacer con su cuarta parte, y en qu6 deberian emplearla. 
En cuanto a la ultima parte, que se destinaba a la reparation de los 
templos y otros gastos extraordinarios, ya hemos visto que en tiempo 
de necesidad era toda para los pobres. 

Si esta gente tuviera siquiera una centella de temor de Dios en sus 
corazones, ipodrian vivir una sola hora en reposo, viendo que cuanto 
comen, beben, con lo que se visten y calzan, les viene no solamente de 
latrocinio, sino tambien de sacrilegio? Mas como el juicio de Dios no 
les conmueve mayormente, desearia que pensasen que aquellos a quienes 
quieren convencer de que su jerarquia estd tan bien ordenada, que no lo 
puede estar mejor, son hombres dotados de sentido y de inteligencia para 
juzgar. Respondan en pocas palabras: £el orden del diaconado es una 
licencia para robar y asaltar? Si lo niegan, se veran forzados a confesar 
que este orden ha cesado ya entre ellos, puesto que la dispensacidn de los 
bienes eclesiasticos se ha convertido entre ellos en un manifiesto latro- 
cinio lleno de sacrilegio. 

17. Pompa y suntuosidad de la Iglesia 

Pero ellos emplean un bonito pretexto; dicen que la magnificencia 
que usan es un medio honesto y conveniente para conservar la dignidad 
eclesiastica. Y algunos son tan desvergonzados que se atreven a decir 
que cuando los eclesiasticos son semejantes a los principes en pompa y 
suntuosidad, cumplen con ello las profecias que prometen que en el reino 
de Cristo habra tal gloria. No sin raz6n, dicen, Dios ha hablado asi a 
su Iglesia: Los reyes vendran y ofreceran presentes; todos los reyes se 
postraran delante de El (Sal. 72, 10-11). “Despierta, despierta, vistete de 
poder, oh Si6n; vistete tu ropa hermosa, oh Jerusalem, ciudad santa”; 
“...vendran todos los de Saba; traeran oro e incienso, y publicaran ala- 
banzas de Jehova; todo el ganado de Cedar sera juntado para ti...” 
(Is. 52,1; 60, 6-7). 

Si me detuviese a refutar esta desvergiienza, temo que me tacharan de 
inconsiderado. Por tanto, no emplear6 muchas palabras en vano. Sin 
embargo, les pregunto: Si algun judio objetase estos testimonios de la 
Escritura a este proposito, £qu6 le responderian? Evidentemente repren- 
derian su necedad, por aplicar a la carne y a las cosas mundanas lo que 
se ha dicho espiritualmente del reino espiritual de Jesucristo. Porque bien 
sabemos que los profetas han representado la gloria celestial de Dios, 
que debe resplandecer en la Iglesia bajo la figura de cosas terrenas. Y que 
esto es asi, se comprueba porque jamas la Iglesia abundo menos en estas 
bendiciones terrenas prometidas por los profetas, que en tiempo de los 
ap6stoles; y sin embargo, el reino de Jesucristo estuvo entonces en su 
cumbre. 



872 


873 


LIBRO IV - CAPITULO V 

iQue significan entonces estas sentencias de los profetas?, dira alguno. 
Respondo que el sentido es que todo cuanto hay de precioso, alto y 
excelente debe estar sometido a Dios. Y en cuanto a lo que expresamente 
se dice de los reyes, que someteran sus cetros a Cristo, que pondran sus 
coronas a sus pies y dedicaran todas sus riquezas a la Iglesia, £cuando 
se cumplio esto mas plenamente que cuando el emperador Teodosio, 
quitandose su manto de purpura y toda su pompa se presento como si 
fuera un simple hombre del pueblo a san Ambrosio, para hacer penitencia 
publica; o cuando el y otros principes cristianos tanto se esforzaron en 
mantener la pura doctrina de la Iglesia; en sostener y defender a los 
buenos doctores? Y que los presbiteros de aquel tiempo no tuvieron 
grandes riquezas se ve por lo que se dice en las actas del Concilio de 
Aquilea presidido por san Ambrosio. Alii se dice: “La pobreza es en los 
ministros de Jesucristo gloriosa y honrosa”. Ciertamente, entonces los 
obispos tenian en sus manos las rentas de las que podian servirse para 
vivir con fausto y gran majestad, si hubieran pensado que en esto con- 
sistia el verdadero ornato de la Iglesia; pero como sabian que no hay 
nada mas contrario al oficio de un pastor que las mesas exquisitas, los 
vestidos lujosos, los ricos palacios, seguian y guardaban la humildad y 
modestia, que Jesucristo consagro en todos sus ministros. 

18. El lujo de las iglesias 

Pero para no ser prolijos en esta materia, digamos en resumen cuanto 
esta dispensation, o por mejor decir, disipacion de bienes eclesiasticos, 
que al presente se usa, esta lejos del verdadero ministerio de los diaconos, 
tal como lo muestra la Palabra de Dios, y como la Iglesia antiguamente 
lo observo. 

Afirmo que lo que se gasta en adornar los templos esta muy mal gasta- 
do, si no se observa la moderacion que la naturaleza y propiedad del 
culto divino y de los sacramentos cristianos requieren, como los apostoles 
y doctores antiguos, tanto con sus ensenanzas como con los hechos, han 
mostrado. iQu 6 hay y que se ve actualmente en los templos, que est6 de 
acuerdo con esto? Todo lo que es moderacion es arrojado de los templos ; 
y no ya tomando como norma la sobriedad de la Iglesia primitiva; hablo 
simplemente de una honesta mediania. Ninguna cosa resulta agradable 
en nuestro tiempo, sino lo que huele a corruption y superfluidad. Y mien- 
tras tanto, tan lejos se esta de preocuparse de los templos verdaderos y 
vivos, que antes consentiran en que perezcan cien mil pobres de hambre, 
que fundir un solo caliz o romper un vaso de plata para socorrer una 
necesidad. 

Y para no decir por mi mismo nada que pueda parecer aspero en de- 
masia, ruego a los lectores que consideren lo que voy a decir. Si fuese 
posible que los santos obispos, que ya hemos citado ; a saber, Exuperio, 
Acacio y san Ambrosio resucitasen de entre los muertos, £que dirian? 
Ciertamente no aprobarian que, hallandose en tanta necesidad los pobres, 
se gastasen los bienes de la Iglesia en otras cosas que no sirven para nada. 
Por el contrario, se ofenderian grandemente al ver que se gastaban en 
abusos perniciosos, aunque no hubiese pobres a quien darlos. Pero 
dejemos el juicio de los hombres. 


LIBRO IV - CAPITULO V 

Estos bienes estan dedicados a Jesucristo; por tanto deben dispen- 
sarse segun su voluntad. Por lo cual de nada servira poner a cuenta 
de Jesucristo lo que se hubiere gastado contra su mandamiento, por- 
que £l no lo aprobara. Aunque, a decir verdad, no es tan grande el gasto 
ordinario de la Iglesia en capas, vasos, imagenes y otras cosas. Por- 
que no hay obispados tan ricos, ni abadias tan pingiies, y, en una pala- 
bra, beneficios tan grandes, que hasten a satisfacer la voracidad de quienes 
los poseen. Por esto ellos, para poder guardar, inducen al pueblo a la 
superstition de hacerles convertir lo que habian de dar a los pobres, en 
edificar templos, hacer imagenes, y dar calices y ornamentos costosisimos. 
Este es el abismo que consume todas las ofrendas y limosnas que cada 
dia se hacen. 

19. Obispos y abades llevan una vida de principes 

En cuanto a la renta que perciben de herencias y posesiones, ique 
mas puedo decir de lo que he dicho, y cada uno ve con sus propios ojos? 
Vemos con que conciencia y fidelidad los que se llaman obispos y abades 
administran la mayor parte de los bienes eclesiasticos. Seria, pues, un 
desproposito buscar entre ellos un orden autentico. £Es justo que los 
obispos y abades se quieran igualar con los principes en la multitud 
de criados, en el fausto, los vestidos y la suntuosidad de la mesa y de la 
casa, cuando su vida deberia ser un ejemplo y un dechado de sobriedad, 
templanza, modestia y humildad? i,Es propio de un pastor aduenarse 
no solamente de ciudades, villas y castillos, sino tambien de grandes 
condados y ducados, y finalmente poner sus garras sobre reinos e im- 
perios, cuando el mandamiento inviolable de Dios les prohibe toda 
codicia y avaricia y les ordena vivir sencillamente? 

Y si no hacen caso de la Palabra de Dios, £que responderan a los 
Concilios que mandan tener una casa pequena cerca de la iglesia, una 
mesa frugal, y que sus ornamentos no sean suntuosos? i,Q u ^ declare 
el Concilio de Aquilea?: la pobreza es honrosa y gloriosa en los obispos 
cristianos. Lo que san Jercmimo 1 dice a Nepociano, que los pobres y 
extranjeros tengan entrada y sean recibidos en su mesa, y Jesucristo 
juntamente con ellos, es posible que no lo admitan, como cosa muy 
dura y austera. En cambio se avergonzaran de negar lo que luego 
sigue: “La gloria de un obispo es proveer a los pobres, y es gran afrenta 
para los sacerdotes buscar su propia comodidad y bienestar parti- 
cular”. Mas no pueden admitir esto sin condenarse a si mismos de 
ignominia. 

Pero no hay necesidad de perseguirlos ahora mas asperamente, ya 
que mi intento ha sido unicamente mostrar que el orden de los dia- 
conos esta arruinado entre ellos desde hace mucho tiempo; a fin de 
que no se jacten tanto de este titulo para ensalzar a su Iglesia. Creo 
que este punto esta suficientemente tratado. 


1 Carta LI I, 5 y 6. 
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CAPITULO VI 

EL PRIMADO DE LA SEDE ROMANA 

1. Pretension de que la Sede romana garantiza la autenticidad de la Iglesia 
catolica 

Hasta ahora hemos tratado de los ordenes y estados que habia anti- 
guamente para el gobierno de la Iglesia, los cuales, corrompidos con el 
tiempo y cada vez mas pervertidos, al presente solamente retienen el 
titulo y el nombre de Iglesia papista ; pero por lo demas no son mas que 
un mero disfraz. Lo he hecho asi para que los lectores puedan juzgar con 
esta comparacion que especie de Iglesia tienen los papistas actualmente, 
ya que quieren hacernos cismaticos, por habernos separado de ellos. Pero 
aun no hemos tocado la cabeza y la cumbre de toda su organization ; o 
sea, el primado de la Sede romana, con la cual se esfuerzan en probar 
que no hay Iglesia catolica fuera de ellos. 

La razon de no haber hablado aun de ella es porque no tiene su origen 
ni principio en la institution de Jesucristo, ni en el uso de la Iglesia pri- 
mitiva, como lo tuvieron los estados y oficios de que he hablado, y acerca 
de los cuales he demostrado que descienden de la Iglesia primitiva, y que 
solamente en el transcurso del tiempo han declinado de su pureza ; o por 
mejor decir, han sido del todo alterados. 

Sin embargo nuestros adversarios se esfuerzan, como ya he dicho, 
en persuadir al mundo que el principal, y casi el unico vinculo de la union 
eclesiastica es unirse a la Sede romana y perseverar en su obediencia. 
He aqui el fundamento en que se apoyan para querer quitarnos la Iglesia 
y ponerla de su parte: que ellos retienen la cabeza, de la cual depende la 
unidad de la Iglesia, y sin la cual no puede por menos de disiparse y 
fragmentarse. Ellos defienden la fantasia de que la Iglesia es un tronco 
sin cabeza, si no se somete a la Iglesia romana, como a su cabeza. Y por 
esto, cuando disputan de su jerarquia siempre comienzan por este prin- 
cipio : que el Papa preside la Iglesia universal en lugar de Jesucristo, como 
vicario suyo, y que la Iglesia no puede estar de ningun modo bien orga- 
nizada, si esta Sede no tiene el primado sobre las otras. Por tanto, es 
preciso examinar esta materia, para no dejar atras nada que se relacione 
con el regimen total de la Iglesia. 

2. El primado de la Sede romana no puede apoyarse en el sacerdoeio del 
Antiguo Testamento 

El punto centra] de este litigio es el siguiente: Si es necesario para la 
verdadera jerarquia o gobierno de la Iglesia, que una Sede tenga pre- 
eminencia sobre todas las demas en dignidad y poder, de tal manera que 
sea la cabeza de todo el cuerpo. 

Evidentemente sometemos a la Iglesia a una condition muy dura e 
inicua, si queremos obligarla a esta necesidad, sin la Palabra de Dios. 
Por tanto, si nuestros adversarios quieren salirse con la suya, ante todo 
deben probar que este orden ha sido instituido por Jesucristo. A este 
fin alegan el sumo sacerdoeio de la Ley y la suprema jurisdiction del 
Sumo Sacerdote que Dios habia constituido en Jerusalem. Mas la 
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respuesta es facil; y lo que es mas, hay varias soluciones, por si alguna 
no les satisface. 

En primer lugar no es muy razonable extender a todo el mundo lo que 
ha sido util y provechoso a una nation. Al contrario, existe una gran 
diferencia entre el resto del mundo y una nation en particular. Como los 
judios estaban rodeados por todas partes de idolatras, Dios, temiendo 
que se sintiesen atraidos por aquella diversidad de religiones, habia colo- 
cado la sede del culto y de su servicio en el centro del pals, y alii habia 
instituido un sacerdote, al cual todos debian someterse, para mejor poder 
conservar su unidad. Pero ahora que la religion esta extendida por toda 
la tierra, iquien no ve que es un gran disparate dar a un solo hombre el 
gobierno de Oriente y de Occidente? Esto serla como tratar de que todo 
el mundo estuviese gobernado por un solo senor, porque cada nation 
tiene el suyo. 

Pero hay aun otra razon de que lo que ellos concluyen no tiene ningun 
valor. No hay quien ignore que el Sumo Sacerdote de la Ley fue figura 
de Jesucristo ; y habiendo sido ahora traspasado el sacerdoeio (Heb. 7, 12), 
conviene que este derecho lo sea tambien. iY a quien es traspasado? 
Evidentemente no al Papa, como el se atreve desvergonzadamente a glo- 
riarse, alegando este pasaje en provecho propio, sino a Jesucristo ; y como 
este ejerce por si solo su oficio sin vicario ni sucesor alguno, en nadie 
resigna su honor. Porque este sacerdoeio figurado en la Ley no consiste 
solamente en la predication o doctrina, sino tambien en la reconciliation 
de Dios con los hombres, que Jesucristo realizo con su muerte y con la 
intercesion mediante la cual se presenta a su Padre por nosotros, para 
darnos acceso y entrada a fil. No deben, pues, forzar este ejemplo que 
vemos fue algo temporal, como si se tratara de una ley perenne. 

3. Explicacidn de Mateo 16, 18-19 

Del Nuevo Testamento no tienen gran cosa que alegar en su favor, 
sino que Jesucristo dijo a un solo hombre: “. . .tu eres Pedro, y sobre esta 
roca edificare mi Iglesia... Y todo lo que atares en la tierra sera atado 
en los cielos, y todo lo que desatares en la tierra, sera desatado en los 
cielos” (Mt. 16, 18-19). Y tambien: “Simon, hijo de Jonas, i,me amas? 
Pastorea mis ovejas” (Jn.21,16). 

Si ellos quieren que estas pruebas que alegan tengan solidez, deben 
demostrar primeramente que cuando se dijo a un hombre que apacentase 
el ganado de Cristo, se le dio por ello dominio y autoridad sobre todas las 
iglesias ; y que atar y desatar no es otra cosa que presidir sobre todo el 
mundo. Pero resulta que Pedro, que habia recibido este encargo del 
Senor, exhorta 61 mismo a todos los otros presbiteros a que apacienten 
la Iglesia (1 Pe. 5,2). De ello se deduce facilmente que al ordenar Jesu- 
cristo a san Pedro que apacentase sus ovejas, no le ha dado ningun poder 
especial sobre los otros; o que el mismo Pedro ha comunicado a los 
demas el derecho que el habia recibido. 

Mas para no hacer largas disquisiciones, en otro texto tenemos la ver- 
dadera interpretation, hecha por boca del mismo Cristo, donde nos 
declara que entiende por atar y desatar; a saber, retener los pecados o 
perdonarlos (Jn.20,23). La forma de atar y desatar se puede entender 
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por muchos lugares de la Escritura, pero principalmente por uno de san 
Pablo, cuando dice que los ministros del Evangelio tienen el cargo de 
reconciliar a los hombres con Dios y el poder de castigar a todos aquellos 
que hayan rehusado tal beneficio (2 Cor. 5, 18; 10,6). 

4. El poder de las Haves era comun a todos los apdstoles 

Ya he advertido cuan malamente depravan los textos en que se hace 
mention de atar y desatar; y aun habra que exponerlo mas ampliamente. 
De momento fijemos nuestra atencion en lo que ellos concluyen de la 
respuesta de Jesucristo a san Pedro. 

fil le promete darle las llaves del reino de los cielos, y que todo cuanto 
atare en la tierra sera atado en el cielo. Si podemos ponernos de acuerdo 
en lo que se entiende por las llaves y la manera de atar, no hay motivo 
para seguir discutiendo. En efecto, el Papa renunciaria de buena gana 
a este cargo que nuestro Senor ha confiado a sus apostoles, porque esta 
lleno de trabajo y molestias, y le priva de sus pasatiempos, sin procurarle 
ningun provecho. Como por la doctrina del Evangelio los cielos nos son 
abiertos, la comparacion de las llaves le conviene muy bien. Ahora bien, 
tenemos que nadie es atado o desatado delante de Dios, sino en cuanto 
que unos son reconciliados por la fe, y los otros, por su incredulidad, son 
mucho mas atados. Si el Papa se contentase con esto, no habria quien le 
envidiase ni le contradijese. 

Mas como esta sucesion llena de trabajo y sin fruto alguno, no le 
agrada mucho al Papa, de ahi que debamos primeramente discutir este 
punto: que es lo que Jesucristo ha prometido a san Pedro. Bien claro se 
ve que ha querido engrandecer el estado apostolico, cuya dignidad es 
inseparable del cargo mismo. Porque si la definition que hemos dado es 
buena, y no puede ser rechazada, sino desvergonzadamente, Cristo 
no ha dado cosa alguna a san Pedro en este lugar, que no fuese comun 
a los doce apostoles ; porque no solo se les perjudicaria en sus personas, 
sino que incluso la majestad de la doctrina sufriria menoscabo. Los papis- 
tas gritan bien alto en contra. Pero, £de que les sirve darse con la cabeza 
contra esta roca? Porque nunca conseguiran que, asi como la predication 
del Evangelio ha sido comun a todos los apostoles, igualmente no hayan 
estado adornados de la misma autoridad de atar y desatar. 

Jesucristo, dicen, al prometer a san Pedro darle las llaves, lo constituyo 
prelado de toda la Iglesia. Respondo que lo que el Senor ha prometido 
en este lugar a Pedro solo, lo dio despues a todos en comun; y, por asi 
decirlo, lo puso en las manos de todos. Si la misma prerrogativa que se 
promete a uno es otorgada a todos, £como uno puede ser superior a los 
demas? 

La preeminencia, dicen, consiste en que Pedro en comun, y ademas 
el solo aparte recibio lo que los demas recibieron solo en comun. iY si 
respondo como san Cipriano y san Agustin, que Jesucristo no hizo esto 
para anteponer Pedro a los demas, sino para mostrar la unidad de la 
Iglesia? Las palabras de san Cipriano son estas: “Nuestro Senor en la 
persona de un hombre ha dado las llaves a todos, para notar la union 
de todos. Lo mismo eran los otros que Pedro, companeros en honor y 
potestad; mas Jesucristo comienza por uno, para mostrar que la Iglesia 
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es una.” 1 Por su parte san Agustin dice: “Si la figura de la Iglesia no 
hubiera estado en Pedro, el Senor no le hubiera dicho: Yo te dare las 
llaves. Porque si esto se dijo a Pedro solo, la Iglesia no tiene llaves. Y si 
la Iglesia las tiene, fue figurada en la persona de Pedro.” Y en otro lugar: 
“Siendo asi que todos habian sido preguntados, y Pedro solo responde: 
Tu eres Cristo; a el se le dijo: Yo te dare las llaves, como si la autoridad 
de atar y desatar se le hubiera dado a el solo ; mas como el habia respon- 
dido por todos, asi recibe las llaves con todos, como quien representaba 
la persona de unidad. Es, pues, nombrado por todos, porque hay union 
entre todos.” 2 

5. Jamas Pedro tuvo poder sobre los otros apostoles 

Pero arguyen: lo que se anade a estas palabras: sobre esta piedra 
edificare mi Iglesia (Mt. 16, 18), no se dijo jamas a ninguno de los demas. 
jComo si Jesucristo dijese aqui de san Pedro otra cosa que lo que el 
mismo san Pedro y san Pablo dicen de todos los cristianos! En efecto, 
san Pablo dice que Jesucristo es la piedra principal angular que sustenta 
todo el edificio, sobre la cual son puestos todos aquellos que son edifica- 
dos como templo santo para el Senor (Ef. 2, 20). Y san Pedro manda que 
seamos piedras vivas, teniendo por fundamento a Jesucristo, la piedra 
por excelencia, elegida para ser unidos y juntados con Dios y entre nos- 
otros mediante ella (1 Pe.2,5). 

San Pedro, dicen, ha estado por encima de los demas, en cuanto que 
ha sido especialmente nombrado. De mil amores concedo el honor a 
san Pedro de ser colocado en el edificio de la Iglesia entre los primeros, 
y si asi lo prefieren, el primero de todos. Sin embargo no consiento que 
deduzcan de ahi que tiene el primado sobre los demas. Porque, ique espe- 
cie de argumentation seria esta: san Pedro precede a todos los demas 
en fervor, celo, doctrina y animosidad; luego se sigue que tenia la pre- 
eminencia sobre todos? Como si yo no pudiera concluir, y con mayor 
motivo, que Andres precede en orden a Pedro, porque le precedio en 
tiempo y que el lo gano y lo llevo a Cristo (Jn. 1,40-42). Pero dejo esto 
a un lado. Concedo que san Pedro precede a los otros ; sin embargo, hay 
gran diferencia entre el honor de preceder, y el tener autoridad sobre los 
demas. Vemos que los apostoles concedieron ordinariamente a san Pedro 
el honor de que hablase el primero en la asamblea de los fieles, como 
para dirigir los asuntos, advirtiendo y exhortando a sus companeros; 
pero de su autoridad sobre los demas, no leemos una sola palabra. 

6. La piedra sobre la cual se funda la Iglesia 

Aunque no hemos entrado aun a disputar sobre ello, quiero al pre- 
sente demostrar que argumentan muy sin razon al querer establecer a un 
hombre por encima de toda la Iglesia, fundandose unicamente en el 
nombre de Pedro. Porque las infundadas y necias razones que alegaban 
al principio para enganar al rnundo, no merecen ni citarse. Asi por 
ejemplo : que la Iglesia ha sido fundada sobre san Pedro por cuanto a el 

1 De la unidad de la Iglesia catolica, cap. IV. 

2 Sobre el evangelio de san Juan, trat. L, 12 y CXVIII, 4. 



878 


879 


LIBRO IV - CAPITULO VI 

se le ha dicho : sobre esta piedra edificare mi Iglesia. Se defienden, dicien- 
do que asi lo han interpretado algunos Padres. Mas, como quiera que 
toda la Escritura les contradice, £de que les sirve escudarse en la autoridad 
de los hombres, contra Dios? 

Mas, 13l que dicutir sobre el sentido de las palabras, como si fuese 
oscuro y dudoso, cuando nada se puede decir mas cierto y claro? Pedro, 
tanto en su nombre como en el de sus hermanos, habia confesado que 
Cristo es el Hijo de Dios (Mt. 16,16). Sobre esta piedra 1 Cristo edifica 
su Iglesia, por ser el unico fundamento, como lo atestigua san Pablo 
(1 Cor. 3, 11), fuera del cual ningun otro puede ponerse. Y no es que yo 
rechace la autoridad de los Padres sobre este punto, como si no tuviese a 
ninguno de mi parte si quisiera citarlos, sino que no quiero, segun lo he 
dicho ya, importunar a los lectores alargando excesivamente esta cues- 
tion; y tambien, porque otros la han tratado ya muy por extenso y con 
plena competencia. 

7. El lugar de san Pedro en el Nuevo Testamenlo 

Aunque en verdad, no hay nadie que pueda resolver mejor esta cues- 
tion que la misma Escritura, si comparamos todos los pasajes de la misma 
donde se habia del oficio y autoridad de san Pedro entre los apostoles, 
como el se ha conducido respecto a ellos, y en que estima ellos lo han 
tenido a el. Que lo examinen muy bien de la primera a la ultima pagina, 
y veran que no pueden encontrar sino que fue uno de los doce, igual que 
ellos, companero, y no senor suyo. 

Es verdad que propone en la asamblea lo que se debe hacer y amonesta 
a los otros ; pero tambien los escucha a ellos ; y no solamente les permite 
emitir su opinion, sino que ordenen y determinen lo que bien les pareciere 
(Hch. 15,7-29). Y cuando ellos han determinado alguna cosa, el obedece 
y la sigue. 

Cuando escribe a los pastores no les manda con autoridad, como 
superior, sino que los trata como a companeros; los exhorta amable- 
mente, como suele hacerse entre iguales (1 Pe. 5,1). 

Cuando es acusado de haber mantenido relaciones con los gentiles, 
aunque equivocadamente, el responde y se excusa (Hch. 11,3-18). 

Cuando le envian sus companeros que vaya juntamente con Juan a 
Samaria, el no rehusa ir (Hch. 8, 14). A1 enviarle los apostoles, muestran 
que no lo tienen por superior. A1 obedecer y aceptar el encargo que le 
dan, admite que se tiene por uno del grupo ; no por senor, sino por igual. 

Y aunque no conociesemos ninguna de estas cosas, bastaria la epistola 
a los Galatas para quitar toda duda. En ella san Pablo casi en dos capi- 
tulos enteros (Gal. 1 y 2), no hace otra cosa que mostrar que el es igual 
a san Pedro en la dignidad del apostolado. Refiere que fue a ver a san 
Pedro, no para prestarle obediencia, sometiendose a el, sino para com- 
probar la conformidad de doctrina que habia entre ellos (Gal. 1,18); e 
incluso que san Pedro no le exigio esto, antes bien le dio la mano en 
serial de que lo tenia por companero, para trabajar juntamente con el 
en la vina del Senor. Y ademas afirma que Dios le habia dado la gracia 

1 La confesion de la divinidad de Cristo. 
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a el entre los gentiles, como se la habia dado a Pedro entre los judios. 
Finalmente, que como san Pedro no se habia conducido muy rectamente 
le reprendi6, y que Pedro acepto su reprension (Gal. 2, 7-14). 

Todas estas cosas muestran claramente que existia igualdad entre san 
Pedro y san Pablo ; o por lo menos que san Pedro no tenia mas autoridad 
sobre los otros apostoles que la que ellos tenian sobre el. Y ciertamente 
esa es la intention de san Pablo; demostrar que no debe ser tenido por 
inferior en su apostolado ni a Pedro, ni a Juan, porque todos son iguales 
a el y companeros suyos, y no sus senores. 

8. El ejemplo personal de Pedro no da pie a ninguna generalizacidn 

Mas aunque yo les concediese, segun piden, que san Pedro fue prin- 

cipe de los apbstoles, y que les precedia en dignidad, sin embargo no hay 
fundamento para establecer una regia general de un ejemplo particular, 
y hacer que valga para siempre lo que una vez se hizo, cuando la razon 
es muy diversa. 

Hubo una principal entre los ap6stoles; la raz6n es que eran pocos. 
Si uno preside sobre doce, £se sigue de ahi que uno pueda presidir sobre 
cien mil? Que entre los doce se haya elegido a uno para dirigirlos, no es 
de extranar. Es una cosa que esta de acuerdo con la naturaleza misma y 
con la razon humana, que en cualquier sociedad, aunque todos sean 
iguales en poder, haya uno que sea el conductor y el guia, por quien los 
otros se dejen gobernar. No hay Senado, ni Cancilleria, no hay Colegio, 
que no tenga su presidente; no hay compaflia de soldados que no tenga 
un capitan. Por eso no hay inconveniente alguno en admitir que los apos- 
toles concedieron tal primado a san Pedro. Pero lo que tiene lugar respec- 
to a un numero pequeno no puede hacerse extensivo a todo el mundo, 
al cual es imposible que un solo hombre gobierne. 

Pero el orden de la naturaleza, replican ellos, nos ensena que en todo 
cuerpo debe haber una cabeza. En confirmation de esto traen el ejemplo 
de las grullas y de las abejas, que siempre eligen un rey o gobernador 
entre ellas. Admito de buen grado los ejemplos aducidos. Pero pregunto 
a mi vez si todas las abejas del mundo se juntan en un lugar para elegir 
un rey comun. Evidentemente cada rey se da por satisfecho con serlo de 
su colmena; e igualmente cada banda de grullas tiene su guia propio. 
tQue concluiremos de aqui, sino que cada iglesia debe tener su obispo? 

Aducen tambien el ejemplo de los principados civiles, y acumulan 
dichos de los poetas y los historiadores para ensalzar ese orden y monar- 
quia. A todo esto podemos responder facilmente que la monarquia no 
es alabada por los escritores paganos en el sentido de que un solo hombre 
deba gobernar a todo el mundo ; solamente quieren decir y afirman, que 
ningun principe puede tolerar otro igual a el en el gobierno. 

9. Cristo solo es el jefe de la Iglesia. El no tiene vicario 

Mas, concediendo que como ellos quieren, sea bueno y util que todo 
el mundo sea reducido a una monarquia linica - lo cual es inadmisible - ; 
aun cuando asi fuese, no les concederia que es bueno en el gobierno de la 
Iglesia; porque la Iglesia tiene a Jesucristo como linica Cabeza (Ef. 
4,15-16), bajo cuyo principado todos nos reunimos de acuerdo con el 
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orden y la forma de gobierno que El ha establecido. Por lo tanto, los que 
quieren dar la preeminencia sobre toda la Iglesia a un hombre solo, so 
pretexto de que no puede prescindir de tener una Cabeza, hacen gran- 
dlsima injuria a Cristo, que es la verdadera Cabeza, al cual, como dice 
san Pablo, todo miembro debe adherirse, para que todos a la vez con- 
forme a la medida y facultad que le es otorgada crezcan en El (Ef. 4, 13 ss.). 
Vemos que en el cuerpo pone a todos los hombres del mundo, sin excep- 
tuar a ninguno, reservando a Jesucristo solo la honra y el nombre de 
Cabeza. Vemos que senala a cada miembro cierta medida y un oficio 
determinado, a fin de que tanto la perfection de la gracia, como el supre- 
mo poder de gobernar, resida en Jesucristo solamente. 

Se muy bien lo que suelen responder, cuando se les dice esto: que 
Jesucristo es llamado Cabeza unica en sentido propio, en cuanto que £l 
solo gobierna en su nombre y con su autoridad; pero que esto no impide 
que haya otra cabeza subordinada a El en relation al ministerio, que 
haga sus veces en la tierra y sea su vicario. Pero de poco les aprovechan 
tales cavilaciones, si no prueban primero que Cristo ha instituido esta 
cabeza, que ellos denominan ministerial. Porque el Apostol ensena que 
la administration es distribuida entre todos los miembros, y que la virtud 
procede de aquella sola Cabeza celestial, Cristo (Ef. 1,22-23; 4,15-16; 
5,23; Col. 1, 18; 2, 10). Obien, siprefieren quehable mas claramente, digo 
que la Escritura atestigua que puesto que Jesucristo es la Cabeza, y a El 
solo atribuye y da este honor, no se debe transferir a persona ninguna, 
sino a quien Jesucristo hubiere constituido vicario suyo. En cuanto a que 
Jesucristo haya dejado vicario, no solamente no se lee en ninguna parte 
de la Escritura, sino que por muchos lugares de la misma se puede 
ampliamente refutar. 

10. San Pablo no habla jamas de un vicario de Cristo 

San Pablo nos ha pintado a veces al vivo la imagen de la Iglesia; 
sin embargo no hace mention ni le pasa por el pensamiento la idea de 
una cabeza visible. Mas bien se puede inferir de la descripcion que el 
hace, que tal cosa no esta de acuerdo con la institution de Jesucristo, 
quien al subir al cielo nos privo de su presencia visible ; y sin embargo, 
El ha subido “para llenarlo todo” (Ef.4, 10). De esta manera lo tiene aun 
presente, y lo tendra siempre. 

Cuando san Pablo nos quiere mostrar el medio por el cual gozamos 
de su presencia, trae a nuestra memoria los ministerios que usa, diciendo : 
El Senor Jesus esta en nosotros segun la medida de la gracia que ha dado 
a cada miembro ; por esto “constituyo a unos apostoles ; a otros, profetas ; 
a otros, evangelistas; a otros, pastores y maestros” (Ef.4, 7. 11). i,Por que 
no dice el Apostol que el Senor ha constituido a uno sobre todos, para 
que sea su vicario? Pues la materia que trata lo pedia; y no hubiera dejado 
de decirlo, si ello fuera verdad. Cristo, dice el Apostol, nos asiste. £De qu6 
manera? Por el ministerio de los hombres a quienes ha encomendado el go- 
bierno de la Iglesia. £ Por que no dice mas bien que por la cabeza ministerial 
que ha puesto en su lugar? Es verdad que habla de union, £mas en quien? 
En Dios y en la fe de Jesucristo. En cuanto a los hombres, no les deja nada 
mas que el ministerio ordinario, y a cada uno su medida particular. 
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Al encomendarnos la union, diciendo que somos un cuerpo y un espi- 
ritu, que tenemos una misma esperanza de vocation, un Dios, una misma 
fe y un bautismo (Ef.4, 4-5), ^por que no ahade luego que tenemos un 
Sumo Pontifice, que mantiene la unidad de la Iglesia? Porque si ello fuera 
asi, no podrla decir nada que viniera mas a proposito. Ponderen bien 
este pasaje, y tomen nota de el. No hay duda que en 61 se nos ha querido 
describir el gobierno espiritual de la Iglesia, al cual los que despues vinie- 
ron llamaron jerarquia. Ahora bien, el no admite monarquia ni prin- 
cipado alguno de un hombre solo entre los ministros. Al contrario, da 
a entender que no lo hay. 

Ni tampoco se puede dudar que ha querido exponer la manera de 
union con que los fieles estan unidos con Jesucristo, su Cabeza. Pues 
bien, no solamente no hace mencion de una cabeza ministerial, sino que 
atribuye a cada miembro su operation particular conforme a la medida 
de la gracia que a cada uno le es dada. 

La comparacion que establecen entre jerarquia celeste y terrena es 
frivola. De la jerarquia celestial no necesitamos saber mas que lo que 
la Escritura dice ; y para constituir el orden que tenemos sobre la tierra 
no debemos seguir otro modelo que aquel que el Senor mismo nos ha 
dado. 

11. Aun suponiendo que Pedro debiera tener un sucesor, ipor que iba a 

ser el de Roma? 

Mas, aunque yo les conceda este punto, que jamas admitira ninguna 
persona sensata: que san Pedro tuvo el primado de la Iglesia con la 
condition de que este primado permaneciese siempre en ella, y que fuese 
transmitiendose por sucesion ininterrumpida, i,de donde se concluye que 
la Sede romana ha sido tan privilegiada, que todo el que sea obispo de 
ella debe presidir y ser cabeza de todo el orbe? ^Con que derecho o titulo 
asignan esta dignidad a un lugar determinado, cuando a san Pedro se le 
dio sin especificar ni nombrar lugar alguno? 

Dicen que san Pedro residio en Roma, y alii murio. Pues bien, <- Jesu- 
cristo no ha ejercido el oficio de obispo de Jerusalem mientras vivio? 
iY en su muerte no ha cumplido todo cuanto era precise para el Sumo 
Sacerdocio? El Principe de los Pastores, el Obispo Supremo, la Cabeza 
de la Iglesia, no pudo adquirir el honor de primado para el lugar donde 
residio; i,c6mo, entonces, pudo adquirirlo san Pedro, sin comparacion 
inferior a Cristo? i,No es una locura y una frivolidad hablar de esto? 
Jesucristo dio el honor de primado a san Pedro; Pedro tuvo su sede en 
Roma; luego de ahi se sigue que fijo su primado en Roma. Por la misma 
razon el pueblo de Israel debia antiguamente colocar su primado en el 
desierto, porque Moises, gran doctor y principe de los profetas, ejercio 
alii su oficio y alii murio (Dt.34,5). 

12. Mas veamos el gracioso argumento que forman. Pedro tuvo el pri- 
mado entre los apostoles; luego la iglesia en la que tuvo su sede debe 
gozar del mismo privilegio. Yo les pregunto: ^De que iglesia fue Pedro 
obispo primeramente? Responden que de Antioquia. Entonces de aqui 
concluyo yo que el primado de la Iglesia conviene de derecho a Antioquia. 
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Elios admiten que la Iglesia de Antioqula fue la primera; pero dicen 
que san Pedro al irse de alii traslado a Roma la dignidad del primado, 
que habla llevado consigo. Porque existe en los Decretos una carta del 
papa Marcelo escrita a los presbiteros de Antioquia, que dice asi: “La 
silla de Pedro al principio estuvo en vuestra ciudad, pero despues por 
mandato de Dios fue trasladada aqui. De esta manera la ciudad de Antio- 
quia, que al principio fue la primera, cedio su vez a la sede de Roma”. 1 
Mas yo pregunto : £en virtud de que revelation supo aquel buen hombre 
que Dios lo mando asi? 

Si esta cuestion se ha de tratar y debatir conforme al derecho, es pre- 
ciso que me respondan si el privilegio dado a Pedro es personal, real o 
mixto. No pueden por menos que decidirse por una de estas tres distin- 
ciones, de acuerdo con todos los juristas. Si dicen que es personal, en- 
tonces no tiene nada que ver con el lugar. Si real, no se puede quitar al 
lugar al que se dio, ni por muerte de la persona, ni por partida de la 
misma. Resta, pues, que sea mixto. Pero entonces no hay que considerar 
simplemente el lugar sin correspondence con la persona. Que se decidan 
por lo que quieran; yo concluire luego facilmente que Roma no puede 
de ningun modo atribuirse el primado. 

13. Las afirmaciones de Roma se destruyen por el absurdo 

Mas, concedamosles esto, y supongamos que el primado fue tras- 
ladado de Antioquia a Roma. Pregunto : £cual es la razon de que Antio- 
quia no hay a conservado al menos el segundo lugar? Porque si Roma es 
la primera en virtud de que Pedro fue en ella obispo hasta su muerte, 
£cual debe ser la segunda, sino aquella donde tuvo su primera sede? 
iCual fue, pues, la razon de que Alejandria precediese a Antioquia? £Es 
razonable que la sede de un simple obispo preceda en dignidad a la silla 
de Pedro? 

Si a cada iglesia se la debe honrar y estimar conforme a la dignidad 
de su fundador, £que diremos de las otras iglesias? San Pablo nombra 
tres apostoles, que eran reputados por columnas : a saber, Santiago, Pedro 
y Juan (Gal. 2, 9). Si atribuyen el primer lugar a la silla de Roma en honor 
de Pedro, Efeso y Jerusalem, donde Juan y Santiago tuvieron sus sedes, 
£no merecen, y con todo titulo, el segundo y tercer lugares? Sin embargo, 
entre los patriarcas, el de Jerusalem fue antiguamente el ultimo; el de 
£feso, nulo; y lo mismo los de las iglesias que san Pablo fundo, y los 
de aquellas que presidieron los demas apostoles. La sede de san Marcos, 
que no fue mas que uno de tantos discipulos, tuvo la dignidad sobre todas 
las otras. 

Confiesen que este orden es bien extrano ; o bien concedan que no hay 
correspondencia entre el grado de honor que se concede a una iglesia y 
la dignidad de su fundador. 

14. Por lo demas, no es cierto que Pedro haya sido obispo de Roma 

Ademas, todo lo que cuentan respecto a que san Pedro fue obispo 

de Roma, a mi parecer no es cosa muy cierta. 

1 Gradano, Decretos, parte II, causa xxiv, qu. 1, dist. 15. 


No hay duda que lo que Eusebio dice 1 , que san Pedro estuvo en Roma 
veinticinco anos, se puede refutar sin dificultad alguna. Por los capitulos 
primero y segundo de la Carta a los Galatas se ve claramente que estuvo 
en Jerusalem casi veinte anos despues de la muerte de Jesucristo, y que 
de alii fue a Antioquia, donde estuvo algun tiempo, no se sabe cuanto. 
Gregorio dice siete anos. 2 Eusebio, veinticinco. Ahora bien, despues de 
la muerte de Jesucristo hasta el fin del imperio de Neron, quien, segun 
ellos, hizo matar a san Pedro, no hay mas que treinta y siete anos. Por- 
que nuestro Senor padecio el ano dieciocho del emperador Tiberio. Si 
se quitan veinte anos, que san Pablo afirma que san Pedro permanecio 
en Jerusalem, no quedan a lo sumo mas que diecisiete anos, que hay que 
repartir entre los dos obispados. Si fue mucho tiempo obispo de Antio- 
quia, no pudo serlo de Roma mas que muy poco. Pero esto se puede 
exponer de una manera aun mas sencilla. 

San Pablo escribio su Carta a los Romanos camino de Jerusalem, donde 
fue preso y llevado a Roma (Rom. 15,25). Por tanto es verosimil que esta 
carta fuese escrita cuatro anos antes de que 61 fuera a Roma. En la carta 
no se hace mention alguna de Pedro, lo cual no hubiera omitido de ser 
Pedro obispo de Roma. Hacia el final de la misma enumera una multitud 
de fieles a los que saluda, haciendo una especie de catalogo de los que 
el cdnocia (Rom. 16, 1-16); y tampoco hace mention alguna de san Pedro. 
Tratando con gente de buen juicio no seran precisas grandes sutilezas ni 
disputas. La materia y el argumento mismo de la carta prueban clara- 
mente que san Pablo no hubiera dejado de ninguna manera de hacer 
mention de san Pedro de haberse encontrado este en Roma. 

15. Despues san Pablo fue llevado prisionero a Roma. Refiere san Lucas 
(Hch. 28, 13-16), que fue recibido por los hermanos; de Pedro no 
hace mention. Estando san Pablo en Roma prisionero escribio a muchas 
iglesias. En algunas de estas cartas envia saludos en nombre de los fieles 
que con el estaban en Roma; pero en ellas no se dice una sola palabra 
por la que se pueda conjeturar o sospechar que san Pedro estuviera en 
Roma. Pregunto yo : iquien puede creer que si san Pedro hubiera estado 
alii no lo iba a nombrar san Pablo entre los otros fieles? 

Mas aun : en la Carta a los Filipenses, despues de decir que no tenia per- 
sona alguna que cuidara tan fielmente de la obra del Senor como Timo- 
teo, se queja de que cada uno busca su provecho particular (Flp.2,20-21). 
Y escribiendo al mismo Timoteo se le queja mas amargamente aun de 
que ninguno le habia asistido en la primera defensa, sino que todos le 
habian abandonado (2 Tim. 4, 16). iDonde estaba entonces san Pedro? 
Porque si se encontraba en Roma, san Pablo le imputa un grave cargo, 
al decir que habia desamparado el Evangelio ; y que habla de los fieles 
se ve en que luego dice: Que Dios no se lo impute. ^Cuanto tiempo, pues, 
ha gobernado Pedro la iglesia de Roma? 

Diran que es opinion comun que vivio en Roma hasta su muerte. Yo 
replico que los escritores antiguos no estan de acuerdo en cuanto al 

1 Cronica, lib. II. 

* Gregorio Magno, Carta XL. 
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sucesor. Los unos dicen que fue Lino; otros, que Clemente. Ademas 
refieren una multitud de fabulas necias sobre la disputa entre san Pedro 
y Simon Mago. El mismo san Agustln, hablando de supersticiones no 
disimula que la costumbre que se guardaba en Roma de no ayunar el 
dia que se crela haber ocurrido la victoria contra Simon Mago 1 procedia 
de un cierto rumor y de una opinion concebida muy a la ligera. 2 En 
conclusion, los sucesos de aquel tiempo son tan confusos y hay tal diver- 
sidad de opiniones, que no se debe aceptar a la ligera todo cuanto se dice. 

A pesar de todo, puesto que los escritores estan de acuerdo en que 
san Pedro murio en Roma, no lo contradire. Pero que haya sido obispo 
de Roma, sobre todo por mucho tiempo, no hay quien me lo pueda hacer 
creer. Por lo demas, tampoco me preocupa gran cosa, puesto que san 
Pablo afirma que el apostolado de san Pedro pertenecla espeeialmente a 
los judios, y el suyo a los gentiles, que somos nosotros. Por tanto, si 
queremos estar de acuerdo con el convenio que ellos establecieron, o 
por mejor decir, con lo que el Esplritu Santo ha ordenado, hemos de 
reconocer que nosotros mas pertenecemos al apostolado de san Pablo, 
que al de san Pedro ; porque el Esplritu Santo dividio sus tareas de tal 
forma, que a san Pedro lo destino a los judios, y a san Pablo, a nosotros. 

Busquen, pues, los romanistas su primado en otra parte, y no en la 
Palabra de Dios, porque no lo hallaran en ella. 

16. Pasemos ahora a la Iglesia antigua, a fin de que se vea claramente 
que nuestros adversarios no yerran menos al decir que la tienen de 
su parte, que al gloriarse de que la Palabra de Dios confirma su opinion. 

Cuando alegan este su artlculo de fe, que la Iglesia no puede perma- 
necer de ningun modo unida sin tener una cabeza suprema en la tierra, 
a la cual todos los demas miembros deben estar sujetos, y que por esta 
razon nuestro Senor ha dado el primado a Pedro, y en el a sus sucesores 
para que permanezca siempre en Roma, aseguran que esto se ha hecho 
as! desde el principio. 

Como quiera que alios acumulan muchos testimonies, retorciendolos, 
para hacerles decir lo que ellos quieren, yo declaro ante todo que no 
pretendo negar que los antiguos escritores hablan siempre con mucha 
estima y reverencia de la iglesia romana. Elio se debe, a mi entender, a 
tres causas. 

Primeramente, la opinion comun de que san Pedro habla sido su fun- 
dador sirvio de mucho para darle credito y autoridad. Por esto las 
iglesias occidentals la han llamado por honor Sede Apostolica. 

La segunda causa es porque Roma era la cabeza del imperio, y por 
esta razon era verosimil que hubiera en ella hombres mas excelentes 
en conocimientos y en prudencia, y con mayor experiencia que en nin- 
guna otra parte del mundo; se tenia cuidado, y con toda razon, de no 
menospreciar la nobleza de la ciudad, y los otros dones de Dios que 
en ella habia. 

1 Mas exactamente, la vi'spera. Se trata del ayuno del sabado, muy en boga en Roma. 

2 Agustln. Las antiguas ediciones remiten a la Carta II a Jenaro. Hay que leer: 

Carta XXXVI, 9. 
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La tercera era que, al ser arrojados los buenos obispos de sus iglesias, 
se acogian a Roma como a un santuario y refugio. Porque asi como los 
pueblos de occidente no son tan dados a ingeniosidades ni sutilezas como 
los de Asia y Africa, tampoco son tan ligeros ni ansiosos de novedades. 

Asi pues, todo esto acrecento notablemente la autoridad de la iglesia 
romana, porque mientras las demas iglesias eran presa de tantas disen- 
siones, ella permanecio constante en la doctrina que una vez habla reci- 
bido, como luego mas ampliamente declararemos. 

Digo, pues, que por estas tres causas la Sede romana ha sido mas 
estimada por los antiguos. 

17. Los antiguos no conocian el primado de la Sede romana 

Mas cuando nuestros adversarios quieren servirse de esto para otor- 
garle el primado y la autoridad suprema sobre las demas iglesias, se enga- 
nan grandemente, segun he dicho. Y para que esto se entienda mejor, 
demostrare brevemente en primer lugar que es lo que han entendido los 
antiguos por esta unidad en la que tanto insisten nuestros adversarios. 

San Jeronimo, escribiendo a Nepociano, despuds de alegar muchos 
ejemplos de unidad, llega finalmente a la jerarquia de la Iglesia y dice : 
“En cada iglesia hay un obispo, un arcipreste, un arcediano; y todo el 
orden de la iglesia consiste en estos gobernadores”. 1 Notemos que quien 
esto dice era presbitero romano, que alaba la unidn de la Iglesia en el 
orden eclesiastico. ^Por que no dice que todas las iglesias estan unidas 
por medio de una cabeza, como por un vinculo? Nada podia venir mas 
a proposito que esto. Y no se puede decir que lo haya omitido por olvido ; 
porque nada hubiera hecho con mas placer, si hubiera habido lugar. 

Es, pues, evidente que se daba perfectamente cuenta de que el verda- 
dero modo de union es el que san Cipriano describe diciendo: “No hay 
mas que un solo obispado del cual cada obispo participa plenamente; 
no hay mas que una sola Iglesia, la cual con su fructifero crecimiento 
esta extendida por todas partes ; como los rayos del sol son muchos, pero 
la luz es una sola; y en un arbol hay muchas ramas, aunque el tronco es 
uno y se apoya en sus firmes raices ; y como de una fuente corren muchos 
arroyos sin que su multitud impida que la fuente sea una. Separad los 
rayos del cuerpo del sol ; la unidad de la luz no sufre division. Quebrad 
un ramo del arbol; el ramo quebrado no brotara. Asi, ni mas ni menos, 
la Iglesia, alumbrada con luz divina, extiende sus rayos por todo el 
mundo; y sin embargo, no hay mas que una sola luz que se extiende 
por todo sin que la unidad del cuerpo quede destruida.” Y poco mas 
abajo, despues de haber dicho esto, concluye que todas las herejias y 
cismas provienen de que no se va a la fuente de la verdad, que no se 
busca la Cabeza, ni se tiene en cuentra la doctrina del Maestro celestial. 2 

Bien claro se ve como este santo varon hace a Cristo solamente obispo 
universal, que comprende en si a toda la Iglesia; y que todos los que bajo 
esta Cabeza principal, que es Cristo, son obispos tienen por entero las 
partes de este obispado suyo. ^Donde esta, entonces, el primado de la 

1 Carta CXXV, 15. 

s Cipriano, De la unidad de la Iglesia catolica, cap. v, 3. 
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Sede romana, si la plenitud del obispado reside unicamente en Cristo, y 
cada uno tiene su parte? 

He citado este texto para hacer comprender a los lectores que la 
maxima que los romanistas tienen por articulo de fe, de que en la jerar- 
quia de la Iglesia se requiere de necesidad que haya una cabeza en la 
tierra, ha sido ignorada por los antiguos. 

CAPfTULO VII 

ORIGEN Y CRECIMIENTO DEL PAPADO HASTA QUE 
SE ELEV6 A LA GRANDEZA ACTUAL, CON LO QUE LA LIBERTAD 
DE LA IGLESIA HA SIDO OPRIMIDA Y TODA 
EQUIDAD CONFUNDIDA 

/. El obispo de Roma no tenia la preeminencia en los concilios antiguos 
En cuanto a la antigiiedad del primado de la Sede romana, no existe 
documento mas antiguo con el que poder darle apariencia de justification 
que el decreto del concilio de Nicea, en el que se da el primer lugar entre 
los patriarcas al obispo de Roma, y la suprema administration de todas 
las iglesias de su comarca. Este decreto dividio de tal manera las provin- 
cias entre el y los otros patriarcas, que a cada uno de ellos le senala sus 
llmites propios. Ciertamente no le hace cabeza de todos, sino el prin- 
cipal entre ellos. Julio, 1 que por entonces era obispo de Roma, habia 
enviado al concilio dos vicarios, Vito y Vicente, para que asistiesen en 
su lugar. A estos los sentaron en el cuarto lugar. Si hubieran reconocido 
a Julio por cabeza de la Iglesia, £es posible que pusieran en cuarto 
lugar a quienes representaban su persona? £lba a presidir Atanasio en un 
concilio general, donde el orden de la jerarquia eclesiastica se debe 
guardar con todo rigor? 2 

En el concilio de Efeso, parece que Celestino, entonces obispo de Roma, 
se sirvio de una sutil artimana para conferir mayor dignidad a su Sede. 
Porque, si bien envio a ciertos representantes para que asistiesen en su 
nombre, pidio a Cirilo, obispo de Alejandria, quien aun sin eso debia 
presidir, que hiciese sus veces. iK que iba esto encaminado, sino a con- 
seguir licita o ilicitamente el primer puesto para su Sede? Porque sus 
legados ocuparon un lugar inferior; se les preguntaba como a los demas; 
firmaron segiin el orden que les correspondia ; sin embargo, el patriarca 
de Alejandria tenia un doble titulo. 

lY que dire del segundo concilio de Efeso? Aunque Leon, obispo de 
Roma, envio a el sus legados, no obstante presidio sin oposicion alguna, 
y como le correspondia de derecho, Dioscoro, patriarca de Alejandria. 
Replicaran que no fue un concilio legitimo, pues en el fue condenado 
Flaviano, obispo de Constantinopla, absuelto Eutiques, y su herejia 
aprobada; pero yo no hablo del fin del mismo. Lo que afirmo es que el 

1 En vez de Julio hay que leer Silvestre. 

2 Atanasio, que entonces no era mas que diacono, no presidid el concilio. El presi- 
dente fue probablemente Osio de C6rboda. 
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concilio estaba reunido y que cada uno de los obispos ocupaba su 
puesto ; que los legados del papa de Roma estaban con los otros, como 
en un concilio legitimamente reunido y ordenado; que estos legados no 
disputaron para conseguir el primer lugar, sino que lo cedieron a lo 
otros, lo cual no hubieran hecho nunca si hubieran pensado que era suyo. 
Porque jamas los obispos de Roma han tenido inconveniente en promover 
contiendas, y no pequenas, por mantener su estado y dignidad, ni les 
ha importado perturbar a las iglesias y dividirlas por este motivo. Pero 
como Leon veia muy bien que su atrevimiento iba a ser tenido por exce- 
sivo si hubiera pretendido que sus legados ocuparan el primer lugar, se 
dio por satisfecho con el que tenian. 

2. La Sede romana preside en el concilio de Calcedonia, pero no en los 

siguientes 

Despues tuvo lugar el concilio de Calcedonia, en el cual los legados 
de Roma presidieron con licencia y por mandato del emperador. Pero el 
mismo Leon confiesa que esto fue una gracia especial y extraordinaria. 
En efecto, al pedirlo el al emperador Marciano y a la emperatriz Pulque- 
ria, muestra que no le era debido. La causa de pedirlo la expone luego: 
que los obispos orientales que habian presidido en el concilio de Efeso 
habian usado muy mal de su autoridad. Y asi, como era necesario que 
presidiese un hombre grave, y no siendo verosimil que quienes una vez 
habian procedido tumultuosamente 1 fuesen aptos, Le6n pide que por no 
serlo los otros le confien a el el cargo. Sin duda lo que el pide como 
privilegio y gracia particular no es cosa corriente y ordinaria. Cuando 
alegan el pretexto de que es necesario tener un nuevo presidente, porque 
los que lo habian sido no se habian conducido bien, dejan ver que antes 
no habia sido asi, y por eso no se puede proponer como regia general, 
porque se hizo solamente a causa del peligro y de la necesidad del mo- 
menta . £sta es la causa de que el obispo de Roma tuviera el primer lugar 
y presidiera el concilio calcedonense ; no por derecho de su iglesia, sino 
porque el concilio carecia de presidente oportuno, pues los que solian 
y debian serlo se habian hecho indignos con sus desafueros y mal gobierno. 

Que esto fue asi, se ve porque el sucesor de Leon, llamado mucho 
tiempo despues al quinto concilio de Constantinopla, no discute sobre 
la preeminencia del lugar, sino que sus legados consienten sin oposicion 
alguna en que presida Menas, patriarca de la ciudad donde se celebraba 
el concilio. Asimismo, en el concilio de Cartago, en el que estuvo presente 
san Agustin, presidio Aurelio, arzobispo de Cartago, y no los legados 
de la Sede romana; aunque a proposito y expresamente habian ido al 
concilio para mantener la autoridad de su obispo de Roma. Mas aun: 
en Italia mismo se celebro un concilio general al que no asistio el obispo 
de Roma; fue el concilio de Aquilea, presidido por san Ambrosio, por 
el gran concepto que de el tenia el emperador. En este concilio no se 
hace mention alguna del obispo de Roma. Vemos, pues, que la dignidad 
de san Ambrosio fue la razon de que Milan fuese entonces preferida a Roma. 

1 Alusion al concilio de Efeso de 449, que fue tan movido que ha sido llamado el 

bandolerismo de Efeso. 
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3. Origen de los titulos de primado de la Sede romana 

En cuanto al titulo de primado y otros rimbombantes, de los que 
tanto se enorgullece y gloria el papa, es facil comprender cuando y por 
que camino comenzaron a ser usados. 

San Cipriano, obispo de Cartago, hace mencion muchas veces de 
Cornelio, obispo de Roma, al cual llama simplemente hermano, com- 
paiiero y obispo semejante a 61 (coobispo); y escribiendo a Esteban, 
sucesor de Cornelio, no solamente lo hace igual a si y a los otros, sino 
que incluso llega a tratarlo asperamente, llamandole unas veces arro- 
gante, y otras ignorante. Bien sabido es lo que la iglesia africana deter- 
mino despues de la muerte de san Cipriano porque en el concilio de 
Cartago se prohibio que ninguno se llamase principe de los sacerdotes ni 
obispo supremo, sino solamente obispo de la primera sede. 

Si alguno lee diligentemente las historias antiguas, vera que el obispo 
de Roma se contentaba entonces con el nombre comun de hermano. Es 
innegable que mientras la Iglesia permanecio en su verdadero y puro 
estado, estos nombres orgullosos que despues ha usurpado la iglesia 
romana para engrandecerse jamas se oyeron ni conocieron. No se tenia 
idea de lo que era el Sumo Pontifice, ni la Cabeza unica en la tierra. Y si 
el obispo de Roma se hubiera atrevido a usurpar tales titulos, habia 
entonces personas que al momento hubieran destruido su loca presun- 
cion y orgullo. 

San Jeronimo, siendo sacerdote de Roma, no se mostro corto en en- 
salzar la autoridad de su iglesia cuanto la verdad y la condition del 
tiempo lo permitia; y sin embargo vemos como la pone en el numero 
de las otras. “Si se trata”, dice san Jeronimo, “de autoridad, el mundo 
es mucho mayor que una ciudad. £Para que me alegas la costumbre de 
una sola ciudad? i,Para que sometes el orden de la Iglesia a un pequeno 
numero, del cual precede la presuncion? Dondequiera que hay obispo, 
sea en Roma o en Gubbio, sea en Constantinopla o en Reggio, tiene la 
misma dignidad y sacerdocio. El poder de las riquezas y la abyeccion 
de la pobreza no hacen al obispo superior ni inferior.” 1 

4. El titulo de obispo universal combatido asperamente por Gregorio 

Magno 

En cuanto al titulo de obispo universal, la primera disputa se tuvo en 
tiempo de san Gregorio, por la ambition de Juan, obispo de Constanti- 
nopla, el cual queria llamarse obispo universal, lo que nadie antes habia 
osado. San Gregorio, al tratar de esta cuestion no alega que el otro le 
quitaba el titulo que le perteneria a el; al contrario, protesta que es un 
titulo profano, sacrilego y un anuncio de la llegada del Anticristo. “Si el 
que se llama universal”, dice san Gregorio, “cae, toda la Iglesia cae”. 
Y en otro lugar: “Triste cosa es soportar que nuestro hermano y com- 
panero, menospreciando a todos los demas, se llame el solo obispo. Mas 
por este su orgullo, ^que otra cosa podemos conjeturar sino que el Anti- 
cristo esta cerca? Porque el imita al que, menospreciando la compania 
de los angeles, quiso subir mas alto para estar el solo en el lugar supremo.” 

1 Jeronimo, Cartas, CXLVI. 1, 2. 
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Y en otro lugar, escribiendo a Eulogio, obispo de Alejandria, y a 
Anastasio, obispo de Antioquia, dice asi : “Ninguno de mis predecesores 
ha querido jamas usar este nombre profano. Porque si hay un patriarca 
que se llame universal, el nombre de patriarca se quita a todos los demas. 
Mas no quiera Dios que ningun cristiano pretenda alzarse tanto que 
rebaje el honor de sus hermanos, por poco que sea. Consentir este nombre 
execrable seria arruinar la cristiandad. Una cosa es conservar la union 
de la fe, y otra reprimir la altivez de los orgullosos. Yo afirmo impavida- 
mente que cualquiera que se llame obispo universal o apetezca ser asi 
llamado, es precursor del Anticristo, porque con su altivez se prefiere 
a si mismo a los demas.” Y otra vez a Anastasio : “Digo que el obispo 
de Constantinopla no puede tener paz con nosotros si no corrige la altivez 
de este titulo supersticioso y orgulloso, que ha sido encontrado por el 
primer apostata. Y - aunque yo calle la injuria que os hace - si alguno 
se llama obispo universal, toda la Iglesia universal cae, si cae este.” Tales 
son las palabras de san Gregorio. 

En cuanto a la afirmacion de que en el concilio de Calcedonia se ofrecio 
este honor a Leon, no tiene aspecto de verosimilitud; porque ninguna 
mencion se hace de ello en las actas del concilio ; y el mismo Leon, que 
reprueba en muchas cartas el decreto que en el concilio se habia dado 
en favor del obispo de Constantinopla, no hubiera dejado pasar por alto 
el argumento que le venia a proposito mejor que ninguno otro: que tal 
honor se le habia ofrecido a el y lo habia rechazado. Y como quiera que 
era una persona muy ambiciosa, no hubiera dejado pasar lo que aumen- 
taba su honor. Se engana, pues, san Gregorio al pensar que el concilio 
calcedonense ha querido ensalzar tanto a la iglesia romana. Ciertamente 
es una equivocation pensar que un concilio general haya querido ser el 
autor de un titulo profano, execrable, orgulloso y sacrilego, que precede 
del mismo Diablo, y publicado por el precursor del Anticristo, como el 
mismo Gregorio dice. Y sin embargo el afirma que su predecesor lo 
rehuso por miedo a que los otros obispos fuesen privados del honor que 
se les debia. Y en otro lugar dice: “Ninguno se ha querido llamar asi; 
ninguno se adjudico este titulo temerario, por temor a que pareciese que 
despojaba a sus hermanos de su honra, colocandose en el supremo lugar.” 

5. Origen de la jurisdiccion del Papa 

Voy a hablar ahora de la jurisdiccion que el Papa se atribuye sin mas 
ni mas sobre todas las iglesias. Se muy bien cuan grandes han sido en el 
pasado las contiendas sobre esto; porque no ha habido un momento en 
que la Sede romana no haya apetecido una cierta superioridad sobre las 
otras iglesias. Y no estara fuera de lugar que demuestre cual ha sido el 
medio con el cual el Papa ha llegado desde la antigiiedad a cierta pre- 
eminencia. No me refiero a esta desenfrenada tirania que de poco tiempo 
aca el Papa ha usurpado ; esto lo dejare para otro lugar. Aqui es necesario 
exponer como y por que medios se viene ensalzando desde hace ya mucho 
tiempo, para adquirir cierta jurisdiccion sobre las otras iglesias. 

Cuando las iglesias de Oriente estaban perturbadas y divididas por los 
arrianos bajo el imperio de Constancio y Constante, hijos de Constantino 
el Grande, Atanasio, defensor principal de la fe ortodoxa, fue arrojado 
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de su iglesia. Esta desgracia le forzo a dirigirse a Roma, a fin de poder, 
con ayuda de la autoridad de la iglesia romana, resistir el furor de sus 
enemigos y confortar a los buenos creyentes, que estaban en gran aprieto. 
En Roma fue recibido con todo honor por Julio, entonces obispo de 
aquella Sede; y por su medio consiguio que los obispos de Occidente 
hiciesen suya su causa. Por este motivo, estando los fieles de Oriente 
necesitados de ayuda, y viendo que su principal socorro estaba en la 
iglesia romana, le atribuyeron todo el honor que pudieron. Pero todo 
se reducia a que ellos apreciaban mucho la comunion con ella y se tenia 
como grave afrenta ser excomulgado de ella. 

Despues de esto fue la gente de mala vida quien aumento en gran ma- 
nera su dignidad. Porque el comun refugio de cuantos merecian ser casti- 
gados en sus iglesias era acogerse a Roma, como a un santuario. Y asi, 
si algun presbitero era condenado por su obispo, o algun obispo por el 
sinodo de su provincia, en seguida apelaba a Roma, como remedio. Los 
obispos de Roma, por su parte, estaban mas deseosos de oir tales apela- 
ciones de lo que era razonable. Les parecia que era una especie de pre- 
eminencia mezclarse en negocios de iglesias muy distantes. De esta ma- 
nera, cuando Eutiques, impio hereje, fue condenado por Flaviano, arzo- 
bispo de Constantinopla, fue a quejarse a Leon de que habia sido tratado 
injustamente. A1 momento Leon se mezclo en una causa impla para 
aumentar su autoridad, y dirigio graves invectivas contra Flaviano, como 
si hubiera condenado a un hombre inocente antes de oirlo. Y tanto pudo 
su ambicion, que la impiedad de Eutiques fue arraigando entretanto, en 
vez de terminarse de una vez, si el no se hubiera metido por medio. 

Lo mismo acontecio muchas veces en Africa. Luego que un malvado 
era condenado por su juez ordinario, en seguida iba a Roma y calum- 
niaba a su obispo, alegando que se habia procedido inicuamente contra 
el. Y la Sede romana siempre estaba dispuesta a mezclarse en tales asun- 
tos. Ciertamente esta ambicion de los obispos de Roma fue la causa de 
que los obispos de Africa ordenaran que ninguno, so pena de excomu- 
nion, apelase a otra parte. 1 

6. El obispo de Roma no ordenaba antiguamente mas que a los obispos 
de su provincia 

Sea como fuere, veamos que autoridad y jurisdiccion tuvo por enton- 
ces la Sede romana. 

Para entender esto notemos que la autoridad eclesiastica consiste en 
cuatro puntos principales: en ordenar a los obispos, en reunir los conci- 
lios, en oir apelaciones, y en aplicar correcciones. 

En cuanto a lo primero, todos los concilios antiguos mandan que cada 
obispo sea ordenado por su metropolitano ; y nunca prescriben que sea 
llamado el obispo de Roma, excepto en su provincia. Pero despues poco 
a poco se fue introduciendo la costumbre de que todos los obispos de 
Italia fuesen a Roma para ser consagrados, excepto los metropolitanos, 
que no quisieron someterse a esta servidumbre. Cuando era menester 
ordenar a algun metropolitano, el obispo de Roma enviaba alguno de 

1 Concilio Milevetano. 


LIBRO IV - CAPITULO VII 

sus presbiteros solamente para asistir a su eleccion, no para presidirla. 
Un ejemplo de esto se puede ver en una carta de san Gregorio, 1 referente 
a la consagracion de Constancio, arzobispo de Milan, despues de muerto 
Lorenzo; aunque yo creo que este orden se ha seguido mucho tiempo 
antes. Sin embargo es veroslmil que al principio, en senal de la union 
que entre ellos existia, se enviasen mensajeros unos a otros a titulo de 
honor y amistad, para que fuesen testigos de la consagracion. Despues 
se hizo ley lo que al principio era simple buena voluntad y amistad. De 
cualquier forma es evidente que el obispo de Roma no tenia antiguamente 
autoridad de consagrar obispos, excepto a los de su provincia, que eran 
los de las iglesias dependientes de Roma, como dice el canon del conciho 

de Nicea. . 

A la consagracion del obispo iba aneja la costumbre de enviar una 
carta sinodal, en la cual el obispo de Roma en nada aparece superior a 
los demas. Y para entender lo que esto queria decir, los patriarcas, en 
seguida de ser consagrados, solian enviarse los unos a los otros cartas, 
en las que daban testimonio de su fidelidad, afirmando su adhesion a la 
doctrina de los santos concilios. De esta manera al hacer confesion de su 
fidelidad, aprobaban su eleccion respective Si el obispo de Roma hubiera 
recibido de los otros una confesion semejante, y el, por su parte, no la 
enviara, con esto hubiera sido reconocido por superior ; pero como estaba 
obligado a hacer lo mismo que los demas, y se veia sujeto a la misma ley 
que ellos, esto demostraba companerismo e igualdad, y no senorio. De 
esto tenemos muchos ejemplos en las cartas de san Gregorio, como a 
Ciriaco, a Anastasio, y a todos los patriarcas juntamente. 

7. El obispo de Roma estaba sometido a las censuras de los otros 

Vienen luego las correcciones y censuras. Lo mismo que los obispos 
de Roma las han usado contra los otros, asi tambien haii permitido que 
los otros las usaran contra ellos. 

Ireneo, obispo de Ly6n, reprende asperamente a Victor, obispo de 
Roma, porque por una cosa de muy poca importancia habia promovido 
una revuelta muy perniciosa para la Iglesia. Victor, sin oposicion de su 
parte, se sometio a la correction. Mucho tiempo duro entre los santos 
obispos esta libertad de amonestar fraternalmente a los obispos de Roma, 
y reprenderlos cuando habian dado motivo para ello. Y lo mismo hacian 
los obispos de Roma, cuando la necesidad lo requeria. 

Asi san Cipriano, exhortando a Esteban, obispo de Roma, a que 
avisase a los obispos de Francia, no da como argumento que el tenia 
autoridad sobre los otros, sino el derecho comun y reciproco existente 
entre los obispos. Si Esteban hubiera tenido jurisdiccion en Francia, ino 
le diria san Cipriano: Castigalos, puesto que estan bajo tu jurisdiccion. 
Sin embargo, habia de una manera muy distinta: “La union fraternal^, 
dice, “que nos une, requiere que nos amonestemos los unos a los otros . 
Y vemos cuan vehementes palabras usa el - aunque por otra parte muy 
correctas - cuando en otro lugar reprende al mencionado Esteban, por- 
que queria permitirse demasiada licencia. 

1 Ad Anastasium, Anastasio, lib. I, epist. 25. 
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En conclusion: no se que, respecto al punto que tratamos, el obispo 
de Roma haya tenido jurisdiccion alguna sobre los que no eran de su 
provincia. 

8. Sdlo el emperador convocaba el concilio universal 

En cuanto a congregar concilios, el oficio de cada metropolitano era 
hacer que se celebrasen slnodos en sus provincias una o dos veces al ano, 
segun estaba ordenado. En esto el obispo de Roma no tenia nada que 
ver. El concilio universal lo convocaba solo el emperador, quien llamaba 
a los obispos. Y si algun obispo hubiera intentado tal cosa, no solamente 
no le hubieran obedecido los que no pertenecian a su provincia, sino que 
al momento se hubiera armado un gran revuelo. El emperador era quien 
intimaba a todos a que se reuniesen. 

Es cierto que el historiador Socrates cuenta que Julio, obispo de Roma, 
se quejo de los de Oriente porque no le habian llamado al concilio de 
Antioquia, alegando que los canones prohibian ordenar cosa alguna sin 
primero comunicarlo al obispo de Roma; 1 pero, iquien no ve que esto 
hay que entenderlo de los decretos que se refieren a la Iglesia universal? 
Y no es de extranar que hayan concedido tanto a la antigiiedad y nobleza 
de la ciudad como a la dignidad de la iglesia, este honor de ordenar que 
no se diese decreto alguno universal referente a la doctrina cristiana sin 
estar presente el obispo de Roma, con tal que no rehusase asistir. Mas, 
£de que sirve esto en orden a fundar un senorio sobre toda la Iglesia? 
No negamos que el obispo de Roma haya sido uno de los principales ; 
pero de ninguna manera podemos admitir lo que afirman actualmente 
los romanistas: que ha tenido superioridad sobre todos. 

9. En el siglo V Roma no poseia aun ninguna jurisdiccion superior 
Queda el cuarto punto de la autoridad eclesiastica, que consiste en 

las apelaciones. 

Es cosa sabida que aquel a quien se apela tiene jurisdiccion superior. 
Muchos fueron antiguamente los que apelaron al obispo de Roma, y el 
se esforzaba en traer a si el conocimiento de las causas; pero siempre 
que se excedia de sus limites se han reido de el. 

No hablo ya de Oriente, ni de Grecia. Los mismos obispos de Francia 
leemos que se le opusieron muy seriamente cuando el dejo ver que queria 
atribuirse alguna autoridad sobre ellos. 

Esto se debatio por mucho tiempo en Africa. El concilio Milevitano, 
al que asistio san Agustin, excomulgo a todos aquellos que apelasen a 
la otra parte del mar. El obispo de Roma trabajo mucho para hacer 
corregir este decreto; envio para ello a sus legados, para que mostrasen 
que el concilio de Nicea le habia concedido este privilegio; y asi mostra- 
ban ciertas actas del concilio Niceno, segun ellos decian, las cuales real- 
mente habian tornado de los archivos de su iglesia. Los africanos se opo- 
nian, dando como razon que no se debia dar credito al obispo de Roma 
en su propia causa. La conclusion fue enviar a Constantinopla y otras 
ciudades de Grecia, para que consultasen ejemplares menos sospechosos, 

1 Socrates, Historia eclesiastica, lib. II, 8. 
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en los cuales no se encontro nada de lo que los legados de Roma alega- 
ban. 1 De esta manera el decreto que abrogaba la suprema jurisdiccion 
del obispo de Roma permanecio firme y en todo su valor. Con ello quedo 
patente la ingente desvergiienza del obispo de Roma, pues como en vez 
del concilio de Sardica adujo el concilio de Nicea, fue cogido en mani- 

fiesta falsedad. . . 

Pero aun fue mayor la desvergiienza y mala fe en quienes anadieron 
a las actas del concilio una carta amanada a sus propositos, en la cual 
un cierto obispo de Cartago, sucesor de Aurelio, condenando la arrogan- 
cia de su predecesor por haberse atrevido excesivamente a apartarse de 
la obediencia a la Sede Apostolica, humildemente se somete a ella, tanto 
el como los suyos, pidiendo misericordia. 

He aqui los bellos monumentos de la antigiiedad en que se funda la 
majestad de la Sede romana. So pretexto de antigiiedad mienten tan 
infantilmente, que los mismos tontos y ciegos pueden caer en la cuenta 
de mentiras tan crasas y manifiestas. Aurelio, segun esta famosa carta, 
estaba henchido de atrevimiento y diabolica contumacia; se rebelo contra 
Jesucristo y contra san Pedro; por tanto es digno de ser anatematizado. 
Y, ique dicen de san Agustin? (.Que de tantos Padres como asistieron al 
concilio Milevitano? (.Pero a que perder el tiempo refutando tan vano 
escrito, cuando los mismos escritores romanistas se avergiienzan de el, 
de no estar completamente desprovistos de pudor y dignidad? Graciano, 
en esta materia, no se sabe si por malicia o por ignorancia, despues de 
citar este canon: que ninguno, so pena de excomunion, apele a la otra 
parte del mar, anade esta exception: a no ser que apele a la Sede romana. 
(.Como se debe tratar a tales bestias sin entendimiento alguno? Exceptuan 
precisamente lo que dio origen a la ley, como todos saben. Porque el 
concilio, al prohibir que se apele a la otra parte del mar, no quiere 
decir sino que nadie apele a Roma. jPero este excelente interprete excep- 
tua precisamente a Roma! 

10. Testimonio de san Agustin 

Para concluir esta materia, bastara simplemente aducir una historia 
que refiere san Agustin para ver cual ha sido antiguamente la jurisdiccion 

del obispo de Roma. . 

Donato, por sobrenombre Casas Negras, cismatico, habia acusado a 
Ceciliano, obispo de Cartago; y tanto se movio, que consiguio que lo 
condenaran sin ser oido; porque, sabiendo que los obispos habian cons- 
pirado contra el, no quiso comparecer. La causa se llevo ante el empera- 
dor Constantino, el cual, queriendo que se fallase en juicio eclesiastico, 
encargo el asunto a Melciades, por entonces obispo de Roma, y a vanos 
otros obispos que nombro de Italia, Francia y Espana. Si esto hubiera 
pertenecido a la jurisdiccion ordinaria de la Sede romana, (.como iba a 
consentir Melciades que el emperador le asignase otros asesores? Y lo 
que es mas, ipor que viene la apelacion por mandato del emperador, y 
no la toma el por su propia autoridad? 

Pero oigamos lo que despues acontecio. Ceciliano gano la causa. 

1 Carta del concilio de Africa a Bonifacio I (419). 
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Donato de Casas Negras fue convencido de calumnia. Sin embargo 
apelo; el emperador Constantino envio la apelacion al obispo de Arles. 
Vemos aqui al obispo de Arles sentado en tribunal para retractar, si as! 
le parecia, la sentencia dada por el obispo de Roma, o por lo menos para 
juzgar como superior si habia sido bien dada o no. Si la Sede romana 
hubiera tenido la suprema jurisdiccion de modo que no se pudiera apelar 
de sus decisiones, icomo Melciades pudo consentir la injuria de que fuese 
preferido el obispo de Arles? iY que emperador obra asl? El emperador 
Constantino, de quien tanto se glorian; que no solamente puso toda la 
diligencia posible, sino que tambien empleo casi todo su imperio en 
ensalzar la dignidad de esta Sede. 

Vemos, pues, cuan lejos estaba por entonces el obispo de Roma de la 
suprema domination sobre todas las iglesias, que pretenden haberle sido 
dada por el mismo Jesucristo ; y que falsamente se jacta de poseerla desde 
el principio por consentimiento comun de todo el mundo. 

11. Testimonio de Ledn I 

Se muy bien que hay numerosas cartas, escritos y decretales de 
papas en que engrandecen su autoridad cuanto cabe imaginar. Pero no 
hay persona de sano entender, ni de tan escasos conocimientos, que no 
sepa que estas cartas son tan vanas, que a primera vista se cae en la 
cuenta del almac6n de que proceden. 

iQue persona de buen sentido puede creer que Anacleto es el autor 
de la celebre interpretation que Graciano aduce en su nombre, segun 
la cual Cefas quiere decir Cabeza? Otras muchas frivolidades semejantes 
acumulo Graciano sin discernimiento alguno, de las cuales actualmente 
los romanistas abusan contra nosotros para defender su Sede. Y no se 
avergiienzan de manifestar como en tiempos pasados enganaban al pobre 
pueblo con tales tinieblas. Pero no quiero detenerme mucho en refutar 
cosas tan frlvolas, que por si mismas se disipan. 

Confieso que hay algunas cartas de papas antiguos, en las cuales se 
esfuerzan en ensalzar la grandeza de su Sede, dandole magnlficos tltulos. 
Tales son algunas de Leon, el cual, si bien fue erudito y elocuente, tam- 
bien fue no menos ambicioso y deseoso de gloria y de preeminencia en 
alto grado. Pero lo que hay que saber es si las iglesias le dieron credito 
al ensalzarse de esta manera. Ahora bien, es innegable que muchas igle- 
sias, cansadas de su ambicion, se opusieron a ella. En una carta nombra 
al obispo de Tesalonica, vicario en Grecia y los paises limitrofes ; al de 
Arles, o no se que otro, en Francia; a Hormisdas, obispo de Sevilla, 
en Espana; pero siempre pone como exception, que les da este cargo 
a condition de que los privilegios antiguos de los metropolitanos no 
sufran detrimento. Y el mismo dice que uno de los privilegios es que 
si se promueve alguna dificultad o controversia, se haga sabedor de 
ella primero al metropolitano. Por tanto, este vicariato se daba a con- 
dition de que ningun obispo fuera estorbado en su jurisdiccion ordinaria, 
ningun arzobispo en el gobierno de su provincia, ni ningun sinodo pro- 
vincial en la direction de sus iglesias. Ahora bien, £que era esto sino 
abstenerse de toda jurisdiccion, y unicamente intervenir para apaci- 
guar las discordias, cuando la ley y la naturaleza de la comunion de 
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la Iglesia permitia que sus miembros no se estorbasen unos a otros? 

12. La decadencia del Imperio refuerza la autoridad de Roma para reprimir 

y corregir a los rebeldes 

Esta antigua costumbre habia cambiado mucho en tiempo de san 
Gregorio. Como el Imperio estuviese ya muy quebrantado y Francia y 
Espana abatidas por las guerras; Iliria, desgastada; Italia, atormentada ; 
y Africa casi del todo destruida, los obispos cristianos, queriendo proveer 
para que en una tal confusion del estado politico, por lo menos la unidad 
de la fe permaneciese intacta, se reunieron con el obispo de Roma; de 
lo cual resulto que crecio grandemente la dignidad de la Sede romana, 
y aumento sobremanera su poder. Aunque no me importa saber por que 
medios se llego a ello, es lo cierto que entonces fue mucho mayor de lo 
que antes habia sido. 

Sin embargo no llego a tener tal superioridad que dominase sobre los 
otros a su antojo. Solamente se le daba esta reverencia a la Sede romana 
para que pudiese reprimir y corregir a los rebeldes, que no consentian 
en obedecer a los otros. Pues san Gregorio afirma siempre, con gran 
diligencia, que no menos queria guardar los derechos de los otros, que 
estos guardasen los suyos. “No quiero”, dice, “por ambicion privar a 
nadie de sus derechos; mds bien deseo en todo y absolutamente honrar 
a mis hermanos”. No hay nada en sus escritos que mas ensalce su pri- 
mado que cuando dice: “No conozco a ningun obispo que no este sujeto 
a la Sede Apostolica cuando es reo de culpa”. Pero luego afiade : “Cuando 
no hay culpa, todos, conforme al derecho de humildad, son iguales”. 1 
Con esto se atribuye autoridad de corregir a los que han faltado ; hacien- 
dose igual con los que cumplen su deber. Pero hemos de advertir que es 
61 mismo quien se atribuye esta autoridad. Entre los otros, unos estaban 
de acuerdo, y otros no; pudiendo oponersele, como parece que lo 
hicieron muchos. 

Asimismo debemos advertir que el habia del primado de Bizancio, 

0 de Constantinopla, el cual, condenado por el sinodo provincial, habia 
rehusado la sentencia de los obispos del sinodo, quienes se quejaron al 
emperador de su rebeldia, y el emperador encargo a Gregorio esta causa 
para que la fallase. Por tanto, el no intento nada que pudiese herir la 
jurisdiccion ordinaria ; y lo que hacia aun para ayudar a los otros, no lo 
hacia sin expreso mandato del emperador. 

13. Gregorio Magno se queja de los cargos que asume 

Asi pues, la autoridad que por entonces tenia el obispo de Roma 
consistia en resistir a los rebeldes y obstinados, siempre que habia necesi- 
dad de algun remedio extraordinario, y ello para ayudar a los obispos, 
no para estorbarlos. Por tanto no toma a los otros sino lo que el les 
permite que tomen de el, confesando que esta preparado para ser re- 
prendido y corregido por todos. 

De acuerdo con eso ordena al obispo de Aquilea que vaya a Roma a 
dar cuenta de su fe, referente a un articulo sobre el que entonces habia 

1 Carta XLVII, 49 . 
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una controversia entre el y sus vecinos. Mas esto lo hace por mandato 
del emperador, como el mismo dice, y no por su propia autoridad. Asi- 
mismo asegura que no sera el solo juez, sino que promete que reunira 
un concilio de su provincia, el cual juzgara la causa. 

Si bien por entonces existia tal moderation: que la autoridad de la 
Sede romana tenia sus fimites, que no podia pasar, y que el obispo de 
Roma no presidia sobre los demas mas de lo que el mismo estaba some- 
tido a ellos, sin embargo se ve cuanto desagradaba a san Gregorio este 
estado de cosas. En diversos lugares se queja de que, so pretexto de ser 
elegido obispo, ha vuelto al mundo ; y que estaba mas envuelto en nego- 
cios mundanos que nunca lo habia estado mientras vivio como seglar; 
hasta tal punto que afirma encontrarse como anegado en asuntos del 
mundo. Y en otra parte: “Estoy tan cargado de negocios, que mi alma 
no puede en absoluto elevarse a lo alto. Me veo embestido por las olas 
de los pleitos y las quejas; despues de aquella vida de quietud que yo 
llevaba, me veo acosado por las tempestades de una vida agitadisima; 
de modo que bien puedo decir: He penetrado hasta la profundidad del 
mar y la tempestad me ha hundido.” 1 jFiguremonos lo que diria si 
viviera en nuestro tiempo! Aunque el no cumplia el oficio de pastor, sin 
embargo lo hacia. No se mezclaba en el terreno politico y mundano, sino 
que confesaba que estaba sujeto al emperador ni mas ni menos que cual- 
quier otro. No se injeria en los negocios de otras iglesias, sino cuando la 
necesidad lo exigia. Sin embargo, pensaba que se encontraba en medio de 
un laberinto por cuanto no podia emplearse totalmente en su oficio de 
obispo. 

14. Lucha entre la autoridad de Roma y la de Constantinopla 

El obispo de Constantinopla, segun hemos dicho, disputaba con el 
de Roma sobre el primado; porque despues que el trono imperial se 
asento en Constantinopla, la majestad del Imperio parecia exigir que 
aquella iglesia ocupase el segundo lugar despues de la romana. Cierta- 
mente no hubo cosa que mas valiese para que Roma obtuviese el prima- 
do, que el hecho de encontrarse en ella la cabeza del Imperio. Graciano 
menciona un rescripto del papa Lucinio que dice: “Las ciudades donde 
los metropolitanos y los primados deben residir no se diferencian unas 
de otras sino respecto al gobierno politico que antes habia en ellas”. 
Existe tambien otro bajo el nombre del papa Clemente, que dice: “Los 
patriarcas se constituyen en las ciudades en las que antes hablan estado 
los sumos sacerdotes de los gentiles”. 2 Y si bien esto es erroneo, se tomo 
en serio. Pues es sabido que para hacer los menos cambios posibles, las 
provincias se dividieron de acuerdo con la situation existente. Y asi los 
primados y metropolitanos fueron colocados en las ciudades mas nobles y 
magnificas. Y en el primer concilio de Turin se decreto que las ciudades 
principales en el orden politico de cada provincia fuesen tambien las 
principals sedes episcopales; y que si la autoridad del gobierno politico 

1 Gregorio I, Cartas, II, 1 ; I, 16; I, 5; I, 7; I, 25. 

2 Graciano, Decretos, I, lxxx, 1 , 2. 
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se cambiaba de una ciudad a otra, se cambiase tambien la autoridad del 
metropolitano a la misma. 

Pero Inocencio, obispo de Roma, considerando que desde que el trono 
imperial habia pasado a Constantinopla la dignidad de la ciudad de 
Roma iba decayendo de dia en dia, y temiendo que tambien su Sede 
decayese, promulgo una ley contraria a la antes mencionada. En ella 
niega que sea necesario que se mude la preeminencia eclesiastica segun 
que se traslade o no el gobierno politico. Sin embargo, la razon dicta 
que se ha de anteponer la autoridad de un concilio a la de un hombre. 
Y ademas Inocencio debe resultarnos sospechoso tratandose de su propia 
causa. Pero sea como fuere, el con su decreto demuestra claramente que 
al principio los primados se distribuyeron conforme al orden externo y 
el regimen del Imperio. 

15. El patriarca de Constantinopla colocado en segundo rango 

De acuerdo con esta constitution se ordeno en el primer concilio de 
Constantinopla que el obispo de aquella ciudad gozase del privilegio de 
honor despues del obispo de Roma, por ser ella nueva Roma. Pero mucho 
tiempo despues, al confirmarse este decreto en el concilio Calcedonense, 
el papa Leon, segun se ve por sus cartas, se opuso adrede; y a tanto llego 
su osadia, que no solo paso por alto lo que hablan determinado los seis- 
cientos obispos, sino que los injurio acremente, acusandoles de haber 
quitado con grande afrenta a las demas sedes episcopales el honor que 
se habian atrevido a dar a la de Constantinopla. ^Que cosa, pregunto yo, 
pudo mover a este hombre a turbar todo el mundo? iY por que, sino por 
su propia ambition? 

Dice que lo que una vez habia decretado el concilio de Nicea debia ser 
inviolable. jComo si peligrara la fe cristiana por ser una iglesia preferida 
a otra! jComo si los patriarcados se hubieran instituido con otro fin que el 
regimen y gobierno de la Iglesia! Ahora bien, sabemos que este orden ad- 
mite, o mejor dicho, requiere diversos cambios conforme a la diversidad 
de los tiempos. Por tanto es vano lo que objeta Leon, que el honor dado 
por el concilio de Nicea a la sede de Alejandria no se tenia que dar a la 
de Constantinopla. Porque la misma razon dicta que el decreto era de 
tal naturaleza, que se podia cambiar segun las exigencias de los tiempos. 

Ademas, ninguno de los orientales, a quienes este asunto tocaba de 
cerca, se opuso. Proterio, al cual habian puesto en lugar de Dioscoro, 
estuvo presente. Tambien estuvieron los demas patriarcas cuyo honor 
padecia detrimento. Elios eran quienes debian oponerse, y no Leon, que 
permanecia en su lugar. Por tanto, cuando todos ellos callan, o mejor 
dicho, consienten, y solo el de Roma se resiste, es facil adivinar el motivo 
que le movia. Y lo que le movia efectivamente era que preveia lo que no 
mucho tiempo despues habia de acontecer: que al disminuir la gloria de 
la antigua Roma, habia de suceder que Constantinopla, no satisfecha 
con el segundo lugar, pretenderia tambien la primacia. 

A pesar de toda su oposicion, no pudo evitar Leon que el con- 
cilio promulgase este decreto. Por eso sus sucesores, viendo lo iniitil de 
su esfuerzo, no llevaron adelante su obstinacion, y consintieron en que 
el obispo de Constantinopla fuese el segundo patriarca. 
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16, El obispo de Constantinopla se declara patriarca universal 

Mas poco despues, Juan, que era obispo de Constantinopla en tiem- 
po de Gregorio, paso tan adelante, que se titulo patriarca universal. A 
6ste se opuso animosamente Gregorio para defender con aquella buena 
ocasion el honor de su Sede. Ciertamente la locura y soberbia de Juan 
era intolerable : queria que su obispado se extendiese y fuese tan grande 
cuanto lo era el Imperio. Sin embargo, Gregorio no se atribuia a si mismo 
lo que negaba al otro siempre que recrimina aquella pretension, fuese de 
quien fuese, como maldita, impia y nefanda. E incluso se enoja con Eulo- 
gio, obispo de Alejandria, por haberle honrado con este titulo. “Me habeis 
dado”, dice, “un titulo de soberbia, al llamarme papa universal; y esto 
al principio de la carta que me enviasteis, a mi que me habia opuesto a 
tal titulo. Lo que os pido es que vuestra santidad no lo vuelva a hacer; 
porque a vos se quita lo que se da a otro, mas alia de lo que la razon 
exige. Yo no tengo por honra aquello con lo que veo que se menoscaba 
la honra de mis hermanos. Porque mi honra es que el estado de la Iglesia 
universal y el de mis hermanos mantenga su vigor. Y si vuestra santidad 
me llama papa universal, esto es confesar que vos no sois en parte lo 
que del todo a mi me atribuis.” 1 

Ciertamente, la causa que Gregorio defendia era buena y honesta; sin 
embargo, Juan, confiado en el favor del emperador Mauricio, permane- 
cia en su obstinacion. Y con Ciriaco, su sucesor, no se pudo conseguir 
que desistiese de este titulo. 

17. El Emperador confiere el primado a Roma 

Al fin Focas, que dio muerte a Mauricio y fue nombrado emperador, 
no se por que se hizo mas amigo de los romanos - quiza porque habia 
sido coronado en Roma sin oposicion - concedio a Bonifacio III lo que 
Gregorio nunca pidio : que Roma fuese la cabeza de todas las iglesias. 
De esta manera acabo la controversia. 

Pero este favor del emperador no hubiera aprovechado gran cosa a 
la Sede romana, de no haberse juntado otras circunstancias despues. 
Porque no mucho mas tarde, Grecia y toda Asia se apartaron de su 
comunion. Francia le obedecia de tal manera que lo hacia cuando le 
venia bien; y esta libertad permanecio hasta Pipino, en cuyo tiempo fue 
sometida. Porque, habiendole ayudado Zacarias, obispo de Roma, en 
su traicion y latrocinio para alzarse con el reino, destronando al legitimo 
rey, en recompensa de su servicio obtuvo que las iglesias de Francia se 
sometiesen a la romana. Igual que los salteadores de caminos suelen 
repartirse la presa, asi estos buenos senores concertaron que Pipino, una 
vez destronado el verdadero rey, fuese rey y senor de lo temporal, y que 
Zacarias fuese cabeza de todos los obispos y obtuviese la autoridad 
espiritual y eclesiastica. 

Sin embargo, tal autoridad, al principio no era muy robusta, como 
suele acontecer en las situaciones nuevas. La consolidation vino con otra 
ocasion, por autoridad de Carlomagno. Tambien el estaba muy obligado 
al Pontifice, pues habia sido nombrado emperador en parte gracias a la 

1 San Gregorio, Cartas, V, 31, 39, 41, 44, 45. Sec. 4, nota 11. 
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diligencia del Papa. Y aunque es de creer que las iglesias estaban ya en 
todas partes muy debilitadas, se sabe de cierto, no obstante, que entonces 
se perdio definitivamente en Francia y Alemania la antigua forma de 
la Iglesia. Aun hoy dia existe en los archivos del Parlamento de Paris 
una breve historia de aquellos tiempos, que al tratar de los asuntos ecle- 
siasticos hace mention de los acuerdos que Pipino y Carlomagno hicieron 
con el pontifice romano. De ello se puede deducir que entonces se cambio 
la antigua forma de la Iglesia. 

18. Testimonio de san Beinardo sobre la corrupcion de la Iglesia 

Como las cosas fuesen de mal en peor, la tirania de la iglesia romana 
fue robusteci6ndose y creciendo de dia en dia; parte por la ignorancia de 
los obispos, y parte por su negligencia. Porque al adjudicarse uno la 
autoridad de todos, y contra toda ley y derecho elevarse sin medida 
alguna, los obispos no se opusieron con el celo que debian, para reprimir 
esta ambition, y aunque tuvieran animo para hacerlo, carecian de la 
verdadera ciencia y sabiduria, de modo que eran incapaces de acometer 
tal empresa. 

Asi vemos que inconcebible profanation de todas las cosas sagradas 
y cuanta disipacion ha reinado en el orden eclesiastico en Roma en tiempo 
de san Bernardo. Se queja el de que todo el mundo corria a Roma: los 
ambiciosos, los avarientos, los simoniacos, los sacrilegos, amancebados, 
incestuosos y otra chusma semejante, para alcanzar de la autoridad 
apostolica dignidades eclesiasticas, o conservarlas ; y que el engano, el 
robo y la violencia reinaban por todas partes. Dice : “El orden que en- 
tonces se seguia en los juicios era execrable; y no solamente era una 
vergiienza usarlo en las iglesias, sino incluso en los tribunales”. Grita 
que la Iglesia esta llena de ambiciosos, a quienes no les preocupa mas 
cometer actos abominables que a los ladrones cuando en una cueva se 
reparten el fruto de sus robos. “Pocos”, dice “miran a los labios del 
legislador ; todos miran a las manos. Y no sin causa. Porque las manos 
son las que realizan todos los negocios del Papa.” Luego, hablando del 
Papa, dice: “^Que es esto que de los despojos de las iglesias compras 
aduladores que te dicen: Todo va bien, todo va bien? La vida de los 
pobres esta sembrada en los lugares de los ricos. La plata reluce en el 
lodo; todos corren; pero la coge, no el mas pobre, sino el mas fuerte, 
o el que mas pronto llega. Esta costumbre, o mejor dicho, esta muerte, 
no procede de ti; ojala se acabe contigo. Y entretanto, tu, que eres el 
pastor, llevas muchos y preciosos vestidos. Si yo me atreviese, diria que 
estos son mas bien pastos de demonios que de ovejas. £Lo hacia asi san 
Pedro? £ Asi se burlaba san Pablo? Tu corte esta mas acostumbrada a 
recibir buenos, que a hacerlos; porque los malos empeoran en ella, y los 
buenos se hacen malos.” Ningun fiel puede leer sin estremecerse de horror 
los abusos que se cometian en las apelaciones. 

Al fin concluye de esta manera, hablando del desenfrenado apetito de 
la Sede romana al usurpar la jurisdiccion: “Hablo de la queja comun 
de las iglesias ; se lamentan de estar despedazadas y desmembradas. No 
hay ninguna, o muy pocas, que no sientan esta herida o no la teman. 
iPreguntas que cual? Los abades se substraen a la jurisdiccion de los 
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obispos; los obispos a la de los arzobispos. Seria maravilla que esto se 
pueda excusar. A1 hacerlo as! confirmais que teneis absoluto poder, pero 
no justicia. Haceis esto porque podeis; pero la cuestion es si debeis 
hacerlo asl. Estais puesto para conservar a cada uno en su honor y 
dignidad, y no para tenerle envidia.” 1 

Me ha parecido conveniente, entre las muchas cosas que dice san 
Bernardo, citar esto, para que los lectores vean en parte cuan lamentable 
era ya el estado de la Iglesia, y en parte tambien conozcan en cuanta 
tristeza y afliccibn se encontraban las almas fieles a causa de esta cala- 
mitosa situation. 

19. Lqs exorbitantes pretensiones de los decretos de Graciano 

Pero aunque le concedamos al romano pontifice la amplia y suprema 
jurisdiccion de que gozo en tiempos de Leon y de Gregorio, ique es todo 
esto comparado con el papado, tal cual es hoy dla? Y no hablo de la 
potestad temporal, ni de la autoridad politica, de lo que trataremos a su 
tiempo. Pero su mismo gobierno espiritual del que tanto se glorlan, £que 
tiene que ver con el de aquellos tiempos? Porque la definition que dan 
del Papa es como sigue : El Papa es la suprema cabeza de la Iglesia en 
la tierra, y el obispo universal de todo el mundo. Y los mismos pontlfices 
romanos, cuando hablan de su autoridad, afirman con gran majestad 
que tienen el poder absoluto de mandar, y que los demas estan obligados 
a obedecer; que sus determinaciones han de tenerse por validas como si 
el mismo san Pedro las hubiera pronunciado por su boca ; que los conci- 
lios provinciales no tienen valor ni fuerza por no estar presente el Papa ; 
que el puede conferir las ordenes a quien quiera y en cualquier iglesia; 
que puede llamar a su iglesia a los que fueren ordenados en otras. 

Muchas otras cosas cuenta Graciano en la recopilacion que no enu- 
mero por no ser molesto a los lectores. En resumen dice : Solo el romano 
pontifice puede entender en todas las causas eclesiasticas y tener la 
suprema jurisdiccion de las mismas, sea para juzgar, definir doctrina, 
promulgar leyes, ordenar la disciplina, o ejecutar sus sentencias. Seria 
largo e innecesario contar todos los privilegios que se toma en los casos 
reservados 2 que llaman. Pero lo que por encima de todo resulta intole- 
rable es que no dejan poder en la tierra que pueda reprimir y refrenar 
su insaciable apetito, cuando abusaren de su autoridad. Ninguno, dicen, 
puede retractar o invalidar el juicio de esta Sede, a causa del primado 
que ejerce. Y : En cuanto juez, no podra ser juzgado ni por el emperador, 
ni los reyes, ni todo el orden eclesiastico, ni por el pueblo. Ciertamente 
sobrepasa toda medida que un hombre solo se constituya juez de todos, 
y que no quiera someterse al juicio de ninguno. Pero, ,’que sucedera si 
el se conduce despoticamente con el pueblo de Dios? ^Si convierte su 
oficio de pastor en latrocinio? iSi destruye el reino de Cristo? ^Si perturba 

1 San Bernardo, De consideratione I, iv, 5; x, 13; IV, ii, 4, 5; IV, iv, 77; III, ii, 6-12; 
III, iv, 14. 

2 La “reserva” es el derecho que el Papa monopoliza de conferir ciertos beneficios 
cuando quedan vacantes. Este abuso privaba del derecho de election y de nombra- 
miento a quienes les pertenecia legltimamente. 
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a toda la Iglesia? Incluso aunque sea un perverso y maldito, dice que 
nadie debe obligarle a dar cuentas. Porque tales son las palabras de los 
pontlfices : “Dios ha querido que las causas y pleitos de los demas hom- 
bres las decidiesen hombres; mas al prelado de esta Sede lo ha reservado 
sin exception alguna para su propia jurisdiccion”. Y : “Lo que nuestros 
subditos hicieren sera por nosotros juzgado ; pero lo que nosotros hiciere- 
mos solamente lo sera por Dios”. 1 

20. Para justificar sus pretensiones, los papas no han temido recurrir al 
engaho 

Y para que sus decretos gozasen de mayor autoridad, los han fal- 
seado publicandolos con el nombre de antiguos pontlfices, como para 
hacer ver que las cosas hablan sido asi ordenadas desde un principio. 
Sin embargo, es certisimo que todo cuanto se atribuye al romano ponti- 
fice, fuera de lo que nosotros hemos concedido que le fue reconocido 
por’los antiguos concilios, es cosa del todo nueva y creada de poco tiempo 
aca. Y ha sido tanta su desvergiienza, que han publicado un rescripto 
bajo el nombre de Anastasio, patriarca de Constantinopla, en el cual 
atestigua que antiguamente se dispuso que no se tratase cosa alguna, ni 
en las mas apartadas regiones, sin que antes fuese notificada de ello la 
Sede romana. Ademas de que consta que esto es falsisimo, iquien puede 
creer que un enemigo y cmulo del pontifice romano en honor y dignidad 
iba a dar tal testimonio alabando de tal manera la Sede de Roma? Fue 
preciso que estos Anticristos cayesen en tanta locura y necedad, que 
cualquier persona que quiera considerar las cosas no podra por menos 
que ver su maldad. 

Las Cartas Decretales que Gregorio IX recopilo, las Clementinas y las 
Extravagantes de Martin, demuestran mas abiertamente, y a boca llena 
gritan esta su gran crueldad y tirania propia de barbaros. Tales son los 
oraculos por los que los romanistas quieren que su papado actual sea 
estimado. De aqui nacieron aquellos notables axiomas, tenidos al pre- 
sente en el papado por oraculos: que el Papa no puede equivocarse, que 
el Papa esta sobre el concilio; que el Papa es obispo universal de todo 
el mundo y cabeza suprema de la Iglesia en la tierra. 

Omito otros desvarios que los canonistas disputan en sus escuelas, a 
los cuales los teologos romanistas, no solo dan su consentimiento, sino 
que incluso los aplauden para adular de esta manera a su idolo. 

21. El papado actual juzgado por Gregorio Magno y por san Bernardo 
No les seguire en esto rigurosamente. Cualquiera podria oponer a 
su descarada insolencia el dicho de san Cipriano, que dirigio a los obispos 
en un concilio por el presidido: “Ninguno de nosotros se llama a si 
mismo obispo de los obispos, ni con tiranico terror fuerza a sus compa- 
neros a que se le sometan por necesidad”. Cualquiera puede objetar lo 

1 Calvino toma estas frases tipicas para describir la autoridad papal, de los Decretos 
de Graciano. Estas referencias se encuentran en OS V. 122f. Sin embargo, la fuente 
de donde Graciano saca esta ultima afirmacion es los Decretos Falsificados. lnnume- 
rables expresiones de este tipo emanaron de Gregorio VII y otros papas del siglo A. . 
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que no mucho tiempo despues se ordeno en Cartago : que ninguno fuese 
llamado principe de los sacerdotes, ni el principal de los obispos. Y podria 
citar tambien muchos testimonios de la historia y muchos canones de los 
concilios, y muchas sentencias de los libros antiguos, que redujesen al 
romano pontifice a sus debidos limites. Yo no lo hare, para que no pa- 
rezca que insisto demasiado. 

Pero respondanme los mejores defensores del papado con que cara 
se atreven a defender el tltulo de obispo universal, cuando ven que san 
Gregorio ha anatematizado tal tltulo. Si tiene valor el testimonio de san 
Gregorio, dejan ver bien a las claras que su pontifice es el Anticristo, 
puesto que lo hacen obispo universal. 

Tampoco el nombre de cabeza se usaba mas que el de obispo universal. 
Porque en otra parte dice asl: “Pedro era miembro principal del cuerpo; 
Juan, Andres y Santiago, cabezas de pueblos particulares ; sin embargo 
todos son miembros de la Iglesia bajo una Cabeza. Mas aun: los santos 
antes de la Ley, los santos bajo la ley, los santos bajo la gracia, todos 
perfeccionan el cuerpo del Senor; son constituidos miembros suyos, y 
ninguno de ellos quiso ser llamado universal.” 1 

En cuanto a la autoridad de mandar que el pontifice se apropia, 
tampoco esta de acuerdo con lo que el mismo Gregorio dice en otro 
lugar. Porque como Eulogio, obispo de Alejandria, hubiese escrito: 
“Conforme a lo que me mandais”, Gregorio le responde asl : “Os ruego 
que no oiga esta palabra mandar, porque yo se quien soy y quienes sois 
vosotros; en grado sois hermanos; y en santidad, padres. Asl que yo no 
mande, sino que procure mostrar lo que me parecla conveniente.” 2 

Respecto a que el romano pontifice extiende indefinidamente su juris- 
diction, con esto infiere grave afrenta, no solamente a los demas obispos, 
sino tambien a cada iglesia en particular, puesto que las destroza para 
edificar con sus ruinas la Iglesia. 

Y por lo que hace a eximirse de toda jurisdiction y a querer dominar 
como tirano, y que su capricho sea ley, esto ciertamente es tan indigno 
y ajeno a la manera de gobernar la Iglesia, que resulta intolerable. Por- 
que no solamente es contra todo sentimiento de piedad, sino tambien 
de humanidad. 

22. Pero para no proseguir y terminar todo lo que hay que decir de 
esta materia, de nuevo me dirijo a los que actualmente pretenden 
ser los mejores y mas fieles defensores de la Sede romana. Quiero pre- 
guntarles si no les abochorna el estado presente del papado, cien veces 
mucho mas corrompido que en tiempo de san Gregorio o de san Ber- 
nardo, y que tanto desagradaba a estos hombres venerables. 

Muchas veces se queja san Gregorio de que se distrala con negocios 
ajenos ; que con el pretexto de ser obispo habla vuelto al mundo, y que 
en este estado tenia que servir a tantos cuidados terrenos como no se 
acordaba de haber abandonado en su vida de seglar; que se vela ator- 
mentado con infinidad de negocios mundanos, de tal forma que su 

1 Gregorio I, Cartas, V, 54. 

2 Gregorio I, Cartas, VIII, 29. 
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corazon no podia elevarse a las cosas de arriba; que estaba agitado por 
las olas de los negocios y se vela afligido por las tempestades de una vida 
tumultuosa; hasta tal pun to que con toda razon puede decir: penetre en 
lo profundo del mar. Cierto; pero en medio de aquellas ocupaciones 
terrenas podia, sin embargo, ensenar a su pueblo, predicando, y amones- 
tar y corregir en particular a los que lo necesitaban; podia ordenar bien 
su iglesia, aconsejar a sus compafieros y exhortarles a que cumpliesen 
con su deber. Ademas, le quedaba tiempo para escribir; y sin embargo, 
lamenta su miseria y que estaba anegado en un mar profundisimo. 

Si el gobierno de aquel tiempo fue un mar proceloso, £que habra que 
decir del estado presente del papado? Porque, £que semejanza tiene este 
con el otro? Ahora no hay sermones, ni cuidado alguno de la disciplina; 
no se tienen en cuenta las iglesias, no hay funciones espirituales que 
ejercer. En suma, es otro mundo. Y sin embargo, de tal manera se alaba 
este laberinto como si nada pudiese haber mas concertado. 

£Y que quejas no profiere san Bernardo? <,Que gemidos no da, cuando 
considera los vicios que en su tiempo reinaban? iQue hubiera dicho, 
entonces, si hubiera sido testigo de esta nuestra edad de hierro, y peor 
incluso que aquella? i,Que clase de maldad es, no solamente mantener 
como sacrosanto y divino lo que los Padres antiguos a una voz conde- 
naron, sino incluso abusar de su testimonio para defender el papado, al 
cual ciertamente no conocieron? Es verdad que en tiempo de san Ber- 
nardo las cosas estaban tan rematadamente mal, que nuestro tiempo no 
puede ser mucho peor que el de entonces. Pero los que se excusan escu- 
dados en el tiempo de Leon y de Gregorio, no tienen vergiienza alguna. 
Hacen ni mas ni menos como los que, para confirmar la monarquia de 
los emperadores, alabasen el antiguo gobierno de la Republica romana; 
es decir, que tomasen las alabanzas de una Republica libre y las aplicasen 
a ensalzar la tirania. 

23. Roma no es una iglesia, y el papa no es un obispo 

Finalmente, aun concediendoles todo esto, sin embargo surge otra 
nueva cuestion, al negarles que haya en Roma una iglesia en la que poder 
encontrar los beneficios propios de ella; cuando les negamos que haya 
en Roma un obispo al cual convengan los privilegios de honor y dignidad 
propios del mismo. Asi pues, aunque fuera verdad lo que dicen - y ya 
hemos probado que no lo es - que Pedro por boca de Cristo fue consti- 
tuido Cabeza de la Iglesia universal; que Pedro dejo a la iglesia romana 
el honor y la dignidad que a el se le habia concedido ; que esto mismo fue 
ordenado por la autoridad de la Iglesia antigua y ha sido confirmado 
por una costumbre inmemorial; que todos unanimente otorgaron al Sumo 
Pontifice el poder y autoridad supremos; que es juez de todas las contro- 
versias y de todos los hombres, sin que el pueda ser por ninguno de ellos 
juzgado, y todo cuanto les pareciere; a todo ello respondo que no sirve 
de nada, si en Roma no hay iglesia ni obispo. 

Necesariamente han de concederme que no puede ser madre de las 
iglesias la que no es iglesia; y que no puede ser principe de los obis- 
pos el que no es obispo. ^Quieren que la Sede apostolica este en 
Roma? Hagan que el verdadero y legitimo apostolado este en ella. 
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,-Quieren tener en ella al Sumo Pontifice? Hagan que haya en ella obispo. 

Mas, i,como me mostraran que lo es la suya? Es verdad que as! la 
llaman y la tienen en la boca de continuo ; pero la Iglesia se conoce por 
ciertas senates, y el obispado es nombre de oficio. Yo no hablo aqui del 
pueblo, sino del gobierno que debe existir siempre en la Iglesia. £Donde 
esta en Roma el ministerio tal cual lo requiere la institution de Cristo? 
Recordemos lo que ya hemos dicho del oficio de los presbiteros y del 
obispo. Si de acuerdo con esta regia juzgamos del oficio de los cardenales, 
veremos que no son nada menos que presbiteros. Quisiera saber qu6 
tiene su pontifice por lo que se pueda reconocer que es obispo. Lo pri- 
mero y principal del oficio de un obispo es ensenar al pueblo la Palabra 
de Dios ; lo segundo, administrar los sacramentos ; lo tercero, amonestar, 
exhortar e incluso corregir a los que pecan, y mantener al pueblo en santa 
disciplina. i,Cual de estas cosas hace 61? Mas aun: £cual de ellas finge 
hacer? Digan, pues, en virtud de que quieren que sea tenido por obispo 
el que ni con el dedo menique toca lo mas minimo de su oficio ni da 
muestras de hacerlo. 

24. La corruption romana es la causa de su oposicion al Evangelio 

No es lo mismo un obispo que un rey. Aunque el rey no cumpla 
con sus obligaciones conserva su honor y su titulo. Pero al juzgar a un 
obispo hay que tener en cuenta el mandato de Cristo, que siempre debe 
tener valor en su Iglesia. Que me resuelvan esta dificultad los romanistas : 
Niego que su pontifice sea principe de los obispos, puesto que no es 
obispo. Ante todo es necesario que me prueben que es falso esto ultimo, 
si quieren conseguir la victoria en lo primero. Ahora bien, £no es verdad 
que su pontifice, no solamente no tiene nada en que se parezca a un 
obispo, sino incluso todo lo contrario? Y en cuanto a esto, ^por donde 
comenzare? <,Por la doctrina, o por las costumbres? iDonde terminare? 
Dire esto : que si el mundo esta actualmente lleno de doctrinas tan per- 
versas e impias, y rebosa de tanta superstition y se encuentra cegado por 
tantos errores, y anegado en tanta idolatria, nada de esto hay en el mundo 
que no haya manado de alii, o por lo menos alii haya encontrado su 
confirmation. 

Y la razon de que los pontifices acometan con tanta rabia la doctrina 
del Evangelio que renace, y se sirvan de todas sus fuerzas para oprimirla, 
e inciten a los reyes y principes a perseguirla, no es otra sino porque ven 
que todo su reino se tambaleara y caera tan pronto como arraigue el 
Evangelio de Cristo. Cruel fue el papa Leon; sanguinario, Clemente; 
inhumano, Paulo. Pero su naturaleza no les llevo a oprimir la verdad, 
lo que por lo demas es el unico medio de mantener su tirania. En conse- 
cuencia, como no pueden subsistir mas que desterrando a Cristo, se es- 
fuerzan en arruinar el Evangelio, como si se tratara de la defensa de su 
vida. ^Pensaremos entonces, que la silla apostolica se encuentra donde 
no vemos otra cosa que una horrible apostasia? ^.Sera vicario de Cristo 
el que, persiguiendo con sus freneticas empresas al Evangelio, claramente 
se da a conocer como el Anticristo? iSera sucesor de san Pedro el que a 
sangre y fuego hace la guerra para destruir todo cuanto edifico Pedro? 
tSera cabeza de la Iglesia el que la desmenuza y despedaza, separandola 
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de la unica y verdadera Cabeza, Cristo? Concedamos que Roma haya 
sido en el pasado madre de todas las iglesias. Pero desde que comenzo 
a ser la Sede del Anticristo ha dejado de ser lo que antes era. 

25. El Papa se ha convertido en el Anticristo anunciado por san Pablo 
Pareceles a algunos que somos amigos de maldecir y muy atrevidos 

al llamar Anticristo al romano pontifice. Mas los que dicen esto no • 
comprenden que acusan a san Pablo de desvergonzado, pues nosotros 
hablamos de acuerdo con lo que el dice. Y para que ninguno nos reproche 
que retorcemos contra el romano pontifice las palabras de san Pablo, 
como si el las hubiera dicho con otra finalidad, en breves palabras demos- 
trare que lo que dice el Apostol no puede entenderse sino del papado. 

Escribe san Pablo que el Anticristo habra de sentarse en el templo de 
Dios (2 Tes.2,4). Y en otro lugar, el Espiritu Santo, pintando la imagen 
del Anticristo en la persona de Antioco, muestra que su reino consistira 
en hablar grandes cosas y decir blasfemias contra el Altisimo (Dan. 
7,8.25; Ap. 13,5). De aqui concluimos que su tirania es mas contra las 
almas, que contra los cuerpos ; que se suscitara contra el reino espiritual 
de Cristo. Y ademas, que la tirania sera tal que no suprimira el nombre 
de Cristo y de su Iglesia; antes bien, tomara a Cristo por pretexto, y se 
encubrira como con una mascara con el titulo de Iglesia. 

Aunque todas las sectas y herejias que desde un principio han surgido 
pertenezcan al reino del Anticristo, sin embargo, cuando san Pablo 
predice que tendra lugar una apostasia (2 Tes.2,3), con esta description 
declara que aquella sede de abomination sera erigida cuando tenga lugar 
en la Iglesia una cierta defection universal, aunque muchos miembros 
de la Iglesia perseveren en la verdadera unidad de la fe. 

Cuando luego anade que ya en su tiempo comenzo el Anticristo a 
edificar el misterio de iniquidad que luego habra de consumar clara- 
mente (2Tes.2,7), con esto comprendemos que esta iniquidad no la ha 
de causar un hombre solo, ni tampoco ha de terminar con la vida de 
un hombre. 

Ademas, puesto que nos da como serial para conocer al Anticristo 
que quitara a Dios su gloria para adjudicarsela a si mismo, este es el 
principal indicio que hemos de tener en cuenta para reconocerlo; prin- 
cipalmente cuando tal soberbia acomete hasta causar la ruina manifiesta 
de la Iglesia. Por tanto, como consta que el pontifice romano se ha apro- 
piado desvergonzadamente de lo que es propio y exclusivo de Dios y de 
Cristo, no hay duda de que el es el capitan de un reino impio y abominable. 

26. Nada hay de comun entre la cancilleria del Papa y el orden legltimo 
de la Iglesia 

Que los romanistas nos vengan, pues, objetando la antigiiedad. 
jComo si con un cambio tal pudiera permanecer la dignidad de la silla 
donde no hay silla alguna! 

Cuenta Eusebio que Dios, en justa venganza, traslado la Iglesia que 
residia en Jerusalem a una poblacion de Siria, denominada Pella. Lo que 
vemos que acontecio una vez, pudo muy bien suceder muchas otras. Por 
tanto, seria cosa ridicula y vana querer ligar a un lugar la dignidad del 
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primado, de tal manera que el que es enemigo mortal de Cristo, adver- 
sario supremo del Evangelio, destructor cruellsimo de todos los santos, 
sea tenido por vicario de Cristo, sucesor de san Pedro, y sumo pontifice 
de la Iglesia, solamente porque ocupa la silla que antiguamente fue la 
principal de todas. 

No quiero exponer la diferencia que existe entre la cancilleria del Papa 
y el orden legitimo de la Iglesia, aunque esto solo puede muy bien supri- 
mir todas las dificultades de esta materia. Nadie con sentido comun 
encerrara el oficio de obispo en un poco de plomo y en unas bulas, y 
mucho menos en aquel magisterio de enganos y finezas en que se hace 
consistir el reino espiritual del Papa. Bien dijo alguno que la que se jacta 
de ser iglesia romana ha dejado hace ya mucho tiempo de existir, para 
convertirse en la corte que vemos actualmente en Roma. 

Conste que no hablo aqui de los vicios de las personas ; simplemente 
muestro que el papado en si mismo es completamente contrario a todo 
el orden eclesiastico. 

27. La persona espiritual de los papas de hoy 

Si pasamos a hablar de las personas, bien sabemos que vicarios de 
Cristo nos encontramos. ^Seran las columnas de la religion cristiana y 
sus principales interpretes Julio, Leon, Clemente y Paulo, los cuales no 
supieron mas de Cristo que lo que aprendieron en la escuela de Luciano? 1 
Mas, £a qu£ nombro s61o tres o cuatro papas, como si no se supiera que 
profesion de religion hacen y han hecho desde hace ya mucho tiempo 
los papas y su consistorio de cardenales? 

El primer articulo de su secreta teologia es que no hay Dios. El segundo, 
que todo cuanto esta escrito y se dice de Cristo es engano y mentira. El 
tercero, que la doctrina de la vida futura y la resurrection son meras 
fabulas. Admito que no todos son de esta opinion y que pocos lo dicen 
asi. Sin embargo hace ya mucho tiempo que esta ha sido y es la religion 
ordinaria y comun de los papas; y esto lo saben muy bien todos los que 
conocen Roma. 

Sin embargo, los teologos romanistas no cesan de pavonearse de que 
por privilegio de Cristo el Papa no puede errar, porque se dijo a san 
Pedro: “Yo he rogado por ti, que tu fe no falte” (Lc.22,32). /,De que 
les sirve burlarse tan descaradamente, sino para que todo el mundo com- 
prenda que han llegado al colmo de su impiedad, pues ni temen a Dios, 
ni les importa nada lo que piensen los hombres? 

28. La herejla del papa Juan XXII 

Pero supongamos que nadie conoce la impiedad de estos papas, que 
ha citado, porque no la han hecho publica en sus sermones ni en sus 
escritos, sino que solamente la han descubierto en la mesa o en sus 
habitaciones, o a lo mas en sus casas. Ciertamente, si quieren que sea 
valido este privilegio que pretenden, deberan excluir del numero de los 

1 Luciano de Samosata (siglo II despues de Jesucristo) es considerado como el tipo 

del esceptico. En sus brillantes escritos se burla de toda la religion y la moral. 

Calvino a veces llama a los escepticos de su epoca “lucianistas”. 
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papas a Juan XXII, quien publicamente afirmo que las almas son mor- 
tales y que mueren juntamente con el cuerpo hasta el dia de la resurrec- 
cion. Y para que veais que toda la Sede juntamente con sus principales 
apoyos cayo entonces del todo, ninguno de los cardenales se opuso a 
semejante error. Solamente la Universidad de Paris instigo al rey de 
Francia a que le obligara a desdecirse; y el rey ordeno a sus subditos 
que negaran su obediencia al Papa si no se arrepentia al momento; lo 
cual, segun la costumbre, lo hizo pregonar por todo el reino. El Papa, 
obligado por la necesidad, se retracto de su error, como refiere Gerson. 1 

Este ejemplo me ahorra tener que disputar mas con mis adversaries 
si la Sede romana o el Papa pueden errar en la fe o no ; lo cual ellos nie- 
gan, porque se dijo a san Pedro : “Yo he rogado por ti, que tu fe no falte” 
(Lc.22,32). Ciertamente este papa se aparto de la verdadera fe; de tal 
manera que es un maravilloso testimonio para todos los tiempos de que 
no son de Pedro todos los que le suceden en su catedra. Aunque esto es 
tan pueril, que no hay por que responder a ello. Si quieren aplicar a los 
sucesores de Pedro todo cuanto se dijo a Pedro, se sigue que todos son 
Satanas; puesto que el Senor tambien dijo a Pedro: “Quitate de delante 
de mi, Satanas; me eres tropiezo” (Mt. 16,23). Porque, asi como ellos 
alegan el pasaje precedente, podemos nosotros replicarles con este. 

29. Pero no me agrada discutir por discutir. Vuelvo, pues, a mi propo- 
sito; y afirmo que ligar a Cristo, al Espiritu Santo y a la Iglesia a 
un cierto lugar, de tal manera que todo el que alii presida, aunque sea el 
mismo Diablo, ha de ser tenido por vicario de Cristo y cabeza de la 
Iglesia, porque en tiempos pasados ha estado alii la catedra de san Pedro, 
esto no solamente es impio y afrentoso para Jesucristo, sino tambien 
absurdo y opuesto al sentido comun. Hace ya mucho tiempo que los 
papas de Roma, o no tienen religion alguna, o son enemigos mortales 
de ella. No son, pues, vicarios de Cristo en virtud de la silla que ocupan 
mas de lo que un idolo puede ser tenido por Dios porque este en su 
templo. 

Las costumbres de los papas de hoy. Si se trata de censurar sus costum- 
bres, respondan personalmente los papas, que hay en ellos en virtud de 
lo cual se les pueda tener por obispos. Primeramente, el modo de vida 
que se lleva en Roma, que ellos no solamente lo disimulan y callan, sino 
ademas, al consentirlo, lo aprueban, es ciertamente bien indigno de 
obispos, cuyo oficio y obligation es refrenar con la severidad de la disci- 
plina la licencia que el pueblo se toma. Pero no quiero llevar mi severidad 
hasta hacerles cargo de los pecados que otros cometen; mas que ellos 
y toda su familia, con todo el consistorio de cardenales y la chusma 
clerical se abandonen tan desvergonzadamente a toda maldad y lascivia 
y a todo genero de abominaciones, hasta parecer mas bien monstruos 
que seres humanos, en esto ciertamente demuestran que nada son menos 
que obispos. 

1 Juan Gerson, Sermon sobre la Fiesta de Pascua. 
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Pero no teman que descubra mas su infamia, pues ciertamente me re- 
sulta enojoso tratar cosas tan repelentes y hediondas; y ademas hay que 
tener cuidado en no herir los oidos de las personas honestas y pudicas. 1 

Me parece que he demostrado suficientemente mi proposito, que aun- 
que Roma antiguamente haya sido la cabeza de las iglesias, sin embargo 
actualmente no merece ser tenida ni siquiera por el dedo mas pequeno 
de sus pies. 

30. iDe donde viene la creation de los cardenales? 

Respecto a los que llaman cardenales, no se como han podido subir 
tan pronto a tal grado de majestad. Este titulo se daba en tiempo de 
Gregorio solamente a los obispos. Y asi, cuando el hace mention de 
cardenales, no entiende solamente a los de Roma, sino a cualesquiera 
otros; de modo que sacerdote cardenal no quiere decir otra cosa sino 
obispo. El nombre de cardenal no lo encuentro entre los antiguos; sin 
embargo veo que fueron en el pasado muy inferiores a los obispos, a los 
que hoy en dia exceden en mucho. Es bien sabida la sentencia de san 
Agustin : “ Aunque segun los titulos de honor que la Iglesia usa, el nombre 
de obispo es superior al de presbitero, sin embargo Agustin en muchas 
cosas es inferior a Jeronimo”. 2 En este lugar no se establece diferencia 
entre presbitero de la Iglesia romana y los demas; a todos sin exception 
los pospone a los obispos. Y esto se observo tanto, que como en el con- 
cilio de Cartago hubiese dos legados de la Sede romana, uno obispo y 
el otro presbitero, el presbitero se sento en un lugar inferior. 

Pero para no referir cosas tan antiguas, en Roma se celebro un concilio 
en tiempo de Gregorio, en el cual los presbiteros se sentaron en el lugar 
mas bajo y firmaron los ultimos; los diaconos no firmaron. Y es cierto 
que los presbiteros romanos no hacian entonces mas que asistir al obispo 
como coadjutores, predicando y administrando los sacramentos. Ahora 
esta todo tan cambiado, que son parientes de reyes y emperadores. Y no 
hay duda de que crecieron poco a poco con su cabeza, hasta llegar a la 
cumbre del honor y la dignidad en que al presente estan. 

31. La jerarqula juzgada por Gregorio Magno 

He querido tocar este punto como de paso, para que los lectores 
puedan comprender mejor la Sede romana tal cual es hoy dia, y vean 
que es muy diferente de lo que era antiguamente, aunque se mantiene y 
defiende amparandose con su sombra. Pero de cualquier modo que fuesen 
antiguamente, dado que hoy en dia no les queda nada del verdadero y 
legitimo oficio eclesiastico mas que una mera apariencia; mas aun, que 
todo cuanto tienen es totalmente contrario a los verdaderos presbiteros, 
por fuerza tiene que haberles sucedido lo que tantas veces escribe san 
Gregorio: “Llorando lo digo, con gemidos lo anuncio: cuando el orden 
presbiterial decae interiormente, no podra permanecer mucho exterior- 

1 Se puede advertir aqul la discretion de Calvino, a quien no obstante se le reprocha 
a veces cierta brutalidad de lenguaje. La historia de ciertos papas, en particular 
Borgia, hubiera podido dar pie a ciertas explicaciones sobre Ja inmoralidad de la 
Sede romana. La controversia protestante no ha sido mas tarde tan discreta. 

2 Cartas, LXXXII. 
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mente”. 1 O mas bien es necesario que se cumpla en ellos lo que dice 
Malaquias: “Vosotros os habeis apartado del camino; habeis hecho 
tropezar a muchos en la ley; habeis corrompido el pacto de Levi, dice 
Jehova de los ejercitos. Por tanto, yo tambien os he hecho viles y bajos 
ante todo el pueblo” (Mai. 2, 8-9). 

Dejo ahora a cada uno que considere cual es la suprema cumbre de la 
jerarquia romana, a la cual los papistas no dudan en someter con una 
nefasta desvergiienza la misma Palabra de Dios, que debe ser tenida 
como sacrosanta y digna de veneration para el cielo y la tierra, para los 
h ombres y los angeles. 

CAPITULO VIII 

POTESTAD DE LA IGLESIA PARA DETERMINAR DOGMAS DE FE. 
DESENFRENADA LICENCIA CON QUE EL PAPADO LA HA USADO 
PARA CORROMPER TODA LA PUREZA DE LA DOCTRINA 

1. La edification es el fin del poder espiritual de la Iglesia 

Viene ahora el tercer punto, que es acerca de la potestad de la Iglesia, 
la cual se concentra, parte en cada uno de los obispos, parte en los con- 
cilios; estos son provinciales, o bien generales. Hablo solamente de la 
potestad espiritual, que es propia de la Iglesia, y consiste en la doctrina, 
la jurisdiction y la facultad de legislar. El punto de la doctrina tiene dos 
partes: autoridad de constituir dogmas, y autoridad de interpretarlos. 

Antes de comenzar a tratar cada una de estas cosas en particular, quie- 
ro advertir a los lectores de que todo cuanto se dijere de la autoridad de la 
Iglesia, sepan que debe referirse a aquel fin para el cual dice san Pablo 
que fue dada; a saber, para edification, y no para destruction (2 Cor. 
10,8). Y todos los que usan de ella legitimamente no se tienen mas que 
como “servidores de Cristo”, y a la vez del pueblo, en Cristo (1 Cor. 4, 1). 
Y la unica manera de edificar la Iglesia es que los ministros procuren 
conservar su autoridad a Cristo, lo cual no se puede hacer mas que 
dejandole todo aquello que recibio del Padre; a saber, ser el unico Maes- 
tro de la Iglesia. Porque de ninguno mas que de El esta escrito : “A el 
oid” (Mt. 17,5). Asi que la autoridad de la Iglesia no debe componerse 
maliciosamente, sino que ha de encerrarse en determinados limites, para 
no ser arrastrada por la fantasia de los hombres, ya a una cosa, ya a 
otra. A este fin servira de mucho considerar como la describen los profe- 
tas y los apostoles. Si concedemos sin mas a los hombres que se to men 
la autoridad que quisieren, ya se sabe cuan facil sera caer en la tirania; 
lo cual debe estar muy lejos de la Iglesia de Cristo. 

2. Solo la Palabra fundamenta toda la doctrina y la autoridad del ministerio 
Por ello debemos tener presente que toda la autoridad y dignidad 

que el Espiritu Santo da en la Escritura a los sacerdotes o profetas, a los 
apostoles o a sus sucesores, no se otorgan propiamente a los hombres, 

1 Cartas, LIII. 
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sino a su ministerio. O mas claramente: a la Palabra, cuyo ministerio les 
es encomendado. Porque si los consideramos a todos por orden, veremos 
que no han tenido autoridad ninguna para ensenar, o para mandar, sino 
en el nombre y en virtud de la Palabra de Dios. Pues cuando son llamados 
a ejercer su oficio, se les ordena que no hagan cosa alguna por si mismos, 
sino que hablen en nombre del Senor. Ni Dios los pone ante el pueblo 
para que le ensenen antes de ordenarles lo que han de decir, a fin de que 
no expongan mas que su Palabra. 

a. Moises y los sacerdotes del Antiguo Testamento. El mismo Moises, 
principe de todos los profetas, fue oldo mas que nadie ; pero antes tuvo 
que recibir instrucciones, para que no dijese sino lo que el Senor le habla 
ordenado. Y asi dice la Escritura que el pueblo, al aceptar su doctrina, 
creyo “a Jehova y a Moises su siervo” (Ex. 14,31). 

Tambien la autoridad de los sacerdotes, para que no fuese menospre- 
ciada, fue establecida con la amenaza de grandes castigos (Dt. 17,9-12). 
Pero a la vez muestra el Senor con que condition han de ser escuchados, 
cuando dice que hizo su pacto con Levi, para que la Ley de la verdad 
estuviese en su boca (Mai. 2,4). Y poco despues anade: “Los labios del 
sacerdote han de guardar la sabiduria, y de su boca el pueblo buscara 
la ley; porque mensajero es de Jehova de los ejercitos” (Mai. 2, 7). Por 
tanto, si el sacerdote quiere ser oldo, muestrese como embajador de Dios; 
es decir, exponga fielmente lo que su Senor le ha ordenado. De hecho, 
cuando se trata de que oigan al sacerdote, expresamente se dice que 
respondan conforme a la Ley del Senor (Dt. 17, 10-12). 

3. b. Los profetas 

Cual ha sido la autoridad de los profetas, lo describe admirablemente 
Ezequiel: “Hijo de hombre, yo te he puesto por atalaya a la casa de 
Israel; oiras, pues, tu la palabra de mi boca, y los amonestaras de mi 
parte” (Ez. 3, 17). Aquel a quien se le manda que oiga de la boca de Dios, 
£no se le prohibe por lo mismo que invente cosa alguna por si mismo? 
<Y que quiere decir anunciar de parte del Senor, sino hablar de tal manera 
que uno pueda gloriarse de que lo que dice no es palabra suya, sino del 
Senor? Esto mismo dice Jeremias con otras palabras: “El profeta que 
tuviere un sueno, cuente el sueno; y aquel a quien fuere mi palabra, 
cuente mi palabra verdadera” (Jer.23,28). 

Ciertamente, a todos les impone una ley : no permite que nadie ensene 
otra doctrina sino la que se le manda predicar. Y luego llama paja a todo 
cuanto El no ha mandado que se predique. Asi que ningun profeta abrid 
su boca sin que el Senor le dijese primero lo que habia de anunciar. De 
aqui que tantas veces repitan: Palabra del Senor, encargo del Senor, as! 
dice el Senor, la boca del Senor ha dicho. Y con toda razon. Porque 
Isaias exclamaba que sus labios eran inmundos (Is. 6, 5); Jeremias con- 
fesaba que no sabia hablar, porque era un nino (Jer. 1,6). ^Que podia 
salir de la boca inmunda de aquel, y de los labios infantiles de este, sino 
cosas impuras y frivolas, si hubieran hablado por si mismos? Pero sus 
labios quedaron santos y puros cuando comenzaron a ser instrumentos 
del Espiritu Santo. Cuando los profetas tienen el celo y la conciencia de 
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no decir sino lo que se les ha ordenado, entonces se les honra con 
tltulos magnlficos y se les atribuye gran autoridad. Porque cuando Dios 
declara que los ha “puesto . . . sobre naciones y sobre reinos, para arrancar 
y para destruir, para arruinar y para derribar” (Jer. 1,10), indica la 
causa: “He aqui he puesto mis palabras en tu boca” (Jer. 1,9). 

4. c. Los apdstoles 

Si pasamos ahora a los apostoles, es verdad que se les da grandes y 
admirables titulos: que son “luz del mundo” y “sal de la tierra” (Mt. 
5,13-14); que han de ser escuchados como si Cristo mismo hablase 
(Lc. 10, 16); que todo cuanto ataren o desataren en la tierra, sera atado 
o desatado en el cielo (Jn.20,23; Mt.18,18). Mas su mismo nombre de 
apostoles indica de donde viene la licencia de su oficio ; si son apostoles, 
es decir, enviados, no hablan lo que se les antojare, sino que dicen fiel- 
mente lo que se les ha mandado decir. Las palabras con las que Cristo, 
al enviarlos como sus embajadores, les delimito su cometido, son muy 
claras, pues les manda ir y ensenar a todas las naciones todo lo que El 
les habia ordenado (Mt. 28, 19-20). 

Mas aun : el mismo Senor se sometio a esta ley, para que nadie se atre- 
viese a eximirse de ella: “Mi doctrina”, dice, “no es mia, sino de aquel 
que me envio” (Jn. 7, 16). fel, que siempre fue unico y eterno consejero del 
Padre, a quien el Padre constituyo como Maestro y Senor de todos, sin 
embargo, en cuanto habia venido al mundo a ensenar, muestra con su ejem- 
plo a todos los ministros la regia que deben guardar al exponer la doctrina. 

Asi que la autoridad de la Iglesia no es ilimitada, sino que esta sujeta 
a la Palabra del Senor, y como encerrada en ella. 

5. La Iglesia ha estado siempre sometida a la Palabra de Dios 

Si bien desde el principio tuvo validez en la Iglesia, y actualmente 
debe valer igual, que los siervos de Dios no ensenen cosa alguna que no 
hayan aprendido de El ; sin embargo, segun la diversidad de los tiempos 
ha habido diversas maneras de aprender. Pero la manera de hoy es muy 
diferente de las pasadas. 

En primer lugar, si es verdad lo que Cristo dice, que nadie conoce al 
Padre, sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo lo ha querido revelar (Mt. 
11,27), ha sido necesario que los que querian llegar a conocer a Dios 
fueran encaminados a aquella eterna sabiduria. Porque, £como podrian 
comprender con su entendimiento humano los misterios de Dios, o 
comunicarlos a los otros, sino ensenandoselos Aquel que unicamente co- 
noce todos los secretos y misterios del Padre? Por eso los antiguos patriar- 
cas, de ningun otro modo conocieron a Dios, sino contemplandolo en el 
Hijo, como en un espejo. Al decir esto, entiendo que Dios nunca se mani- 
festo a los hombres sino a traves del Hijo, o sea, de su unica sabiduria, 
luz y verdad. De esta fuente bebieron Adan, Noe, Abraham, Isaac, Jacob 
y todos cuantos estuvieron en posesion de la doctrina celestial. De la 
misma fuente sacaron los profetas todos los oraculos que pronunciaron. 

Revelaciones secretas concedidas a los patriarcas. Sin embargo, esta 
divina sabiduria no se manifesto siempre de la misma manera. Con los 
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patriarcas uso secretas revelaciones; pero a la vez, para confirmarlas 
empleo senales tales, que no pudieran dudar de que era Dios quien les 
hablaba. Los patriarcas fueron transmitiendo a sus sucesores lo que reci- 
blan. Porque Dios se lo habla comunicado con la condition de que lo 
transmitiesen a su posteridad, y esta a su vez, por inspiration de Dios, 
sabla indubitablemente que lo que olan procedla del cielo y no de la 
tierra. 

6. Redaction escrita de la Ley 

Mas cuando quiso Dios edificar su Iglesia de una forma mas ilustre, 
determino que su Palabra fuese consignada por escrito, para que los 
sacerdotes tomasen de ella lo que habian de ensenar al pueblo, y que toda 
la doctrina fuese regulada con el nivel de su Palabra. Por eso cuando 
despues de la promulgation de la Ley se ordena a los sacerdotes que 
ensenen de la boca del Senor (Mai. 2, 7), el sentido es que no ensenen cosa 
alguna ajena y extrana a aquel genero de doctrina que el Senor habla 
incluido en su Ley; y no les estaba permitido anadirle o quitarle nada. 

Explication de la Ley por los profetas. Vinieron despues los profetas, 
a traves de los cuales publico Dios nuevos oraculos, que fuesen anadidos 
a la Ley ; pero no eran de tal manera nuevos que no manasen de la Ley, 
y no la tuviesen presente. Porque en cuanto a la doctrina no fueron sino 
interpretes de la Ley, y no le anadieron mas que las profeclas de las 
cosas que habian de acontececer. Fuera de estas profeclas no ensenaron 
nada nuevo, sino la pura interpretation de la Ley. Mas como era voluntad 
de Dios que la doctrina fuese mas ilustre y mas clara para que las con- 
ciencias enfermas pudiesen mas facilmente tranquilizarse, ordeno que 
las profeclas se redactasen por escrito y fuesen tenidas por Palabra suya. 
A las profeclas se juntaron las historias, obra tambien de los profetas, 
que el Esplritu Santo les dicto. Los salmos, yo los incluyo entre las pro- 
feclas, pues tratan del mismo argumento. 

As! pues, todo aquel cuerpo compuesto de la Ley, los Profetas, los 
Salmos y las Historias se llamo en el pueblo antiguo Palabra del Senor. 
A esta regia los sacerdotes y doctores hubieron de acomodar su doctrina 
hasta la venida de Cristo, y no les era llcito apartarse a derecha ni a 
izquierda. Todo su cometido estaba confirmado en estos terminos : respon- 
der al pueblo de la boca del Senor. As! se deduce de aquel notable pasaje 
de Malaquias, donde se dispone que se atengan a la Ley (Mai. 4,4), y 
que la tengan en cuenta hasta la predicacion del Evangelio. De esta 
manera los aparta de todo genero de doctrina inventada por los hombres, 
y no les permite apartarse lo mas minimo del camino que fielmente les 
habla mostrado Moises. Y por esta razon David habla tan magnifica- 
mente de la excelencia de la Ley, y la ensalza con tantos loores (Sal. 19,8; 
119,89-105), a fin de que los judlos no se aficionasen a ninguna otra 
cosa, puesto que toda la perfeccion estaba encerrada en ella. 

7. La encarnacion de la sabiduria de Dios, ultimo y eterno testimonio 
Sin embargo, cuando al fin la sabiduria de Dios se manifesto abierta- 
mente en carne humana, nos declaro todo cuanto con el entendimiento 
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del hombre se puede comprender y se debe pensar del Padre celestial. 
Por eso ahora, desde que Cristo, el sol de justicia, salio, tenemos una 
perfecta iluminacion de la divina verdad, cual la que brilla al mediodla, 
mientras antes era crepuscular. Porque el Apostol ciertamente no quiso 
dar a entender una cosa de pequena importancia cuando dijo: “Dios, 
habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en otro tiempo a 
los padres por los profetas, en estos postreros dlas nos ha hablado por 
el Hijo” (Heb. 1, 1-2). Pues da a entender, e incluso declara manifiesta- 
mente, que de all! en adelante no habla de hablar Dios como antes solla 
hacerlo, bien por unos, bien por otros; y que no anadirla profeclas a 
profeclas, y revelaciones a revelaciones, sino que de tal manera habla 
llevado su doctrina a la perfeccion en su Hijo, que desea que su doctrina 
sea tenida por su ultima e inviolable voluntad. Y as! por “el ultimo 
tiempo” (1 Jn.2,18); “los postreros tiempos” (1 Tim. 4, 1 ; 1 Pe. 1,20), 
“los postreros dlas” (Hch.2, 17; 2 Tim. 3, 1 ; 2 Pe.3,3), se entiende todo 
el tiempo del Nuevo Testamento, desde que Cristo aparecio entre nos- 
otros con la predicacion del Evangelio, hasta el dla del juicio. Y todo esto 
para que satisfechos con la perfeccion de la doctrina de Cristo aprenda- 
mos a no inventar otra doctrina nueva, ni, si alguno inventase algo, a 
recibirla. 

Por eso no sin razon concedio el Padre a su Hijo la gran prerrogativa 
de ser nuestro Maestro y Doctor, ordenando que a El, y a ningun otro, 
escuchemos. Con bien pocas palabras nos recomendo su magisterio, al 
decir: “A el old” (Mt. 17,5); pero en estas pocas palabras se encierra 
mas de lo que comunmente se cree; porque es como si dijera que per- 
manezcamos en esta sola doctrina sin tener en cuenta lo que los hombres 
ensenan ; a El solo nos manda que le pidamos toda doctrina de vida, 
que de £l solo dependamos, que a £l solo nos lleguemos, y, en fin - segun 
suenan las mismas palabras - que oigamos su sola voz. 

Y verdaderamente, <,que debemos esperar o desear de los hombres, 
cuando la Palabra de vida se nos ha declarado familiar y abiertamente? 
Mas bien, es necesario que toda boca humana se cierre una vez que ha 
hablado Aquel en quien estan escondidos todos los tesoros de la sabi- 
duria y del conocimiento (Col. 2, 3). Y ha hablado tal como debla hacerlo 
la sabiduria de Dios - la cual no tiene defecto alguno -, y como debla 
hacerlo el Meslas, de quien habiamos de esperar la revelation de todas 
las cosas (Jn.4,25); quiero decir, que despues de hablar El, no habla de 
quedar lugar para nadie mas. 

8. La Iglesia debe tener como Palabra de Dios la Ley, los Profetas y los 

escritos inspirados de los apostoles 

Debemos, pues, tener como incontrovertible que no se debe tener 
como Palabra de Dios, para que como tal tenga lugar en la Iglesia, otra 
doctrina que la contenida primeramente en la Ley y en los Profetas, 
y despues en los escritos de los apostoles; y que no hay otro modo auten- 
tico de ensenar en la Iglesia sino el que se atiene a esto. 

De ahl concluimos tambien que no se les permitio a los apostoles otra 
manera de ensenar que la usada por los profetas; es decir, que explicasen 
las Escrituras antiguas y mostrasen que en Cristo se habla cumplido lo 
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que en ella se contenla; y, sin embargo, que no hiciesen esto sino por el 
Senor; es decir, con la asistencia del Esplritu de Cristo, dictandoles 
en cierta manera las palabras. Porque Cristo puso este limite a su emba- 
jada, al mandarles ir y ensenar, no lo que temerariamente se imaginasen, 
sino exclusivamente lo que fit les habla mandado (Mt. 28, 19-20). Ni pudo 
decir cosa mas clara que lo que en otra parte afirma: “Pero vosotros no 
querais que os llamen Rabl ; porque uno es vuestro Maestro, el Cristo’ 
(Mt.23,8). Y a fin de grabarlo mejor en su corazon, lo repite dos veces 
en el mismo lugar. Y como debido a su ignorancia no podian entender 
lo que habian oido y aprendido de boca de su Maestro, les promete el 
Espiritu de verdad, que los encaminara a la verdadera inteligencia de 
todas las cosas. Porque hay que advertir muy atentamente aquella restric- 
tion en que se dice que el oficio del Espiritu Santo es traerles a la memoria 
todo lo que antes les habia ensenado de su boca. 

9. La Iglesia no puede sino administrar esta Palabra, y atreverse a todo 

por ella, sin corromperla 

Por esto san Pedro, muy bien adoctrinado por su Maestro, no toma 
para si mismo ni para los otros mas autoridad de la que debia; o sea, 
dispensar la doctrina que Dios le habia confiado. “Si alguno habla, hable 
conforme a las palabras de Dios” (1 Pe. 4, 1 1) ; quiere decir, no titubeando, 
como suelen hacerlo los que tienen mala conciencia, sino con gran con- 
fianza, como conviene que hable el siervo de Dios. iY que otra cosa 
significa esto, sino dejar a un lado todas las invenciones del entendimiento 
humano, sean de quien fueren, pretendiendo que no se ensefie y aprenda 
en la Iglesia de los fieles la pura Palabra de Dios; y echar por tierra todas 
las doctrinas, o mejor dicho, las invenciones de los hombres, de cualquier 
condition y estado que fueren, para que permanezcan solo las disposi- 
ciones de Dios? 

Estas son las poderosas armas espirituales dadas por Dios para la 
destruction de fortalezas, con las que los soldados leales de Cristo derri- 
ban “argumentos, y toda altivez que se levanta contra el conocimiento 
de Dios, y llevando cautivo todo pensamiento a la obediencia a Cristo” 
(2 Cor. 10,4-5). He aqui la suma autoridad que los pastores de Cristo, 
Uamense como quieran, deben tener: que armados con la Palabra de 
Dios sean animosos para acometer cualquier hazana, de manera que 
fuercen todo el poder, la gloria, sabiduria y alteza del mundo a someterse 
y a obedecer a la Palabra de Dios ; y confiados en su virtud tengan domi- 
nio sobre todos, desde el mayor al mas pequeno ; que edifiquen la casa 
del Senor y destruyan la de Satanas ; apacienten a las ovejas ; ahuyenten a 
los lobos ; instruyan y exhorten a los dociles ; convenzan a los rebeldes y 
contumaces, los rinan y sujeten, aten y desaten; y, en fin, si fuere preciso, 
truenen, lancen rayos; pero todo dentro de la Palabra de Dios. 

Sin embargo, como ya lo he advertido, entre los apostoles y sus suce- 
sores hay la diferencia de que aquellos fueron interpretes ciertos y auten- 
ticos del Espiritu Santo y que, por tanto, sus escritos se deben tener por 
oraculos divinos; y en cambio, los otros no tienen mas oficio que ensenar 
lo que esta escrito en la Sagrada Escritura. Concluimos, pues, que los 
ministros fieles de Dios no tienen autoridad para hacer ningun dogma 


o articulo de fe nuevo, sino que deben sencillamente atenerse a la doc- 
trina a la cual Dios sujeto a todos, sin exceptuar a persona alguna. Al 
decir esto; no solamente quiero mostrar que es lo que cada uno en parti- 
cular debe hacer, sino tambien lo que debe hacer toda la Iglesia. 

Por lo que hace a cada uno en particular, san Pablo fue ciertamente 
constituido por Dios apostol de los corintios, y sin embargo niega que 
se ensenoree de su fe (2 Cor. 1,24). ^Quien, pues, se atrevera a arrogarse 
a si mismo el sefiorio que san Pablo asegura que no le pertenece a el? 

Y si el Apdstol hubiera aprobado esta desenfrenada licencia de que todo 
cuanto el pastor ensena se debe creer por el mero hecho, nunca hubiera 
ordenado a sus corintios que dos o tres profetas hablasen y los demas 
juzgasen; y que si alguno de los que estaban sentados tenia alguna revela- 
ci6n, que el primero callase (1 Cor. 14,29-30). De esta manera, sin excluir 
a nadie, a todos los sometio a la censura de la Palabra de Dios. 

Dira alguno que otro es el procedimiento de la Iglesia universal. Res- 
pondo que san Pablo soluciono esta dificultad en otro lugar, al decir 
que “la fe es por el oir, y el oir, por la palabra de Dios” (Rom. 10, 17). 
Si la fe depende de la sola Palabra de Dios; si solamente en ella debe 
fijar sus ojos, y en ella exclusivamente se apoya, £qu6 lugar queda ya 
para la palabra de los demas? Y no puede tener de ello duda alguna el 
que supiere bien lo que es la fe. Porque la fe debe tener tal firmeza, que 
permanezca invencible y sin temor frente a Satanas, frente a todas las 
maquinaciones del infierno, y frente a todo el universo. Esta firmeza solo 
la encontramos en la Palabra de Dios. 

Ademas de esto, debemos tener aqui presente una razon general. Dios 
quita a los hombres la facultad de formular nuevos dogmas, a fin de ser 
fil solo el Maestro que nos ensene la doctrina espiritual ; porque solo fil 
es veraz, incapaz de enganar ni mentir. Esta razdn se aplica lo mismo 
a toda la Iglesia en general, que a cada fiel en particular. 

10. La tiranica doctrina de la iglesia romana 

Si cotejamos esta autoridad de la Iglesia, de que hemos hablado, 
con aquella de que se glorian los tiranos espirituales, que falsamente se 
llaman obispos y prelados de la Iglesia, veremos que no conviene la una 
con la otra mas de lo que coincide Cristo con Belial. No es mi proposito 
al presente exponer de que manera y cuan cruelmente han ejercido su 
tirania ; solamente tratare de la doctrina que actualmente sostienen, pri- 
meramente en sus escritos, y luego a sangre y fuego. 

Infalibilidad de los concilios universales. Y como ellos admiten como 
cosa cierta que el concilio universal es la verdadera imagen de la Iglesia, 
fundados en este principio concluyen que indudablemente los concilios 
universales son regidos por el Espiritu Santo, y que por tanto, no pueden 
errar. Pero como son ellos los que rigen los concilios, e incluso los hacen, 
se atribuyen a si mismos todo cuanto afirman que se debe a aquellos. 

Y asi quieren que nuestra fe dependa de ellos, de tal manera, que todo 
cuanto determinaren en pro o en contra, debamos tenerlo por absoluta- 
mente cierto ; y que todo cuanto ellos aprobaren, lo aprobemos sin oposi- 
cion alguna; y si alguna cosa condenan, la demos por condenada. Pero 
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entretanto, ellos a su antojo y sin hacer caso alguno de la Palabra de 
Dios formulan nuevos dogmas, a los cuales quieren que se de credito; 
y no tienen por cristiano mas que a quien sin dudar admite todos sus 
dogmas, tanto afirmativos como negativos; al menos con fe implicita. 
Porque dicen que la Iglesia tiene autoridad para formular nuevos arti- 
culos de fe. 

11. Refutation de las pretensiones romanas sobre la infalibilidad de los 

concilios 

Veamos primeramente las razones con las que confirman que se ha 
dado a la Iglesia esta autoridad. Luego veremos de cuanto les sirve lo 
que alegan, respecto a la Iglesia. 

1°. Afirman que la Iglesia posee admirables promesas de que jamas 
su Esposo la ha de abandonar, sino que siempre sera guiada por su Espi- 
ritu por el camino de la verdad. 

Pero las promesas que alegan, muchas de ellas pertenecen no menos a 
cada fiel en particular que a toda la Iglesia en general. Porque aunque el 
Senor hablaba con los doce apostoles cuando decla : “He aqul yo estoy con 
vosotros todos los dlas, hasta el fin del mundo” (Mt. 28,20); y : “Yo rogare 
al Padre, y os dara otro Consolador, el Esplritu de verdad” (Jn. 14, 16-17), 
no prometla esto solo a los doce, sino tambien a cada uno de ellos, e in- 
cluso tambien a los otros disclpulos que ya tenia, o que habian de serlo. 

Y al interpretar aquellas promesas llenas de consolacion como si no 
hubieran sido hechas a ningun cristiano en particular, sino unicamente 
a la Iglesia en general, £que hacen sino quitar a todos los cristianos la 
confianza que en ellas tenian para cobrar animo? No niego yo que la 
asociacion de los fieles en general este adornada con gran diversidad de 
dones y enriquecida con un tesoro mucho mas rico que cada uno en 
particular; ni tampoco quiero que se entienda en el sentido de que los 
fieles en general tienen por igual los dones del Espiritu de inteligencia y 
de doctrina, sino que no se debe conceder a los enemigos de Cristo que 
retuerzan la Escritura en otro sentido para defensa de su causa perversa. 

Dejando, pues, esto a un lado, admito que el Senor esta perpetuamente 
presente con los suyos y los rige con su Espiritu. Y este Espiritu no es 
espiritu de error, de ignorancia, de mentira y de tinieblas, sino Espiritu 
de revelation indubitable, verdad y luz; del cual sin falsedad alguna 
aprenden cuanto saben; quiero decir, la esperanza de su vocation y 
cuales son las riquezas de la gloria de su herencia en los santos (Ef. 1, 18). 
Mas como los fieles mientras viven en la carne reciben las primicias y 
un cierto gusto solamente de este Espiritu, aun aquellos que han recibido 
dones mucho mayores que los otros, lo mejor que pueden hacer es 
reconocer su flaqueza y mantenerse con toda solicitud dentro de los 
limites de la Palabra de Dios, a fin de no andar errando con su propio 
sentido, y que no se aparten del recto camino por estar vacios de aquel 
Espiritu; pues solamente teniendole a El por Maestro se conoce donde 
esta la verdad y donde la mentira. Porque todos ellos juntamente con 
san Pablo confiesan que no han llegado aun al bianco (Flp.3, 12); y por 
tanto, se esfuerzan por aprovechar cada dia mas, en vez de gloriarse 
de su perfeccion. 
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12. 2°. Pero replicaran nuestros adversaries que todo lo que se atribuye 
en particular a cada uno de los santos, todo ello compete a la Iglesia 
en su totalidad. Aunque esto tiene alguna apariencia de verdad, sin em- 
bargo no lo es. Porque el Senor distribuye de tal manera los dones de 
su Espiritu a cada uno de sus miembros segun su medida, que no falte 
nada necesario a su Cuerpo al repartir los dones en comun. Sin embargo, 
las riquezas de la Iglesia siempre estan muy lejos de aquella perfeccion 
de que tanto alardean nuestros adversarios. Ciertamente la Iglesia no 
esta privada de nada, sino que tiene cuanto le basta, pues el Senor sabe 
muy bien lo que necesita; pero para mantenerla en la humildad y la 
modestia no le da mas de lo que sabe que le conviene. 

3°. Bien se lo que a esto suele objetarse, que la Iglesia ha sido purifi- 
cada en el lavamiento del agua por la Palabra de vida, para que no tuviese 
mancha ni arruga (Ef. 5, 25-27) ; y por esto tambien en otro lugar se la 
llama “columna y baluarte de la verdad” (1 Tim. 3, 15). Pero en el primer 
texto se demuestra mas bien lo que Cristo cada dia obra en ella, que no 
lo que ya ha hecho. Porque si cada dia santifica mas y mas a los suyos, 
los lava, los purifica y les quita las manchas, es evidente que aun tienen 
faltas y arrugas, y que su santificacion todavia no es perfecta y total. Y 
seria muy vano y ridiculo tener a la Iglesia por santa y totalmente sin 
mancha ninguna, cuando sus miembros estan aun manchados y sucios. 
Es verdad, pues, que la Iglesia es santificada por Cristo, pero en ello no 
se ve mas que un principio de esta su santificacion. Su fin y perfeccion 
tendra lugar cuando Cristo, el santo de los santos, verdadera y entera- 
mente la llene de su santidad. Es verdad tambien que sus manchas y 
arrugas son borradas, pero de tal manera que cada dia siguen borrandose, 
hasta que Cristo con su venida quite totalmente todo lo que queda. Y si 
no admitimos esto, necesariamente hemos de decir lo que los pelagianos 
decian: que la justicia de los fieles es perfecta en esta vida; y asimismo 
lo que los cataros y donatistas: que la Iglesia no tiene defecto alguno. 

El otro texto, segun ya lo hemos declarado, tiene un sentido muy dife- 
rente del que ellos le dan. Cuando san Pablo instruye a Timoteo y le 
muestra el oficio del verdadero obispo, dice que el ha hecho esto a fin de 
que Timoteo sepa como se ha de conducir en la Iglesia. Y para que con 
mayor piedad y diligencia se dedique a ello, anade que la Iglesia es colum- 
na y baluarte de la verdad. i,Que otra cosa quiere decir con esto sino que 
la verdad de Dios se mantiene y conserva en la Iglesia y esto por el mi- 
nisterio de la predication? Asi lo dice el mismo en otro lugar: “fil mismo 
(Cristo) constituyo a unos, apostoles; a otros, profetas; a otros, evangelis- 
tas; a otros, pastores y maestros, ...para que ya no seamos... llevados 
por doquiera de todo viento de doctrina, por estratagema de hombres, 
. . . sino que siguiendo la verdad en amor, crezcamos en todo en aquel 
que es la cabeza, esto es, Cristo” (Ef. 4, 11-15). Asi, pues, si la verdad 
no perece en el mundo, sino que conserva su vigor, es porque la Iglesia 
es su fiel guardiana, con cuya ayuda y apoyo se conserva. Y si esta 
custodia consiste en el ministerio profetico y apostolico, siguese que 
toda ella depende de que la Palabra del Senor fielmente se conserve y 
mantenga su pureza. 
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13. Fuera de la Palabra, la Iglesia no tiene autoridad. No posee otra cosa 

que la Palabra 

Y para que los lectores comprendan mejor cual es el fundamento 
en que esta discusion ante todo descansa, dire en pocas palabras que es 
lo que nuestros adversaries pretenden y en que nos oponemos a ellos. 

Su afirmacion de que la Iglesia no puede errar, la interpretan como 
sigue: como la Iglesia se gobierna por el Espiritu de Dios, puede, eviden- 
temente, prescindir de la Palabra; y dondequiera que este no podra sentir 
ni decir mas que la verdad; por tanto, si determina alguna cosa fuera de 
la Palabra de Dios, se debe tener como si fuera el mismo oraculo divino 
pronunciado por su boca. 

Nosotros admitimos que la Iglesia no puede errar en las cosas necesa- 
rias para la salvation, pero entendido en el sentido de que la Iglesia al 
no hacer caso de toda su sabiduria se deja ensefiar por el Espiritu Santo 
y por la Palabra de Dios. La diferencia, pues, es esta: ellos atribuyen 
autoridad a la Iglesia fuera de la Palabra de Dios ; en cambio nosotros 
unimos ambas cosas inseparablemente. iY que hay de extrafio en que 
la esposa y discipula de Cristo se someta a su Esposo y Maestro para 
depender siempre de El? Pues el orden de una casa bien regulada es que 
la mujer obedezea y haga lo que el marido le manda; y la regia de una 
escuela bien dirigida es que en ella no se proponga otra doctrina sino la 
que el maestro ensefia. Por tanto, que la Iglesia no sea sabia por si 
misma, ni piense por su propia iniciativa, sino que deje a un lado su 
iniciativa alii donde el Sefior ha hablado. De esta manera desconfiara de 
todo cuanto hubiera ella inventado, y sin dudas ni vacilaciones se apoyara 
sobre la Palabra de Dios con toda confianza y seguridad. Y asi tambien 
confiando en la grandeza de las promesas que ha recibido tendra en que 
apoyar su fe admirablemente, de modo que no pueda dudar de que el 
Espiritu Santo esta siempre con ella; El es un guia perfecto y la dirige. 
Pero a la vez ha de recordar cual es el uso que Dios quiere que se haga 
de este Espiritu : El Espiritu, dice el Sefior, que yo enviare del Padre os 
guiara a toda la verdad. ^De que manera? “£l os recordara todo lo que 
yo os he dicho” (Jn. 16, 13; 14,26). No dice que hayamos de esperar otra 
cosa de su Espiritu sino que alumbrara nuestro entendimiento para reci- 
bir la verdad de su doctrina. Por eso dice muy bien Crisostomo : “Muchos 
se jactan del Espiritu; pero los que hablan por si mismos falsamente 
pretenden tenerlo. Como Cristo afirmaba que no hablaba por si mismo, 
sino que todo lo que decia era de la Ley y los Profetas ; asi si alguna cosa 
nos fuere ensefiada fuera del Evangelio so titulo de Espiritu, no la crea- 
mos. Porque como Cristo es el cumplimiento de la Ley y de los Profetas, 
asi lo es el Espiritu del Evangelio.” 1 Tales son las palabras de Crisostomo. 

Ahora es facil concluir cuan extraviados andan nuestros adversaries, 
los cuales unicamente se jactan del Espiritu Santo, para entronizar en 
su nombre doctrinas extranas y muy contrarias a la Palabra de Dios, 
siendo asi que El siempre quiere estar unido con su Palabra. Y asi lo 
afirma Cristo al prometerlo a su Iglesia, pues £l desea que guarde la 
sobriedad que le ha recomendado, y le ha prohibido que afiada o quite 

1 Pseudo-Cris6stomo, Sermon sobre el Espiritu Santo, cap. X. 
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cosa alguna a su Palabra. Este es un decreto inviolable de Dios y del 
Espiritu Santo, que nuestros adversaries procuran abolir cuando fingen 
que la Iglesia se rige por el Espiritu sin la Palabra. 

14. La desverguenza de apelar a una tradicidn oral 

Arguyen tambien que convenia que la Iglesia afiadiese algo a los 
escritos de los apostoles, o que ellos mismos de palabra supliesen lo que 
no habian expuesto claramente en sus escritos, siguiendo en esto lo que 
Cristo les dijo: “Aun tengo muchas cosas que deciros, pero ahora no 
las podeis sobrellevar” (Jn. 16,12); y que estas cosas son las determina- 
ciones que sin Escritura ninguna han sido introducidas solamente por 
uso y costumbre. 

iQue desverguenza es esta? Es verdad que cuando el Senor dijo esto 
a sus discipulos eran aun ignorantes y groseros ; pero, iseguian siendolo 
aun cuando redactaron por escrito su doctrina hasta necesitar suplir de 
palabra lo que por ignorancia habian dejado de consignar? Si, por el 
contrario, guiados ya por el Espiritu de verdad, escribieron lo que escri- 
bieron, £qu6 impedimento pudo haber para que no consignaran en sus 
escritos un conocimiento perfecto de la doctrina evang61ica? 

Pero supongamos que es como ellos dicen. Diganme ahora, £cuales 
eran las cosas que debian ser reveladas de viva voz? Si se atreven a ello 
les opondre las palabras de san Agustln, que habla de esta manera: 
“Si el Sefior ha callado, ^quien de nosotros dira: son estas o las otras? 
Y si se atreviere a decirlo, £como podra probar lo que dice?” 1 

Pero, i,a. que perder el tiempo en cosas superfluas, cuando los mismos 
nifios saben que en los escritos de los apostoles, que estos tienen por 
imperfectos, se contiene el fruto de aquella revelation que el Sefior les 
prometia entonces? 

15. Argumento de autoridad 

Mas, ique?, dicen. <,No puso Cristo fuera de toda controversia cuanto 
la Iglesia ensenare o determinare, al mandar que sea tenido por pagano 
y publicano cualquiera que la contradijere? (Mt. 18,17). 

Respondo que en este lugar no se trata de la doctrina, sino solamente 
de la autoridad de la Iglesia para corregir los vicios con censuras, a fin 
de que los amonestados o corregidos no se opongan a su juicio. 

Pero dejando esto a un lado, resulta extrafio que estos malvados tengan 
tan poca vergiienza que no duden en vanagloriarse con este testimonio. 
Porque, £que pueden deducir de ahi, sino que no se puede menospreciar 
el consentimiento de la Iglesia, la cual nunca se conforma mas que a la 
verdad de la Palabra de Dios? Hay que escuchar a la Iglesia, dicen ellos. 
iQuien lo niega, puesto que ella nada dice sino la Palabra de Dios? Pero si 
pretenden algo mas, sepan que estas palabras de Cristo no sirven para 
su proposito. 

Ni tienen por que tacharme de demasiado amigo de discusiones porque 
insisto tanto en que la Iglesia no debe inventar ninguna doctrina nueva; 
es decir, que no ensefie ni de como oraculo divino mas que lo revelado 

1 Tratados sobre san Juan. tr. XCVI. 
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por el Senor en su Palabra. Cualquier persona desapasionada puede ver 
que gran peligro se encierra en conceder a los hombres semejante autori- 
dad. Bien claro esta que se abre la puerta a los reproches y sutilezas de 
los impios, al afirmar que lo que han determinado los hombres ha de 
tenerse entre los cristianos por oraculo divino. 

Adviertase, ademas, que Cristo hablaba teniendo en cuenta las costum- 
bres de su tiempo, y da ese tltulo al consistorio de los judlos, a fin de que 
sus disclpulos aprendiesen despues a reverenciar a los ministros de la 
Iglesia. Mas si fuese como estos dicen, cada ciudad y cada pueblo tendria 
la misma libertad de hacer nuevos dogmas. 

16. Repulsa de los malos ejemplos 

Los ejemplos que citan carecen en absoluto de valor. Dicen que el 
bautismo de los ninos se usa no tanto por mandato expreso de la Escritura 
cuanto por decision eclesidstica. Seria un miserable refugio, si para 
defender el bautismo de los ninos tuvieramos que acogernos a la sola 
autoridad de la Iglesia. En otra parte se vera que esto es de muy distinta 
manera. 

Objetan tambien que en toda la Escritura no se encuentra lo que dijo 
el concilio de Nicea: que el Hijo es consustancial al Padre. Con esto 
ofenden gravemente a los Padres, como si hubieran condenado teme- 
rariamente a Arrio por no haber opinado como ellos, mientras que el 
profesaba toda la doctrina contenida en los escritos de los profetas y 
de los apostoles. Admito sin dificultad que la palabra consustancial no 
esta en la Escritura; pero dado que tantas veces se lee en ella que hay 
un solo Dios; y ademas, que tantas veces llama la Escritura a Cristo 
verdadero y eterno Dios, uno con el Padre, £que otra cosa hacen los 
Padres nicenos al declarar que era de una misma esencia, sino exponer 
simplemente el sentido natural de la Escritura? 

De hecho, refiere Teodoreto que el emperador Constantino hablo asi 
al principio del concilio: “En la discusion de las cosas divinas debemos 
atenernos a la doctrina del Espiritu Santo; los libros de los evangelistas 
y los profetas claramente nos muestran la voluntad de Dios. Por tanto, 
dejando a un lado toda disputa, tomemos de las palabras del Espiritu 
Santo la decision de la cuestion que ahora se trata.” 1 

A estas santas amonestaciones no hubo nadie que se opusiese ; nadie 
que replicara que la Iglesia puede anadir algo por si misma; que el 
Espiritu Santo no lo habia revelado todo a los apostoles; o que por 
lo menos no habia llegado a conocimiento de sus sucesores; o cosa 
alguna semejante. Si es verdad lo que nuestros adversarios propugnan, 
muy mal hizo Constantino en privar a la Iglesia de su autoridad. Ade- 
mas, que ninguno de los obispos se levantara para defenderla, no puede 
excusarse de traicion, porque con su silencio hubieran sido traidores 
al derecho de la Iglesia. Teodoreto, por el contrario, cuenta que los 
Padres admitieron complacidos las palabras del emperador ; luego consta 
que este nuevo dogma era entonces desconocido. 


Historia Eclesiastica, lib. I, cap. vii. 
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CAPITULO IX 

LOS CONCILIOS Y SU AUTORIDAD 

1. Introduccidn 

Aun cuando les concediera cuanto dicen de la Iglesia, todavia entonces 
no habrian conseguido su proposito; porque todo lo que dicen de ella, 
lo aplican en seguida a los concilios, que, segun su opinion, representan 
a aquella. Mas todavia : lo que tan pertinazmente afirman de la autoridad 
de la Iglesia no lo hacen sino para aplicar al romano pontifice y a los 
suyos todo cuanto puedan conseguir por la fuerza. 

Mas antes de comenzar a tratar de esta cuestion necesito decir breve- 
mente dos cosas. La primera es que el mostrarme yo un tanto severo en 
esta materia no se debe a que no tenga a los concilios antiguos en la 
estima debida. Yo los reverencio de todo corazon, y deseo que todos los 
estimen como merecen serlo. Pero en esto tambien hay que proceder con 
medida; a saber, que nada se derogue a Cristo. Y el derecho de Cristo 
es presidir todos los concilios y no tener en esta dignidad a hombre 
alguno por companero suyo. Y yo entiendo que es fil quien preside 
cuando toda la asamblea se rige por su Palabra y su Espiritu. 

Lo segundo es que el no conceder yo a los concilios tanto como mis 
adversarios desean, no se debe al temor de que los concilios confirmen 
la tesis de nuestros adversarios y sean opuestos a la nuestra. Porque para 
la plena aprobacion de nuestra doctrina y la destruction total del papado 
nos basta con la Palabra del Senor, sin que tengamos necesidad de nin- 
guna otra cosa. Mas, si es preciso, los concilios antiguos nos proveen 
perfectamente de lo que necesitamos para ambas cosas. 

2. Autoridad de los concilios segun la Palabra de Dios 

Pasemos, pues, a nuestro tema. Si queremos saber cual es la autoridad 
de los concilios segun la Escritura, no hay promesa mayor que la que se 
contiene en estas palabras de Cristo : “Donde estan dos o tres congrega- 
dos en mi nombre, alii estoy yo en medio de ellos” (Mt. 18,20). Esto se 
aplica no menos que a cualquier reunion particular, al concilio universal. 
Sin embargo no es esta la dificultad de la cuestion, sino la condition que 
se anade: que Cristo estara en medio del concilio siempre que el mismo 
fuere reunido en su nombre. Por tanto, poco habran conseguido nuestros 
adversarios por mas concilios de obispos que nombren, ni conseguiran 
que creamos que sus concilios estan regidos por el Espiritu Santo, antes 
de haber probado que han sido congregados en nombre de Cristo. Porque 
con la misma facilidad pueden los impios y malos obispos conspirar 
contra Cristo, como los piadosos y buenos reunirse en su nombre. Una 
prueba bien patente de ello la tenemos en tantos decretos que se prornul- 
garon en tales concilios. Pero de esto trataremos despues. Ahora respon- 
do, en una palabra, que Cristo no promete nada sino a quienes estuvieren 
congregados en su nombre. Expliquemos, pues, lo que esto significa. 

Niego que esten congregados en nombre de Cristo quienes, sin tener 
en cuenta el mandato de Dios, en el cual prohibe que se anada o se quite 
nada a su Palabra, decretan cuanto les viene en gana; pues estos, no 
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contentos con los oraculos de la Escritura, que son la regia de la perfecta 
sabidurla, no cesan de inventar cosas nuevas. Y puesto que Jesucristo 
no promete estar presente en todos los concilios, sino que ha puesto una 
serial particular para diferenciar los verdaderos de los que no lo son, no 
podemos nosotros desentendernos de esta diferencia. El pacto que Dios 
hizo antiguamente con los sacerdotes levlticos fue que ensenasen lo que 
oian de su boca (Mai. 2,7). Esto mismo pidio siempre a sus profetas; y 
esta misma ley ha impuesto a los apostoles. Y a quienes quebrantan este 
pacto no los reconoce Dios como sacerdotes suyos, ni les da autoridad 
alguna. Resuelvan esta dificultad los adversaries, si quieren que yo de 
credito a las decisiones de los hombres que han sido tomadas al margen 
de la Palabra de Dios. 

3. Refutacidn de diversas objeciones 

a. La verdad no permanece en su Iglesia mas que por sus pastores y 
sus concilios. Porque respecto a su opinion de que la verdad no perma- 
nece en la Iglesia si los pastores no convienen entre si, y que la Iglesia no 
puede subsistir si no se muestra en los concilios generales, esta todo esto 
muy lejos de ser verdad, si es que los profetas nos dejaron testimonies 
autenticos de su tiempo. 

Habia Iglesia en Jerusalem en tiempo de Isaias, a la cual Dios no habia 
aun abandonado. Sin embargo habia de esta manera de sus pastores: 
“Sus atalayas son ciegos, todos ellos ignorantes ; todos ellos perros mudos, 
no pueden ladrar ; sonolientos, echados, aman el dormir ; y los pastores 
mismos no saben entender; todos ellos siguen siempre sus propios 
caminos” (Is. 56, 10-1 1). 

Los mismo dice Oseas: El atalaya de Efraim para con Dios, lazo de 
cazador, odio en la casa de Dios (Os. 9, 8); donde ironicamente muestra 
que los titulos de que sus sacerdotes se vanagloriaban eran vanos. 

Tambien duro la Iglesia hasta los tiempos de Jeremias. Oigamos lo que 
el dice de los pastores : “Desde el profeta hasta el sacerdote, todos son 
enganadores” (Jer. 6, 13). Y: “Falsamente profetizan los profetas en mi 
nombre; no los envie, ni les mande, ni les hable” (Jer. 14, 14). Y para no 
alargarnos citando palabras suyas, leanse el capitulo veintitres y el 
cuarenta. 

No se muestra mas amable con ellos Ezequiel, cuando dice: “Hay con- 
juration de sus profetas en medio de ella, como leon rugiente que arre- 
bata presa; devoraron almas, tomaron haciendas y honra, multiplicaron 
sus viudas en medio de ella. Sus sacerdotes violaron mi ley, y contami- 
naron mis santuarios; entre lo santo y lo profano no hicieron diferencia” 
(Ez. 22, 25-26); y todo lo que se refiere a este tema. 

Quejas semejantes se encuentran a cada paso entre los profetas; y son 
tantas, que no hay tema mas continuo entre ellos. 

4. Quizas alguno diga que esto paso en el pueblo judio, pero que en 
nuestros tiempos no sucede tal cosa. Ojala que asi no fuera. Pero el 

Espiritu Santo vaticino que pasaria de muy otra manera. “Hubo tambien 
profetas entre el pueblo, como habra entre vosotros falsos maestros, que 
introduciran encubiertamente herejfas destructores” (2 Pe. 2, 1). He ah! 
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como san Pedro predice que el peligro no habia de venir de la gente 
humilde, sino de aquellos que se glorian de sus titulos de doctores y de 
pastores. Asimismo, £cuantas veces no han dicho Cristo y sus apostoles 
que los grandes peligros de la Iglesia hablan de proceder de los pastores? 
(Mt. 24, 1 1-24). Y san Pablo dice claramente que el Anticristo no ha de 
tener su sede en otro sitio sino en el templo de Dios (2Tes.2,4); con 
lo cual quiere dar a entender que aquella horrible calamidad de que alii 
habia no habia de venir sino de aquellos que, como pastores, se sentaran 
en la Iglesia. Y en otro lugar dice que el principio de tanto mal ya comen- 
zaba a amenazar en su tiempo, pues habia a los obispos de fifeso de esta 
manera: “Porque yo se que despues de mi partida entraran en medio 
de vosotros lobos rapaces, que no perdonaran al rebano. Y de vosotros 
mismos se levantaran hombres que hablen cosas perversas para arrastrar 
tras si a los discipulos” (Hch. 20, 29-30). 

Si en tan poco tiempo tanta corruption pudieron introducir los pasto- 
res, ihasta donde no habra podido crecer en el curso de tantos afios? 
Y para no llenar muchas pdginas siguiendo este tema, el ejemplo de 
todos los tiempos nos advierte que ni la verdad reside siempre en los 
pastores, ni la salvation de la Iglesia depende de ellos. Ciertamente, ellos 
deberian ser los guardianes y protectores de la paz y del bienestar de la 
Iglesia, pues para ello se les ha puesto en el grado en que estan; pero una 
cosa es hacer lo que se debe y otra deber hacer lo que no se hace. 

5. b. Siendo pastores, papas y obispos permanecen en la verdad 

Sin embargo no quisiera que alguno tomara todo esto como si mi 
intento fuera rebajar temeraria e inconsideradamente la autoridad de los 
pastores. Lo que digo es que se procure conocerlos, para que luego no 
tengamos sin mas por pastores a aquellos que se lo llaman a si mismos. 
Ahora bien, el Papa y todo su cortejo de obispos hacen cuanto se les 
antoja por la sencilla razon de que se llaman pastores, sin preocuparse 
lo mas minimo por la Palabra de Dios. Y entretanto procuran convencer 
a los demas de que nunca pueden errar, porque el Espiritu Santo reside 
en ellos; que por ellos vive la Iglesia y con ellos muere. Como si ya no 
hubiera juicios de Dios para castigar al mundo con el mismo genero de 
castigos con que antiguamente castigo la ingratitud del pueblo judio; 
a saber, herir con ceguera y necedad a los pastores (Zac. 12,4). Ni se dan 
cuenta estos insensatos de que cantan la misma cancion que antigua- 
mente entonaban los que luchaban contra Dios: “Venid, y maquinemos 
contra Jeremias; porque la ley no faltara al sacerdote, ni el consejo al 
sabio, ni la palabra al profeta” (Jer. 18, 18). 

6. c. Los concilios generales representan a la Iglesia 

Con esto se responde facilmente al segundo punto relativo a los con- 
cilios universales. No se puede negar que los judios tuvieron verdadera 
Iglesia en tiempo de los profetas. Y si entonces se hubiera celebrado un 
concilio general de los sacerdotes, i,quien hubiera reconocido en el a la 
Iglesia? Hemos oido lo que Dios les anuncia, no a uno de ellos, sino a 
todos: “Los sacerdotes estaran atonitos, y se maravillaran los profetas” 
(Jer. 4, 9). Y tambien: “Mas la ley se alejara del sacerdote, y de los 
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ancianos el consejo” (Ez.7,26). Y: “De la profecla se os hara noche, y 
oscuridad del adivinar; y sobre los profetas se pondra el sol, y el dla se 
entenebrecera sobre ellos” (Miq.3,6). Pregunto yo: Si con todos estos 
se reuniera un concilio, (,que esplritu serla el que lo presidiera? Un notable 
ejemplo de esto lo tenemos en el concilio que reunio Acab. En el estu- 
vieron presentes cuatrocientos profetas. Mas como se habian congregado 
para adular al impio rey, Dios envia a Satanas para que sea espiritu de 
mentira en la boca de todos ellos. En este concilio la verdad es condenada 
por boca de todos los profetas. Miqueas es condenado por hereje, gol- 
peado y arrojado a la carcel (1 Re. 22, 5-22. 27). Y lo mismo le sucedio 
a Jeremias y a los demas profetas. 

7. Pero un ejemplo admirable bastara por todos. En el concilio que los 
pontifices y fariseos celebraron en Jerusalem contra Cristo, £que se 
puede echar de menos en la apariencia exterior? Si entonces no hubiera 
habido Iglesia en Jerusalem, Cristo no hubiera nunca asistido a sus 
sacrificios, ni a las restantes ceremonias. Se hace una solemne invocation. 
Preside el sumo sacerdote, y todos los demas asisten (Jn. 11,47). Sin 
embargo Cristo es condenado en este concilio y su doctrina desterrada. 
Esta abomination prueba que la Iglesia no estaba dentro de aquel 
concilio. 

Pero se dira que no hay peligro de que ahora suceda lo mismo. ^Quien 
nos lo asegura? Porque en cosa de tanta trascendencia es una grave im- 
prudencia no tener seguridad. Mas cuando el Espiritu Santo por boca 
de san Pablo anuncia con palabras clarisimas que vendra la apostasia 
- que no puede tener lugar si primero los pastores no se apartan de Dios 
(2 Tes.2,3) - ia que nos cegamos a nosotros mismos para nuestra com- 
pleta ruina? 

Por tanto, no debemos conceder de ninguna manera que la Iglesia 
consista en la multitud de los pastores a los cuales el Senor nunca les 
prometio que sedan buenos; y en cambio si ha anunciado a veces que 
sedan malos. Y si El nos advierte del peligro, lo hace para que seamos 
cautos y prudentes. 

8. Condicion.es de la autoridad de un concilio 

Entonces, me direis, £el concilio no tiene autoridad alguna para 
definir? Si la tiene; y mi intento no es condenar aqui todos los concilios, 
ni borrar de un plumazo todos sus decretos. Sin embargo, insistireis, 
dudais de todos; de tal manera que cada uno puede admitir o rechazar 
lo que ellos han determinado. No es asi. 

Lo que yo digo es que querria que siempre que se alega algun decreto 
de un concilio, ante todo se considerase diligentemente cuando se celebro 
el concilio, la razon de celebrarse, y que personas asistieron a el; ademas, 
que lo que se trata en el concilio fuera examinado a la luz de la Escritura, 
para que la determination del concilio tuviese autoridad; pero que esta 
autoridad no impidiese el examen que hemos dicho. 

Ojala todos guardasen el orden que san Agustin propone en el libro 
tercero contra Maximino, Para cerrar la boca a este hereje que argumen- 
taba con decretos de concilios, le dice: “Ni yo para perjudicarte debo 
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argiiirte con el concilio de Nicea, ni tu a mi con el de Rimini. Ni yo 
estoy sujeto a la autoridad de este, ni tu a la del otro, Que el asunto se 
dispute con conocimiento de causa, mediante razones y por la autoridad 
de la Escritura, comun a ambas partes.” 1 Entonces los concilios tendrian 
la majestad que deben tener ; la Escritura ocuparia el lugar supremo, que 
debe ocupar ; y nada habria que no se sometiese a esta regia. 

Concilios antiguos que admit imos. De acuerdo con esto y muy gusto- 
sos abrazamos y aceptamos reverentemente como sacrosantos, por lo 
que respecta a los dogmas de la fe, los concilios antiguos, como son el de 
Nicea, de Constantinopla, el primero de fefeso, el Calcedonense, y otros 
semejantes, los cuales se celebraron para refutar los errores. Pues estos 
concilios no comprenden otra cosa que la pura y verdadera interpretation 
de la Escritura, que los santos Padres aplicaron con prudencia espiritual 
para destruir a los enemigos de la religion, que entonces habian surgido. 

Tambien vemos en algunos otros concilios que despues se han cele- 
brado un verdadero deseo de piedad y manifiestas muestras de espiritu, 
prudencia y doctrina. Mas, como las cosas suelen ir de mal en peor, por 
los concilios que se han celebrado hace poco se puede ver cuanto ha 
degenerado la Iglesia paulatinamente de aquella pureza de su edad de 
oro. Y no es que dude de que en estos corrompidos tiempos haya habido 
todavia en los concilios buenos obispos. Pero a estos les ha sucedido 
aquello de que se quejaban los senadores romanos en el Senado: que 
como los pareceres eran simplemente contados, y no ponderados, nece- 
sariamente la mejor parte quedaba muchas veces vencida por la mayoria. 
Y ello fue origen de tantas malas constituciones. Pero no es necesario 
descender ahora a particularidades, porque seria muy largo ; ademas lo 
han hecho ya otros diligentemente, y no hay necesidad de anadir nada. 

9. Solo la Escritura puede solucionar las contradicciones de algunos 

concilios 

Pero, la que citar las contradicciones de los concilios? Que nadie me 
diga que en el caso de semejante contradiction, uno de ellos es el legitimo. 
Porque, £como lo sabremos? Evidentemente, si no me engano, decidire- 
mos si los decretos de los concilios son ortodoxos por la Escritura. Tal es 
la unica regia para juzgar sobre este punto. 

Hace ya casi novecientos anos que se celebro un concilio en Constan- 
tinopla, convocado por el emperador Leon. 2 En el se decreto que se 
destruyesen las imagenes de los templos. Poco despues se tuvo otro en 
Nicea, 3 que la emperatriz Irene convoco en oposicion al anterior, y en 
el que se decidio en favor de las imagenes. <,Cual de ambos ha de ser 
tenido por legitimo? Comunmente ha sido tenido como tal este ultimo, 
en el cual se ordeno que se repusiesen las imagenes en los templos. Pero 
san Agustin niega que esto sea licito sin grave peligro de idolatria. San 

1 San Agustin, Contra Maximino y Arrio, II, xrv, 3. 

2 El concilio de Hiera (753); mas exactamente bajo Constantino V, Copronimo, hyo 

de Le6n III. 

s II de Nicea (787). 
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Epifanio, que vivio antes de san Agustin, habla aun mas asperamente y 
dice que es una abomination y una cosa nefanda que haya imagenes ea 
los templos de los cristianos. Los que dicen esto, ^hubieran aprobado 
aquel concilio de vivir entonces? Y si es verdad lo que dicen las historias, 
y se da credito a los decretos de este concilio, no solamente las imagenes, 
sino ademas el culto a las mismas fue aprobado. i,Que diremos? Que los 
que tal cosa decretaron depravando y torciendo el sentido de la Escritura, 
han mostrado la cuenta que de ella han hecho, como ya lo he manifestado 
ampliamente en otro lugar. 

Sea de ello lo que fuere, nosotros no podemos diferenciar entre los 
concilios que se contradicen - y han sido muchos - si no los examinamos 
con la regia con que deben ser examinados todos los hombres y angeles, 
que es la Palabra de Dios. Por esta causa abrazamos el concilio Calce- 
donense y repudiamos el segundo de Efeso, en el cual se confirmo la im- 
piedad de Eutiques, que en el de Calcedonia habia sido condenada. La 
decision de los Padres del concilio de Calcedonia se baso unicamente en 
la Escritura. Y su juicio lo seguimos porque la Palabra de Dios que a 
ellos ilumino, nos ilumina tambien a nosotros ahora. 

Vengan, pues, ahora los romanistas y gloriense, como suelen, de que 
el Esplritu Santo permanece unido y ligado a sus concilios. 

10. Razones por las cuales, incluso los concilios antiguos no han sido 
perfectos 

Aunque, incluso en los mas puros de los concilios antiguos no deja 
de haber sus faltas; bien sea porque los que asistieron, aunque eran doc- 
tos y prudentes, embarazados por los negocios que traian entre manos 
no consideraron otras muchas cosas, o porque ocupados con asuntos de 
mayor trascendencia se despreocuparon de otros que no tenian tanta; 
o simplemente porque, como hombres, estaban sujetos a error; o bien 
por dejarse llevar a veces de su excesivo afecto. 

Los concilios de Nicea y de Calcedonia. Un ejemplo notable de esto 
ultimo, que parece lo mas duro, lo tenemos en el concilio de Nicea, cuya 
dignidad, sin embargo, por consentimiento unanime es aceptada por 
todos con la reverencia que se merece. Como en el se tratase y pusiese 
en duda el principal articulo de nuestra fe, y siendo de tanta importancia 
que estuviesen de acuerdo, viendo a Arrio dispuesto a luchar; sin em- 
bargo, no considerando el dano que les podia venir de su falta de unani- 
midad, y lo que es mas, olvidando toda gravedad, modestia y humildad, 
dejando a un lado el asunto para el que precisamente se habian reunido, 
como si de proposito quisieran complacer a Arrio y para esto se hubieran 
juntado, comenzaron a morderse, hablando mal los unos de los otros; 
y el tiempo que debian emplear en disputar y convencer a Arrio, lo per- 
dian en injuriarse unos a otros. No hubieran terminado sus disputas de 
no poner remedio el emperador Constantino, quien declarando que no 
le competia a el investigar sus vidas, reprimio el desorden alabandolos 
en vez de reprenderlos. 

i,Es verosimil que los demas concilios que despues siguieron cayeran 
tambien en faltas? No cuesta mucho probar que asi fue. Cualquiera que 
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leyere sus decretos, vera en ellos numerosas flaquezas, por no decir 
otra cosa. 

11. El mismo papa Le6n no duda en tachar de ambition y de inconside- 
rada temeridad al concilio Calcedonense, que por lo demas lo ad- 

mito como ortodoxo en cuanto a la doctrina. No niega que es legitimo; 
pero afirma claramente que ha podido errar. 1 

Los concilios pueden errar. Puede que algunos me consideren poco 
listo por tratar de mostrar semejantes errores, puesto que los mismos 
adversaries confiesan que los concilios pueden errar en cosas que no son 
necesarias para la salvation. Pero no carece de importancia lo que yo 
hago. Porque, si bien de palabra lo confiesan asi, como quiera que nos 
meten como oraculos del Espiritu Santo los decretos de todos los con- 
cilios, traten de lo que traten, realmente piden y exigen mucho mas de 
lo que al principio declaraban. iQue es lo que pretenden al obrar asi, 
sino que los concilios, o no pueden errar, o que si yerran, sin embargo 
no es licito ver la verdad y no consentir en sus errores? 

Lo que yo pretendo es que de aqui se puede concluir que el Espiritu 
Santo de tal manera dirige los santos y buenos concilios, que permite 
que les suceda lo que suele acontecer a los hombres, para que no con- 
fiemos excesivamente en ellos. Esta opinion es mucho mejor que la de 
Gregorio Nacianceno ; a saber, que jamas vio buen fin en ningun concilio. 
Porque el que afirma que todos sin exception acabaron mal, no les da 

mucha autoridad. . 

No es necesario mencionar en particular los concilios provinciates, 
pues es facil conjeturar por los generales la autoridad que deben tener 
para hacer nuevos articulos de fe y para admitir cualquier clase de doc- 
trina que les pareciere. 

12. Los catdlicos no pueden refugiarse mas que en el argumento de 

autoridad . 

Pero nuestros romanistas, viendo que sus esfuerzos no les sirven de 
nada, se acogen a un ultimo y bien miserable refugio. Aunque sean igno- 
rantes en cuanto al entendimiento, y en su deseo y voluntad perversos, 
sin embargo persiste el mandato de Dios de obedecer a nuestros supe- 

riores. . 

i,Como es posible? si yo niego que sean superiores los que ellos 
llaman asi? Porque no se deben atribuir mas de lo que se atribuyo Josue, 
quien ademas de profeta del Seiior fue excelente pastor. Oigamos las 
palabras con que fue entronizado por el Seiior en su oficio: “Nunca se 
apartara de tu boca este libro de la ley, sino que de dia y de noche medi- 
taras en el, para que guardes y hagas conforme a todo lo que en el esta 
escrito; porque entonces haras prosperar tu camino, y todo te saldra 
bien” (Jos. 1,8). Asi que seran nuestros superiores espirituales aquellos 
que no se aparten de la luz del Seiior ni a un lado ni a otro. 

Si hubiera que admitir sin poner dificultad alguna la doctrina de 

1 Le6n I, Cartas, CIV, 2-4; CV, CVI. 
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cualquier pastor, £de que nos serviria ser tantas veces y tan cuidadosa- 
mente avisados por boca del Senor, que no oigamos a los falsos profetas? 
“No escucheis”, nos dice Jeremias, “las palabras de los profetas que os 
profetizan; os alimentan con vanas esperanzas; hablan visidn de su 
propio corazon, no de la boca de Jehova” (Jer.23, 16). Y: “Guardaos 
de los falsos profetas, que vienen a vosotros con vestidos de ovejas, pero 
por dentro son lobos rapaces” (Mt.7, 15). En vano tambien nos exhor- 
tarla san Juan a probar los esplritus, si son de Dios o no (1 Jn.4, 1). Y de 
esta prueba ni aun los mismos angeles quedan exentos; cuanto menos 
Satanas con sus mentiras. iY que quiere decir aquello de “si el ciego 
guiare al ciego, ambos caeran en el hoyo” (Mt. 15, 14)? ^No demuestra 
de cuanta iraportancia es conocer cuales son los pastores a quienes se 
debe oir, y que no es bueno escuchar temerariamente a todos? 

Por esto no hay razon para que quieran aterrarnos con sus tltulos, 
para hacernos participes de su ceguera; pues por el contrario vemos 
cuanto cuidado ha puesto el Senor en avisarnos y atemorizarnos para 
que no nos dejemos llevar por el error ajeno, por mas escondido que 
este el engano con otro titulo. Porque si es verdad la respuesta de Cristo, 
que todos son ciegos, llamense obispos, prelados o pontifices, no pueden 
por menos que llevar al despenadero a quienes los siguen. Por tanto, que 
no nos estorben nombres de concilios, pastores, ni obispos - que pueden 
emplearse lo mismo para el bien que para el mal -, avisados con el 
ejemplo de lo que olmos y vemos, el considerar conforme a la regia de 
la Palabra de Dios el esplritu de quienquiera que sea, y ver y probar si 
es de Dios o no. 

13. El poder de la Iglesia en la interpretacion de la Escritura 

Puesto que hemos probado que la Iglesia no tiene autoridad para 
formular nuevas doctrinas, hablemos ahora de la autoridad que le con- 
fieren para interpretar la Escritura. 

De buen grado les concedemos que si hay disputa acerca de algun 
dogma, no existe medio mejor y mas cierto que reunir un concilio de 
verdaderos obispos, en el cual se examine el dogma en litigio ; pues mucha 
mayor autoridad tendra la determination convenida en comun por los 
pastores de las igiesias, despues de invocar al Espiritu de Cristo, que si 
cada uno la ensenase por su propia iniciativa al pueblo, o lo hiciesen 
unos cuantos en particular. 

Ademas, cuando los obispos se reunen, tienen mas oportunidad para 
comparar y mirar lo que deben ensenar, y en que forma, y asi conseguir 
unanimidad, a fin de que la diversidad no engendre escandalo. 

En tercer lugar, san Pablo, al juzgar las doctrinas, nos prescribe esta 
forma; pues al atribuir a cada una de las igiesias autoridad de juzgar, 
muestra el orden que se ha de seguir en cosas de mayor importancia; 
a saber, que las igiesias se reunan para llegar al conocimiento de la causa 
(1 Cor. 14,29). Y el mismo sentido comun dicta que si alguno turbare la 
Iglesia con un nuevo dogma, y el asunto adquiriese tal importancia que 
hubiera peligro de caer en mayores inconvenientes, entonces ante todo 
que se reunan las igiesias y examinen la causa; y finalmente, decidan 
de acuerdo con la Escritura, la cual quite toda duda al pueblo y cierre 
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la boca a los amigos de novedades peligrosas, para que no vayan adelante. 

De esta manera, cuando Arrio se levanto, se reunio el concilio Niceno, 
que con su autoridad hizo fracasar su impia empresa y restituyo la paz 
a las igiesias que habia agitado, confirmando la eterna divinidad de 
Cristo contra su implo dogma. Poco despues, como Eunomio y Mace- 
donio promovieran nuevas revueltas, el slnodo de Constantinopla uso 
el mismo remedio, condenandolos. En el concilio de fifeso se condeno 
la herejia de Nestorio. En resumen, tal fue desde el principio la forma 
ordinaria de conseguir la paz que se uso en la Iglesia cada vez que Satanas 
comenzaba a maquinar algo. 

Pero pensemos que no en todos los tiempos ni en todos los lugares 
hay Atanasios, Basilios, ni Cirilos, y otros defensores semejantes de la 
verdadera doctrina, que en aquellas ocasiones Dios suscito. Mas bien 
debemos tener presente lo que acontecio en el concilio segundo de Efeso, 
en el cual la herejia de Eutiques vencio, y Flaviano, hombre de santa 
memoria, fue desterrado, y con el algunos otros; y tantos desatinos como 
se cometieron con el ; siendo la causa de todo que no presidio el concilio 
el Espiritu Santo, sino un tal Dioscoro, hombre sedicioso y de corazon 
malvado. 

Quizas me digan que no habia alii Iglesia. Lo admito. Porque yo estoy 
convencido de que la verdad no perece en la Iglesia por el hecho de ser 
conculcada en un concilio, sino que el Senor la conserva milagrosamente 
para que se muestre a su debido tiempo y triunfe. Mas niego que siempre 
sea cierto que la interpretacion de la Escritura admitida en el concilio 
sea por el hecho mismo cierta. 

14. En vano los catdlico-romanos reivindican el poder soberano de los 

concilios para interpretar la Escritura 

Pero es otra cosa lo que pretenden los romanistas al decir que los 
concilios tienen autoridad y poder de interpretar la Escritura, y tales, 
que no se puede apelar de ellos. Porque abusan de este pretexto para 
llamar interpretacion de la Escritura a cuanto hubieren decretado los 
concilios. 

Del purgatorio, de la intercesion de los santos, de la confesion auri- 
cular, y otras cosas por el estilo, ni una palabra se puede encontrar en 
la Escritura. Pero como todas estas cosas se han confirmado por la 
autoridad de la Iglesia, o mejor dicho, han sido recibidas por el uso, 
la costumbre y opinion, hay que tenerlas todas por interpretacion de la 
Escritura. Y no solo esto; tambien cuanto el concilio ordenare se llama 
interpretacion, aunque vaya contra la Sagrada Escritura. 

Manda Cristo que beban todos del caliz que fil da en su Cena (Mt. 
26,27); el concilio de Constanza prohibe que se de al pueblo y ordena 
que beba de el solamente el sacerdote. Y quieren ellos que sea interpreta- 
cion de Cristo lo que tan evidentemente va contra la institution de 
Cristo. San Pablo llama a la prohibition del matrimonio “hipocresia de 
mentirosos” (1 Tim. 4, 2); y en otra parte el Espiritu Santo declara que 
el matrimonio es santo y honorable en todas las personas (Heb. 13,4); 
y ellos despues quieren que se tenga por verdadera y legitima interpreta- 
cion de la Escritura el haber prohibido el matrimonio a los sacerdotes, 
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cuando no se puede imaginar cosa mas contraria. Si alguno se atreve a 
hablar contradiciendoles, en seguida le tachan de hereje; porque no hay 
apelacion de lo que ha determinado la Iglesia y es una gran abomination 
dudar de que la interpretation que la Iglesia ha dado no sea la verdadera. 
6 Para que gritar, ante tamana desvergiienza? Bastante es ya haberla 
puesto en evidencia. 

O para aprobarla. En cuanto a lo que ensenan respecto al poder de 
la Iglesia de aprobar la Escritura, lo omito adrede. Porque someter los 
oraculos divinos a la censura y juicio de los hombres de modo que su 
validez dependa de la opinion de los mismos es ciertamente una grave 
blasfemia. Ya antes he tratado de esto. Sin embargo, quiero hacerles una 
pregunta. Si la autoridad de la Escritura se funda en la aprobacion de la 
Iglesia, i,que decreto pueden alegar para probar su opinion? Creo que 
ninguno. i,Por que Arrio se dejo veneer en Nicea por los testimonies del 
evangelio de san Juan que contra el se citaron? Segun la opinion de estos 
hubiera podido repudiarlos, ya que el evangelio de san Juan no habla 
sido aun aprobado en ningun concilio general. Citan un viejo catalogo, 
llamado el canon de la Escritura, que segun ellos procede de la deter- 
mination de la Iglesia. Pero yo insisto en preguntar en que concilio se 
compuso aquel canon. A esto no pueden responder. Aunque tambien 
me gustaria saber que clase de canon es este, porque en esto no hay acuer- 
do entre los antiguos. Y si nos atenemos a la autoridad de san Jeronimo, 
los libros de los Macabeos, de Tobias, el Eclesiastico y otros semejantes 
se deben tener por apocrifos, 1 en lo cual estos no pueden en manera 
alguna consentir. 

CAPITULO X 

PODER DE LA IGLESIA PARA DAR LEYES. 

CON ELLO EL PAPA Y LOS SUYOS EJERCEN UNA CRUEL TIRANIA 
Y TORTURA CON LAS QUE ATORMENTAN A LAS ALMAS 

1. Puede la Iglesia someter las conciencias a sus llamadas leyes 
“ espirituales "? 

Viene luego la segunda parte, que hacen consistir en dar leyes. De 
esta fuente nacieron infinitas tradiciones humanas, como otros tantos 
lazos para ahogar las infelices almas. Porque ellos no sienten mas escru- 
pulo que los escribas y fariseos al poner sobre los hombros de los hombres 
cargas pesadas y dificiles de llevar, mientras ellos ni con un dedo querian 
moverlas (Mt. 23,4). 

Ya he mostrado en otra parte que cruel tortura es lo que mandan por 
lo que se refiere a la confesion auricular. En otras leyes no se ve tanta 
violencia; pero aun las mas tolerables oprimen tiranicamente a las 
conciencias. Omito que adulteran y profanan el culto divino, y despojan 
de su derecho al mismo Dios, unico legislador. 

1 Prefacio a los libros de Samuel y los Reyes. 
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Sobre este poder tenemos que tratar ahora: si es licito a la Iglesia 
obligar a las conciencias con sus leyes. Esta discusion no se refiere al 
orden politico. Solamente se trata de que Dios sea honrado de acuerdo 
con el orden que £l ha establecido, y que quede a salvo la libertad espiri- 
tual, que se refiere a Dios. Es costumbre llamar tradiciones humanas a 
todas las dispositions relativas al culto divino que los hombres han 
hecho al margen de la Palabra de Dios. Contra estas se dirige nuestra 
controversia, no contra las santas y utiles determinaciones de la Iglesia, 
que sirven para mantener la disciplina, la honestidad o la paz. 

No puede imponer una necesidad de la que Cristo nos ha liberado. El 
fin de esta discusion es reprimir el excesivo y barbaro dominio que se 
toman sobre las almas los que quieren ser tenidos por pastores de la 
Iglesia, pero que en realidad no son mas que crueles verdugos. Dicen 
que las leyes que dan son espirituales, que se refieren al alma y son nece- 
sarias para la salvacion. De esta manera asaltan y violan el reino de 
Cristo. De esta manera la libertad que El dio a la conciencia de los 
fieles es del todo oprimida y destruida. 

No hablo ahora de la impiedad en que fundan la observancia de sus 
leyes, ensenando que mediante ella alcanzaran el perdon de los pecados, 
la justicia y la salvacion, y haciendo consistir en ello la suma de la religion 
y la piedad. Lo que sostengo es que no se puede obligar a las conciencias 
con cosas en las que Cristo ha dado libertad ; y que si no son fibres, no 
pueden tener tranquilidad de conciencia ante Dios. Que reconozcan a 
Cristo como libertador suyo y su unico rey, y que sean gobernadas por 
la ley de la libertad, y se dirijan por la sacrosanta palabra del Evangelio, 
si quieren conservar la gratia que una vez alcanzaron de Cristo ; que no 
se sometan a servidumbre ninguna, ni se aten con lazos de ninguna clase. 

2. Roma liga las almas con observancias necesarias, pero imposibles 
Simulan estos Salomones que sus constituciones son leyes de libertad, 
un yugo suave y una carga ligera. Pero ^quien no ve que todo esto es una 
solemne mentira? Desde luego, ellos no sienten el peso de sus leyes, 
puesto que, dejando a un lado el temor de Dios, no tienen en cuenta en 
absoluto las leyes, ni divinas ni humanas. Pero los que se preocupan algo 
de su salvacion estan muy lejos de sentirse fibres mientras se ven atados 
con estos lazos. 

Vemos con cuanto cuidado se ha conducido san Pablo en esta materia, 
hasta el punto de no atreverse a imponerles un lazo en una sola cosa 
(1 Cor. 7, 35). Y con razon. £l veia que grande herida se causaba a las 
conciencias si se les imponia obligation en aquellas cosas en que el Senor 
habia dejado libertad. Por el contrario, apenas se pueden enumerar las 
obligaciones que estos han establecido bajo pena de muerte eterna, las 
cuales mandan que se observen como si sin ellas el hombre no se pudiera 
salvar. Ahora bien, entre ellas hay muchas que muy dificilmente se pue- 
den guardar; y todas ellas, si se las reune, es imposible en absoluto obser- 
varlas. iComo, entonces, no se van a ver atormentados por la ansiedad, 
el horror y la perplejidad quienes se debaten entre tanta dificultad? Con- 
tra estas leyes es mi intention hablar, pues estan hechas con el proposito 
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de ligar internamente las almas delante de Dios, y de oprimir con ellas 
las conciencias como si fueran cosas necesarias de guardar si queremos 
conseguir la salvacion. 

3. (Pueden tales leyes imponerse a la conciencia de losfieles? 

Son muchos los que se sienten embarazados con esta cuestion, porque 
no saben distinguir entre el foro que Hainan externo, y el juicio de la 
conciencia, o foro humano. Aumenta ademas la dificultad lo que manda 
san Pablo, que obedezcamos al magistrado, no solamente por temor del 
castigo, sino tambien por causa de la conciencia (Rom. 13, 1-5); de donde 
se sigue que las conciencias estan obligadas a guardar incluso las leyes 
pollticas. Si fuese asi, todo cuanto hemos dicho en el capitulo precedente, 
y lo que ahora vamos a decir sobre el gobierno espiritual, cae por tierra. 

Definicion de la conciencia. Para solucionar esta dificultad ante todo 
es necesario saber que es la conciencia. Daremos la definicion de acuerdo 
con la etimologia de la palabra. Asi como cuando los hombres alcanzan 
con la mente y el entendimiento la noticia de las cosas se dice que saben 
- de lo cual proviene el nombre de ciencia del mismo modo cuando 
tienen como testigo el sentimiento del juicio divino, que no les permite 
ocultar sus pecados, sino que los hace patentes delante del tribunal del 
juez, a ese sentimiento se le llama conciencia. Es una realidad intermedia 
entre Dios y los hombres, que no permite que la persona oculte en si 
misma lo que sabe, sino que la persigue hasta obligarla a reconocer su 
falta. Esto es lo que entiende san Pablo cuando dice que la conciencia 
da testimonio a los hombres, acusandolos o defendiendolos sus razona- 
mientos en el juicio de Dios (Rom. 2, 15). Un simple conocimiento podria 
permanecer en el hombre como encerrado. En cambio, este pensamiento 
que hace comparecer al hombre delante del juicio de Dios es como una 
guardia puesta al hombre, que mira y observa todos sus secretos, para 
que ninguna cosa quede escondida. De aqui el proverbio antiguo: “La 
conciencia es como mil testigos”. 1 Y por esta misma razon san Pedro 
pone “la aspiration de una buena conciencia” (1 Pe. 3,21), para la tran- 
quilidad del alma, cuando convencidos por la gracia de Cristo nos pre- 
sentamos sin temor alguno delante de Dios. Y el autor de la Carta a los 
Hebreos dice que los fieles no tendran ya mas conciencia de pecado 
(Heb. 10,2), por estar ya fibres, o absueltos, de manera que el pecado 
ya no les remuerde. 

4. La conciencia respecto a Dios liga necesariamente 

Y asi como nuestros actos tienen relacion con los hombres, asi igual- 
mente la conciencia tiene relacion con Dios; de manera que una buena 
conciencia no es otra cosa que una integridad interior del corazon. De 
acuerdo con esto dice san Pablo que el cumplimiento de la Ley es “el 
amor nacido de corazon limpio, y de buena conciencia, y de fe no fin- 
gida” (1 Tim. 1,5). Y luego en el mismo capitulo muestra cuanto difiere 
de la inteligencia, diciendo que algunos han hecho naufragio en la fe por 

1 Quintiliano, Instituciones oratorios, lib. V, xi, 41. 
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haber dejado la buena conciencia. Con estas palabras demuestra que es 
un vivo afecto de honrar a Dios y un sincero deseo de vivir piadosa y 
santamente. 

Algunas veces tambien se extiende a lo que concierne a los hombres, 
como cuando el mismo san Pablo dice, segun refiere san Lucas, que 
procuraba “tener siempre una conciencia sin ofensa ante Dios y ante 
los hombres” (Hch.24,16). Pero esto lo dijo en cuanto que los frutos 
de la buena conciencia se extienden a los hombres. Pero hablando propia- 
mente se refiere solo a Dios, como hemos dicho. Por eso se dice que la 
Ley liga la conciencia simplemente cuando liga al hombre independiente- 
mente de los otros hombres y sin tenerlos en cuenta. Pongamos un ejem- 
plo: No solamente manda Dios que tengamos el corazon limpio de toda 
impureza, sino que ademas prohibe toda palabra inconveniente y la 
lujuria externa. Mi conciencia esta obligada a guardar esta ley aunque 
no hubiese ningun hombre en el mundo. Por eso el que vive desordenada- 
mente, no solamente peca dando mal ejemplo a sus hermanos, sino que 
tambien liga su conciencia con la culpa delante de Dios. 

En las cosas de suyo indiferentes respecto al projimo, nuestra conciencia 
queda libre. Otra cosa es en los actos indiferentes. 1 En cuanto a ellos 
debemos preocuparnos si son motivo de escandalo; pero la conciencia 
queda libre. San Pablo, a proposito de la carne sacrificada a los idolos, 
habla asi: “Mas si alguien os dijere: Esto fue sacrificado a los idolos; 
no lo comais, por motivos de conciencia; no la tuya, sino la del otro 
(1 Cor. 10,28-29). Pecaria el fiel que, advertido, sin embargo comiese tal 
came. Mas, si bien debe abstenerse en consideration a sus hermanos, 
como Dios se lo manda, sin embargo no deja de tener libertad de con- 
ciencia. Vemos, pues, como esta ley obliga en cuanto a la obra exterior, 
pero deja libre la conciencia. 

5. Las leyes civiles y pollticas no pertenecen al regimen espiritual de las 

almas 

Volvamos ahora a las leyes humanas. Si son dadas con el fin de 
obligar la conciencia, como si el guardarlas fuera de por si necesario, 
afirmamos que se carga la conciencia de una manera ilicita. Porque 
nuestra conciencia no tiene que ver con los hombres, sino solamente 
con Dios. Tal es el sentido de aquella diferencia entre foro de la concien- 
cia y foro externo. Cuando el mundo entero estaba rodeado de la oscuri- 
dad de la ignorancia, sin embargo brillaba este debil destello de luz de 
la conciencia, a fin de que los hombres conociesen que estaba por encima 
de todos los juicios humanos. Aunque lo que confesaban de palabra lo 
destruian con los hechos. No obstante, quiso el Sefior que aun entonces 
hubiese algun testimonio de la libertad cristiana que libertase a los hom- 
bres de la tirania de los mismos. 

Pero aun no esta solucionada la dificultad que surge de las palabras 
de san Pablo. Porque si se debe obedecer a los principes no solamente 

1 Se llama indiferente la cosa cuya observancia o no observancia no importa para 

la salvacion. 
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a causa del castigo, sino tambien por la conciencia, parece que de ahi se 
sigue que incluso las leyes que dan los prlncipes obligan a las conciencias. 
Y si esto es verdad, lo mismo hay que decir de las eclesiasticas. 

Respondo que hay que distinguir aqui entre el genero y la especie. Si 
bien todas las leyes no obligan en conciencia, sin embargo estamos obli- 
gados en general a guardarlas por mandato de Dios, que ha aprobado 
y establecido la autoridad de los magistrados. Y la disputa de san Pablo 
se centra en esto : que hay que honrar a los magistrados, porque estan 
establecidos por Dios (Rom. 13, 1). Pero no ensena que las leyes que dan 
los magistrados pertenezcan al regimen espiritual de las almas, puesto 
que el ensalza el servicio de Dios y la regia espiritual de bien vivir sobre 
todos los decretos humanos. 

Tampoco ligan las conciencias. Lo otro que se debe notar y depende 
de lo primero, es que las leyes humanas, o las que han hecho el magistrado 
o la Iglesia, aunque sea necesario guardarlas - me refiero a las leyes 
justas y buenas - sin embargo no obligan de por si a la conciencia, puesto 
que la necesidad se refiere al fin general, y no consiste en las cosas que 
se han mandado. Muy lejos estan de este camino los que prescriben 
nuevas formas de servir a Dios, y ponen como obligatorias cosas que son 
fibres. 

6. La iglesia romana liga las conciencias con innumerables leyes estableci- 
das fuera de la Palabra de Dios 

Tales son las leyes que actualmente se llaman en el papado eclesiasti- 
cas, que, segun ellos, se introducen por un verdadero y necesario culto 
divino. Estas leyes son innumerables ; e innumerables, por tanto, son los 
lazos para atar y enredar las conciencias. Aunque de esto hemos tratado 
ya en la exposition de la Ley, procurare ahora exponerlo en conjunto y 
brevemente de la manera mas ordenada posible por ser este lugar mas 
adecuado al tema. Como hace poco tratamos cuanto nos parecio nece- 
sario de la tiranla que los malos obispos se arrogan en la libertad que se 
toman de ensenar cuanto se les antoja, dejare a un lado este punto. Aqui 
me detendre solamente a exponer la autoridad que pretenden tener para 
dar leyes. 

Los malos obispos cargan la conciencia de los fieles con nuevas leyes 
con el pretexto de que son legisladores espirituales, puestos por Dios 
para el gobierno de la Iglesia. Quieren que todo el pueblo cristiano guarde 
y observe como necesario para la salvation todo cuanto ellos ordenan y 
disponen. Y dicen que quien violare tales leyes es dos veces desobediente, 
pues es rebelde a Dios y a su Iglesia. Si ellos fueran verdaderos obispos, 
no tendria inconveniente en concederles alguna autoridad en este punto ; 
no tanta cuanta ellos desean, sino la que se requiere para el buen orden 
de la administration eclesiastica. Pero como quiera que nada son menos 
que lo que dicen ser, no se pueden tomar la menor atribucion sin que al 
momento pasen de la medida. 

Mas como ya hemos tratado este punto, concedamosles de momento 
que toda la autoridad que tienen los verdaderos obispos les pertenece 
por derecho legitimo. Pues aun asi niego que en virtud de este derecho 
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sean dados al pueblo cristiano como legisladores, como si por si mismos 
pudieran dar reglas de vida, y forzar al pueblo a ellos encomendado a 
observar sus prescripciones. Al decir esto entiendo que no les es licito 
mandar que la Iglesia guarde como cosa necesaria lo que ellos por si 
mismos al margen de la Palabra de Dios se han imaginado. Y como los 
apostoles nunca han conocido tal derecho, y tantas veces por boca del 
Senor se ha prohibido a los ministros de la Iglesia, me sorprende que 
haya habido hombres que se hayan atrevido, y que hoy en dia se atrevan 
a tomarselo sin que los apostoles hayan dado ejemplo, y contra la mani- 
fiesta prohibition de Dios. 

7. La perfecta regia de buen vivir se comprende en la Ley del Senor 

Por lo que hace a la regia perfecta de buen vivir, el Senor lo ha com- 

prendido todo en su Ley, de tal manera que no ha dejado que los hombres 
puedan aftadir nada. Y esto lo hizo primeramente para que le tengamos 
como unico Maestro, pues toda la perfection de nuestra vida consiste en 
que todas nuestras acciones vayan encaminadas y dirigidas conforme a 
la voluntad de Dios, como unica regia de vida. Y en segundo lugar, para 
darnos a entender que no hay cosa que mas pida de nosotros que la 
obediencia. 

Por esto dice Santiago: “El que murmura del hermano y juzga a su 
hermano, murmura de la ley y juzga a la ley; pero si tu juzgas a la ley, 
no eres hacedor de la ley, sino juez. Uno solo es el dador de la ley, que 
puede salvar y perder” (Sant. 4, 11-12). Vemos aqui como el Senor se 
atribuye a si mismo como cosa propia el regirnos con los mandamientos 
y leyes de su Palabra. Y esto mismo lo habia dicho antes Isaias, aunque 
no con palabras tan tiaras: “Jehova es nuestro Juez, Jehova es nuestro 
legislador; 61 mismo nos salvara” (Is. 33,22). En uno y otro pasaje se 
muestra que nuestra vida y nuestra muerte dependen de su autoridad, 
y que 61 tiene derecho sobre nuestra alma. Y Santiago claramente afirma 
incluso que ningun hombre se puede tomar esta autoridad. Asi pues, 
debemos reconocer a Dios por unico rey de las almas, con poder El solo 
para salvar y condenar, como lo dicen las palabras de Isaias: que es 
Rey, Juez y Legislador. Y asi tambien san Pedro, cuando advierte a los 
pastores su deber, les exhorta a que apacienten su rebano de tal manera 
que no se tomen senorio sobre la heredad del Senor (1 Pe. 5,2-3), enten- 
diendo con el nombre de heredad a los fieles. Si consideraramos bien que 
gran maldad es atribuir al hombre lo que el Senor dice que le pertenece 
a El solo, veriamos que con esto se les priva de toda la autoridad que 
se atribuyen a si mismos quienes se atreven a mandar en la Iglesia cual- 
quier cosa independientemente de la Palabra de Dios. 

8. S6lo Dios es nuestro legislador, y ordena lo que le agrada 

Mas como toda la cuestion es que, si Dios es nuestro unico legislador, 
no es licito a los hombres atribuirse este honor, es preciso recordar a la 
vez las dos razones que ya hemos expuesto, en virtud de las cuales el Senor 
dice que esto le pertenece a El solo. La primera es que El quiere que su vo- 
luntad sea para nosotros regia perfecta de todajusticia y santidad, y que de 
esta manera la ciencia perfecta del bien vivir sea conocer lo que le agrada. 
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La segunda es que, cuando se trata del modo de servirle bien y santa- 
mente, s61o £l quiere tener el senorio de nuestras almas ; que a El solo 
debemos obedecer y de £l solo depender. 

El criterio de las buenas y legltimas constituciones. Teniendo en cuenta 
estas dos razones, facil sera juzgar y saber que constituciones humanas 
son contrarias a la Palabra de Dios. Tales son aquellas que se afirma 
pertenecen al culto divino, a cuya observancia se esta obligado en con- 
ciencia como cosas necesarias que son. Pensemos, pues, con este criterio 
de todas las constituciones humanas, si queremos estar seguros de que 
no nos enganaremos al juzgarlas. 

Apoyado en la primera razdn, discute san Pablo en la Carta a los 
Colosenses contra los falsos apostoles que intentaban agravar las iglesias 
con nuevas cargas (Col. 2, 8). De la segunda se sirve en la Epistola a los 
Galatas para el mismo fin. 

Expone en la Carta a los Colosenses, que respecto al verdadero culto 
divino no se debe tener en cuenta la doctrina de los hombres, porque el 
Senor nos ha ensenado fiel y plenamente el modo en que quiere ser ser- 
vido. Y para probarlo, dice en el capltulo primero que en el Evangelio 
se contiene toda la sabiduria, para que el hombre llegue a la perfection 
en Cristo (Col. 1,28). Al principio del capitulo segundo afirma que todos 
los tesoros de la sabiduria y del conocimiento estan escondidos en Cristo 
(Col. 2, 3); y de aqui concluye luego que los fieles se guarden de ser 
apartados del aprisco de Cristo por la vana filosofia conforme a las cons- 
tituciones de los hombres (Col. 2, 8). Y al fin del capitulo condena con 
mayor energia todos los cultos inventados por los hombres o recibidos 
de otros hombres, y todos los preceptos que se atreven a dar referentes 
al culto divino (Col. 2, 16-23). Vemos, pues, que son impias todas las 
constituciones en cuya observancia se imagina el hombre que se contiene 
el culto divino. 

Los pasajes con que convence a los galatas para que no pongan lazos 
a las conciencias, pues solo Dios es quien debe regirlas (Gal. 5,1), son 
bien claros, principalmente en el capitulo quinto. Baste, pues, con haberlo 
advertido. 

9. Crltica de las constituciones romanas, en cuanto a las ceremonias y a 
la disciplina 

Pero como toda esta doctrina se entendera mas claramente con ejem- 
plos, sera muy a proposito aplicarla a nuestros tiempos. 

Afirmamos que las constituciones que llaman eclesiasticas, con las que 
el Papa y los suyos gravan a la Iglesia, son perniciosas e impias. Nuestros 
adversarios, por el contrario, afirman que son saludables y santas. 

Dos son las clases de estas constituciones; unas se refieren a las cere- 
monias y ritos; otras, mas bien a la disciplina. ^Tenemos razon para 
hablar contra unas y otras? La razon es mas justa de lo que quisieramos. 

En primer lugar, ( ;no mantienen claramente sus mismos autores que 
el verdadero culto divino consiste en ellas? £Con que fin instituyen sus 
ceremonias, sino para honrar con ellas a Dios? Y esto no se hace solo 
por ignorancia del vulgo, sino con la aprobacion de los que ocupan el 
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puesto de maestros y doctores. Y no hablo aun de las graves abomina- 
ciones con que han intentado echar por tierra toda la piedad. Mas es cierto 
que no tendrian por un enorme crimen faltar a la mas minima tradition, 
si no creyesen que el culto divino consistia en estas invenciones suyas. 

Por lo tanto, <,que pecado cometemos, si no queremos soportar que 
la legitima manera de servir a Dios sea ordenada por el capricho de los 
hombres, cuando san Pablo ensena que es algo intolerable; principal- 
mente cuando nos mandan honrar a Dios segun “los rudimentos del 
mundo” (Col. 2, 20), que segun san Pablo contradicen a Cristo? 

Ademas, bien sabido es con que rigor obligan a las conciencias a obser- 
var todo cuanto ellos mandan. Al oponernos a esto, nuestra causa es la 
de san Pablo, el cual no queria de ningun modo consentir en que la 
conciencia de los fieles se sometiese al capricho de los hombres. 

10. Se desprecia los mandamientos de Dios en beneficio de las tradiciones 

humanas 

Pero aun hay algo peor. Despues que se ha comenzado una vez a 
adornar la religion con tan vanas invenciones, a esta iniquidad le sigue 
incesantemente otra execrable impiedad, de la que Cristo acusaba a los 
fariseos, que era quebrantar el mandamiento de Dios por sus propias 
tradiciones (Mt. 15,3). No quiero discutir con mis palabras contra los 
legisladores de nuestro tiempo. Ciertamente conseguiran la victoria, si 
de algun modo pueden purificarse de esta acusacion de Cristo. Mas, 
icomo lo lograran, cuando entre ellos se tiene por mayor abomination 
el no haberse confesado una vez al ano, que haber vivido durante todo 
el una vida de perversidad; o el haber probado un poco de carne, que 
haber profanado todo el cuerpo diariamente en la fornication; o el 
haberse entregado a algun honesto trabajo en un dia dedicado a cual- 
quiera de sus santos, que el haber empleado todos sus miembros ince- 
santemente en actos malvados; o que el sacerdote se una a una mujer 
legitima, que el que este enredado en mil adulterios; o no cumplir una 
promesa de peregrination, que el no mantener promesa alguna; o.no 
dar algo para los enormes y no menos superfluos e inutiles gastos de los 
templos, que el no socorrer las necesidades extremas de los pobres; o 
pasar delante de algun idolo sin hacerle reverencia alguna, que el poner 
perdidos a todos los hombres del mundo; o no decir a ciertas horas una 
infinidad de palabras sin sentimiento alguno, que el no haber orado nunca 
legitimamente con el espiritu? ( ',Que es quebrantar el mandamiento de 
Dios por sus propias tradiciones, si no lo es esto, cuando friamente y 
solo por cumplir encomiendan la observancia de los mandamientos de 
Dios, mas incitando a guardar los suyos como si en ellos se contuviese 
toda la Ley de Dios, y castigando la transgresion mas minima de uno 
de ellos con un castigo no menor que la carcel, el destierro, el fuego o la 
espada? Contra los que no hacen caso de Dios no se muestran tan in- 
humanos; pero a quienes los menosprecian, les profesan un odio mortal 
y no paran hasta acabar con ellos. Y de tal manera ensenan a aquellos 
cuya simplicidad tienen cautiva, que verian con mayor serenidad ver que- 
brantada toda la Ley de Dios, que traspasada una tilde de los manda- 
mientos que llaman de la Iglesia. 
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En primer lugar, es un grave pecado menospreciar y desechar lo uno 
por cosas bien ligeras, e incluso indiferentes, ante el juicio de Dios. Sin 
embargo ahora, como si esto no fuese un grave mal, se estima en mas 
aquellos frivolos “rudimentos de este mundo”, como los llama san Pablo 
escribiendo a los galatas (Gal. 4, 9), que los mismos oraculos divinos. 
Y el que casi es absuelto de adulterio resulta condenado por lo que come; 
a quien se le permite una amante, se le prohibe una mujer. Sin duda este 
es el fruto de aquella obediencia prevaricadora, que tanto mas se aparta 
de Dios, cuanto mas se acerca a los hombres. 

11. Esas const ituciones son inutiles e inadecuadas 

Hay aun en sus constituciones otros dos vicios no pequenos que 
condenamos. El primero es que mandan guardar cosas que en su mayor 
parte son inutiles e inadecuadas. El segundo, que la conciencia de los 
fieles se ve oprimida por su gran numero, y, recayendo en el judaismo, 
de tal manera se para en las sombras, que no puede llegar a Cristo. 

En cuanto al apelativo de inadecuadas e inutiles, que les doy, se muy 
bien que la prudencia de la carne no las tendra por tales, pues le resultan 
tan agradables que le parece que la Iglesia quedaria desfigurada si se las 
quitasen. Pero esto es lo que escribe san Pablo : que “tales cosas tienen 
a la verdad cierta reputation de sabiduria en culto voluntario, en humil- 
dad, y en duro trato del cuerpo” (Col. 2, 23). Este saludable aviso nunca 
debieramos olvidarlo. Enganan las tradiciones humanas, dice tambien 
san Pablo, so pretexto y color de sabiduria. <,De donde viene este color? 
Evidentemente de que el ingenio humano reconoce en ellas lo que es 
suyo, ya que estan inventadas por hombres ; y al reconocerlo las abraza 
con mayor placer que otra cosa aun mejor, pero que no este de acuerdo 
con su vanidad. Ademas, porque le parecen instrucciones aptas para 
mantener el entendimiento en la humildad. Finalmente, porque dan la 
impresion de que su intento es refrenar los deleites de la carne y domarla 
con el rigor de la abstinencia. Por todas estas razones le parece que estan 
ordenadas con mucha prudencia. 

iQue responde a esto san Pablo? iQuita quizas la mascara, para que 
los fieles no se enganen con el falso pretexto? Al contrario ; como pensaba 
que era suficiente refutation decir que eran invenciones de los hombres, 
paso de largo sin hacer mention de ello. Mas aun: como sabia que todas 
las maneras de servir a Dios inventadas por los hombres estan condena- 
das, y que tanto mas se han de tener por sospechosas, cuanto mas agra- 
dables resultan al ingenio humano; como sabia que aquella falsa apa- 
riencia de humildad exterior difiere tanto de la verdadera humildad que 
facilmente se puede reconocer; en fin, como sabia que esta pedagogia 
no es mas estimada que el ejercicio corporal; quiso que aquellas mismas 
cosas sirviesen a los fieles para refutar las tradiciones humanas, por cuya 
causa eran tan estimadas de los hombres. 

12. Conducen las almas al paganismo y al judaismo 

De esta manera actualmente, no solo la gente ignorante, sino tam- 
bien los que estan hinchados de sabiduria humana, encuentran tanto 
placer en la pompa de las ceremonias. Los hipocritas y ciertas necias 


mujeres creen que no se puede imaginar nada mas hermoso y mejor. Mas 
los que miran las cosas por dentro y las examinan de verdad conforme 
a la regia de la piedad, a la primera se dan cuenta de que el valor de 
tantas y tales ceremonias no pasa de frivolidades que a nada conducen ; 
y ademas, que son enganos y juegos de manos que con su pompa vana 
enganan los ojos de quienes los miran. 

Hablo de las ceremonias en que los grandes doctores del papado ven 
tan grandes misterios, aunque nosotros no hallamos en ellas sino puros 
enganos. Y no es de extranar que los autores de tales ceremonias hayan 
caido en semejantes desatinos, para enganarse a si mismos y a los demas 
con frivolas vanidades; porque una parte la toman de los desvarlos de 
los gentiles; y otra, imitando servilmente los antiguos ritos de la ley 
mosaica, con los cuales no tenemos mds que ver que con los sacrificios 
de animales y otras cosas por el estilo. 

Ciertamente, aunque no hubiera otra prueba, bastaria con esto para 
que ningun hombre de sano entendimiento esperara bien alguno de una 
tal multitud de remiendos tan mal hilvanados. La realidad misma muestra 
claramente que hay muchas ceremonias que no sirven mas que para 
entontecer al pueblo, y no para instruirlo. Los hipocritas tienen en tanta 
estima los nuevos canones, que echan por tierra la disciplina. En cambio, 
quien considerare atentamente la realidad vera que no son sino vana 
apariencia y un simulacro de disciplina. 

13. Cada vez son mas numerosas y pesadas 

Viniendo al otro punto: iquien no ve que a fuerza de amontonar 
tradiciones sobre tradiciones han crecido hasta tal punto, que no se 
pueden ya consentir en la Iglesia de Cristo? De aqui que en las ceremonias 
exista un verdadero judaismo. Las demas observancias llevan consigo 
una horrible tortura, que cruelmente atormenta las pobres conciencias. 

Se quejaba san Agustin de que en su tiempo, por no hacer caso de los 
mandamientos de Dios, todo estaba lleno de tales fantasias que era 
reprendido mucho mas severamente quien durante la octava de su bau- 
tismo tocaba el suelo con el pie descalzo, que quien se hubiera embria- 
gado. Y asimismo se lamentaba de que la Iglesia - la cual el Senor quiso 
que fuese fibre - de tal manera se veia oprimida, que la condition de los 
judios era mas tolerable. 1 Si este santo varon viviera en nuestros tiempos, 
icon que amargos lamentos no lloraria la servidumbre que padece actual- 
mente la Iglesia? Porque el numero se ha hecho diez veces mayor, y se 
ordena que se observe cualquier minucia con un rigor cien veces mas 
grande. 

El resultado es que una vez que estos perversos legisladores toman el 
mando, no dejan de mandar y prohibir, hasta que llegan al colmo del 
rigor. Lo cual expuso muy propiamente san Pablo con estas palabras: 
“Si habeis muerto con Cristo en cuanto a los rudimentos del mundo, 
ipor que, como si vivieseis en el mundo, os someteis a preceptos tales 
como: No manejes, ni gustes, ni aun toques?” (Col. 2, 20—21). Aqui pinta 
san Pablo muy a lo vivo el modo de proceder de los falsos apostoles. 

1 Cartas , LV. 
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Comienzan por la superstition, que no solamente les prohibe comer tal 
alimento, sino incluso gustarlo. Cuando se les ha concedido esto, dicen 
que no es licito ni siquiera tocarlo con el dedo. 

14. Lejos de ser utiles a la gente sencilla, la alejan de Jesucristo 

Con gran razon condenamos en las constituciones humanas esta 
tirania, con la cual se ha logrado que las infelices conciencias se vean en 
gran manera atormentadas con infinitos preceptos y con la excesiva 
extorsion a que los guarden. 

Respecto a los canones relativos a la disciplina, ya hemos hablado 
de ello. 

Mas, i,que dire de las ceremonias con que se ha conseguido que, que- 
dando Cristo como sepultado, nos hayamos vuelto a las figuras judaicas? 
“Nuestro Senor Jesucristo”, dice san Agustin, “congrego a su nuevo 
pueblo mediante los sacramentos, pocos en numero, excelentisismos en 
significado, facilisimos de ser guardados.” 1 Mas, iquien podra decir cuan 
lejos esta de esta simplicidad la multitud y diversidad de ritos y ceremo- 
nias en que actualmente vemos enmaranada a la Iglesia? Conozco muy 
bien el artificio con que algunos, que presumen de sabios, excusan esta 
perversidad. Dicen que hay entre nosotros muchisimos tan rudos e igno- 
rantes como en el pueblo de Israel, y que a causa de estos se ha inventado 
esta pedagogia, de la cual los mas fuertes podrian prescindir, pero que 
sin embargo no se puede menospreciar, dado que es muy provechosa 
para los hermanos mas debiles. 

A esto respondo que no ignoramos que se debe condescender con la 
flaqueza de los demas ; pero tambien les objetamos que el camino para 
que aprovechen los mas debiles no es ahogarlos en una multitud de cere- 
monias. No sin motivo Dios establecio entre nosotros y el pueblo antiguo 
esta diferencia: a ellos quiso ensenarles como a ninos, con senales y 
figuras; en cambio a nosotros, de una manera mucho mas sencilla, sin 
tanto aparato exterior. Asi como el nino es gobernado por los tutores 
conforme a la capacidad de su edad, y es mantenido en la disciplina, asi 
los judios eran mantenidos debajo de la ley; mas nosotros somos seme- 
jantes a las personas mayores, que fibres ya de la tutela y proteccion no 
tienen necesidad de los rudimentos de los ninos (Gal. 4, 1-3). Bien veia 
el Senor cual habia de ser la gente vulgar en su Iglesia, y como deberia 
ser gobernada. Sin embargo, establecio entre nosotros y los judios la 
diferencia que hemos indicado. Por tanto, carece de validez la razon si, 
para que aprovechen los ignorantes, queremos resucitar el judaismo, 
que Cristo abolio. 

El mismo Jesucristo se refirio a esta diferencia entre el pueblo viejo 
y el nuevo, cuando dijo a la samaritana que habia llegado el tiempo de 
que los verdaderos adoradores adoraran a Dios en espiritu y en verdad 
(Jn.4,23). Esto ciertamente se hizo siempre asi; pero en esto difieren los 
nuevos adoradores de los viejos: que la adoration espiritual de Dios 
estaba en tiempo de la ley de Moises figurada, y en cierta manera enma- 
ranada con muchas ceremonias ; y al desaparecer ellas, adoramos ahora 

1 Cartas, LIV. 
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a Dios de manera mucho mas sencilla. Por tanto, los que confunden esta 
diferencia destruyen el orden que Cristo establecio. 

Me direis: i,No hemos de tener ceremonia alguna para ayudar a los 
ignorantes? Yo no afirmo tal cosa; al contrario, creo que les sirven de 
ayuda. Solamente pretendo que se cuide de que con ellas se ilustre a 
Cristo, en vez de oscurecerlo. Dios nos dio pocas ceremonias y no en- 
revesadas, para que muestren a Cristo presente. A los judios les dio 
muchas mas, para que les sirviesen de imagen de Cristo ausente. Digo 
ausente, no en virtud, sino en el modo de significar. Si queremos, pues, 
tener un buen metodo, es preciso cuidar de que las ceremonias sean 
pocas, faciles de guardar, y que en su significado sean claras. Ahora bien, 
que esto no se ha tenido en cuenta, no es necesario decirlo, pues es cosa 
que todos pueden ver. 

15. Esta clase de ceremonias no son expiatorias ni meritorias, sino nocivas 
No expongo aqui las perniciosas opiniones que con las ceremonias 
conciben los hombres; a saber, que son sacrificios muy agradables a 
Dios, con los que se purifica uno de sus pecados y se alcanza la justicia 
y la salvation. 

Alguno me dira que, si son cosas buenas en si mismas, no pueden 
corromperse mas que por errores anadidos, lo cual tambien sucede con 
las obras que Dios mismo nos ha mandado. Pero lo peor de todo es atri- 
buir tanta honra a obras inventadas temerariamente por el juicio humano, 
y que se crea que son meritorias para la vida eterna. Las obras que E)ios 
mando tienen retribution, porque el mismo legislador las acepta en virtud 
de la obediencia. Por tanto, no reciben este premio por su propia digni- 
dad, o por su intrinseco valor, sino por la estima que Dios tiene de nues- 
tra obediencia. Me refiero aqui a la perfection de las obras que Dios pide, 
no de las que los hombres hacen. Porque ni aun las obras de la Ley que 
nosotros hacemos son aceptas sino por la gratuita liberalidad divina, ya 
que nuestra obediencia al ejecutarlas es imperfecta y deficiente. Pero 
como aqui no trato del valor de las obras sin Cristo, dejare esta cuestion. 

Lo que al presente interesa, repito, es que toda la dignidad que tienen 
las obras en si la tienen en relation a la obediencia, que es lo unico que 
Dios mira, como afirma el profeta: Nada mande acerca de holocaustos 
y de victimas, solo os mande que escucharais mi voz (Jer.7,22). De las 
obras inventadas por los hombres habia en otro lugar: “Gastais el 
dinero en lo que no es pan” (Is. 55, 2); y: “su temor de mi no es mas que 
un mandamiento de hombres” (Is. 29, 13). Por tanto nunca podran excu- 
sarse de permitir que el pueblo infeliz busque su justicia en estas meras 
ninerias, para oponerla a Dios y con ella defenderse ante el tribunal 
divino. 

Ademas, <,no es este vicio digno de reprension, usar de tanto aparato 
de ceremonias no entendidas, como una representation teatral o un 
encantamiento magico? Porque es cosa certisima que todas las ceremo- 
nias son perversas y nocivas, si por ellas los hombres no se encaminan 
a Cristo. Ahora bien, las ceremonias que se usan en el papado no tienen 
nada que ver con la doctrina, y solamente entretienen a los hombres en 
senales que nada significan. 
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Finalmente, como el estomago es un artifice ingenioso, se ve clara- 
mente que muchas de ellas las inventaron sacerdotes avaros, para que 
sirviesen de lazo con que cazar y sacar dinero. Tengan el origen que 
tengan, es necesario suprimir muchas de ellas, si queremos que no haya 
en la Iglesia una profana y sacrllega almoneda de ceremonias. 

16. Jamas podemos servir a Dios con tradiciones humanas 

Aunque parezca que lo que hasta ahora he dicho de las tradiciones 
humanas vale solamente para el presente, como condena de las supersti- 
ciones del papado, con todo no hay una sola de las cosas que he expuesto 
que no convenga a todos los tiempos. Porque siempre que entra en el 
corazon de los hombres la superstition de querer honrar a Dios con sus 
propias invenciones, todas las leyes que hacen para este fin degeneran 
en seguida en estos graves abusos. Pues Dios no amenaza a una epoca u 
otra, sino a todos los siglos y edades, con esta maldicion: Perecera la 
sabiduria y se desvanecera la inteligencia de todos aquellos que lo hon- 
raren con doctrinas de hombres (Is. 29, 14). Esta ceguera es la causa de 
que los hombres, menospreciando tantos avisos de Dios, se enreden en 
lazos tan mortiferos y caigan siempre en todo genero de absurdos. 

Mas, si dejando a un lado todas las circunstancias, queremos simple- 
mente saber cuales son en todo tiempo las tradiciones humanas que con- 
viene desterrar de la Iglesia, y que todas las almas piadosas abominen 
de ellas, veremos que es cierta y clara aquella definition que hemos ex- 
puesto : tradiciones humanas son unas leyes hechas por los hombres sin 
la Palabra de Dios, con el fin de prescribir el modo de honrar a Dios o 
para obligar a las conciencias, como si se tratara de cosas necesarias 
para la salvation. Si a ello se anaden otros defectos ; a saber, que con su 
gran numero oscurecen la claridad del Evangelio; que no edifican, sino 
que son ocupaciones inutiles y vanidades, en vez de ejercicios verdaderos 
de piedad ; que se usan para sacar con ellas dinero ; que son muy dificiles 
de guardar; que estan afeadas con supersticiones ; todo esto ayudara a 
entender mucho mejor cuanto mal se encierra en ellas. 

17. Refutacion de los argumentos romanos para defender las tradiciones 

Se muy bien lo que a esto responden: que sus tradiciones no son 

suyas, sino de Dios; porque la Iglesia, a fin de que no pueda errar, es 
regida por el Espiritu Santo ; y que su autoridad reside entre ellos. Con- 
cedido esto, se sigue luego que sus tradiciones son revelaciones del Espi- 
ritu Santo, las cuales no se puede menospreciar sin caer en impiedad y 
menospreciar al mismo Dios. Y para que no parezca que han intentado 
algo sin apoyarse en grandes autores, quieren que se crea que gran parte 
de sus ritos se ha tornado de los apostoles. Aducen un solo ejemplo, 
pretendiendo que es suficiente prueba de lo que han hecho los otros 
apostoles; a saber: cuando los apostoles, reunidos en concilio, determi- 
naron por un decreto del mismo que todos los gentiles se abstuviesen de 
las cosas sacrificadas a los idolos, de sangre y de ahogado (Hch. 1 5, 20-29). 

a. Nuestras tradiciones son de Dios y de la Iglesia de Dios, que no puede 
errar. Ya hemos demostrado en otra parte cuan falsamente, para mejor 


LIBRO IV — CAPITULO X 

probar su autoridad, se jactan del titulo de Iglesia. Respecto a la presente 
materia, si dejando a un lado mascaras y disfraces, procuramos de veras 
saber - y de esto sobre todo hemos de preocuparnos por ser cosa que 
tanto nos interesa - cual es la Iglesia que quiere Cristo para conformarnos 
a ella, facilmente veremos que no es Iglesia la que, traspasando los 
limites de la Palabra de Dios, a su capricho se forja nuevas leyes. /.No ha 
de ser, quiza, perpetua la ley que una vez se ha establecido en la Iglesia : 
“Cuidaras de hacer todo lo que yo te mando ; no anadiras a ello, ni de 
ello quitaras” (Dt. 12,32)? Y en otro lugar: “No anadas a sus palabras, 
para que no te reprenda, y seas hallado mentiroso” (Prov. 30,6). Como 
no pueden negar que esto se ha dicho a la Iglesia, /.que otra cosa hacen, 
sino pregonar su contumacia, de la cual se jactan hasta el punto de que, 
despues de tales prohibiciones, se han atrevido a anadir sus imaginaciones 
a la doctrina de Dios? No quiera Dios que consintamos en sus mentiras, 
con las cuales de tal manera mancillan a la Iglesia. Mas bien demonos 
cuenta de cuan falsamente se pretende el nombre de Iglesia siempre que 
se trata de este apetito y temerario deseo de los hombres, que no pueden 
mantenerse dentro de los limites que Dios ha senalado sin que desver- 
gonzadamente sigan sus imaginaciones. Nada hay enrevesado, oscuro o 
ambiguo en estas palabras con que se manda a la Iglesia que, cuando se 
trata del culto divino y de preceptos saludables, no anada ni quite nada 
a la Palabra de Dios. 

Pero replicaran: Esto se dijo solo de la Ley, a la cual siguier on las 
profecias y toda la economia del Evangelio. Concedo que es asi; y 
anado ademas, que estas cosas son antes cumplimiento de la Ley, que 
no anadiduras o supresiones. Y si el Senor no permite que se anada ni 
quite nada al ministerio de Moises, aunque era bien oscuro y confuso, 
hasta que El, por medio de sus siervos los profetas, y finalmente por su 
amado Hijo, aporto mas claridad de doctrina, /.como no pensamos que 
a nosotros nos estara mucho mas severamente prohibido que anadamos 
cosa alguna a la Ley, los Profetas, los Salmos y el Evangelio? Ciertamente 
no ha cambiado de parecer el Senor, quien mucho tiempo antes declaro 
que con ninguna cosa se ofende tanto como cuando le quieren honrar 
con invenciones humanas. 

De esto tenemos notables sentencias, que por boca de los profetas ha 
pronunciado, las cuales deberian resonar de continuo en nuestros oidos. 
“No hable yo con vuestros padres, ni nada les mande acerca de holo- 
caustos y de victimas el dia que los saque de la tierra de Egipto. Mas esto 
les mande, diciendo: Escuchad mi voz, y vosotros me sereis por pueblo; 
y andad en todo camino que os mande” (Jer. 7,22-23). Y: Porque 

solemnemente proteste a vuestros padres: oid mi voz” (Jer. 1 1,7). Y otras 
muchas. Pero sobre todas sobresale esta: “/.Se complace Jehova tanto en 
los holocaustos y victimas, como en que se obedezca a las palabras de Je- 
hova? Ciertamente el obedecer es mejor que los sacrificios, y el prestar 
atencion que la grosura de los carneros. Porque como pecado de adivina- 
cion es la rebeli6n,y como idolos e idolatria la obstinacion(l Sm. 15,22-23). 

18. Asi que todas las invenciones humanas que con la autoridad de la 
Iglesia se mantienen, como no se pueden excusar del crimen de 
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impiedad, es fatil probar que falsamente se imputan a la Iglesia. Por esta 
razon hablamos libremente contra esta tirania de las tradiciones humanas 
que se nos presentan a tltulo de Iglesia. Porque no nos burlamos de la 
Iglesia, como falsamente mienten nuestros adversaries, sino que le tribu- 
timos tanta obediencia cuanta se le debe dar. Elios mas bien son quienes 
injurian gravisimamente a la Iglesia, pues la hacen rebelde contra su 
Senor al obligarla a pasar los terminos que en la Palabra de Dios le han 
sido senalados. Y no quiero decir cuan enorme desvergiienza y malicia 
es pregonar continuamente el poder de la Iglesia, y mientras disimular y 
dejar pasar por alto lo que Dios le ha mandado y la obediencia que por 
mandato de Dios le debe. Mas si nuestra intention es, como debe serlo, 
estar de acuerdo con la Iglesia, importa mucho considerar y tener en la 
memoria lo que el Senor nos ha mandado a nosotros y a la Iglesia, para 
que todos de comun acuerdo le obedezeamos. Porque no hay que dudar 
de que estaremos perfectamente de acuerdo con la Iglesia, si en todo 
obedecemos al Senor. 

b. El origen de nuestras tradiciones se remonta a los apostoles. En 
cuanto a referir a los apostoles el origen de las tradiciones con que la 
Iglesia se ha visto oprimida hasta el dia de hoy, es una impostura y un 
engano ; pues toda la doctrina de los apostoles tiene como finalidad que 
las conciencias no se vean gravadas con nuevas observancias, y que el 
culto divino no se contamine con nuevas invenciones. Ademas, si hay 
que dar credito a las historias antiguas, los apostoles, ni conocieron lo 
que estos nos dicen, ni siquiera lo oyeron. 

Y que no se glorien de que la mayor parte de las constituciones de los 
apostoles fueron aceptadas por el uso y la costumbre, sin que quedaran 
consignadas por escrito ; a saber, las que durante la vida de Cristo ellos 
no eran capaces de entender, y que solamente despues de su ascension 
comprendieron por revelation del Espiritu Santo. Este pasaje ya lo hemos 
expuesto antes en el capltulo octavo. 

Por lo que hace a la discusion que ahora tratamos, realmente se ponen 
en ridiculo al imaginarse que aquellos grandes misterios, que tanto tiempo 
permanecieron ignorados de los apostoles, en parte fueron ceremonias 
judias o gentiles - todas ellas mucho antes conocidas entre ellos y en 
parte necias actitudes e insulsas ceremonias que ignorantes sacerdotes se 
saben de memoria; e incluso que los locos y los niiios imitan con tal 
perfection que parece que no puede haber nadie mas idoneo para este 
fin. Y aunque no poseyeramos historia alguna sobre esto, la realidad 
misma dicta a las personas de sano juicio que tal multitud de ritos y 
ceremonias no ha entrado en la Iglesia de golpe, sino poco a poco. Por- 
que a aquellos santos obispos que sucedieron a los apostoles, siguieron 
luego otros hombres no tan ponderados, y excesivamente curiosos y 
deseosos de novedades, que procuraron superar a sus predecesores inven- 
tando cosas nuevas. Y como temlan que sus invenciones, gracias a las 
cuales creian que iban a conseguir gran renombre ante la posteridad, 
cayeran pronto en desuso, para que no pereciesen enseguida ordenaron 
con suma severidad que se guardasen fielmente. Esta perniciosa imitacion 
fue la que produjo gran parte de los ritos y ceremonias que estos nos 


quieren hacer pasar por apostolicas. Pero las historias nos dan testimo- 
nies suficientes de la verdad. 

19. Para no resultar excesivamente prolijo con una larga exposition, 
nos contentaremos con un solo ejemplo. En tiempo de los apostoles 

reino una gran sencillez en la administration de la Cena del Senor. Los 
que le sucedieron, para realzar la dignidad del misterio, anadieron algo 
no censurable. Pero luego vinieron aquellos locos imitadores que, unien- 
do piezas de diversos sitios, nos han confeccionado las vestiduras del 
sacerdote que conocemos, los ornamentos del altar, todas las actitudes, 
y las alhajas y cosas inutiles que se exhiben en la misa, como si fuera una 
farsa. 

Mas objetaran que antiguamente los hombres estaban convencidos de 
que lo que de comun consentimiento se hacia en la Iglesia universal pro- 
cedia de los apostoles. En confirmation de ello citan a san Agustin. Yo 
no les propondre otra solution sino la que el mismo san Agustin presenta. 
“Las cosas”, dice, “que todo el mundo guaida, podemos entender que 
fueron ordenadas, o por los mismos apostoles, o por los concilios gene- 
rales, cuya autoridad es muy util para la Iglesia; asl, por ejemplo, que 
cada ano haya un dia senalado para celebrar la Pasion del Senor, su 
Resurrection, su Ascension y la venida del Espiritu Santo. Y otras cosas 
semejantes a estas que se observan en toda la extension de la Iglesia.” 1 

Cuando tan pocos ejemplos cita, iquien no ve que no se refiere a las 
observancias de entonces sin mas, sino unicamente a aquellas, pocas en 
numero, sobrias, y que sirven para conservar la Iglesia en orden? Ahora 
bien, esto es muy diferente de lo que los doctores del papado quieren 
que les concedamos: que no hay entre ellos una sola ceremonia que no 
se deba tener por apostolica. 

20. Y para no ser mas prolijo, solamente pondre un ejemplo. Si alguno 
les pregunta de donde procede el uso del agua bendita, responden 

que de los apostoles. Como si los historiadores no atribuyeran su inven- 
tion a no se que pontifice romano, el cual, si hubiera tornado consejo 
de los apostoles, ciertamente nunca hubiera contaminado el Bautismo 
con esta basura, queriendo hacer un memorial del Sacramento que no 
sin causa ha sido ordenado para ser recibido una sola vez. Aunque no 
me parece probable ni siquiera que el origen de esta consagracion sea tan 
antiguo como alii se dice. En efecto : el testimonio de san Agustin, segun 
el cual ciertas iglesias de su tiempo no admitieron la solemne imitacion 
de Cristo del lavatorio de los pies, a fin de que no pareciese que aquel 
rito pertenecia al Bautismo, 2 da a entender que no hay otro genero de 
lavamiento que tenga alguna semejanza con el. Sea lo que fuere, yo 
nunca concedere que ha procedido de espiritu apostolico que cuando se 
recuerda el Bautismo con una ceremonia cotidiana, en cierta manera se 
reitere aquel. 

Tampoco doy importancia al hecho de que el mismo san Agustin en 

1 Cartas, LIV, A Genaro. 

2 Cartas, LV. 
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otro lugar atribuya otras cosas a los apostoles; porque como no existe 
prueba alguna y solo se trata de conjeturas, no se debe en virtud de ellas 
hacer afirmaciones a proposito de cosas tan importantes. 

Finalmente, aun concediendo que las cosas que el refiere provengan 
de los apostoles, sin embargo hay mucha diferencia entre instituir un 
ejercicio de piedad del que puedan usar los fieles con libertad de concien- 
cia, y si no les aprovecha que se abstengan de el, y establecer una ley que 
reduzca a servidumbre las conciencias. Por tanto, provengan de quien 
sea, no hay inconveniente alguno para que, sin hacer injuria a su autor, 
sean abolidas; ya que no se nos recomiendan como si fuera necesario 
que permanezcan siempre en la Iglesia. 

21. c. Los decretos de los apdstoles en el concilio de Jerusalem 

No les aprovecha gran cosa para explicar su tirania el ejemplo que 
traen de los apostoles. Dicen que los apostoles y los ancianos de la Iglesia 
primitiva dieron un decreto sin mandamiento de Cristo, en el cual orde- 
naban a todos los gentiles que se abstuvieran de cosas sacrificadas a los 
Idolos, de cosa ahogada, y de sangre (Hch. 15,20). Si esto les fue llcito a 
ellos, ipor que no han de poder tambien sus sucesores imitarlos, siempre 
que sea necesario? 

[Ojala que los imitasen en todas las cosas, y particularmente en esta! 
Yo no niego que los apostoles hayan constituido y ordenado con este 
acto una cosa nueva, como es bien facil de probar. Porque san Pedro, 
al decir en este concilio que se tentaba a Dios si se imponia un yugo sobre 
los disclpulos, el mismo hubiera obrado en contra de lo que habia dicho 
si despues hubiese consentido en que se les impusiera. Ahora bien, cierta- 
mente se les hubiera impuesto, si con su autoridad los apostoles hubieran 
determinado que se prohibiese a los gentiles tocar la carne sacrificada a 
los idolos, ahogada y con sangre. Sin embargo, queda todavia una duda, 
pues parece que, efectivamente, lo prohiben. La solucion es facil, si se 
considera de cerca el sentido del decreto, cuyo punto principal era que 
se dejase a los gentiles su libertad, y no se les perturbase ni molestase con 
la observancia de la Ley. Hasta aqui nos favorece directamente. La excep- 
tion que luego se pone no es una nueva ley que los apostoles hayan 
promulgado, sino el divino y eterno mandamiento de Dios de no que- 
brantar la caridad; y no les quita nada de su libertad; unicamente advierte 
a los gentiles de que modo han de conducirse respecto a sus hermanos, 
para que no abusen de su libertad con escandalo de los mismos. Por tanto, 
el segundo punto es que los gentiles usen de su libertad sin hacer dano 
con ella y sin escandalizar a sus hermanos. 

Replicaran que preset iben una cosa determinada. Cierto; ensenan y 
senalan, segun lo requerian las circunstancias de entonces, las cosas con 
que pueden escandalizar a sus hermanos, para que esten sobre aviso y se 
guarden de hacerlas. Sin embargo, no anaden por si mismos ninguna cosa 
nueva a la ley eterna de Dios, la cual prohibe que se de escandalo a los 
hermanos. 

22. Como si actualmente los pastores fieles, que presiden iglesias aun 
no bien constituidas, ordenasen a los suyos que, hasta que los debiles 
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en la fe crezcan y lleguen a un mayor conocimiento, no coman publica- 
mente carne el viernes, ni trabajen en publico los dias de fiesta, o cosas 
de este estilo. Porque, si bien estas cosas, dejando a un lado la supersti- 
tion, de por si son indiferentes, cuando pueden ser ocasion de escandalo 
se convierten en pecado. Y los tiempos que corremos son tales que los 
fieles no pueden permitirse dar tal ejemplo a los hermanos debiles sin 
herir grandemente su conciencia. ^Quien, sin calumnia, podra decir que 
con esto imponen nuevas leyes aquellos que evidentemente solo pretenden 
impedir el escandalo que ei Senor tan expresamente condeno? 

No se puede decir otra cosa de los apostoles, cuya finalidad era unica- 
mente poner delante de los ojos la ley divina de evitar el escandalo. Es 
como si dijeran: Es mandamiento del Senor que no hagais dano a los 
hermanos debiles; no podeis comer lo sacrificado a los idolos, lo ahogado 
y la sangre, sin que ellos se escandalicen. Por tanto, os mandamos en 
nombre del Senor que no comais dando escandalo. 

Y que los apostoles pretendian esto lo atestigua san Pablo, el cual por 
decreto de este concilio escribe de esta manera: “Acerca, pues, de las 
viandas que se sacrifican a los idolos, sabemos que un idolo no es nada 
en el mundo. Porque algunos, habituados hasta aqui a los idolos, comen 
como sacrificado a idolos y su conciencia, siendo debil, se contamina. 
Mirad que esta libertad vuestra no venga a ser tropezadero para los 
debiles” (1 Cor. 8, 4. 7. 9). Quien considere bien esto no se vera despues 
enganado por los que encubren su tirania bajo el nombre de los apostoles, 
como si pudiesen con sus decretos rebajar la libertad de la Iglesia. 

Pero para que no puedan escabullirse sin aprobar con su propia con- 
fesion esta solucion, que me respondan con que derecho se han atrevido 
a abolir este mismo decreto. Solo pueden alegar que ya no hay ocasion 
de escandalo, ni peligro de disensiones, que es lo que los apostoles querian 
impedir ; y sabian muy bien que la ley se ha de juzgar por el fin e intention 
con que es promulgada. Al desaparecer la causa, la ley no debe ya seguir 
en vigor. Si, pues, esta ley fue dada por razon de la caridad y nada se 
manda en ella que no se refiera a la misma, al confesar que la trasgresion 
de esta ley no es otra cosa que una violation de la caridad, £no entienden 
con ello a la vez que no es una invention anadida a la Ley de Dios, sino 
una pura y simple aplicacion de la Palabra de Dios a los tiempos y 
costumbres? 

23. d. Los fieles deben obedecer a sus pastores legitimos 

Mas por nocivas e inicuas que sean estas leyes, ellos siguen porfiando 
en que, no obstante, debemos guardarlas sin exceptuar ninguna, pues 
no se trata de que estemos de acuerdo con los errores, sino solamente de 
que nosotros, por ser subditos, debemos obedecer a nuestros superiores 
aun cuando nos manden cosas duras, contra las cuales no debemos 
murmurar. 

A pesar de todo, aun respecto a esto el Senor nos pone alerta con la 
verdad de su Palabra, y nos libra de tal servidumbre; libertad que El nos 
ha ganado con su sangre, y cuyo beneficio, no una, sino mil veces ha 
afirmado con su Palabra. Porque no se trata solamente, segun ellos mali- 
ciosamente fingen, de que suframos alguna grave opresion de nuestro 
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cuerpo, sino de que nuestra conciencia, despojada de su libertad, o sea, 
del beneficio de la sangre de Jesucristo, sea servilmente atormentada. 
Mas dejemos esto a un lado como si no importara mucho. Pero, ^cual es 
a nuestro parecer la importancia de quitar al Senor el reino que quiere 
conservar para si? Siempre que es honrado con leyes inventadas por los 
hombres, se le priva de el, puesto que El solo quiere ser el legislador de 
las leyes con que se le ha de honrar. Y para que nadie piense que este 
asunto no es de gran trascendencia, oigamos en cuanta estima lo tiene 
el Senor. Dice El: “Su temor de mi no es mas que un mandamiento de 
hombres que les ha sido ensenado; por tanto, he aqui que de nuevo exci- 
tare yo la admiration de este pueblo con un prodigio grande y espantoso; 
porque perecera la sabiduria de sus sabios, y se desvanecera la inteligencia 
de sus entendidos” (Is.29, 13-14). Y en otro lugar: “En vano me honran 
ensenando como doctrinas, mandamientos de hombres” (Mt. 1 5, 9). Evi- 
dentemente, el que los hijos de Israel se hayan manchado con tantas 
idolatrias se imputa integramente como causa a esta mezcla y confusion 
por la cual han trasgredido los mandamientos de Dios y se han fabricado 
nuevos cultos. Por esto dice la Sagrada Escritura que los nuevos mora- 
dores que el rey de Babilonia hizo ir para que habitasen en Samaria 
fueron despedazados por bestias feroces, porque no sabian los juicios ni 
estatutos del Dios de aquella tierra. Aunque no hubieran pecado ni fal- 
tado en sus ceremonias, Dios sin embargo no aprobo su vana pompa; 
y, al contrario, castigo la violation de su culto, porque los hombres intro- 
ducian invenciones que nada tenian que ver con su Palabra. Por lo cual 
se dice despues que, atemorizados con este castigo, aceptaron los ritos 
mandados en la Ley. Mas como aun no honraban al verdadero Dios 
como debe ser honrado, se repite dos veces que lo temieron y que no lo 
temieron (2 Re. 17, 24-34). 1 

De lo cual deducimos que la reverencia que se le debe consiste simple- 
mente en que sigamos lo que El manda, no mezclando en modo alguno 
nuestras invenciones. Y esta es la causa de que se alabe a los reyes piado- 
sos, que todo lo hicieron conforme se les habia mandado, sin apartarse 
a la derecha ni a la izquierda (2 Re. 22, 1-2). 

Y aun afirmo mas. Aunque en el culto inventado por los hombres no 
se vea claramente la impiedad, no obstante el Espiritu Santo lo condena 
severamente por apartarse del mandamiento de Dios. El altar de Acaz, 
cuyo modelo se trajo de Samaria, a primera vista aumentaba la dignidad 
del templo, pues su finalidad era ofrecer en el sacrificios a solo Dios, lo 
cual parecia hacerse con mayor magnificencia que en el otro altar, ya 
viejo (2 Re. 16, 10). Sin embargo vemos como el Espiritu Santo detesta 
este atrevimiento por la unica y exclusiva razon de que las invenciones 
humanas en el culto de Dios son otras tantas corrupciones. Y cuanto 
mas se ha manifestado la voluntad de Dios, tanto es menos excusable 
la osadia en intentar algo. Y por esto el pecado de Manases se agrava 
tanto en virtud de esta circunstancia, pues edifico un nuevo altar en 
Jerusalem, donde el Senor habia dicho que en ella pondria su nombre 

1 Es decir, que adoraban al Dios eterno, pero que al mismo tiempo Servian a sus 

dioses a la manera de las naciones paganas. 


LIBRO IV - CAPITULO X 

(2 Re. 2 1,3-4); porque ya casi deliberadamente era como abatir la autori- 
dad de Dios. 

24. Muchos se maravillan de que Dios tan severamente amenace con 

tan horribles castigos al pueblo que le honre con mandamientos de 

hombres, y diga que en vano le honra con ellos. Pero si se dieran cuenta 
de lo que significa en el problema religioso - que es el asunto de la sabi- 
duria celestial - depender exclusivamente de la boca de Dios, compren- 
derian a la vez que no es por una causa ligera y sin trascendencia por lo 
que Dios abomina de tan perversos servicios, con los cuales los hombres 
pretenden servirle a su antojo. Porque si bien en ellos hay cierta aparien- 
cia de humildad y se obedece a Dios con leyes que le honran, sin embargo 
no son humildes ante Dios, pues le imponen a El mismo las leyes con 
que le honran. Y esta es la razon por la que san Pablo tan diligentemente 
quiere que nos guardemos de ser enganados por medio de filosofias y 
huecas sutilezas, segun las tradiciones de los hombres (Col. 2, 8), ni con 
aquel culto que el llama voluntario, inventado por los hombres sin pala- 
bra alguna de Dios (Ibid., v. 23). 

Asi es ciertamente. Y es necesario que nuestra sabiduria y la de todos 
los hombres nos sea locura, para que le permitamos a El solo ser sabio. 
Este camino, por supuesto, no lo siguen quienes con sus tradiciones in- 
ventadas segun el capricho de los hombres, quieren como imponerle a 
Dios por la fuerza aquella perversa obediencia que se suele dar a los 
hombres. Asi se viene haciendo durante mucho tiempo, y, segun nuestros 
conocimientos, se hace actualmente doquiera que la criatura tiene mas 
autoridad y mando que el Creador; donde la religion - si asi merece ser 
llamada - esta tan mancillada con mayor numero de supersticiones que 
las que hubo en el paganismo. Porque, ^que podia producir el ingenio 
del hombre sino cosas carnales y totalmente desatinadas que represen- 
tasen a sus autores? 

25. Ejemplos de Samuel y Manoa 

Lo que alegan los defensores de las supersticiones, que Samuel sacri- 
fice en Rama (1 Sm.7, 17), y que a pesar de ello agrado a Dios, es facil 
de solucionar. No se trato de otro altar que el opusiera al unico y propio 
altar; sino que como no habia aun un lugar senalado para el area de la 
alianza, senalo el pueblo en que habitaba como lugar apropiado para 
sacrificar. Ciertamente la intention del santo profeta no fue introducir 
innovation de ninguna clase en lo que se referia al culto divino. Bien 
sabia el que Dios prohibia muy severamente que se anadiese o quitase 
nada al mismo (Dt.4,2). 

En cuanto al ejemplo de Manoa, padre de Samson (Jue. 13, 19), digo 
que fue extraordinario y particular; porque se trataba de un hombre 
particular que sacrifico a Dios, y no sin que este lo aprobase, pues el no 
se atrevia a hacerlo por si mismo temerariamente sin inspiration divina. 

Y cuanto abomina Dios lo que los hombres inventan por si mismos 
para honrarle, lo demuestra Gedeon con un ejemplo no inferior al de 
Manoa; porque el efod que deseo con una loca devotion fue causa de 
la ruina, no solamente suya, sino tambien de su familia y de todo el 
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pueblo (Jue. 8, 27). En fin, cualquier nueva invention con que los hombres 
procuran honrar a Dios, no es sino una contamination de la verdadera 
santidad. 

26. e. Cristo pide que se obedezca a los escribas y fariseos 

i,Por que, entonces, dicen ellos, quiso Cristo que se aguantasen 
aquellas cargas intolerables que los escribas y fariseos imponian (Mt. 
23,3-4)? Yo a mi vez les pregunto: £Por que en otro lugar el mismo 
Cristo mando que se guardasen de la levadura de los fariseos (Mt. 
16,6-12)? Llama levadura, segun lo interpreta el evangelista san Mateo 
(cfr. la cita anterior), todo cuanto mezclaban con la pureza de la ver- 
dadera doctrina de la Palabra de Dios. iQu6 cosa mas clara podemos 
desear que mandarsenos que huyamos y nos guardemos de toda su 
doctrina? Por aqui vemos, sin lugar a dudas, que el Senor no quiso en 
el otro texto que la conciencia de los suyos se viese atormentada con las 
tradiciones de los fariseos. 

Las mismas palabras, con tal que no se retuerza su sentido, quieren 
decir eso mismo. Queriendo el Senor en ese lugar hablar severamente 
contra las costumbres de los fariseos, ensena simplemente a sus oyentes 
que, aunque no viesen en la vida de los fariseos nada digno de imitation, 
sin embargo no dejasen de hacer lo que les ensenaban de palabra cuando 
estaban sentados en la catedra de Moises; o sea, cuando ensenaban lo 
que la ley ordenaba. La intention, pues, de Cristo no fue sino impedir 
que el pueblo, viendo los malos ejemplos de sus maestros, llegase a 
menospreciar la doctrina. 

Mas como algunos no se mueven por razones, sino que siempre buscan 
la autoridad, citare las palabras de san Agustin, que dicen lo mismo que 
yo he expuesto: “Tiene el aprisco del Senor”, dice, “pastores, unos fieles 
y otros mercenarios; los pastores fieles son verdaderos pastores; sin 
embargo, tambien los mercenarios son necesarios. Porque muchos en la 
Iglesia, buscando la comodidad terrena predican a Cristo; y las ovejas 
siguen, no al mercenario, sino al Pastor por el mercenario. Oid como el 
Pastor nos senalo los mercenarios. Los escribas, dice, y los fariseos se 
sientan en la catedra de Moises; haced lo que dicen, mas lo que hacen 
no lo querais hacer. iQue otra cosa dijo sino: oid por medio de los mer- 
cenarios la voz del Pastor?; porque al sentarse ellos en la catedra, ensenan 
la Ley de Dios. Asi que por medio de ellos ensena Dios. Pero si ellos qui- 
sieran ensenar sus propias cosas, no los querais oir, ni las querais hacer.” 1 
Hasta aqui san Agustin. 

27. Son necesarias, buenas y legitimas constituciones 

Mas como la mayor parte de la gente ignorante, cuando oye que la 
conciencia de los hombres es ligada impiamente con las tradiciones 
humanas y que en vano se honra a Dios con ellas, piensa lo mismo de 
todas las leyes que mantienen el orden de la Iglesia, es necesario poner 
remedio a este engano. Desde luego es bien facil enganarse en esto, por- 
que no se ve a primera vista la gran diferencia que hay entre unas leyes 

1 Tratados sobre san Juan, XLVI. 
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y otras. Pero tratare de todo esto con tal claridad, que nadie pueda 
llamarse a engano por la semejanza que hay entre ellas. 

Primeramente debemos considerar que si es necesario que en toda 
asociacion de hombres haya cierto orden para mantener la paz comun 
y la concordia de todos ; si en los asuntos hay siempre un modo de tra- 
tarlos que no se puede omitir, y es en provecho del bien publico, como 
por una cierta humanidad; igualmente en las iglesias, que se conservan 
muy bien cuando hay este orden y armonia en ellas; y, al contrario, se 
echan a perder en seguida sin ello. Por eso, si queremos que la Iglesia 
vaya de bien en mejor, debemos procurar con diligencia, segun dice san 
Pablo, “que todo se haga decentemente y con orden” (1 Cor. 14,40). 

Ahora bien, como quiera que hay tanta diversidad de condiciones entre 
los hombres, tanta variedad en los corazones, y tanta oposicion en los 
juicios y opiniones, no puede existir un gobierno lo bastante firme, si 
no se ordena con leyes ; ni se puede guardar ningun rito, si no hay una 
forma prescrita. Por eso, tan lejos estamos de condenar las leyes que 
se dan a este proposito que, al contrario, afirmamos que las iglesias, si 
se les quita las leyes, pierden su vigor, y se deforman y arruinan por 
completo. Porque lo que dice san Pablo, que todo se haga decentemente 
y con orden, no se puede conseguir si no se mantiene en pie el orden y 
la honestidad mediante las observancias, que son a modo de vinculos. 
Pero en estas observancias se ha de evitar siempre que se crean necesarias 
para la salvacion, y de esta manera se obligue a las conciencias a guar- 
darlas; que se haga consistir en ellas el culto divino, como si fueran la 
verdadera religion. 

28. Las ordenanzas tienen por fin la honestidad publica, la paz y la concordia 
Tenemos, pues, una buena y fidelisima marca para diferenciar las 
constituciones impias - mediante las cuales la verdadera religion se en- 
tenebrece y se perjudica a las conciencias - y las legitimas observancias 
de la Iglesia, si tenemos presente que el fin de estas es que todas las cosas 
se hagan decentemente en la congregation de los fieles, y con la dignidad 
que conviene; y ademas, que se mantenga el orden como si fueran vin- 
culos de humanidad y moderation. Una vez que se comprende que la 
razon de la ley es la honestidad publica, no hay ya lugar para la supersti- 
tion en que caen los que miden el culto divino con invenciones humanas. 

Ademas, cuando se comprende que la ley tiene en cuenta el uso comun, 
cae por tierra aquella falsa opinion de la obligation y la necesidad, que 
tanto aterra a las conciencias, pensando que las tradiciones eran necesa- 
rias para la salvacion. Porque lo unico que aqui se pretende es que con 
un deber comun se conserve la caridad entre nosotros. 

Pero conviene definir aun mas claramente que es la honestidad y 
tambien el orden que san Pablo nos recomienda. El fin de la honestidad 
consiste, en parte, en que cuando se celebran los ritos den una cierta 
veneration a las cosas sagradas y fomenten en nosotros la piedad; y, en 
parte tambien, en que brillen la modestia y la gravedad que en todas las 
acciones honestas, y especialmente aqui, deben resplandecer. 

En cuanto al orden, lo principal es que los que presiden conozcan la 
regia del buen gobierno, y el pueblo se acostumbre a obedecer a Dios 
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y a observar la debida disciplina. Y ademas de mantener en buen orden 
a la Iglesia, se cuide de la paz y la tranquilidad. 

29. Honestidad y buen orden en la Iglesia 

No llamaremos, pues, honestidad a aquello en que no hay mas que 
una vana delectation. Un ejemplo de esto lo tenemos en aquel tetrico 
aparato que usan los papistas en las solemnidades y en el culto divino, 
donde no se ve mas que elegancia sin fruto, y derroche sin provecho. 
Tendremos por honestidad aquello que de tal manera es propio para la 
reverencia de los misterios sagrados, que a la vez es apto para el ejercicio 
de la piedad, o al menos que sirva de ornato conveniente para la action, 
y que no sea esteril, sino que avise a los fieles de cuanta es la modestia, 
la religiosidad y reverencia con que se han de tratar los misterios divinos. 
Mas para que las ceremonias nos sirvan de ejercicio de piedad, es preciso 
que nos lleven directamente a Cristo. 

Del mismo modo, no haremos consistir el orden en aquellas vanas 
pompas, que en si mismas no tienen mas que un esplendor llamativo, sino 
en aquella disposition de todos los elementos que suprime la confusion, 
la barbarie, la contumacia y toda discusion. 

Ejemplos de lo primero los tenemos en san Pablo, cuando prohibe 
que se mezclen las comidas profanas con la Cena del Senor; que las 
mujeres salgan en publico descubiertas (1 Cor. 11,21 .5). Otras cosas 
semejantes de cada dia son: que oremos de rodillas y descubiertos ; que 
no administremos los sacramentos del Senor irreverentemente, sino con 
dignidad; que al enterrar a los difuntos usemos de una cierta honestidad; 
y otras cosas por el estilo. 

Ejemplos de lo segundo son: que tengamos horas senaladas para la 
oration publica, para los sermones y los sacramentos; que durante el 
tiempo del sermon reine tranquilidad y silencio; que se canten salmos, 
y que haya dias fijos para celebrar la Cena del Senor; que las mujeres 
no intenten ensenar en la Iglesia (1 Cor. 14,34); y otras cosas semejantes. 
Principalmente hay que clasificar aqui todo lo que sirve para mantener 
la disciplina, como el catecismo, las censuras eclesiasticas, la excomunion, 
los ayunos, y otras por el estilo. 

De este modo todas las constituciones eclesiasticas que recibimos como 
santas y saludables pueden referirse a uno de estos dos puntos principales: 
unas se refieren a los ritos y ceremonias; las otras, a la disciplina y la paz. 

30. Todas las ordenanzas deben fundarse en la autoridad de Dios y estar 
sacadas de la Escritura 

Pero como aqul hay gran peligro de que los malos obispos, por una 
parte busquen en ello un pretexto para excusar sus impias y tiranicas 
leyes; y por otra, que haya algunos demasiado timidos, que con la expe- 
rience de los males pasados no den lugar a ninguna ley por santa que 
sea, sera bueno declarar que yo apruebo todas aquellas constituciones 
humanas que se fundan sobre la autoridad divina, que se deducen de la 
Escritura, y que, por tanto, se les puede llamar totalmente divinas. Sirva 
de ejemplo el arrodillarnos al hacer las oraciones solemnes. Se pregunta 
si esto es tradition humana, la cual cada uno puede repudiar y no hacer 


caso de ella. Respondo que es humana de tal manera que a la vez es 
divina. Es de Dios en cuanto forma parte de aquella honestidad, cuidado 
y observancia que nos recomienda el Apostol; es de los hombres, en 
cuanto demuestra en particular lo que en general habia sido mostrado. 
Con este solo ejemplo podemos ver lo que debemos sentir de todo este 
genero ; a saber, que como el Senor en la Escritura ha reunido fielmente, 
y ha declarado plenamente todo el conjunto de la verdadera justicia y 
de su culto divino, y todo lo necesario para la salvation, respecto a estas 
cosas solo El es el Maestro a quien se debe escuchar. 

Mas como no quiso prescribir en particular lo que debemos seguir en 
la disciplina y las ceremonias - porque sabia muy bien que esto depende 
de la condition de los tiempos, y que una sola forma no les conviene a 
todos -, es preciso acogernos aqui a las reglas generales que El dio, para 
que conforme a ellas se regule y ordene todo cuanto exigiere la necesidad 
de la Iglesia tocante al orden y al decoro. 

Finalmente, como no dejo expresa ninguna cosa, por no tratarse de 
algo necesario para nuestra salvation, y porque deben adaptarse diversa- 
mente para edification de la Iglesia conforme a las costumbres de cada 
nation, conviene, segun lo exigiere la utilidad de la Iglesia, cambiar y 
abolir las ya pasadas, y ordenar otras nuevas. 

Admito que no debemos apresurarnos a hacer otras temerariamente 
a cada paso y sin motivo serio. La caridad decidira perfectamente lo que 
perjudica y lo que edifica; si permitimos que ella gobierne, todo ira bien. 

31. Los fieles deben guardar con toda libertad cristiana tales ordenanzas 
El deber, pues, del pueblo cristiano es guardar todo aquello que 
conforme a esta regia se ordene; y esto con libertad de conciencia y sin 
superstition de ninguna clase, sino con una propension piadosa y facil 
para obedecer; y no menospreciarlo, ni dejarlo a un lado, como por 
descuido. Tan lejos esta de que lo deba violar o quebrantar con altivez 
o rebeldia. 

Mas, ique libertad de conciencia, se dira, puede uno tener, cuando se 
esta obligado a observarlas? Yo afirmo que la conciencia no dejara de 
ser libre cuando se comprenda que no se trata de ordenanzas perpetuas 
a las cuales se esta obligado; sino que se trata de ayudas extremas de la 
debilidad humana, de las cuales, si bien no todos tenemos necesidad, sin 
embargo si debemos servirnos; tanto mas cuanto que todos estamos 
obligados mutuamente a conservar la caridad. 

Esto se puede entender por los ejemplos que antes hemos expuesto. 
(.Como? <,Hay algun misterio en el velo de la mujer, que si saliera con 
la cabeza descubierta cometeria un grave mal? <,Es tan sagrado el silencio 
de la mujer, que no se puede quebrantar sin gran pecado? (,Se contiene 
la religion en el arrodillarse y enterrar a los muertos, de tal manera que 
no se puede omitir sin grave ofensa? Ciertamente que no. Porque si la 
mujer se ve en tal necesidad de socorrer al projimo que no le da tiempo 
a taparse la cabeza, no peca si va destocada. Y asimismo hay momentos 
en que no es menos conveniente que hable, que el que en otros se calle. 
Ni hay mal alguno en que uno, si no puede arrodillarse por algun im- 
pedimento, ore de pie. Finalmente, es mucho mejor enterrar al muerto 
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desnudo, que no, por falta de sudario, esperar a que el cuerpo se 
corrompa. 

Sin embargo, hay ciertas cosas respecto a esto, que la costumbre de 
los paises, sus leyes, y la misma regia de la modestia dictaran si se deben 
hacer o no. Si en ello hay alguna falta por inadvertencia u olvido, no 
hay pecado alguno; pero si se hace por desprecio, esta obstinacion es 
condenable. Asimismo, es igual que sean unos u otros los dias y las horas, 
que el edificio sea de esta o de la otra manera, que en tal dia se canten 
estos salmos en vez de los otros. Sin embargo, conviene senalar ciertos 
dias y ciertas horas, y que el lugar sea lo suficientemente amplio para que 
todos quepan, si queremos preocuparnos de que reine la paz. Pues seria 
una gran ocasion de disturbios la confusion de estas cosas, si a cada uno 
le fuese licito cambiar conforme a su capricho lo que se refiere al estado 
en general, puesto que nunca sucedera que una cosa agrade a todos, si 
se deja que cada uno imponga su parecer. Y si alguno insiste todavia y 
quiere mostrarse mas sabio de lo conveniente en esta materia, vea con 
que razones puede apoyar sus pretensiones ante Dios. A nosotros debe 
satisfacernos lo que dice san Pablo: “Nosotros no tenemos tal costumbre 
(de contender), ni las iglesias de Dios” (1 Cor. 11, 16). 

32. Lo hacen con caridad, sin supersticion, y segun la oportunidad del 

tiempo y de las circunstancias 

Debemos, pues, cuidar mucho de que no se infiltre poco a poco 
ningun error que corrompa y oscurezca este buen uso. Lo cual tendra 
efecto si todas las observancias llevan consigo algun evidente provecho 
y no son excesivamente numerosas; y principalmente, si en ellas resplan- 
dece la doctrina del Senor, que cierra la puerta a las malas opiniones. 
Este conocimiento hace que cada uno mantenga su libertad en todas estas 
cosas, y sin embargo imponga una cierta necesidad a su libertad, en 
cuanto lo exigiere el decoro de que hemos hablado, o la caridad. 

Ademas, que no seamos supersticiosos al guardarlas, ni las exijamos 
de los demas con excesivo rigor; que no estimemos que el culto divino 
es mucho mas excelente por la multitud de las ceremonias, y que una 
iglesia no desprecie a la otra por la diversidad de la disciplina exterior. 
Finalmente, que como esto no nos lo impone ninguna ley permanente, 
reliramos todas las observancias a la edificacion de la Iglesia; y que a 
requerimiento de la misma, no solamente permitamos que se cambie 
algo, sino que no llevemos a mal que se muden todas las observan- 
cias que antes usabamos. Porque tenemos actualmente experiencia de 
que las exigencias de los tiempos permiten que ciertos ritos de suyo 
no malos ni indecorosos, se abroguen conforme a la oportunidad de 
las circunstancias. Porque como quiera que la ceguera e ignorancia 
de los tiempos pasados fue tan grande que las iglesias se dejaron 
Hevar por las ceremonias con un criterio tan corrompido y un afan 
tan pertinaz, resulta muy dificil limpiarlas de supersticiones sin que 
se supriman muchas ceremonias, que quizas en tiempos pasados se 
dictaran con motivo, y en si mismas no se las puede condenar de im- 
piedad alguna. 
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CAPITULO XI 

JURISDICCI6N DE LA IGLESIA Y ABUSOS DE LA MISMA 
EN EL PAPADO 

1. Necesidad de una disciplina eclesiastica 

La tercera parte de la potestad eclesiastica dijimos que consiste en la 
jurisdiccion, que es lo mas importante en una iglesia bien ordenada. 

Toda la jurisdiccion de la Iglesia se refiere a la disciplina de las costum- 
bres, de la cual luego trataremos. Porque asi como ninguna ciudad puede 
permanecer sin gobernantes y sin orden, tambien la Iglesia de Dios 
- segun lo he dicho ya, y ahora necesito repetirlo - tiene necesidad de 
un cierto orden espiritual, totalmente distinto, sin embargo, del orden 
civil. Y tan lejos esta esto de ser un obstaculo para ella, que por el con- 
trario, le ayuda mucho a conservarse. 

Esta potestad de jurisdiccion no es en resumen otra cosa sino un orden 
establecido para la conservation de la disciplina espiritual. A este fin se 
ordenaron en la Iglesia desde el principio ciertos organismos que mirasen 
por las costumbres, castigasen los vicios, y empleasen la excomunion 
cuando fuese preciso. San Pablo se refiere a este orden en la Epistola a 
los Corintios, cuando habla de “los que administran (1 Coi. 12,28), y 
en la Epistola a los Romanos, al decir: “El que preside, (hagalo) con 
solicitud” (Rom. 12,8). El no habla con los gobernantes. de los cuales 
ninguno entonces era cristiano, sino que se dirige a los que se daban 
como coadjutores a los pastores, para que les ayudaran en el gobierno 
espiritual de la Iglesia. Igualmente en la Carta a Timoteo distingue dos 
clases de ancianos; unos que trabajan en la Palabra, y otros que no 
predican, pero gobiernan bien (1 Tim. 5, 17). No hay duda que por estos 
segundos entiende los que estaban colocados para ocuparse de las cos- 
tumbres y corregir a los delincuentes con la excomunion. 

Doble aspecto del poder de las Haves. Esta potestad de que hablamos 
depende toda de las Haves, que Cristo dio a su Iglesia en el capitulo diecio- 
cho de san Mateo (vs. 1 5-1 8). Alii manda que sean gravemente amonesta- 
dos en nombre de todos, los que no hicieren caso de las amonestaciones 
que se les hacen en particular. Y ordena ademas que, si la obstinacion 
sigue adelante, sean arrojados de la compania de los fieles. Como estas 
amonestaciones y correcciones no se pueden hacer sin conocimiento de 
causa, es preciso que haya algun procedimiento de juicio y algun orden. 

Por tanto, si no queremos hacer vana la promesa de las llaves, la 
excomunion, las amonestaciones publicas, y otras cosas semejantes, debe- 
mos atribuir necesariamente a la Iglesia una jurisdiccion. Note el lector 
que no se trata en este lugar en general de la autoridad de la doctrina, 
como en san Mateo en el capitulo dieciseis, o en el capitulo veintiuno de 
san Juan, sino que Jesucristo transfiere para el futuro a su Iglesia el 
derecho y la administration que hasta entonces habia radicado en a 
sinagoga. Hasta entonces los judios habian tenido su forma de gobierno, 
y Cristo ordena que se use de ella en su Iglesia, con tal que se retenga en 
su pureza la institution. Y esto con gran severidad, debido a que muchos 
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temerarios y presuntuosos pueden menospreciar el juicio de la Iglesia, 
que en apariencia era humilde y oscura. Y para que los lectores no se 
turben por el hecho de que Cristo nombra con las mismas palabras cosas 
algun tanto diferentes entre si, sera conveniente solucionar esta dificultad. 

El poder de las Haves en cuanto al ministerio de la Palabra no se refiere 
a lajurisdiccidn. - Mateo 16,19 (Jn. 20,23). Hay dos pasajes que hablan 
de atar y desatar. El uno es en san Mateo, capitulo dieciseis, donde 
Cristo, despues de haber prometido a Pedro que le daria las Haves del 
reino de los cielos, anade en seguida que todo lo que el atare o desatare 
en la tierra, sera considerado valido en los cielos. En estas palabras no 
quiso el Senor decir otra cosa sino lo que se dice en san Juan, cuando al 
enviar a sus discipulos a predicar, despues de soplar sobre ellos, les dijo: 
“A quienes remitiereis los pecados, les son remitidos; y a quienes se los 
retuviereis, les son retenidos” (Jn. 20,23). La interpretation que yo doy 
de este pasaje no es sutil, forzada ni retorcida ; sino propia, natural y a 
proposito. 

El mandamiento de perdonar y retener los pecados, y la promesa hecha 
a san Pedro de atar y desatar no se han de referir sino al ministerio 
de la Palabra, el cual, al entregarlo el Senor a los apostoles, juntamente 
les encomendaba el oficio de atar y desatar. Porque, £en que se resume 
el Evangelio, sino en que todos nosotros, siervos del pecado y de la 
muerte, somos por la redencion de Cristo Jesus desatados y puestos en 
libertad, y que quienes no reciben ni reconocen a Jesucristo por Salvador 
y Redentor son condenados y destinados a las prisiones eternas? 

Cuando el Senor encomendo esta embajada a los apostoles para que 
la llevasen a todas las naciones, a fin de confirmar que era suya y que £l 
la enviaba, la honro con este ilustre testimonio; y esto para un singular 
consuelo, tanto de los apostoles, como de los oyeiites a los cuales se 
dirigia la embajada. 

Era conveniente que los apostoles tuvieran una certidumbre constante 
y firme de su predication, en la cual habian de proseguir, no solamente 
con infinitos cuidados, molestias y peligros, sino que incluso al final la 
habian de sellar con su sangre. Por eso, a fin de que supiesen que esta 
predication suya no era vana ni inutil, sino llena de potencia y de virtud, 
se requeria que en medio de tantas angustias, dificultades y peligros, 
tuviesen el convencimiento de que el asunto que traian entre manos era 
de Dios; que, aunque todo el mundo les contradijera y persiguiera, 
estuviesen inalterablemente ciertos de que Dios estaba de su parte; que 
comprendiesen que Cristo era el autor de su doctrina, y que aunque no 
lo viesen corporalmente presente en la tierra, sin embargo lo tenian en el 
cielo para confirmar la verdad de su doctrina. 

Por otra parte, era tambien necesario que los creyentes tuviesen un 
testimonio cierto de que la doctrina del Evangelio no era palabra de los 
apostoles, sino del mismo Dios; que no era una voz terrena, sino descen- 
dida del cielo. Porque el perdon de los pecados, la promesa de la vida 
eterna, y la buena nueva de la salvation no son cosas que esten en la 
potestad de los hombres. Por eso Cristo atestiguo que no habia en la 
predication del Evangelio nada propio de los apostoles, fuera del ministe- 
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rio mismo; que era El, quien por boca de ellos, como por un instrumento, 
lo decia todo y exponia las promesas; por tanto, que la remision de los 
pecados que anunciaban, era verdadera promesa de Dios, y la condensa- 
tion con la cual amenazaban, juicio certisimo de Dios. Esta testification 
se ha hecho en todo tiempo, y permanece firme, para asegurar a todos 
que la palabra del Evangelio - sea quien sea el que la predica - es la 
Palabra misma de Dios, pronunciada en su supremo tribunal, escrita en 
el libro de la vida; dada, confirmada y hecha irrevocable en el cielo. 

Vemos, pues, que la potestad de las Haves significa simplemente en 
aquellos pasajes la predication del Evangelio ; y que no es tanto potestad 
cuanto ministerio, por lo que se refiere a los hombres. Porque propia- 
mente hablando, no dio Cristo esta potestad a los hombres, sino a su 
Palabra, de la cual hizo a los hombres ministros. 

2. El poder de las llaves en cuanto a la disciplina 

El otro pasaje que dijimos de la potestad de las Haves, se encuentra 
en el capitulo dieciocho de san Mateo, donde Cristo dice: “Si (alguno de 
los hermanos) no oyere a la iglesia, tenle por gentil y publicano. De cierto 
os digo que todo lo que ateis en la tierra, sera atado en el cielo ; y todo 
lo que desateis en la tierra, sera desatado en el cielo” (Mt. 18, 17-18). 

Este texto no es del todo igual al anterior, sino algo diferente. No digo 
que no haya afinidad alguna entre ellos. La semejanza esta en que uno 
y otro son una sentencia general; la potestad de atar y desatar es la 
misma, a saber, por la Palabra de Dios; el mismo mandamiento y la 
misma promesa. Pero difieren en que el primer pasaje se entiende parti- 
cularmente de la predication de los ministros de la Palabra; en cambio 
este habia de la disciplina de la excomunion que se confia a la Iglesia. 
Ahora bien, esta liga a aquel que excomulga, no porque lo ponga en 
una perpetua ruina y desesperacion, sino en cuanto condena su vida y 
sus costumbres, y si no se arrepiente, le avisa desde ese momento de su 
condenacion. En cambio desata al que recibe en su comunion, porque 
lo hace participe de la union que tiene con Cristo. 

Pot tanto, ninguno menosprecie obstinadamente el juicio de la Iglesia, 
ni considere en poco el ser condenado por el sufragio de los fieles. El 
Senor atestigua que tal sufragio no es otra cosa que una promulgation 
de la sentencia que El ha dado, y que se tiene por confirmado en el cielo 
lo que ellos hubieren hecho en la tierra. Porque tienen la Palabra de Dios, 
con la que condenan a los rebeldes; y tienen la misma Palabra, con la 
que reciben en gracia a los penitentes. Y no pueden errar ni apartarse 
del juicio de Dios, porque no juzgan sino por la Ley de Dios, que no es 
incierta, ni opinion humana, sino la santa voluntad de Dios y su celestial 
oraculo. 

Roma abusa de este poder. De estos dos pasajes, que me parece haber 
expuesto breve, llanamente, y de acuerdo con la verdad, esta gente desen- 
frenada, sin hacer diferencia alguna, sino segun el ciego furor que los 
impulsa, pretenden establecer la confesion, la excomunion, la jurisdiccion, 
la potestad de hacer leyes y las indulgencias. 

Alegan el primer texto para establecer el primado de la Sede romana. 
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Tal es su habilidad para hacer que sus Haves - ganzuas - sirvan para todas 
las puertas y cerraduras a su capricho, que no parece sino que toda la 
vida han sido cerrajeros. 

3. Otros quisieran destruir toda disciplina eclesiastica 

En cuanto a lo que algunos se imaginan, que todas aquellas cosas 
fueron temporales, porque los gobernantes eran aun enemigos de la 
profesion de nuestra religion, evidentemente se enganan, al no advertir 
la diferencia que existe entre el poder civil y el eclesiastico. La Iglesia no 
tiene la espada para castigar y poner freno ; no tiene mando para obligar, 
ni carcel, ni las demas penas con que la autoridad civil suele castigar. 
Ademas no se esfuerza porque el que peco sea castigado contra su volun- 
tad, sino que con su voluntario castigo muestre estar arrepentido. Hay,; 
pues, una gran diferencia; porque ni la Iglesia se apropia lo que pertenece 
a la autoridad civil, ni la autoridad civil puede hacer lo que la Iglesia hace. 

Distincidn necesaria entre poder civil y poder espiritual. Todo esto se 
entendera mejor con un ejemplo. Se emborracha una persona. En una 
ciudad bien ordenada el castigo sera la carcel. Comete pecado de fornica- 
tion. Se le aplica el mismo castigo, si no mayor. De esta manera se satis- 
face a las leyes, a la autoridad y al fuero externo. Pero puede que el cul- 
pable no de ninguna muestra de arrepentimiento, sino que murmure y 
se deje llevar del despecho. ^Debe abstenerse aqui la Iglesia? Evidente- 
mente no se puede admitir a tales personas a la Cena sin hacer injuria a 
Cristo y a su sagrada institution. Ademas, la razon exige que quien 
ofende a la Iglesia con un mal ejemplo repare con una muestra solemne 
de penitencia el escandalo que ha dado. 

La razon que dan los de parecer contrario es muy frivola. Aseguran 
que Cristo encomendo este oficio a la Iglesia, cuando no habia magistrado 
que lo hiciese. Pero muchas veces sucede que la autoridad es negligente ; 
e incluso que el mismo representante de la autoridad deba ser castigado, 
como se ve en el emperador Teodosio. Ademas, lo mismo se puede casi 
decir de todo el ministerio de la Palabra. Dejen, pues, segun esto los 
pastores de reprender las transgresiones evidentes. Dejen de renir, acusar 
y castigar, porque hay autoridad cristiana, que con las leyes y con la 
espada debe castigar estas cosas. Pero como la autoridad civil debe puri- 
ficar la Iglesia de tales escandalos castigando y reprimiendo ; de la misma 
manera el ministro de la Palabra debe ayudar por su parte al magistrado 
para que no pequen tanto. Deben ir tan de acuerdo estas dos potestades, 
eclesiastica y civil, que una ayude a la otra, y no sirva de impedimento. 

4. El ejercicio de la disciplina es perpetuo en la Iglesia 

Todo el que detenidamente considere las palabras de Cristo, facil- 
mente vera que alii se prescribe un orden perpetuo y no temporal. Porque 
no es procedente que presentemos al magistrado a quienes no quieren 
obedecer a nuestras exhortaciones ; lo cual seria necesario, si el magistra- 
do fuese puesto en lugar de la Iglesia. Y £que diremos de esta promesa : 
“De cierto os digo que todo lo que ateis en la tierra, sera atado en el 
cielo” (Mt. 18, 18)? ^Diremos que se dio para un ano o unos pocos? 
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Ademas Cristo no instituye con esto nada nuevo, sino que siguio la 
costumbre guardada desde antiguo en la Iglesia de su nation. Con ello 
dio a entender que la Iglesia no podia carecer de la jurisdiction espiritual, 
que desde el principio se usaba, y se uso en todo tiempo. Porque esta 
jurisdiction espiritual no ceso ni fue abolida cuando los emperadores y 
magistrados fueron cristianos; solamente fue ordenada de tal manera, 
que en nada aboliese a la civil, ni se confundiese con ella. Y esto con 
mucha razon. Porque el magistrado, si es piadoso, no querra eximirse 
de la comun sujecion de los hijos de Dios, a la cual pertenece; y no esta 
en ultimo lugar el sujetarse a la Iglesia, que juzga conforme a la Palabra 
de Dios; lejos, pues, este de prescindir de este juicio. “iQue cosa mas 
honorifica”, dice san Ambrosio, “puede haber, que el emperador se 
llame hijo de la Iglesia? Porque el buen emperador esta dentro de la 
Iglesia, y no por encima de ella.” 1 

Por tanto, los que para ensalzar al magistrado despojan a la Iglesia 
de esta potestad, no solamente corrompen la sentencia de Cristo con una 
falsa interpretation, sino que a todos los santos obispos que ha habido 
desde el tiempo de los apostoles los condenan por haber usurpado con 
falso pretexto el honor y el oficio del magistrado. 

5. Fines y uso verdadero de la disciplina 

Mas, por otra parte, conviene saber cual ha sido antiguamente el 
verdadero uso de la jurisdiction eclesiastica, y el gran abuso que se ha 
introducido. Y esto para que sepamos lo que se ha de abolir y lo que se 
ha de restituir conforme a lo que antiguamente se usaba, si queremos 
destruir el reino del Anticristo y levantar otra vez el verdadero reino de 
Cristo. 

Primeramente, el fin es prevenir los escandalos, y que si alguno surge, 
se suprima. 

En su uso hay que considerar dos cosas : la primera, que se separe esta 
jurisdiction espiritual de la civil; la segunda, que no se administre con- 
forme al capricho de una persona, sino por un grupo designado para 
esto. Ambas cosas se guardaron en la Iglesia antigua. 

El poder espiritual esta netamente separado del poder temporal. Porque 
los santos obispos no ejercieron su potestad con penas pecuniarias, ni 
con carceles, ni con otras penas civiles, sino que unicamente se sirvieron 
de la Palabra de Dios (1 Cor. 5, 3-4). El mas severo castigo que la Iglesia 
usa, y que es como su ultimo recurso, es la excomunion, a la cual recurre 
solo por necesidad. Ahora bien, esta excomunion no requiere la fuerza, 
sino que se contenta con la Palabra de Dios. 

Finalmente, la jurisdiction de la Iglesia antiguamente no fue otra cosa 
sino una practica o un ejercicio de lo que san Pablo ensena respecto a 
la potestad espiritual de los pastores. “Las armas de nuestra milicia no 
son carnales, sino poderosas en Dios para la destruction de fortalezas, 
refutando argumentos, y toda altivez que se levanta contra el conoci- 
miento de Dios, y llevando cautivo todo pensamiento a la obediencia a 

1 Sermon contra Augencio, cap. XXXVI. 



960 


961 


LIBRO IV - C APITULO XI 

Cristo, y estando prontos para castigar toda desobediencia...” (2 Cor. 
10,4-6). As! como esto se hace con la predication del Evangelio, as! tam- 
bien, para que no se burlen de la doctrina, deben ser juzgados los que se 
profesan domesticos de la fe de acuerdo con el contenido de esta doctrina. 
Ahora bien, esto no se puede hacer si con el ministerio no se junta la 
autoridad de poder hacer comparecer a quienes han de ser amonestados 
en particular, o mas rigurosamente corregidos, y la autoridad de privar 
tambien de la Cena a aquellos que no podrian ser recibidos sin profanar 
un tan gran misterio. Por eso, cuando en otro lugar se niega que a nos- 
otros nos pertenezca el juzgar a los extranos (1 Cor. 5, 12), el Apostol 
somete a los hijos de Dios a las censuras con que sus faltas han de ser 
castigadas, y da a entender que entonces se ejercla la disciplina de la que 
nadie estaba exento. 

6. La disciplina no depende de un solo hombre , sino de un consejo 

Esta autoridad no estaba en manos de una sola persona, a fin de que 
no obrase de acuerdo con su capricho, sino que residla en el consejo de 
los ancianos, que era en la Iglesia lo que en una ciudad se llama el consejo. 

San Cipriano, cuando hace mention de quienes eran los que en su 
tiempo ejerclan esta autoridad, une de ordinario el clero a los obispos; 
pero en otros pasajes muestra que a veces ha presidido el clero sin que 
el pueblo fuera excluido del conocimiento de la causa. Son sus palabras : 
“Desde que fui obispo determine no hacer cosa alguna sin el consejo 
de los presbiteros y sin el consentimiento del pueblo”. 1 Pero la manera 
corriente que se usaba era que la jurisdiccion de la Iglesia fuese ejercida 
por el consejo de los ancianos, que se dividia en dos clases, segun ya lo 
he dicho: los unos eran destinados a ensenar, y otros solamente eran 
censores de costumbres. 

La decadencia en la Iglesia romana. Esta institucion degenero poco a 
poco de su origen; de manera que ya en tiempo de san Ambrosio sola- 
mente los clerigos oian las causas eclesiasticas ; de lo cual se quejaba, 
diciendo : “La antigua sinagoga, y la Iglesia despues, tuvo sus ancianos, 
sin cuyo consejo no se hacla cosa alguna; lo cual no se en virtud de que 
negligencia ha cesado, si no es por descuido de los sabios, o mejor, por 
su soberbia, por querer demostrar que ellos solos valen algo”. 2 

Vemos cuanto se indigna este santo varon por haberse desviado un 
poco de la pureza inicial, aunque el orden que entonces se seguia era 
todavla tolerable. ^Que hubiera dicho de ver estas deformes ruinas, en 
las que apenas aparece serial alguna del viejo edificio? /.Como lo lamen- 
tarla? Primeramente, el obispo, contra todo derecho y justicia se alzo 
con lo que se le habia dado a la Iglesia, atribuyendoselo a el solo. Es ni 
mas ni menos como si un consul gobernase el solo sin dar razon alguna 
al Senado. Y si bien el es ciertamente superior en dignidad a cada uno, 
sin embargo el conjunto de los senadores tiene mas autoridad que un 
solo hombre. 

1 Carta XIV. 

a Ambrosiaster, Comentario a 1 Timoteo 5, 12. 
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Fue, pues, un enorme delito que un hombre se alzara con la autoridad 
de todos y abriese la puerta a su tiranica fantasia; y luego, que quitase 
a la Iglesia lo que le pertenecia, y suprimiese y aboliese el Senado que el 
Esplritu de Cristo habia establecido. 

7. Lamentable institucion de los oficiales 

Mas como de un mal siempre nace otro, los obispos dieron este cargo 
a otras personas, desdenandolo como cosa indigna de su cuidado y 
preocupacion. De aqui nacieron los oficiales, para que hiciesen sus veces. 
No digo aun que clase de gente eran; solamente afirmo que en nada se 
diferencian de los jueces profanos. Y sin embargo llaman aun jurisdiccion 
espiritual a aquella en que no se litiga sino de cosas terrenas. Y aunque 
no haya otro mal alguno, ^como se atreven a llamar tribunal eclesiastico 
a una audiencia de litigantes? 

Diran que en ella se emplean amonestaciones y se lanzan excomunio- 
nes. i,Es posible que asi jueguen con Dios? i,Debe algun pobre dinero? 
Lo citan. Si comparece, le condenan. Si no paga despues de condenado, 
le amonestan. Despues de la segunda admonition, lo excomulgan. Si no 
comparece, le avisan para que se presente a juicio ; si tarda, le amonestan, 
y luego lo excomulgan. Pregunto yo, ^que tiene esto que ver con la insti- 
tucion de Cristo, con el orden que antiguamente se guardaba, o con el 
modo de la Iglesia? 

Diran tambien que en ella se censuran los vicios. Ciertamente. No solo 
toleran las fornicaciones, embriagueces y otras abominaciones seme- 
jantes, sino que en cierta manera las mantienen y confirman con una 
tacita aprobacion; y esto no solamente en el vulgo, sino incluso en los 
mismos eclesiasticos. De muchos exhortan a algunos, bien por no parecer 
demasiado negligentes, bien para sacar dinero. Me callo los saqueos, 
robos, despojos y sacrilegios que de aqui se obtienen. Omito tambien 
quienes son en general elegidos para este oficio. Basta y sobra, que 
mientras los romanistas se vanaglorian de que su jurisdiccion es espiri- 
tual, resulta cosa sumamente facil demostrar, que no hay cosa mas 
contraria al orden que Cristo instituyo que esto; y que tiene menos que 
ver con la costumbre que antiguamente se guardo en la Iglesia, que las 
tienieblas con la luz. 

8. Roma abusa del poder espiritual 

Aunque no hemos dicho cuanto se podia referir, y lo que hemos 
expuesto se ha hecho sucintamente, y en pocas palabras, confio sin 
embargo haber conseguido la victoria, de modo que nadie pueda dudar 
que la potestad espiritual de que el Papa y todo su reino se vanagloria 
es impia, contra la Palabra de Dios; y en parte, las inicuas tradiciones 
con que le han enredado, asi como la falsa jurisdiccion eclesiastica que 
ejercen mediante sus sufraganeos, vicarios, penitenciarios y oficiales. 
Porque si aceptamos que Cristo reine entre nosotros, todo este genero 
de imperio y dominio no puede por menos de venirse a tierra y destruirse. 

Abusa tambien de la potestad espiritual. En cuanto a la potestad de la 
espada, que tambien se atribuyen a si mismos, como no se ejerce sobre 
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las conciencias, no es preciso tratarla aqui. 1 En ello sin embargo, con- 
viene notar cuan consecuentes son siempre consigo mismos; a saber, que 
nada son menos que pastores de la Iglesia, por lo que quieren ser tenidos. 
Y no hablo contra los vicios de hombres particulares, sino contra la 
abomination pestilencial de todo su proceder en general; puesto que lo 
tienen en poco y lo consideran defectuoso, si no resplandece por su gran 
opulencia y soberbios titulos. 

Si investigamos cual es el parecer de Cristo en cuanto a esto, sin duda 
veremos que aparto completamente a los ministros de su Palabra de la 
potestad civil y el mando terreno al decir: “los gobernantes de las nacio- 
nes se ensenorean de ellas; ...mas entre vosotros no sera asi” (Mt.20, 
25-26 ; Lc. 22, 25-26). En efecto con ello indica que el oficio del pastor no 
solamente es distinto del oficio del principe, sino que son cosas tan 
diferentes y dispares, que no pueden concurrir en un mismo hombre. 

El que Moises tuviera ambos oficios conjuntamente (Ex. 18,16), ante 
todo fue algo raro y milagroso; ademas no fue mas que por algiin tiempo, 
hasta que las cosas se ordenaron debidamente. Cuando el Senor dispuso 
una forma concreta, el se quedo con la potestad civil, y se le ordeno que 
resignase el sacerdocio en su hermano; y con toda razon. Porque esta 
mas alia de las fuerzas humanas, que un mismo hombre pueda cumplir 
con ambos oficios. 

Esto mismo se observo con toda diligencia en la Iglesia en todos los 
tiempos. No hubo obispo alguno, mientras la Iglesia dio senates de ser 
autenticamente tal, que pensase en usurpar la potestad de la espada; 
hasta tal punto, que en tiempo de san Ambrosio era proverbio comun 
decir que los emperadores habian deseado mas el sacerdocio que los 
sacerdotes el imperio. 2 Porque estaba bien grabado en la mente de todos 
lo que dice despues: “Al emperadorpertenecen lospalacios; al sacerdote, 
las iglesias”. 3 

9. Refutation de las razones invocadas en favor de un poder temporal 
Pero desde que se invento la manera de que los obispos tuviesen titu- 
los, honores y riquezas, sin la carga y la solicitud de su oficio, para que 
no permaneciesen totalmente ociosos se les confio la potestad de la espa- 
da; o mejor dicho, se alzaron ellos con ella. Esta desverguenza, £con que 
pretexto pueden defenderla? £Era obligation de los obispos mezclarse en 
conocimiento de juicios, en administrar y gobernar las ciudades y provin- 
cias, en darse a oficios tan diferentes del suyo? Si se ocuparan de cumplir 
sus obligaciones, es tanto lo que tienen que hacer, que empleandose de 
verdad y con toda su mente sin distraerse en nada, apenas podrian 
desempenarlo debidamente. Sin embargo, es tal su obstinacion y atrevi- 
miento, que no dudan en proclamar que de esta manera la gloria del 
reino de Cristo aumenta en dignidad, y que no por eso dejan ellos de 
cumplir con sus deberes pastorales. 

1 Sin embargo, Calvino va a hablar de ello en lo que sigue de este parrafo, incluido 

en la edicion de 1543, y en los parrafos siguientes, anadidos en ulteriores ediciones. 

2 Cartas , XX, XXIII. 

3 Ibid., XX, I. 
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Por lo que respecta al primer punto, si es un decoroso ornato de su 
sagrado oficio estar tan encumbrados, que los mismos monarcas los 
teman, tienen motivo para quejarse de Cristo, quien perjudico grande- 
mente su honra. Porque, <,que cosa mas afrentosa se podria decir en su 
opinion que estas palabras: “Los gobernantes de las nacioiies se enseno- 
rean de ellas, ...mas entre vosotros no sera asi” (Mt.20, 25-26; Lc.22, 
25-26)? Y sin embargo, con ello no impone a sus siervos una ley mas dura 
de la que primero se impuso a si mismo. “^Quien”, dice, “me ha puesto 
sobre vosotros como juez o partidor?” (Lc. 12, 14). Vemos como Jesu- 
cristo sencillamente no admite para si el oficio de juzgar; lo cual no 
hubiera hecho, si se tratara de algo compatible con su oficio. Entonces, 
y 10 han de tolerar los siervos someterse al orden, al que el mismo Senor 
se sometio voluntariamente? 

En cuanto a lo segundo, me gustaria que pudieran probarlo con tanta 
facilidad como lo afirman. Si a los apostoles no les parecio conveniente 
entregarse a la distribucion de las limosnas, abandonando con ello la 
Palabra del Senor (Hch.6,2), esto debe convencerlos que una misma 
persona no puede ejercer a la vez el oficio de buen pastor y de buen prin- 
cipe. Porque si los que, conforme a la grandeza de los dones de que esta- 
ban adornados, podian haber desempenado oficios mucho mas numero- 
sos e importantes que cuantos han existido despues, sin embargo han 
confesado que no podian entregarse a la vez a la predication de la Palabra 
y a la distribucion de las limosnas sin faltar a lo uno o a lo otro, (.como 
esta gente, que no son nada en comparacion de los apostoles, podran 
conseguir con su sola destreza llegar mucho mas alia que ellos? Cierta- 
mente solo el intentarlo era ya una desvergonzada osadia. De hecho se 
han atrevido a ello. Y bien se ve el resultado. No era posible que sucediese 
de otra manera. Al abandonar su oficio, habian de meterse en el ajeno. 

10. Razones por las que Roma se ha convertido en un poder temporal 
No hay duda que ellos, desde la nada, poco a poco han llegado a 
la cumbre de la grandeza en que ahora estan. Jamas hubieran podido 
encumbrarse tan alto de un solo salto; sino que unas veces con astucias 
y mil artimanas fueron encaramandose ocultamente, de modo que nadie 
cayera en la cuenta hasta que ya no habia remedio; otras veces, cuando 
la ocasion se presentaba, con terror y amenazas consiguieron de los 
principes por la fuerza una parte de su poder ; y otras, viendolos inclinados 
a dar, abusaron de su loca e inconsiderada facilidad. 

Antiguamente las personas piadosas, si teman alguna controversia, 
para evitar la ocasion de litigar ponian como arbitro al obispo, dejando 
el asunto a su discretion; esto lo hacian porque no dudaban de su integri- 
dad. De semejantes arbitrajes se ocupaban muchas veces los obispos anti- 
guamente. Ello les disgustaba grandemente, como en cierto lugar lo 
declara san Agustin ; mas a fin de que las partes no llegasen a litigar en 
juicio, los obispos, aunque contra su voluntad, aceptaban tales arbitrajes. 
Pero sus sucesores han convertido un arbitraje voluntario, muy ajeno al 
ruido de las audiencias reales, en un asunto de jurisdiction ordinaria. 

Algo mas tarde, viendose las ciudades y las provincias perturbadas 
con dificultades de diversas clases, se acogieron a los obispos, para que 
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ellos las defensiesen con su amparo. Pero ellos con habiles artificios se 
constituyeron duenos y seiiores. Ni se puede negar que una buena parte 
de lo que poseen lo adquirieron sirviendose de violentas facciones. 

En cuanto a los principes que voluntariamente concedieron jurisdic- 
tion a los obispos, evidentemente se vieron forzados a ello por diversas 
razones. Mas, admitiendo que su gentileza obedeciera a motivos de pie- 
dad, realmente con esta su indebida liberalidad no hicieron bien alguno 
a la Iglesia, corrompiendo con ello su antigua y autentica disciplina; o 
mejor dicho, del todo la destruyeron. Por su parte, los obispos que abusa- 
ron de esa gentileza de los principes para su particular comodidad, solo 
con esto dejaron ver bien a las claras que no eran obispos. Porque si 
hubieran tenido alguna chispita de esplritu apostolico, sin duda hubieran 
respondido lo que dice san Pablo : “las armas de nuestra milicia no son 
carnales, sino poderosas en Dios” (2 Cor. 10,4). Mas ellos, arrebatados de 
ciega codicia, se echaron a perder a si mismos, a sus sucesores y a la Iglesia. 

11. El poder terreno de Roma juzgado por san Bernardo 

Finalmente, el Romano Pontlfice, no contento con mediocres seno- 
rlos, primeramente echo mano a los reinos, y despues al mismo Imperio. 
Y para mantener con algun pretexto esta posesion con la que, como un 
salteador, se habla alzado, bien se gloria de que la tiene “de jure divino”, 
bien alega la donation de Constantino u otros tltulos supuestos. 

Ante todo respondo con san Bernardo : “Suponiendo que haya alguna 
razon para atribulrselo, evidentemente que no por derecho apostolico. 
Porque san Pedro no pudo dar lo que no tuvo; sino que dio a sus suceso- 
res lo que tenia: la solicitud por las Iglesias.” 1 Luego anade: “Siendo 
as! que el Senor y Maestro dice que no ha sido constituido juez entre dos 
(Lc. 12, 14), no le ha de parecer al siervo y al disclpulo que pierde algo 
de su honra por no juzgar a todos”. 2 Habla all! san Bernardo de juicios 
civiles; y anade hablando del Papa: “As! que vuestro poder debe ejercerse 
sobre los pecados, y no sobre las posesiones; pues por aquellos, y no por 
estas habeis recibido las Haves del reino de los cielos. iQue os parece 
mayor dignidad, perdonar los pecados, o distribuir posesiones? No hay 
comparacion alguna. Estas cosas terrenas tienen sus jueces, que son los 
principes y los reyes. <,Por que os meteis en terreno ajeno?” E igualmente 
al Papa Eugenio: “Habeis sido hecho superior. <,Para que? Creo que no 
para dominar. As! que cualquiera que sea la reputation en que os tengais 
a Vos mismo, recordad que se os ha encargado un ministerio, no un 
senorlo. Aprended que necesitais una pala para cultivar la vina del Senor, 
y no un cetro para ejercer el oficio de profeta.” 3 Y tambien: “Es claro 
que se prohlbe el senorlo a los apostoles. i,C6mo, pues, te atreves tu a 
usurpar o el apostolado, como senor, o el senorlo, estando sentado en 
la silla apostolica?”. 4 Y poco mas abajo: “La forma apostolica es esta: 
se prohlbe el senorlo; se manda el ministerio”. 5 

1 La Consideration , lib. II, cap. vi, 10. 

2 Ibid., lib. I, cap. vi, 7. 

3 Ibid., lib. II, cap. vi, 9. 

1 Ibid., lib. II, cap. vi, 10. 11. 

5 Ibid., lib. II, cap. vi, 11. 
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Aunque lo que dice san Bernardo es tan claro, que parece que la verdad 
misma lo ha dicho, e incluso no necesita que nadie lo diga, sin embargo 
el Papa no se avergonzo en el concilio de Arles de dar el decreto de que 
por derecho divino le competlan a el ambas potestades, la espiritual y 
la temporal. 

12. La pretendida donacidn de Constantino 

En cuanto a la donacion de Constantino, los que estan mediana- 
mente versados en la historia de aquel tiempo no necesitan que se les 
muestre cuan, no digo ya fantastico, sino incluso, ridiculo, es esto. Mas 
dejando aparte las historias, san Gregorio solo es testigo mas que sufi- 
ciente de esto. Siempre que habla del emperador le llama Serenisimo 
Senor; y a si mismo, su indigno siervo. Y en otro lugar dice: “Mas no 
se indigne nuestro Principe y Senor con los sacerdotes, por cuanto teneis 
potestad terrena sobre ellos; sino tened presente esta excelente considera- 
tion: que por amor de Aquel cuyos siervos son, dominais sobre ellos de 
tal manera, que a la vez les deis la reverencia que debeis” 1 . Vemos como 
san Gregorio se pone en la misma linea que cualquiera otro del pueblo 
para someterse a si mismo; porque no trata de los demas, sino de el 
mismo. En otro pasaje: “Confio en el Dios omnipotente, que dara larga 
vida a los seiiores piadosos, y que nos gobernara segun su misericordia 
bajo vuestra mano.” 

No he dicho esto para tratar de proposito la cuestion de la donacion 
de Constantino ; sino unicamente para que como de paso vean los lectores 
cuan sin razon mienten los romanistas al afirmar que su Pontifice tiene 
la potestad terrena. 

Por eso tanto mayor fue la desvergiienza de Agustin Esteuco, biblio- 
tecario del Papa, que se atrevio en una causa tan desahuciada, a emplear 
sus dotes y su inteligencia en servicio del Pontifice. 2 Lorenzo Valla refuto 
valientemente esta fabula; cosa bien facil para un hombre tan docto y 
de tan grande ingenio como el era. Sin embargo, como hombre poco 
versado en asuntos eclesiasticos, no dijo todo lo que debia. 3 Esteuco sale 
a la lid con unas simplezas y frivolidades para oscurecer la claridad de 
la luz. Por lo demas trata el asunto de su senor con tanta frialdad, como 
podria hacerlo quien, fingiendo hacer lo que hacia, de hecho confirmase 
la opinion de Valla. Pero la causa es tal, que bien merece que el Papa 
pague a tales patronos para que la defiendan ; y los indoctos abogados 
alquilados con dinero, son tambien dignos de que los engaiie la esperanza 
de la ganancia, como sucedio a Esteuco. 

13. Ambicion del Papa Gregorio VII 

Por lo demas, si alguien quiere saber cuando comenzo la invention 
de este imperio, no hace aun quinientos anos que los Pontifices estaban 

1 Cartas , lib. I, cap. v ; V, cap. xx. 

2 Agustin Esteuco, de Eugubio, escribio un libro: De donatione Constantini, Lyon, 
1545. 

3 Lorenzo Valla, canonigo de san Juan de Letran, escribib un libro: De fatso credita 
et ementita Constantini donatione declamatio; Basilea, 1540. 
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sujetos a los principes, y que no se elegia Pontifice sin la autoridad del 
emperador. 

El emperador Enrique IV, hombre ligero y temerario, privado de toda 
prudencia, de gran osadia y de vida disoluta, fue quien dio ocasion a 
Gregorio VII para innovar este orden. Porque como tuviese en su mano 
todos los obispados de Alemania, unos puestos en venta, los otros a la 
ventura, para que el primero que pudiera se apoderase de ellos, Hilde- 
brando, a quien 61 habla maltratado, encontro en ello un plausible pre- 
texto para vengarse. Y como parecia que el mencionado Hildebrando 
defendia una causa justa y piadosa, fueron muchos los que se pusieron 
de su parte. Por otro lado, Enrique era odiado de muchos principes por 
su insolente manera de gobernar. Finalmente, Hildebrando, que se llamd 
Gregorio VII, como hombre malvado y perverso, dejo ver la maldad de 
sus intenciones ; lo cual fue causa de que muchos que habian conspirado 
en union suya, lo desamparasen. Sin embargo se salio con la suya; y 
Hego a tanto, que a sus sucesores no solo les fue licito rechazar el yugo, 
sino tambien imponerlo a los emperadores, sometidndolos a ellos. 

A esto se anadio que despues hubo muchos emperadores mas seme- 
jantes a Enrique que a Julio Cesar, a los cuales no resulto diflcil someter, 
pues estaban ociosos en sus casas sin preocuparse de nada, cuando 
hubiera sido necesario estar alerta y reprimir con valor y medios legiti- 
mos el insaciable apetito de los Pontlfices. 

Vemos, pues, cual fue el pretexto de aquella famosa donacion de Cons- 
tantino, con la que el Papa finge que se le ha dado el Imperio de Occi- 
dente. 

14. Desde entonces los pontlfices no cesaron jamas, ya con fraudes, ya 
con perfidia, o por la fuerza de las armas, de aduenarse de los sefio- 
rios ajenos. Y hara casi unos ciento treinta anos que se alzaron con la 
misma ciudad de Roma, que entonces era fibre, hasta Ilegar al poder 
que actualmente tienen; y por mantener o aumentar este poder, de tal 
manera han perturbado todo el orbe cristiano por espacio de doscientos 
anos - pues comenzaron antes de apoderarse de Roma -, que casi lo 
han destruido. 

Tales practicas se condenan por si mismas. Antiguamente, cuando en 
tiempo de san Gregorio los tesoreros de los bienes eclesiasticos echaron 
mano de las posesiones que creian ser de la Iglesia, como fiscales les 
pusieron titulos en serial de verdade’ra posesion. San Gregorio reunio un 
concilio de obispos, hablando muy acremente contra esta profana cos- 
tumbre. Pregunto si no tenian por anatema al clerigo que por si mismo 
presumiera ocupar posesion alguna con inscripcion de titulo; y seme- 
jantemente, al obispo que mandase hacer tal cosa, o que haciendolo sin 
su mandato no lo castigase. Todos respondieron que era anatema. Ahora 
bien; si es una abomination digna de excomunion en un clerigo apropiar- 
se de una posesion con inscripcion de titulo, cuando hace ya mas de 
doscientos anos que los Pontlfices no se ocupan de ninguna otra cosa 
que de guerrear, saquear unas ciudades, asolar a otras, afligir a la gente, 
destruir los reinos; y todo esto solamente por echar mano a los senorlos 
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ajenos, /.que excomuniones podrian bastar para castigar tales ejemplos? 
Bien claro se ve que lo que menos buscan ellos es la gloria de Cristo. 
Porque si voluntariamente renunciaran a todo el poder secular que po- 
seen, ningun mal se seguiria de esto para la gloria de Dios, para la sana 
doctrina, o para el bien de la Iglesia. Pero ellos estan llenos de orgullo, 
poseidos del apetito de dominar; y por eso piensan que todo esta perdido 
si no se ensenorean de ello con dureza y violencia (Ez. 34,4). 

15. La inmunidad que Roma reivindica era desconocida de la Iglesia anti- 

gua, excepto en las causas eclesiasticas 

A la jurisdiction va unida la inmunidad, que los eclesiasticos del 
papado se arrogan. Porque tienen a gran menoscabo de su honra respon- 
der ante el magistrado civil en las causas personales; y creen que tanto 
la libertad como la dignidad de la Iglesia consisten en que ellos est6n 
exentos y tengan que ver con los juicios y leyes comunes. 

Mas los obispos antiguos, por otra parte severisimos en mantener el 
derecho de la Iglesia, no creyeron que se les hacia ningun perjuitio ni a 
ellos ni a los suyos por someterse a ello. Y los emperadores piadosos, 
sin que hubiera oposicion alguna, siempre que era menester, citaban ante 
su tribunal a los eclesiasticos. Constantino, en la carta que escribio a 
los obispos de Nicomedia habla de esta manera : “Si alguno de los obispos 
inconsideradamente promueve algun tumulto, se pondra freno a su atre- 
vimiento por el ministro de Dios, es decir, por mi mismo . 1 Y Valenti- 
niano dice: “Los buenos obispos no murmuran contra el poder del 
emperador, sino que guardan sinceramente los mandamientos de Dios, 
Rey soberano, y obedecen nuestras leyes”. 2 Esto era aceptado por todos 
sin disputa alguna. . 

Las causas eclesiasticas se reservaban al obispo; asi, si un clerigo no 
habla faltado en nada contra las leyes, sino exclusivamente en lo perti- 
nente a su oficio, su causa solamente se juzgaba conforme a los canones, 
y no le llamaban delante del tribunal comun; en tal caso el obispo era 
su juez. 

Principio de la separacion de poderes. Asimismo si se trataba de algo 
referente a la fe, o que propiamente pertenecia a la Iglesia, esta fallaba 
tal causa. De esta manera se debe entender lo que san Ambrosio escribe 
a Valentiniano : “Vuestro padre, de feliz memoria, no solamente respon- 
dio de palabra, sino que incluso dicto edictos de que en controversias 
sobre la fe debia ser juez aquel que en el oficio no fuera desigual, ni en 
el derecho desemejante”. 3 Y: “Si miramos las Escrituras o los ejemplos 
antiguos, ^quien puede negar que en asuntos de fe los obispos suelen 
juzgar a los emperadores cristianos, y no los emperadores a los obispos?”. 
Y: “Yo hubiera ido a vuestro consistorio, oh emperador. si los obispos 
y el pueblo me hubieran dejado. Dicen que la causa de la fe debe tratarse 

1 Teodoreto, Historia Eclesiastica; lib. I, cap. xx. 

2 Ibid., lib. IV, cap. vin. 

3 Cartas, XXI, 2. 

4 Cartas, XXI, 4. 



968 


969 


LIBRO IV - CAPITULO XI LIBRO IV - CAPITULO XI, XII 


en la Iglesia delante del pueblo”. 1 Afirma que la causa espiritual - quiere 
decir, de la religion - no se debe tratar en la audiencia civil, donde se 
debaten las controversias civiles. Todos, y con razon, alaban su constancia 
en esto. Y sin embargo, a pesar de tener razon llega a decir que si se 
recurriese a la fuerza, el cederia. “Nunca”, dice, “cederia voluntariamente 
el lugar que se me ha encomendado; pero si me fuerzan, no opondrd 
resistencia; porque nuestras armas son las oraciones y las lagrimas”. 2 

Consideremos bien la singular modestia y prudencia de este santo 
varon, unida a tanta grandeza de animo y tan grande confianza. Justina, 
madre del emperador, porque no podia atraerlo al arrianismo intentaba 
deponerlo de su oficio ; y esto se hubiera llevado a cabo, si el se hubiera 
presentado en palacio a responder de si mismo. Niega, pues, que el 
emperador sea juez competente para oir una causa de tanta trascendencia, 
como la necesidad de las circunstancias lo requeria, y tambien la natura- 
leza misma del asunto. Antes estaba determinado a morir, que a dejar 
tal ejemplo a sus sucesores por su propio consentimiento; y, sin embargo, 
de recurrir a la fuerza, no pensaba resistir. Niega que el deber del obispo 
sea mantener la fe y el derecho de la Iglesia con las armas. En otros 
asuntos dice que esta dispuesto a hacer cuanto el emperador le ordenare. 
“Si exige tributo”, afirma, “no lo negamos; las posesiones de la Iglesia 
pagan el tributo; si pide posesiones, poder tiene para tomarlas; ninguno 
de nosotros lo impedira”. 

De la misma manera habla san Gregorio: “No ignoro la disposition 
de animo de nuestro senor el emperador, pues no suele mezclarse en las 
causas de los sacerdotes para no verse cargado con nuestros pecados”. 3 
No excluye de una manera absoluta que el emperador juzgue a los sacer- 
dotes; unicamente dice que hay ciertas causas, que debe dejar al juicio 
eclesiastico. 

16. Ciertamente estos santos varones no pretendian con esta exception, 
sino que los principes poco religiosos no impidiesen con su tiranica 
violencia y su capricho el recto curso de la Iglesia. No condenaban que 
los principes alguna vez interpusiesen su autoridad en los asuntos ecle- 
siasticos, con tal que ello sirviese para mantener el buen orden de la 
Iglesia, y no para alterarlo ; para conservar la disciplina, no para relajarla. 
Porque como la Iglesia no tiene poder de forzar, ni lo debe tener - me 
refiero a la coaccion civil - es deber de los reyes y principes piadosos 
mantener la religion con leyes, edictos y juicios. 

De acuerdo con esto, cuando el emperador Mauricio mando a ciertos 
obispos que acogieran a unos colegas vecinos suyos, arrojados por los 
barbaros de sus sedes, Gregorio confirma este mandato y los exhorta a 
obedecer. 4 Y cuando el emperador le amonesta a el mismo a que se 
reconcilie con Juan, obispo de Constantinopla, da la razon de por qu6 
no debe ser culpado; pero no se vanagloria de estar exento del foro civil; 

1 Cartas , XXVII, 17. 

2 Sermon contra Augencio , 2. 

3 Cartas, lib. IV, carta 20; P.L. 77, 689. 

4 Cartas, lib. I, carta 45. 


al contrario, promete que obedecera cuando su conciencia se lo permita: 
y asegura que Mauricio ha cumplido con el deber de un principe cristiano, 
al ordenar a los sacerdotes que permanezcan unidos. 

CAPITULO XII 

DE LA DISCIPLINA DE LA IGLESIA, CUYO PRINCIPAL USO 
CONSISTE EN LAS CENSURAS Y EN LA EXCOMUNION 

1. Necesidad y utilidad de una disciplina en la Iglesia 

La disciplina eclesiastica, cuya exposition se ha diferido hasta este 
lugar, se explicara en pocas palabras, a fin de poder pasar en seguida a 
lo que resta. 

Esta disciplina en su mayor parte depende del poder de las Haves y de 
la jurisdiction espiritual. Para mejor entender esto, dividamos la Iglesia 
en dos ordenes principales: clero y pueblo. 

Llamamos clerigos, segun se los designa corrientemente, a los que 
sirven a la Iglesia en algun ministerio publico. Primeramente hablaremos 
de la disciplina comun, a la que todos han de estar sujetos. Luego tratare- 
mos del clero, que ademas de la comun, tiene otra propia. 

Mas como algunos, por el odio a la disciplina, aborrecen aun el nom- 
bre de la misma, han de entender bien esto: si no hay sociedad ni casa, 
por pequena que sea la familia, que pueda subsistir en buen estado sin 
disciplina, mucho mas necesaria ha de ser en la Iglesia, que debe mante- 
nerse perfectamente ordenada. Asi como la doctrina salvadora de Cristo 
es el alma de la Iglesia, asi la disciplina es como sus nervios, mediante la 
cual los miembros del cuerpo de la Iglesia se mantienen cada uno en su 
debido lugar. Por ello, todos los que desean que no haya disciplina o 
impiden que se establezca o restituya, bien sea que lo hagan deliberada- 
mente, bien por inconsideracion, ciertamente estos tales procuran la ruina 
total de la Iglesia. Porque, ique sucedera si a cada uno le es licito hacer 
cuanto se le antojare? Pues esto es lo que sucederia si a la predication de 
la Palabra no se juntasen las amonestaciones privadas, las correcciones, 
y otras ayudas semejantes que echan una mano a la doctrina para que 
no quede sin eficacia. Asi que la disciplina es como un freno con el que 
son detenidos y domados los que se revuelven contra la doctrina de 
Cristo; o como un aguijon que estimula a los que son negligentes o 
perezosos; o a veces, a modo de castigo paterno, para castigar con cle- 
mencia y conforme a la mansedumbre del espiritu de Cristo, a los que 
han faltado gravemente. 

Yemos, pues, que es el principio cierto de una gran desgracia para la 
Iglesia, no tener cuidado ni preocuparse de mantener al pueblo en la 
disciplina, y consentir que se desmande; por lo cual la misma necesidad 
clama que es menester poner remedio. Ahora bien, este es el unico reme- 
dio que Cristo mando, y que siempre estuvo en uso entre los fieles. 

2. a. Grados de la disciplina: admoniciones privadas 

El primer fundamento de la disciplina es que las amonestaciones 
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privadas no sean letra muerta ; quiero decir, que si alguno no cumple con 
su deber voluntariamente, o se conduce mal y no vive honestamente, o 
hace algo digno de reprension, que tal persona consienta en ser amones- 
tada; y que cada uno, cuando el asunto lo requiera, amonesta a su her- 
mano. Sobre todos, los pastores y presbiteros velen por esto; pues su 
oficio no es solamente predicar al pueblo, sino tambien amonestarlo y 
exhortarlo en particular en sus casas, cuando la doctrina expuesta en 
comun no les ha aprovechado; como lo muestra san Pablo cuando dice 
que el habia ensenado por las casas (Hch.20,20); y protesta que esta 
limpio de la sangre de todos, porque no habia cesado de amonestar a 
cada uno con lagrimas, de dia y de noche (Hch. 20, 26-27. 31). Porque 
la doctrina tendra fuerza y autoridad, cuando el ministro no solamente 
exponga a todos en comun lo que deben a Cristo, sino tambien cuando 
cuenta con el modo de pedir esto en particular a los que viere que no 
son muy obedientes a la doctrina, o negligentes en su cumplimiento. 

Amonestaciones publicas. Si alguno obstinadamente desechara tales 
amonestaciones, o prosiguiendo en su mala vida, demostrare menos- 
preciarlas, manda Cristo que estc tal, despues de ser amonestado por 
segunda vez delante de testigos, sea llamado ante el juicio de la Iglesia, 
para que si tiene respeto a la Iglesia se someta a su autoridad y obedezca. 

Excomunion. Mas, si ni siquiera asi se consigue dominarlo, y perse vera 
en su maldad, entonces ordena el Senor que a este individuo, como despre- 
ciador de la Iglesia, se le arroje de la compania de los fieles (Mt. 18, 15-17). 

3. b. Diversas clases de pecados: pecados ocultos y pecados notorios 
Mas como Jesucristo habia alii solamente de lo vicios secretos, debe 

establecerse la distincion entre pecados secretos y pecados publicos y 
de todos conocidos. 

De los primeros dice Jesucristo a cada uno en particular: “Reprendele 
estando tu y el solos” (Mt. 18,15). 

De los pecados notorios dice san Pablo a Timoteo: “Reprendelos de- 
lante de todos, para que los demas tambien teman” (1 Tim. 5,20). 

Porque Jesucristo habia dicho antes: “Si pecare contra ti tu herma- 
no...”, frase que no puede entenderse sino en el sentido de: si lo sabes 
tu solo, de modo que no haya nadie mas que lo sepa. 

Respecto al mandato del Apostol a Timoteo de reprender en publico 
a los que pecan publicamente, el mismo lo hizo asi con Pedro. Porque 
como este pecase con escandalo publico, no le amonesto en privado, sino 
publicamente “delante de todos” (Gal. 2, 14). 

Por tanto el recto orden y el buen proceder consistira en actuar con-> 
forme a los grados que Cristo ha establecido cuando se trata de pecados 
privados; y en los pecados publicos proceder derechamente a la correc- 
tion solemne de la Iglesia, si el escandalo es publico. 

4. Faltas ligeras y crimenes patentes 

Hay que establecer ademas otra division. Hay pecados ligeros, y otros 
que son crimenes o vicios horrendos. 
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Para corregir estos ultimos no solamente es necesario amonestar o 
reflir, sino que se debe usar un remedio mucho mas severo, como lo 
muestra san Pablo, quien no solamente castiga de palabra al incestuoso 
de Corinto, sino que ademas lo excomulga, tan pronto como supo con 
certeza el crimen que habia cometido (1 Cor. 5,4—5). 

Ahora, pues, comenzamos ya a ver mejor de que manera la jurisdiccion 
espiritual de la Iglesia, que, conforme a la Palabra de Dios castiga los 
pecados, es un buen remedio para su bienestar, fundamento del orden 
y vinculo de union. Asi que cuando la Iglesia eche de su compania a los 
que manifiestamente son adulteros fornicarios ladrones, salteadores, 
sediciosos, perjuros, testigos falsos, y otros semejantes; e igualmente a 
los obstinados, que amonestados debidamente de sus faltas, aunque sean 
ligeras, se burlan de Dios y de su juicio, no usurpa cosa alguna contra 
la razon o la justicia, sino que simplemente se sirve de la jurisdiccion 
que el Senor le ha dado. 

Y para que nadie menosprecie el juicio de la Iglesia, o tenga en poco 
el ser condenado por la sentencia de los fieles, el Senor ha declarado que 
esto no es mas que una proclamation de su misma sentencia, y que es 
ratificado en el cielo lo que ellos hubieren determinado en la tierra (Mt. 
16,19; 18,18; Jn.20, 23). Porque tienen la Palabra del Senor para con- 
denar a los perversos; y tienen esa misma Palabra para devolver Su gracia 
a los arrepentidos. 

Por tanto, los que piensan que las iglesias pueden subsistir mucho 
tiempo sin el reinado de la disciplina, ciertamente se enganan grande- 
mente, pues no podemos prescindir del castigo que el Senor nos indico 
como cosa necesaria. Y se ve mejor cuanta necesidad tenemos de ella, 
por los muchos usos que de la misma se hace. 

5. c. Fines de la disciplina: 

1°. No profanar la Iglesia y la Cena. Tres son los fines que la Iglesia 
persigue con semejantes correcciones y con la excomunion. 

El primero es para que los que llevan una vida impia y escandalosa 
no se cuenten, con afrenta de Dios, en el numero de los cristianos, como 
si Su santa Iglesia fuese una agrupacion de hombres impios y malvados. 
Porque siendo ella “el cuerpo de Cristo” (Col. 1,24), no puede contami- 
narse con semejantes miembros corrompidos sin que alguna afrenta 
recaiga tambien sobre la Cabeza. Y asi, para que no suceda tal cosa en 
la Iglesia, de la cual pueda provenir algun oprobio a Su santo nombre, 
han de ser arrojados de su seno todos aquellos cuya inmundicia podria 
deshonrar el nombre de cristiano. 

Hay que tener tambien en cuenta la Cena del Senor; no sea que dan- 
dola indiferentemente a todos, sea profanada. Porque es muy verdad 
que el que tiene el cargo de dispensar la Cena, si a sabiendas y voluntaria- 
mente admite a ella al que es indigno, cuando por derecho debia privarle 
de ella, el mismo es tan culpable de sacrilegio, como si hubiera echado 
el cuerpo del Senor a los perros. 

Por esto san Juan Crisostomo reprende severamente a los sacerdotes 
que teniendo la potencia de los grandes no se atreven a desechar a mn- 
guno. “La sangre”, dice, “sera demandada de vuestras manos (Ez.3,18; 
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33,8). Si temeis al hombre, el se burlara de vosotros; pero si temeis a 
Dios, los mismos hombres os estimaran. No temamos las insignias tem- 
porales, ni la purpura y las diademas; nosotros tenemos aqui un poder 
mayor. Yo ciertamente antes entregaria mi cuerpo a la muerte y permi- 
tiria que mi sangre se derramase, que ser participe de tal mancha.” 1 Por 
tanto hay que tener mucho cuidado y discretion al dispensar este sagrado 
misterio, para que no sea profanado; lo cual de ninguna manera se puede 
tener sino es por la jurisdiccion de la Iglesia. 

2°. Evita la corrupcion de los buenos. El segundo fin es para que los 
buenos no se corrompan con el trato continuo de los malos, como suele 
acontecer. Porque es tal nuestra inclination a apartarnos del bien, que 
nada hay mas facil que apartarnos del recto camino del bien vivir con 
los malos ejemplos. Esta utilidad la puso de relieve el Apostol, cuando 
mando a los corintios que apartasen de su compania al incestuoso. “i No 
sabeis”, dice, “que un poco de levadura leuda (corrompe) toda la masa?” 
Y veia que en esto se encerraba un peligro tan grande, que manda que 
no se junten con el. “No os junteis”, dice, “con ninguno que, llamandose 
hermano, fuere fornicario, o avaro, o idolatra, o maldiciente, o borracho, 

0 ladron; con el tal, ni aun comais” (1 Cor. 5,6. 11). 

3°. Suscitar el arrepentimiento de los pecadores. El tercero es para 
que ellos, confundidos por la vergiienza de su pecado, comiencen a arre- 
pentirse. De esta manera es conveniente, incluso para su salvation, que 
su maldad sea condenada, a fin de que, advertidos por la vara de la 
Iglesia, reconozcan sus faltas, en las cuales permanecen y se endurecen 
cuando se les trata dulcemente. Es lo que quiere dar a entender el Apostol 
al hablar de esta manera: “Si alguno no obedece a lo que decimos por 
medio de esta carta, a ese senaladlo, y no os junteis coil el, para que se 
avergiience” (2 Tes. 3, 14). Y en otro lugar, cuando afirma que el ya ha 
entregado al incestuoso de Corinto a Satanas para destruction de la carne, 
a fin de que el espiritu sea salvo en el dia del Senor (1 Cor. 5,5), quiere 
decir, segun yo lo entiendo, que lo habia entregado a condena temporal, 
a fin de que se salvara eternamente. Por eso dice que lo entrego a Satanas, 
porque fuera de la Iglesia esta el Diablo, como en la Iglesia esta Cristo. 
Pues entenderlo de algun tormento temporal realizado por el Diablo 
parece muy incierto. 2 

6, d. Como la Iglesia ejerce la disciplina 

Expuestos estos fines, queda por ver de que manera la Iglesia ejecuta 
esta parte de la disciplina, que consiste en la jurisdiccion. 

Primeramente retengamos aquella division ya propuesta, de pecados 
piiblicos y secretos. Los publicos son los que se han cometido no delante 
de uno o dos, sino abiertamente con escandalo de toda la Iglesia. Ocultos 
llamo, no a los que los hombres totalmente ignoran, cuales son los peca- 
dos de los hipocritas - pues con tales pecados no tiene que ver la 

1 Comentario a Mateo , homilia LXXXII, 6. 

2 San Juan Crisostomo, Comentario a l Corintios, hom. XV, 2. 
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Iglesia -, sino cuando no deja de haber algun testigo, y sin embargo no 
son publicos. 

Respecto a los pecados publicos y los pecados ocultos. El primer genero 
de pecados no requiere aquellos grados que Cristo propone, sino que la 
Iglesia, cuando algo asi aconteciere, debe cumplir su oficio llamando al 
pecador y corrigiendolo conforme a su delito. 

En el segundo genero no se suele recurrir a la Iglesia, conforme a la 
regia de Cristo, hasta que ademas del pecado se da la contumacia. 

Segun la gravedad de las faltas. Al tratar del pecado, tengase en cuenta 
la otra division entre crimenes y delitos. No se debe usar tanta severidad 
en las faltas ligeras; basta una reprension de palabra, hecha afable y 
paternalmente, que no exaspere al pecador, ni lo confunda; antes lo haga 
volver en si ; de modo que mas bien se alegre de haber sido corregido, que 
se sienta triste de ello. 

Los pecados graves hay que castigarlos con mayor severidad. Pues no 
basta, si alguien con el mal ejemplo de su crimen ha escandalizado en 
gran manera a la Iglesia, que este tal sea castigado simplemente de pala- 
bra, sino que debe ser tambien privado de la Cena por algun tiempo, 
hasta que de muestras de su arrepentimiento. Porque san Pablo no 
castiga solamente de palabra al de Corinto, sino que lo arroja de la 
Iglesia, y reprende a los corintios, por haberlo sufrido tanto tiempo 
(1 Cor. 5, 5). 

Este proceder observo siempre la Iglesia antigua cuando florecia el 
legitimo modo de gobierno. Si alguno cometia algun grave pecado de 
donde procedia escandalo, le ordenaba primeramente que se abstuviese 
de la Cena, y luego que se humillase delante de Dios, y que diese muestras 
de su penitencia delante de la Iglesia. Y habia unos ritos solemnes que 
se solian imponer a los delincuentes, a modo de indicios de su penitencia. 
Cuando el pecador satisfecia de este modo a la Iglesia, lo recibian en la 
comunion con la imposition de manos. A esta reception san Cipriano 
muchas veces la llama paz, al describir brevemente este rito: “Peniten- 
cia”, dice, “hacen durante el tiempo que se les ha ordenado; despues 
vienen a la confesion de su falta; y por la imposition de las manos del 
obispo y del clero obtienen paz y comunion”. 1 Aunque el obispo con 
el clero presidia la reconciliation, se necesita juntamente el consenti- 
miento del pueblo, como lo prueba en otro lugar. 2 

7. Nadie esta exento de la disciplina de la Iglesia 

Y de tal manera no se eximia a nadie de esta disciplina, que los prin- 
cipes lo mismo que los simples fieles estaban sometidos a ella. Y con toda 
razon; pues se sabia que procedia de Cristo, a quien en justicia todos los 
cetros y coronas de los reyes deben someterse. Asi el emperador Teodosio, 
privado por san Ambrosio de la comunion por los que habia hecho dar 
muerte en Tesalonica, se despojo de sus galas imperiales, lloro publica- 

1 Cartas, XVI, 2; XVII, 2. 

2 Cartas, XIV, 4. 
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mente en la Iglesia el pecado que habla cometido por engano de otros, 
y pidio perdon con lagrimas y gemidos. 1 

No deben los reyes tener por afrenta postrarse humildemente en tierra 
delante de Cristo, Rey de reyes, ni deben llevar a mal ser juzgados por 
la Iglesia. Porque como en sus cortes apenas oyen otra cosa que adula- 
ciones, les es muy necesario ser corregidos por el Senor por boca de los 
sacerdotes ; y mas bien deben desear que los sacerdotes no les perdonen, 
para que los perdone Dios. 

La disciplina se ejerce por el clero asistido de la Iglesia. No digo aqul 
quien ha de ejercer esta jurisdiction, pues ya lo he expuesto arriba. Sola- 
mente anadire que la legitima manera de proceder en la excomunion es 
que los presbiteros no lo hagan por si solos, sino sabiendolo la iglesia, 
y con su aprobacion; de modo que la multitud no disponga de lo que 
se hace, sino que simplemente sea testigo de ello, a fin de que los presbi- 
teros no hagan nada conforme a su capricho. Todo el modo de proceder, 
ademas de la invocation del nombre de Dios, debe mostrar la gravedad 
que de a conocer la presencia de Dios ; de manera que no haya duda que 
fil preside aquel juicio. 

8. El espiritu y la moderation de la disciplina 

No hay que olvidar que la Iglesia ha de usar tal severidad, que vaya 
unida con el espiritu de mansedumbre. Porque siempre se debe tener en 
cuenta, como lo ordena el Apostol, que el que es corregido “no sea con- 
sumido de demasiada tristeza” (2 Cor. 2, 7). Porque de otra manera el 
remedio se convertiria en ruina. 

La regia de la moderation se podra deducir mejor del fin que se ha de 
perseguir. Porque lo que se pretende con la excomunion es que el pecador 
se arrepienta, que se supriman los malos ejemplos, para que el nombre 
de Cristo no sea blasfemado, y que otros no se sientan incitados a hacer 
otro tanto. Si consideramos estas cosas, facilmente podemos juzgar hasta 
que punto ha de llegar nuestra severidad, y donde debe terminar. Por 
tanto, cuando el pecador da muestras de penitencia a la Iglesia, y con 
este testimonio borra, cuanto esta de su parte, el escandalo, no ha de 
ser mas molestado; y si lo es, el rigor ya pasa de sus limites. 

En esto no admite excusa la excesiva severidad de los antiguos, que 
totalmente se apartaba de lo que el Senor prescribio, y que era sobre- 
manera peligrosa. Porque al imponer al pecador una penitencia solemne 
y la privation de la santa Cena por tres, por cuatro, por siete anos, y a 
veces por toda la vida, £que se puede conseguir con eso, sino la hipocresla 

0 una grave desesperacion? Asimismo, el no admitir a nueva penitencia 
a ninguno que recayese, sino excluirlo de la Iglesia hasta el fin de su 
vida, era inutil y contrario a la razon. Todo el que sensatamente lo con- 
sidere vera que pecaron en esto. Aunque en esta materia mas bien con- 
deno la costumbre publica y comun, que a los que la usaron; a alguno 
de los cuales es del todo cierto que le disgustaba; pero la soportaban, 
porque no podian corregirla. 

1 Ambrosio, Oracidn funebre de Teodosio, cap. xxvm, 34. 
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San Cipriano declara sin lugar a dudas cuan contra su voluntad habla 
sido tan riguroso : “Nuestra paciencia, afabilidad y dulzura esta dispuesta 
y preparada para recibir a todos los que vienen. Deseo que todos vuelvan 
a la Iglesia; deseo que todos nuestros companeros se encierren en los 
reales de Cristo y de Dios Padre Todopoderoso; muchas cosas las disi- 
mulo; con el deseo que tengo de recoger a los hermanos, aun las cosas 
que son contra Dios no las examino por entero ; casi peco yo perdonando 
delitos mas de lo que convendrla; abrazo con amor pronto y entero a 
los que con arrepentimiento vuelven, confesando su pecado con humilde 
y simple satisfaction.” 1 

Crisostomo, aunque fue algo mas duro, sin embargo habla de esta 
manera: “Si Dios es tan misericordioso, £para que su sacerdote quiere 
parecer riguroso?”. 2 

Bien sabemos cuanta benignidad uso san Agustln con los donatistas, 
ya que no puso dificultad en recibir en la dignidad de obispos a los que 
hablan sido cismaticos; y ello poco despues de su arrepentimiento. Pero 
como el procedimiento contrario habla prevalecido, se vieron obligados 
a renunciar a su opinion y parecer, y a seguir a los otros. 

9. Toda la Iglesia debe hacer prevalecer el juicio de la caridad y dejar el 
lugar a la misericordia de Dios 

Y as! como en todo el cuerpo de la Iglesia se requiere esta manse- 
dumbre y que corrija a los pecadores con clemencia y no con sumo rigor, 
antes bien, conforme al precepto de san Pablo, que confirme el amor 
para con el (2 Cor. 2, 8), del mismo modo cada uno en particular debe 
por su parte mostrarse clemente y humano. No debemos, pues, borrar 
del numero de los elegidos a los que son separados de la Iglesia, ni hemos 
de desesperar de su salvation, como si ya estuviesen perdidos y conde- 
nados. Es verdad que podemos tenerlos como extranos a la Iglesia y, por 
tanto, a Cristo ; pero solo por el tiempo que dura su separation. Mas si 
aun entonces muestran mas orgullo y obstinacion que humildad, deje- 
moslos a pesar de todo al juicio de Dios, esperando mejor de ellos en lo 
porvenir de lo que al presente vemos; y no dejemos por esto de rogar 
a Dios por ellos. Para decirlo en pocas palabras, no condenemos a muerte 
eterna a la persona que esta en manos y en la voluntad de Dios; unica- 
mente estimemos las obras de cada uno segun la Palabra de Dios. 

Si seguimos esta regia hemos de atenernos mas bien a la sentencia y 
juicio de Dios, que al nuestro. No nos arroguemos la autoridad de juzgar, 
si no queremos limitar la potencia de Dios y dictar leyes a su misericordia; 
pues siempre que quiere cambia y muda a los mas perversos en santos y 
recibe en la Iglesia a los que son extranos a ella. Y esto lo hace el Senor para 
frustrar la opinion de los hombres y reprimir su temeridad; la cual, si no 
es reprimida, se atreve a atribuirse mayor autoridad de la que le compete. 

10. En que sentido la Iglesia liga a los pecadores 

En cuanto a lo que Cristo promete: que sera ligado en el cielo lo 

1 Cartas, LIX, 16. 

2 Tal pensamiento se encuentra con frecuencia en Crisdstomo; cfr. en particular la 

Homilia: “No hay que anatematizar a los vivos ni a los muertos”, 2, 3. 
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que los suyos hubieren ligado en la tierra (Mt. 18, 18), con estas palabras 
limito la autoridad de ligar a las censuras de la Iglesia, por las cuales 
los que son excomulgados no son colocados en perpetua ruina y desespe- 
racion; sino que al ver que su vida y costumbres son condenadas, al 
mismo tiempo quedan advertidos de su propia condenacion, si no se 
arrepienten. Porque la diferencia que hay entre anatema (o execration) 
y excomunion consiste en que el anatema no deja esperanza alguna de 
perdon y entrega al hombre y lo destina a muerte eterna; en cambio, la 
excomunion mas bien castiga y corrige las costumbres. Y aunque tambien 
ella castiga al hombre, lo hace de tal manera que al avisarle de la conde- 
nacion que le esta preparada, lo llama a la salvacion. Y si el obedece, a 
mano tiene la reconciliation y la vuelta a la comunion de la Iglesia. El 
anatema muy pocas veces o casi nunca se usa. 

Por tanto, aunque la disciplina eclesiastica prohiba comunicar fami- 
liarmente y tener estrecha amistad con los excomulgados, sin embargo 
hemos de procurar por todos los medios posibles que se conviertan a 
mejor vida, y se acojan a la compania y union de la Iglesia, como el 
mismo Apostol lo ensena: “No lo tengais por enemigo, sino amonestadle 
como a hermano” (2 Tes.3, 15). Si no se tiene este espiritu humanitario, 
tanto en particular como en general, se corre el peligro de que la disciplina 
se convierta pronto en oficio de verdugos. 

11. En el amor, la disciplina debe siempre procurar la unidad de la Iglesia 
Tambien se requiere principalmente en la moderation de la disci- 
plina, lo que san Agustin dice disputando contra los donatistas: que los 
particulares, si ven que los presblteros no emplean la debida diligencia en 
corregir los vicios, no por eso se aparten en seguida de la Iglesia; y tam- 
poco que los pastores, si no pueden, como desearian, corregir todas las 
cosas que necesitan enmienda, no por eso se desentiendan del ministerio, 
ni perturben a toda la Iglesia con una insolita aspereza. Porque es muy 
gran verdad lo que escribe: que cualquiera que corrige lo que puede 
reprendiendo ; o lo que no puede corregir lo excluye manteniendo el vin- 
culo de la paz; o lo que, manteniendo el vinculo de la paz, no puede 
excluir, lo reprueba con equidad y lo soporta con firmeza este dice que 
esta libre de maldicion y no es culpable del mal. 1 Y da la razon en otro 
lugar: “Porque toda regia de disciplina eclesiastica debe siempre tener 
en cuenta la union del espiritu en el vinculo de la paz ; lo cual el Apostol 
nos manda observarlo ‘soportandonos los unos a los otros’ (Ef. 4, 2-3) ; 
y si lo descuidamos, la medicina del castigo comienza a hacerse no solo 
superflua, sino incluso perniciosa; y por tanto deja de ser medicina.” 
Y continual “El que diligentemente considera esto, ni en la conservation 
de la union menosprecia la severidad de la disciplina, ni con el demasiado 
castigo rompe el vinculo de la concordia.” 2 

Confiesa que no solo los pastores deben procurar por su parte que no 
haya vicio alguno en la Iglesia, sino que cada uno en particular ha de 
procurar lo tambien; y no disimula que el que menosprecia amonestar, 

1 Contra la Carta de Parmenion , lib, II, cap. I, 3. 

2 Ibid., lib. Ill, cap. n. 
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reprender y corregir a los malos, aunque no les favorezca ni peque con 
ellos, es culpable delante del Seiior; y que si es persona con autoridad 
para privarlos del uso de los sacramentos, y no lo hace, ya no peca con 
pecado ajeno, sino con el suyo propio. Solamente quiere queseproceda 
en esto con prudencia, la cual exige tambien el Sefior, a fin de que al 
arrancar la cizana, no arranque tambien el trigo (Mt. 13,29). De aqui 
concluye san Cipriano: “Castigue, pues, el hombre con misericordia lo 
que puede; y lo que no puede, sufralo con paciencia y llorelo con amor.” 1 

12. El rigor hipocrita de los donatistas y de los anabaptistas 

En cuanto a san Agustin, dice esto por la austera severidad de los 
donatistas, quienes viendo que los obispos reprendian los vicios de pala- 
bra y que no los castigaban con la excomunion, creyendo que no hacian 
nada de este modo, descaradamente hablaban contra ellos, como trai- 
dores a la disciplina, y con un cisma se separaban de la compania de 
Cristo. Asi tambien actualmente lo hacen los anabaptistas, quienes no 
reconociendo por Iglesia de Cristo mas que a la que resplandece con una 
perfection evangelica, so pretexto de celo destruyen cuanto esta edificado. 

“Estas gentes”, dice san Agustin, “afectan, no por odio de los pecados 
ajenos, sino por el afan de sus disputas, atraer al pobre pueblo, o al 
menos separarlo, seduciendolo con la jactancia de su nombre. Henchidos 
de orgullo, locos en su obstinacion, cautelosos en calumniar, ansiosos 
de revueltas, para que no se vea claramente la luz que hay en ellos, se 
cubren con la sombra de una rigurosa severidad; y lo que la Escritura les 
manda hacer para corregir los vicios de sus hermanos con un moderado 
cuidado, manteniendo la sinceridad del amor y el vinculo de la paz, lo 
usurpan para cometer un sacrilegio y crear un cisma, dando ocasion de 
division en la Iglesia.” 2 

He ahi como Satanas se trasfigura en angel de luz (2 Cor. 1 1, 14) cuando 
so pretexto de una justa severidad induce a una perversa crueldad, no 
deseando mas que corromper y destruir el vinculo de la paz y de la union; 
pues si esto permaneciera firme, todas las fuerzas de Satanas serian in- 
capaces de causar dano alguno. 

13. La severidad debe ser moderada por la misericordia 

Despues de haber dicho todo esto, san Agustin encarga particular- 
mente que si todo un pueblo en general estuviese afectado de algun vicio, 
como de una enfermedad contagiosa, que se modere la severidad con la 
misericordia. Porque la separation es un consejo vano, pernicioso y 
sacrilego; y mas perturba a los buenos que son debiles, que corrige a los 
malos decididos. Y lo que alii manda a los otros, lo hizo el fielmente. 
Porque, escribiendo a Aurelio, obispo de Cartago, se queja de que la 
embriaguez es muy comun en Africa, cuando tan severamente es conde- 
nada en la Escritura; y exhorta a que se reuna un concilio provincial para 
poner remedio a ello. Y luego anade: “Estas cosas, en mi opinion no se 
quitan con aspereza y severidad; mas se consigue ensenando que man- 

1 Cartas, LIX, 16. 

2 Contra la Carta de Parmenion, lib. Ill, cap. IV. 
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dando; exhortando que amenazando. Porque con la multitud, cuando 
peca, se ha de proceder asl. La severidad se debe usar cuando el numero 
de los que faltan no es tan grande”. Sin embargo no quiere decir que 
los obispos deban disimular y callar cuando no pueden castigar severa- 
mente los vicios publicos, como lo declara despues; sino que quiere que 
la correction se modere de tal manera que, en cuanto sea posible, cause 
bien al cuerpo, en vez de destruction. Y asi concluye diciendo: “Por Io 
cual, aquel precepto del Apostol de separar los malos no se debe menos- 
preciar en modo alguno cuando se puede hacer sin violar la paz; pues 
no de otra manera quiso el que se procediese (1 Cor. 3, 7); y asimismo se 
ha de cuidar tambien de que soportandonos los unos a los otros, procure- 
mos conservar la union del espiritu en vinculo de paz” (Ef. 4,2-3). 1 

14. Oportunidad de los ayunos y de las oraciones solemnes 

La otra parte de la disciplina, que propiamente no se contiene en la 
potestad de las Haves, consiste en que los pastores, conforme a las exigen- 
cias de los tiempos, exhorten al pueblo a ayunos, u oraciones solemnes, 
o a otros ejercicios de humildad, penitencia y fe; para lo cual no se prescri- 
be en la Palabra de Dios, ni tiempo, ni modo, ni forma, sino que se deja 
al juicio de la Iglesia. Sin embargo, como la practica de tales cosas es 
provechosa, siempre se guardo en la Iglesia antigua desde el tiempo de 
los apostoles. Aunque tampoco los apostoles fueron sus primeros autores, 
sino que tomaron el modelo y la forma de la Ley y los Profetas. Alii 
vemos que siempre que acontecia algun grave asunto, se convocaba al 
pueblo, se ordenaban plegarias, y se mandaba el ayuno (J1.2, 15). Y los 
apostoles siguieron lo que no era novedad para el pueblo de Dios y veian 
que era util (Hch. 13,2-3). 

La misma razon se da para los otros ejercicios con los que se puede 
incitar al pueblo a cumplir con su deber, o mantenerlo en sus obligaciones 
y en la obediencia. De ello tenemos ejemplos a cada paso en las historias, 
que no es necesario referir aqui. El resumen puede exponerse asi : Siempre 
que surge alguna controversia en cuanto a la religion, y que tiene gran 
trascendencia; siempre que se ha de elegir algun ministro, o bien se trata 
de algo dificil e importante; asimismo, cuando se manifiestan senales 
de la ira de Dios, como son la peste, la guera o el hambre, siempre se 
puso en practica esta saludable institution de que los pastores exhortasen 
al pueblo a celebrar ayunos publicos y oraciones extraordinarias. 

Si alguno no admite los testimonios del Antiguo Testamento que en 
confirmation de esto se pueden traer, por parecerle inconvenientes 
para la Iglesia cristiana, le respondere que los apostoles hicieron lo 
mismo. 

Respecto a las oraciones apenas creo que haya quien lo dude. Digamos, 
pues, algo del ayuno; porque son muchos los que desconociendo su utili- 
dad, piensan que no es necesario. Otros lo rechazan del todo, como cosa 
superflua. Por otra parte, si no se entiende bien su uso, facilmente puede 
convertirse en superstition. 


1 Contra la Carta de Parmenion, lib. Ill, cap. n, 15. 
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15. Fines del ayuno 
El ayuno santo y legitimo se observo con tres fines : pues ayunamos, 

o para dominar y someter la carne, a fin de que no se regocije demasiado ; 
o para estar mejor preparados a orar y meditar cosas santas; o para 
humillarnos delante de Dios cuando queremos confesar nuestras faltas 
delante del Senor. 

El primer fin no tiene siempre lugar en el ayuno publico; porque no 
todos los cuerpos gozan de una misma constitution y disposition de 
salud; por eso mas bien se refiere al ayuno privado. 

El segundo conviene a ambos; pues tanto necesita toda la Iglesia esa 
preparation para orar, como cada uno de los fieles en particular. 

Lo mismo debe decirse del tercero. Porque a veces puede acontecer 
que Dios aflija a una nation con guerras, pestes, o con otras calamidades. 
En un castigo tan general es menester que todo el pueblo se reconozca 
culpable, y que confiese su pecado. Y si la mano del Senor hiere a alguno 
en particular, ha de hacer lo mismo, bien 61 a solas, bien en union de su 
familia. Es tierto que este reconocimiento se refiere principalmente al 
afecto del corazon ; pero cuando el corazon se siente tocado, dificilmente 
puede contenerse y no dar alguna muestra exterior de sus sentimientos; 
y principalmente cuando de ello se deduce alguna edification comun, 
para que confesando publicamente su pecado, todos a la vez den gloria 
a Dios por su justicia, y unos y otros se exhorten reciprocamente con su 
ejemplo. 

16. Los ayunos publicos y privados van siempre unidos a la oracidn 

De aqui que el ayuno, por ser serial de humilacion, se usa mas fre- 
cuentemente en comun y en publico, que en privado ; aunque convenga 
a ambos aspectos, como queda dicho. Lo que se refiere a la disciplina de 
que ahora tratamos es que siempre que hemos de pedir a Dios por alguna 
cosa importante conviene proclamar el ayuno juntamente con la oracion. 
De esta manera los fieles de Antioquia, cuando imponen las manos a 
Pablo y a Bernabe, para mejor encomendar a Dios su ministerio, que 
tanta importancia tenia, ayunan y oran (Hch. 13,3). 

Asi tambien ellos acostumbraron despues a orar y ayunar cuando or- 
denaban ministros en las iglesias. En este genero de ayuno no tuvieron 
en cuenta otra cosa sino disponerse mejor y mas alegremente a orar. Y 
todos sabemos por la experiencia que cuando el vientre esta lleno la 
mente no es capaz de levantarse hasta Dios para orar con un afecto 
ardiente y perseverante en la oracion. 

Asi debemos entender lo que san Lucas cuenta de Ana, que servia de 
noche y de dia con ayunos y oraciones (Lc. 2,37). Porque no hace con- 
sistir el culto divino en el ayuno, sino que quiere dar a entender que 
aquella santa mujer se ejercitaba de esta manera para entregarse continua- 
mente a la oracion. Tal fue el ayuno de Nehemias, cuando con gran 
fervor oraba a Dios por la libertad de su pueblo (Neh. 1,4). 

Por esto dice san Pablo que los fieles hacen muy bien en abstenerse 
del lecho conyugal por algun tiempo, para entregarse con mayor libertad 
a la oracion y al ayuno (1 Cor. 7, 5). Al unir aqui el ayuno a la oracion 
como una ayuda suya, advierte que el ayuno no tiene importancia ninguna, 
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sino en cuanto se refiere a este fin. Ademas, al mandar en este pasaje a 
los casados, que unos a otros se den mutua consideration (1 Cor. 7, 3), 
es claro que el no habla de oraciones ordinarias y cotidianas, sino de 
oraciones que requieren mucha mayor atencion. 

17. Los ay unos publico s son necesarios 

Igualmente si la peste, una guerra, o el hambre comienzan a desa- 
rrollarse, o cualquier otra calamidad amenaza al pais o al pueblo, el 
deber de los pastores es tambien exhortar a la Iglesia a ayunar, para que 
oren humildemente ante Dios y haga cesar su ira. Porque El anuncia que 
se prepara y en cierta manera se arma para infligir el castigo cuando hace 
que el peligro aparezca. Por tanto, asi como antiguamente con la barba 
crecida, el cabello despeinado, y el vestido de luto solian los delincuentes 
humillarse para de esta manera mover al juez a misericordia; asi nos- 
otros, cuando somos acusados delante del tribunal divino, debemos, 
dando muestras de abatimiento, pedirle que aleje su ira. Y esto es con- 
veniente tanto para su gloria y la publica edification, como para nosotros 
mismos. 

Que esto estuvo en uso en el pueblo de Israel, facilmente se ve por las 
palabras del profeta Joel; porque cuando manda que se toque la trom- 
peta, que se proclame el ayuno, y se convoque la asamblea (J1.2, 15), y 
todo lo demas que sigue, habla de ello como de cosa recibida por la 
comun costumbre. Y poco antes habia dicho que Dios hacia ya el proceso 
del pueblo, y que el dia de su sentencia estaba proximo, y habia citado a 
los delincuentes para que compareciesen en juicio. Y luego los exhorta 
a recurrir al saco, a la ceniza, al llanto y al ayuno ; o sea, a que se postren 
delante del Senor, dando tambien muestras exteriores de su arrepenti- 
miento (Jl. 2, 12-13). 

Puede que la ceniza y el saco estuviesen mas en consonancia con aque- 
llos tiempos; pero convocar al pueblo, el llanto, el ayuno y otras cosas 
semejantes a estas, no hay duda que estan tambien en consonancia con 
los nuestros, siempre que la condition de las circunstancias asi lo requiera. 
Porque siendo un ejercicio santo, tanto para humillar a los hombres, 
como para confesar su humildad, £por que hemos de usar de ello menos 
que los antiguos en necesidades semejantes? Leemos que no solo la 
Iglesia de Israel - que estaba instruida por la Palabra de Dios - ayuno 
en senal de tristeza (1 Sm. 7,6; 31,13; 2 Sm. 1,12; 1 Re. 21, 12), sino in- 
cluso los ninivitas, que no habian escuchado mas doctrina que una sola 
exhortation de Jonas (Jon. 3,5). ^Por que, pues, no hemos de hacer 
nosotros lo mismo? 

Quizas diga alguno que se trata de una ceremonia externa, que junta- 
mente con las otras tuvo su fin en Jesucristo. Mas yo replico que tambien 
hoy es una ayuda excelente para los fieles - como siempre lo fue -, y un 
aviso muy provechoso para despertar, y no seguir provocando mas a Dios 
con la pereza y excesiva confianza en si mismos cuando son castigados 
con sus azotes. Por eso Cristo, cuando excusa a sus apostoles de que no 
ayunan, no dice que el ayuno ha sido abrogado, sino que es para tiempos 
calamitosos, y lo une al llanto y a la tristeza: “Vendran dias”, dice, 
“cuando el esposo les sera quitado” (Lc. 5,35; Mt.9, 15). 
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18. Definicion de ayuno; tiempo , close y cantidad de los alimentos 
Y para que no haya error en cuanto al nombre, digamos lo que es 

ayuno; pues por ayuno no entendemos simplemente la abstinencia y 
privation del alimento, sino algo mas determinado. La vida de las per- 
sonas piadosas debe moderarse con la sobriedad y la frugalidad de tal 
modo, que durante toda su vida resplandezca en cuanto es posible, una 
cierta especie de ayuno. Pero hay ademas otra especie de ayuno temporal, 
cuando nos privamos de algo del mantenimiento ordinario ; o cuando por 
un dia, o un tiempo determinado nos imponemos una cierta abstinencia 
en el mantenimiento, mas rigurosa y severa de lo ordinario. Esta restric- 
tion consiste en tres cosas: el tiempo, la calidad de los alimentos, y la 
medida de los mismos. 

Por el tiempo quiero decir que hagamos uso de aquellas practicas del 
ayuno para las cuales el mismo fue instituido. Asi, por ejemplo, si alguno 
ayuna a causa de una solemne oration, que vaya en ayunas. 

La calidad consiste en que al ayunar no usemos de delicadezas, y nos 
contentemos con alimentos comunes y baratos; y que no excitemos el 
sentido del gusto con manjares exquisitos. 

La cantidad o medida consiste en que comamos con mas sobriedad 
de lo que solemos ; solamente por necesidad y no por placer. 

19. Reglas del ayuno 

Pero siempre hay que estar alerta para que no se introduzca ninguna 
superstition, como ha acontecido ya antes de ahora con gran daho de la 
Iglesia. Porque seria mucho mejor no ayunar jamas, que guardar dili- 
gentemente el ayuno, y entre tanto corromperlo con falsas y perniciosas 
opiniones, en las que el mundo cae poco a poco, si los pastores no lo 
preven con gran diligencia y prudencia, y ponen remedio. 

a. El ayuno esta en el corazdn. Lo primero que deben hacer los pasto- 
res es insistir siempre en lo que ensena Joel: que rasguen sus corazones, 
y no sus vestidos (JI. 2, 13); o sea, que amonesten al pueblo, que Dios 
no tiene en gran estima el ayuno, si no lleva consigo un afecto intimo 
del corazon, un verdadero disgusto del pecado y de si mismo, una ver- 
dadera humiliation, y un verdadero dolor que proceda del temor de 
Dios. Mas aun: que adviertan que el ayuno no es util por otra razon que 
porque se une a estas cosas como una ayuda siempre inferior. Porque 
no hay cosa que mas aborrezca Dios, que el que los hombres, poniendo 
ante sus ojos ciertas senales exteriores en lugar de la inocencia del corazon, 
procuren enganarse a si mismos. Por esto Isaias habla tan severamente 
contra esta hipocresia; pues creian los judios que con solo ayunar ya 
habian satisfecho a Dios, aunque en el corazon mantuviesen la impiedad 
y sus malvados pensamientos. “^Es tal”, dice, “el ayuno que yo escogi . . .?” 
(Is. 58, 5). Asi que el ayuno de los hipocritas no solamente es un esfuerzo 
inutil y superfluo, sino ademas una grandisima abomination. 

b. El ayuno no es meritorio. El segundo mal, que tiene gran parentes- 
co con este, del que nos debemos guardar sobremanera, es que no tenga- 
mos al ayuno por obra meritoria, ni por una especie de culto divino. 
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Porque siendo el ayuno de por si un medio, y no debiendo ser estimado 
sino por aquellos fines a los que se dirige, serla una perniciosa supersticion 
confundirlo con las obras mandadas por Dios, y que son necesarias por 
si mismas, sin relation a ninguna otra cosa. 

Tal fue en tiempos pasados el error de los maniqueos. San Agustin, 
al refutarlos, ensena bien claramente que el ayuno no se debe estimar 
sino por los fines que hemos indicado, y que Dios no lo aprueba, si no 
se refiere a alguno de ellos. 1 

c. El ayuno no es digno de ninguna alabanza particular. El tercer error, 
no tan impio, pero sin embargo peligroso, es exigirlo con gran severidad 
y rigor, como algo muy importante, y colmarlo de tan excesivas alaban- 
zas, que los hombres crean que han hecho algo muy grande cuando han 
ayunado. En esto no me atrevo a excusar del todo a los antiguos de no 
haber esparcido ciertos germenes de supersticion y haber dado ocasion 
a la tirania que despues surgio. Es verdad que se hallan en ellos a veces 
sanos y avisados consejos sobre el ayuno; mas despues se ven con fre- 
cuencia loores excesivos del mismo, colocandolo entre las mas impor- 
tantes virtudes. 

20. Observancia supersticiosa de la Cuaresma 

Ya por entonces se habia extendido por todas partes la supersticiosa 
observancia de la Cuaresma; 2 pues el vulgo pensaba que con ello hacia 
algun servicio a Dios; y los pastores lo recomendaban como una santa 
imitation de Cristo (Mt.4,2). 3 Ahora bien, es evidente que Cristo no 
ayuno para imponer su ejemplo a los demas, sino para confirmar, comen- 
zando asi la predication del Evangelio, que no se trataba de una doctrina 
humana, sino verdaderamente descendida del cielo. En verdad es sor- 
prendente que tan burda imagination haya podido penetrar en hombres 
dotados de tanto ingenio, cuando con tantas y tan claras razones se 
refuta. £Por que no ayuno Cristo muchas veces, como debiera haberlo 
hecho, si queria imponer la ley de que ayunasemos cada ano; sino que 
tan solo una vez lo hizo, cuando se preparo a predicar el Evangelio? 

Ademas no ayuna Jesus como los hombres suelen hacerlo y seria razo- 
nable que El lo hubiera hecho, si queria incitar a los hombres a que lo 
imitasen; sino mas bien propone un ejemplo apto, mas para suscitar 
su admiration, que para exhortarlos a imitarlo. 

Finalmente, la razon de este ayuno no es otra que la del ayuno de 
Moises, cuando recibio la Ley de la mano de Dios (£x.24, 18; 34,23). 
Pues habiendo Dios mostrado aquel milagro en Moises para confirmar- 
cion de la autoridad de la Ley, era razonable que el mismo milagro se 

1 Costumbres de la Iglesia y de los maniqueos , lib. II, cap. xrri, 27; Contra Fausto, 
cap. xxx, 5. 

2 Eusebio, Historia eclesiastica, lib. V, cap. xxm, 2, muestra que el ayuno antes de 
Pascua era muy corto. Algunos ayunaban un dia; otros cuarenta horas. 

3 Alusion a los cuarenta dlas de ayuno de Jesucristo antes de la tentacion. La palabra 
Cuaresma - en latin quadragesima - significa cuarenta; o sea cuarenta dias antes 
de Pascua; cfr. san Agustin, Cartas, LV, cap. xv. 
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hiciera en Jesucristo, para que no pareciera que el Evangelio era inferior 
a la Ley. Ciertamente, desde aquel tiempo a ninguno le vino al pensa- 
miento suscitar en el pueblo de Israel una forma semejante de ayuno so 
pretexto de imitar a Moises. Y ninguno entre los profetas y los fieles le 
imitaron en esto, por mas que tuviesen gran celo por todos los ejercicios 
piadosos. Porque lo que se cuenta de Elias, que paso cuarenta dias sin 
comer ni beber (1 Re. 19,8), no tenia otra finalidad que la de hacer saber 
al pueblo que Elias era suscitado como mantenedor de la Ley, de la que 
casi todo el pueblo se habia apartado. Asi que ha sido una pura imitacibn 
llena de falsedad y supersticion imponer el ayuno so pretexto de imitar 
a Cristo. 

En cuanto al modo de ayunar, habia entonces gran diversidad, como 
lo cuenta Casiodoro en el libro nono de su Historia Tripartita. Porque 
los romanos, segun dice, no tenian mas que tres semanas en las que 
ayunaban continuamente, excepto el sabado y el domingo. Los ilirios 
y los griegos tenian seis semanas; otros, siete; pero su ayuno no era 
continuo, sino a intervalos de tiempo. Y no menos se diferenciaban en 
los alimentos. Unos se mantenian solo a pan y agua; otros anadian 
legumbres; otros no dejaban de comer pescado y aves; otros no se 
abstenian de ningun alimento. De esta diferencia hace mention tambien 
san Agustin en su segunda carta a Genaro. 1 

21. La iglesia romana ha corrompido el ayuno 

Despues vinieron tiempos mucho peores, y al desordenado deseo del 
vulgo se unio en parte la ignorancia y rudeza de los obispos, y en parte 
el apetito de dominar y el tiranico rigor. 

Se establecieron impias leyes que ahogan las conciencias con lazos 
insoportables. Se prohibio comer carne, como si contaminase al hombre. 
Se acumularon opiniones sacrilegas, hasta llegar a un abismo de errores. 
Y para que no faltase nada, comenzaron a jugar con Dios con el vano 
pretexto de la abstinencia. Porque la alabanza del ayuno la ponen en 
exquisitos manjares. Nunca se da tal abundancia, diversidad y selection 
de alimentos. Y a un tan esplendido aparato lo llaman ayuno, y creen 
que con ello sirven a Dios como deben. Me callo que los que quieren ser 
tenidos por mas santos, nunca llenan mas su estomago que entonces. 

En resumen; esto es para ellos lo sumo del culto divino: no comer 
carne, y entretanto tener toda abundancia de delicadezas y regalos; y, al 
contrario, tienen por suma impiedad, que apenas se puede expiar con 
la muerte, el que una persona pruebe un poco de tocino, o un pedazo 
de carne salada con pan. 

San Jeronimo cuenta que ya en su tiempo habia algunos que jugaban con 
Dios con semejantes necedades. Por no comer alimentos de grasa, procu- 
raban que de todas partes les trajesen manjares regalados; e incluso para 
forzar a la naturaleza, no bebian agua; pero procuraban que les hiciesen 
bebidas especiales, que no tomaban en vasos, sino con una concha. 2 
Este vicio era de pocos entonces; pero actualmente es comun entre todos 

1 Hay que leer primera carta a Genaro, ep. LIV, cap. n, 2. 

2 Cartas, LII, 12. 
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los ricos ; elios ayunan simplemente para comer mas costosa y esplendida- 
mente. 

Pero no quiero alargarme en una cosa tan clara y manifiesta. Sola- 
mente afirmo que los papistas, tanto en sus ayunos como en todo el 
resto de su disciplina, no tienen cosa alguna buena, sincera, bien orde- 
nada y compuesta, de la que puedan enorgullecerse. 

22. La disciplina del clero en la antigua Iglesia 

Viene despues la segunda parte de la disciplina, que propiamente se 
refiere a los eclesiasticos. Consiste esta en los canones, que los obispos 
antiguamente ordenaron para si mismos y para sus clerigos. Asi por 
ejemplo, que ningun eclesiastico se diese a la caza, ni a juegos de azar, ni 
a tomar parte en banquetes; que no fuesen usureros, ni se dedicasen a 
comerciar; que no se hallasen presentes en danzas lascivas; y cosas 
semejantes. 

Establecian ademas las penas con las que se salvaguardaba la autori- 
dad de los canones, para que nadie los quebrantase impunemente. A este 
fin se encargaba a cada obispo el gobierno de sus eclesiasticos, para que 
los rigiese conforme a los canones y los mantuviese en el cumplimiento 
del deber. A este fin se ordenaron las visitas anuales, para que si alguno 
era negligente en su oficio, lo amonestasen; y si alguno pecaba, lo casti- 
gasen conforme a su delito. 

Ademas los obispos tenian cada ano sinodos provinciales, y antigua- 
mente incluso dos veces al ano, por los cuales eran juzgados, si hacian 
algo no de acuerdo con su oficio. Porque si algun obispo era mas severo 
y riguroso de lo debido con sus clerigos, se apelaba al sinodo, aunque 
no fuese mas que uno el que se quejase. El castigo era muy severo; el 
que habia pecado era depuesto de su oficio y se le privaba de la comunion 
por cierto tiempo. Y nunca solian concluir un sinodo sin designar el lugar 
y el tiempo para el siguiente. Porque convocar concilio universal corres- 
pondia solamente al emperador, segun lo atestiguan las historias antiguas. 

Mientras reino esta severidad, los eclesiasticos no exigian del pueblo 
mas de lo que elios hacian y de lo que daban ejemplo. Y aun eran mas 
rigurosos consigo mismos que con el pueblo. Y de hecho, conviene que 
el pueblo sea regido con una disciplina mas suave y, por asi decirlo, mas 
libre; y que los eclesiasticos se apliquen a si mismos con mas rigor las 
censuras. 

Decadencia de esta disciplina. No hay para que contar como todo 
esto se deshizo, ya que actualmente nada se puede imaginar mas desen- 
frenado y disoluto que el orden eclesiastico; y es tal su desvergiienza, 
que todo el mundo clama contra elios. Y para que no parezca que toda 
la antigiiedad esta sepultada entre elios, confieso que enganan los ojos 
de la gente sencilla con una especie de sombras; pero todo eso no se 
parece a las antiguas costumbres mas de lo que los gestos de un mono 
a lo que hace el hombre dirigido por la razon. 

Dig no es de perpetua memoria el pasaje de Jenofonte, en el que ensena 
que cuando los persas habian degenerado de las costumbres de sus ante- 
pasados y, abandonando su austero modo de vivir, se habian entregado 
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a los regalos y voluptuosidades, para encubrir esta ignominia guardaban 
con gran diligencia los ritos de los antiguos. Porque como en tiempo de 
Ciro fuese tal la sobriedad y templanza, que no era Iicito sonarse, y hacer- 
lo se tenia por gran vergiienza y afrenta, esto lo guardaron los sucesores 
como cosa sagrada; pero se les permitio sorber los mocos y mantener 
dentro los hediondos humores que de su intemperancia se originaban, 
hasta que se pudriesen. Igualmente era cosa abominable segun las reglas 
antiguas poner vasos en la mesa; pero estaba permitido llenarse de vino 
hasta tener que retirarlos de la mesa embriagados. Se mando en otro 
tiempo que no se comiese mas que una sola vez al dia; estos legitimos 
sucesores no abolieron tal costumbre, pero de tal manera que el banquete 
se continuaba desde medio dia hasta la media noche. Que el ejercito no 
caminase durante el dia sino en ayunas, tambien lo guardaron; pero 
restringiendo la jornada a dos horas. 1 

Siempre que los papistas se jacten de sus degeneradas reglas para 
mostrar que imitan a los santos Padres, este ejemplo los acusara de lo 
ridiculo de su imitation de tal manera, que no hay pintor que lo pueda 
representar mas al vivo. 

23. Tiranla e inmoralidad del celibato de los clerigos, contrario a la 
Palabra de Dios 

En una cosa han sido demasiado rigurosos, y hasta inexorables ; en 
no permitir que los sacerdotes se casen. 2 No es necesario decir la licencia 
que se han tornado de vivir lujuriosamente, y como, confiados en su sucio 
celibato, han encallecido en toda clase de lascivia. Esta prohibition mues- 
tra cuan perniciosas son las tradiciones humanas, puesto que esta no 
solamente ha privado a la Iglesia de pastores buenos e idoneos, sino que 
ha traido tambien consigo una infinidad de abominaciones, precipitando 
a nuestras almas en el abismo de la desesperacion. 

Ciertamente, el haber privado a los sacerdotes del matrimonio ha sido 
una impia tirania, no solo contra la Palabra de Dios, sino ademas contra 
toda justicia. 

En primer lugar, no hay razon alguna que permita a los hombres 
prohibir lo que el Seflor dejo a la libertad de cada uno. 

Ademas, que el Senor ordeno expresamente en su santa Palabra que 
esta libertad no fuese nunca violada, es tan claro, que no necesita pro- 
barse. 

San Pablo ordena que el obispo sea marido de una sola mujer (1 Tim. 
3,2; Tit. 1,6). Pero, £se puede decir algo mas vehemente, que lo que el 
Espiritu Santo afirmo : que en los ultimos tiempos habria hombres impios 
que prohibirian el matrimonio; a los cuales no solamente llama seduc- 
tores, sino tambien diablos? (1 Tim. 4, 1-3). Sin embargo tal profecia es 
del Espiritu Santo, que quiso con ello desde el principio prevenir a su 
Iglesia contra tales peligros, declarando que prohibir el matrimonio es 
doctrina diabolica. 

Nuestros adversaries creen haber encontrado una buena escapatoria, 

1 Ciropedia, lib. VIII, cap. vni. 

* Concilio de Letran (1123), cap. m. 
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diciendo que la sentencia del Apostol se entiende de los montanistas, 
seguidores de Taciano, encratitas, y otros herejes antiguos. Solo ellos,’ 
dicen los romanistas, condenaron el matrimonio ; nosotros no lo conde- 
namos; solamente lo prohibimos a los sacerdotes, pues creemos que no 
esta bien que esten casados. jComo si esta profecia, ademas de cumplirse 
en aquellos, no se aplicara tambien a estos! jComo si tan pueril sutileza 
mereciera ser oida! Niegan que prohiban el matrimonio, porque no lo 
prohiben a todos. Esto es ni mas ni menos que si un tirano pretendiese 
que una ley no es inicua, porque no afecta a toda la ciudad, sino a una 
sola parte. 

24. Objetan que los sacerdotes deben diferenciarse en algo del pueblo. 
jComo si el Senor no hubiera previsto con que ornato deben los 

sacerdotes resplandecer! A1 hablar asi acusan al Apostol de haber per- 
turbado el orden y confundido el decoro eclesiastico ; puesto que al pro- 
poner la idea perfecta del buen obispo, entre las dotes que exige en el 
se atreve a poner el matrimonio (1 Tim. 3,2). Bien se como interpretan 
ellos esto, a saber, que no ha de ser elegido por obispo el que tuviere 
una segunda mujer. Concedo que esta interpretation no es nueva; pero 
bien claro se ve por el contexto que es falsa; porque luego prescribe como 
han de ser las mujeres de los obispos y diaconos (1 Tim. 3, 11). Vemos, 
pues, como san Pablo nombra entre las principals virtudes de un buen 
obispo el matrimonio; pero estos dicen que es un vicio intolerable en 
los eclesiasticos. Y lo que es peor; no contentos con vituperarlo de esta 
manera en general, van mas adelante y lo Ilaman suciedad y polucion 
de la carne, segun las propias palabras del papa Siricio a los obispos de 
Espana, que los romanistas citan en sus canones. 1 

Que cada uno reflexione de que almacen procede esto. Cristo honra 
tanto el matrimonio, que quiere que sea una imagen de su sagrada union 
con la Iglesia (Ef. 5,22-23). iQue se podria decir mas honorifico para 
enaltecer la dignidad del matrimonio? ^Con que cara entonces, se atreven 
a llamar inmundo y sucio a aquello en lo que resplandece la semejanza 
espiritual de la gracia de Cristo? 

25. Y aunque su prohibition es tan manifiestamente contraria a la 
Palabra de Dios, sin embargo hallan todavia en la Santa Escritura 

con que defenderla. Era obligatorio, dicen, que los sacerdotes leviticos, 
siempre que les llegaba el turno de servir en el templo, se apartasen de 
las mujeres, para que tratasen las cosas sagradas limpios y puros (1 Sm. 
21,5 ss.). Siendo, pues, nuestros sacramentos mucho mas excelentes y 
cotidianos, seria indecoroso e inconveniente que los administrasen hom- 
bres casados. jComo si fuera el mismo el oficio del ministerio evangelico 
y el del sacerdote levitico! Muy al contrario. Los sacerdotes leviticos 
representaban la persona de Cristo, el cual, siendo mediador entre Dios 
y los hombres, nos habia de reconciliar con el Padre. Y como ellos, siendo 
pecadores, no pudiesen ser perfectamente figura de su santidad, se les 
ordena que cuando habian de acercarse al santuario se purificasen mas 

1 Siricio, Cartas, I, 7; Graciano, Decretos, p. I, dist. 82, caps. 3 y 4. 
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de lo que acostumbraban los hombres, por cuanto entonces figuraban 
a Cristo y se presentaban ante el Tabernaculo, que era a su vez una ngura 
del tribunal divino, como pacificadores para reconcibar al pueblo con 
Dios. Mas como los actuales pastores eclesiasticos no representan su 
persona, en vano se los compara con ellos. 

Por eso el Apostol, sin hacer exception alguna, declare qucel matri- 
monio es honroso para todos; pero que a los fornicarios y adulteros los 
juzgara Dios (Heb. 10,4). Y los mismos apostoles con su ejemplo conhr- 
maron que el matrimonio no era indigno para nadie por mas altas que 
fueran las funciones que desempenase. Porque san Pablo atestigua que 
no solamente retuvieron los apbstoles sus mujeres, sino que ademas las 
llevaban consigo de una parte para otra (1 Cor. 9, 5). 

26. El celibato de los sacerdotes no existia en la Iglesia antigua 

Ademas ha sido una indecible desvergiienza proponer •el decoro e 

la castidad como una cosa necesaria, para afrenta de la Iglesia antigua, 
que si brillo por la pureza de la doctrina divina, mas aun florecio en 
santidad. Porque, si a veces no hacen caso ni de los apbstoles, i,como o 
van a hacer de los Padres antiguos, quienes es del todo cierto que, no 
solamente permitieron el matrimonio a los obispos, sino que inc uso o 
aprobaron? jComo que ellos iban a conservar una sucia prolanaicion de 
las cosas sagradas, ya que al celebrar los misterios divinos estando casa- 
dos no lo hacian como debieran, segun estos! 

Es verdad que en el concilio de Nicea se trato de prohibir el matnmo- 
nio; pues nunca faltan supersticiosos deseosos de inventar algo nuevo 
para ser estimados ; pero, i,qu6 se determino? Estuvieron de acuer o con 
el parecer de Pafrucio, el cual declare que la cohabitacion del horn re 
con la mujer era castidad. Y asi el santo matrimonio permanecio en re 
ellos en su integridad, y no se les reputo como afrenta a los obispos 
casados, ni se creyo que con 61 se manchase de ningun modo su ministerio. 

27. La virginidad no es superior al matrimonio 

Despues vinieron otros tiempos, en los que se estimo muc ° y s 
tuvo en gran admiration la superstition del celibato. De aqui proce en 
las continuas alabanzas a la virginidad; de tal manera, que e vu 8® 
pensaba que no existia virtud que se pudiera comparer con ella. aunqu 
no condenaban el matrimonio como cosa impia, sin embargo an o 
rebajaban su dignidad y oscurecian su santidad, que parecia que no eran 
lo bastante fuertes para perseguir la perfeccibn los que no se abstema 
de el. De aqui procedieron aquellos canones, en los que primerame 
se ordeno a los sacerdotes que no se casasen ; y luego, que mnguno uese 
ordenado sacerdote si no era soltero, o vivia en castidad perpe ua c 
el consentimiento de su mujer. , ■ 

Estas cosas, porque parecian conferir cierta dignidad a sacer o , 
confieso que antiguamente fueron admitidas con gran aplauso. er 
los adversaries quieren objetarme la antiguedad, ante todo esrespo 
que la libertad de que los obispos se casasen permanecio en la lgies» « 
tiempo de los apostoles, y aun mucho tiempo despues. Ahrmo 9 
obispos usaron de ella sin dificultad alguna, y lo mismo os 
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pastores que gozaron de gran autoridad y siguieron a los apostoles. 
Sostengo que el ejemplo de la Iglesia primitiva lo debemos estimar con 
toda razon; y que no debemos pensar que es illcito e indecoroso lo que 
entonces se usaba y era estimado. 

Afirmo tambien que, cuando debido a la gran estima que se tenia de 
la virginidad no se estimaba el matrimonio como se debia, no se impuso 
la ley del celibato a los sacerdotes como si fuese una cosa simplemente 
necesaria en si misma, sino porque se preferia los solteros a los casados. 

Finalmente digo que no la exigieron de tal manera que obligasen a la 
fuerza a guardar continencia al que no tenia el don de la misma. Esto se 
ve claramente por los canones antiguos, que ordenaron severisimos casti- 
gos contra los clerigos incontinentes y fornicarios; y en cuanto a los que 
se casaban, dispusieron solamente que siguiesen desempenando sus 
funciones. 

28. Conclusidn sobre el celibato de los sacerdotes 

Por lo tanto, siempre que los defensores de esta nueva tirania 
recurren al pretexto de la antiguedad para defender su celibato, se les 
ha de replicar que muestren en sus sacerdotes la castidad que brillaba 
en los antiguos; que supriman a los adulteros y amancebados; que no 
consienten que se den libremente a todo genero de lujuria aquellos a 
quienes no permiten la union conyugal casta y honesta; que renueven 
aquella antigua disciplina entre ellos abolida, para poner freno a todo 
genero de lascivia; que libren a la Iglesia de esta deforme suciedad, que 
hace tanto tiempo la afea. 

Cuando hayan concedido esto, les advertire tambien que no proclamen 
como necesario lo que de por si es libre y depende de la utilidad de la 
Iglesia. Y no digo esto porque piense que no se deben permitir, con 
alguna condition, los canones que imponen el yugo del celibato a los 
clerigos; sino para que entiendan los mas avisados con que descaro 
nuestros adversaries infaman en los sacerdotes el santo matrimonio so 
pretexto de antiguedad. 

Por lo que se refiere a los Padres antiguos, cuyos libros han llegado a 
nosotros, cuando hablaban segun lo que sentian, excepto Jeronimo , 1 
ninguno combatio tanto la honestidad del matrimonio. Nos contentare- 
mos con el encomio y alabanza de Crisostomo, que habiendo sido el 
principal mantenedor y admirador de la virginidad, no sera sospechoso 
de demasiado afecto al matrimonio. Sus palabras son: “El primer grado 
de la castidad es la sincera virginidad; el segundo, el leal matrimonio. 
Es, pues, una especie de segunda virginidad el casto amor del matri- 
monio .” 2 


1 Contra Joviniano, lib. I. 

Las referencias antiguas dan : Crisostomo, Homilia De inventione Crucis Esta homi- 
ha, impresa en la edicion de Erasmo (Basilea, 1530, t. II, pag. 130) se omite en las 
ediciones modemas. 
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LOS VOTOS. 

cuAn temerariamente se emiten en el papado para 

ENCADENAR MISERABLEMENTE LAS ALMAS 

1. De los votos que se hacen fuera de la Palabra de Dios 

Es deplorable que la Iglesia, cuya libertad se compro con el inesti- 
mable precio de la sangre de Jesucristo, haya sido oprimida por tan cruel 
tirania y este como agobiada por una infinita multitud de tradiciones. 
Sin embargo, la locura de cada uno en particular, demuestra que Dios 
no ha permitido tanta licencia a Satanas y a sus ministros sin causa 
justificada. Porque no basto a los que querlan ser tenidos por piadosos, 
despreciando el mandato de Dios, llevar todas las cargas que los falsos 
doctores les impusieron, sino que ademas, cada uno se las procuraba 
por si mismo hasta tal punto, que se cavaron las fosas en las que hundirse 
profundamente. Esto sucedio cuando cada uno a porfla se dio a inventar 
votos con los que contraer una obligation mayor y mas estrecha de la 
de las leyes y deberes comunes. 

Y habiendo ensenado ya que el culto divino ha sido profanado con 
el atrevimiento de aquellos que bajo el tltulo de pastores se aduenaron 
de la Iglesia enredando en sus inicuas leyes las pobres almas, no estara 
fuera de proposito tratar aqul de otro mal unido a este, para que se vea 
que el mundo, siguiendo sus malvados propositos, ha desechado siempre 
con cuantos medios ha tenido a su alcance la ayuda con que someterse 
a Dios. Y para que se vea el grave mal que los votos han causado, recuer- 
den los lectores los principios que hemos ya expuesto. 

En primer lugar hemos ensenado, que todo cuanto se puede desear 
para llevar una vida santa y piadosa esta comprendido en la Ley. 

Asimismo hemos expuesto que el Senor, para mejor apartarnos de 
inventar obras nuevas resumio toda la alabanza de la justicia en la simple 
obediencia a su voluntad. 

Si esto es verdad, facilmente comprenderemos que todos los falsos 
cultos que inventamos para merecer delante de Dios, de ninguna manera 
pueden resultarle aceptables, por mas que a nosotros nos agraden. 
ciertamente, el Senor mismo en muchos pasajes de la Escntura no sola- 
mente los desecha, sino que abomina vehementemente de ellos. De aqui 
surge la duda: en que estima han de tenerse los votos que se hacen al 
margen de la Palabra expresa de Dios, y si los hombres pueden emitirlos 
con la conciencia tranquila y de forma que les obliguen. 

Lo que entre los hombres se llama promesa, esto mismo respecto 
a Dios se llama voto. A los hombres les prometemos lo que creemos 
que les es grato, o las cosas que les debemos en virtud de nuestro 
cargo u oficio. Por tanto, mucha mayor cuenta hay que tener con 
los votos que se hacen a Dios, pues no se puede con El andar con 

^Enesto se ha extendido mucho la superstition; pues los hombres 
haclan votos a Dios y le prometlan al momento sin reflexion alguna 
cuanto les venla a la mente o a la boca. De ahl nacieron las locuras, o 
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mejor dicho, las inconcebibles abominaciones que los gentiles ofreclan 
como votos, con las que se burlaban de Dios desvergonzadamente. Ojala 
que los cristianos no hubiesen imitado este atrevimiento de los gentiles. 
Evidentemente no ha estado bien ; sin embargo vemos que durante mu- 
chos siglos nada hubo mas comun que esta impiedad de que el pueblo, 
despreciando la Ley de Dios, haya apetecido alocadamente hacer voto 
de cuanto sonaba. 

No quiero exagerar, ni exponer detalladamente cuan gravemente y de 
cuantas maneras se ha pecado en este punto; pero me ha parecido con- 
veniente decir esto de paso, para que se vea mejor, que al tratar de los 
votos no se trata de ninguna cosa superflua. 

2. Votos legitimos e ilegitimos 

Si no queremos equivocarnos al juzgar que votos son legitimos y 
cuales no lo son, debemos considerar tres cosas; a saber, quien es aquel 
al que se hace el voto; quienes somos nosotros los que lo ofrecemos; y, 
en fin, con que intencion lo hacemos. 

1 . A quien se dirige el voto. Lo primero que debemos considerar es 
que tratamos con Dios, al cual tanto agrada nuestra obediencia, y que 
declara que todos los cultos voluntaries — que son los que forjamos en 
nuestra mente sin mandato alguno de Dios - son malditos, por mas 
notables y excelentes que parezean a los ojos de los hombres (Col. 2, 23). 
Si Dios abomina todos estos cultos voluntaries, slguese de aqul que 
ningun culto le puede ser grato y acepto, sino el que es aprobado por su 
Palabra. 

No nos tomemos, pues, tanta libertad, que osemos y presumamos 
hacer voto a Dios de algo respecto a lo cual no tenemos testimonio 
alguno de que agrade a Dios. Porque lo que enseiia san Pablo : “todo lo 
que no proviene de fe es pecado” (Rom. 14, 23), siendo una sentencia 
general se extiende a todas nuestras acciones, pero principalmente se 
aplica cuando directamente dirigimos nuestro pensamiento a Dios. Mas 
aun , si en cualquier cosa, por pequena que sea, faltamos y nos equivoca- 
mos si no brilla la luz de la fe y no estamos iluminados por la Palabra 
de Dios, jcuanta mayor modestia debemos tener cuando tenemos entre 
manos una cosa de tanta importancia! Porque no hay cosa que mas en 
serio debamos tomar que todo lo que se refiere a la religion. 

Sea, pues, la primera advertencia respecto a los votos, que jamas 
hemos de hacer a Dios voto de ninguna cosa, sin que nuestra conciencia 
este plenamente segura de que no obra temerariamente. Y estara fuera 
de peligro de temeridad, cuando tuviere a Dios bien presente, como si 
le dictara lo que esta bien que haga, y lo que debe evitar por ser malo. 

3. 2°. El que emite el voto 

En lo segundo que dijimos se debe tener presente, se incluye que 
midamos nuestra fuerza y consideremos nuestra vocacion para no menos- 
preciar el beneficio de la libertad que Dios nos ha dado. Porque el que 
hace voto de lo que no esta en su mano o es contrario a su vocacion, obra 
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temerariamente; y el que desprecia la liberalidad de Dios por la cual es 
constituido senor de todas las cosas, es un ingrato. . 

Al hablar asi, no quiero decir que algo dependa de nosotros, de mo ^ 
que confiados en nuestra propia virtud, lo prometamos a i • ^ 

con toda razon se decreto en el concilio Arausicano, 1 que nada podemos 
prometer a Dios como conviene, sino lo que hemos rec ’ bl , d ° ® ’ 

pues cuanto le ofrecemos son dones suyos. Pero como de i o 
lidad, unas cosas nos son otorgadas, y otras nos son negadas por su 
equidad, mire cada uno, como dice san Pablo, en que me i 
dado la gracia (Rom. 12, 3 ; 1 Cor. 12, 1 1). Lo umco que con esto pretendo 
afirmar es que los votos se deben regular conforme al mode .que el Senor 
en su liberalidad nos ha prescrito, a fin de no lr mas alia de lo que nos 
permite, sin que nos atribuyamos mas de lo convenient. 

Veamos un ejemplo. Cuando aquellos asesinos de que san Lucas, 
hicieron voto de que no tomarlan cosa alguna antes e a e 
muerte a san Pablo (Hch.23,12), aun en el caso que su d ^rmmacion 
no fuera abominable, era inadmisible su temendad por querw ^ hacer 
depender la vida de un hombre de la voluntad de ellos. Igualmente Jefte 
fue castigado por su locura, cuando con un celo temerario 
imprudente (Jue. 1 1, 30-31). 

El voto del celibato. En esta materia, el celibato tiene ^ “ 

cuanto a atrevimiento temerario. Porque clerigos, frai es y J I > 

dando su flaqueza, confian en poder guardar el celibato. , 60 
culo les enseiia que guardaran castidad todos los (has de su nda segun 
el fin de su voto de castidad? Oyen lo que dice el Senor de la condicidn 
universal de los hombres: “No es bueno que el hombre este so ( • 

2,18). Comprenden, y quisiera Dios que lo entendiesen, que el pecaclo 
que habita en nosotros no carece de aguyones crueles. 6 0 , 

se atreven a desentenderse para toda la vida de aquella vocacion gene , 
cuando el don de la continencia se da la rm^yorm e J* D j os 

algun tiempo, segun la oportunidad lo requiere. P^ ^ escr i to; 

les ayude en su obstinacion; antes bien re cuerd q tentar 

“No tentaras al Senor tu Dios” (Dt.6, 16). Ahora 
a Dios: porfiar contra la naturaleza que nos ha da oy 
dones que nos ofrece, como si no tuviesemos neces^adde ellos. l.o cual 
estos no solamente se atreven a hacerlo, sino que inc u 

polucionalmatrimonio, al cual Dios no juzgo cosa in lg nuestro 

declarandolo “honroso en todos” (Heb.13 4); al cual Cnsto nostro 
Senor santifico con su presencia honrandolo con su prim g 

(J Yted'o^to lo hacen para poner su celibate por las mto, come .si no 
testimoniaran suficientemente con su vida que una cos c n 

otra la virginidad, a la cual desvergonzadamente daman ange^uCmr 
ello afrentan gravemente a los angeles, comparan o c ° Ciertamente 
cebados, los adulteros, e incluso otras gentes mucho p ■ atest i gu an. 
no se necesitan grandes pruebas, pues los hechos mis 


1 De Orange. 
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Claramente vemos con cuan horrendos castigos aflige Dios a cada paso 
tal arrogancia y menosprecio nacido de la excesiva confianza en sus 
dones. Los mas secretos no los nombro por pudor; y ya es excesivo lo 
que se insinua. 

Esta fuera de duda que no se debe hacer voto de nada que nos impida 
cumplir las obligaciones de nuestra vocacion. Asl, si un padre de familia 
hiciera voto de dejar a sus hijos y a su mujer y tomar otro genero de 
vida; o si el que tiene dotes de magistrado hace voto, cuando lo eligen, 
de llevar una vida retirada. 

En cuanto a lo que hemos afirmado, que no debemos menospreciar 
nuestra libertad, puede ofrecer alguna dificultad, si no se explica. Breve- 
mente expuesto, el sentido es que, como quiera que el Senor nos ha hecho 
senores de todas las cosas y las ha sometido a nosotros, para que usemos 
de ellas a nuestra comodidad, no hemos de esperar que hacemos un 
servicio a Dios, sometiendonos a cosas exteriores que deben servirnos 
de ayuda. Digo esto, porque algunos procuran ser alabados de humildes 
ateniendose a muchas prescripciones, de las que el Senor con toda razon 
quiso que estuviesemos libres y que no nos preocupasemos de ellas. Por 
tanto, si queremos evitar este peligro, tengamos siempre en la memoria, 
que no debemos apartarnos del orden que el Senor ha establecido en su 
Iglesia. 

4. 3°. La intencidn de los votos 

Pasemos al tercer punto ; a saber, la gran importancia de la intencion 
con que se emite el voto, si queremos que Dios lo apruebe. Porque como 
Dios mira el corazon y no las apariencias exteriores, sucede que una 
misma cosa, segun la intencidn y el animo con que se hace, unas veces 
le agrada y satisface, y otras le disgusta sobremanera. Si haceis voto de 
no beber vino, como en esto no hay santidad alguna, pecais de supersti- 
ciosos; si lo haceis por otro fin que no sea malo, nadie os puede condenar. 

Cuatro son los fines, a mi entender, por los que se pueden hacer votos ; 
de ellos, dos, por razones de claridad pedagogica, se refieren al pasado, 
y otros dos al futuro. 

Votos de accidn de gracias, y votos de penitencia. Al pasado se refieren 
los votos con los que atestiguamos, o nuestra gratitud para con Dios por 
los beneficios recibidos, o bien, para que Dios no deje caer su ira sobre 
nosotros, cuando nos imponemos alguna pena o castigo por los pecados 
que hemos cometido. A los primeros podemos llamarlos votos de action 
de gracias; a los otros, votos de penitencia. 

Ejemplo de los primeros los tenemos en los diezmos que Jacob ofrecio 
con voto, si el Senor le permitia volver del destierro a su patria con 
prosperidad (Gn. 28, 20-21). Igualmente en los sacrificios antiguos, llama- 
dos pacificos, que los piadosos reyes y caudillos prometian ofrecer a Dios 
cuando iban a la guerra, si les otorgaba la victoria; o bien, cuando se 
veian afligidos por alguna gran desgracia, si Dios los libraba de ella. De 
esta manera han de entenderse todos los pasajes de los salmos en los que 
se habla de los votos (Sal. 22,26; 56, 13; 1 16, 14, 18). Tales votos podemos 
tambien usarlos actualmente siempre que Dios nos libra de alguna des- 
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gracia, o de alguna grave enfermedad, o de cualquier otro peligro. Porque 
no es contrario a los deberes de una persona piadosa ofrecer a Dios en 
semejantes ocasiones alguna ofrenda votiva, como serial solemne de 
reconocimiento, para no ser ingrato con la liberalidad del Senor. 

En cuanto a la segunda especie, con un solo ejemplo familiar lo expli- 
caremos. Si alguno hubiere caido en un grave pecado de gula, no obrara 
mal si por algun tiempo se priva de toda suerte de manjares delicados, 
para castigar de esta manera su destemplanza, haciendo voto de ello 
para obligarse mas estrechamente. Sin embargo, yo no pretendo imponer 
una ley a los que pecaren de esta manera; simplemente les muestro que 
es lo que pueden hacer los que crean que tal clase de voto les sera util. 
Por tanto, al mismo tiempo que declaro licito tal voto, dejo a cada uno 
en libertad de hacerlo o no. 

5. Votos que se refieren al futuro 

En los votos que se refieren al futuro, unos tienen como fin, segun 
ya hemos indicado, hacemos mas cuidadosos; los otros son para incitar- 
nos a cumplir con nuestro deber. 

Si uno se siente tan inclinado a un vicio determinado, que no se puede 
reprimir en algo que de por si no es malo, sin que caiga en seguida en 
pecado, este hara bien, si durante algun tiempo hace voto de no hacer 
uso de aquello. Lo mismo si uno comprende que tal clase de vestido le 
resulta peligroso, y sin embargo siente un vehemente deseo de usarlo, lo 
mejor que puede hacer es refrenarse, imponiendose la necesidad de abs- 
tenerse del mismo, para cortar por lo sano su apetito. Igualmente, si 
alguien es desmemoriado o negligente en el cumplimiento de sus obliga- 
ciones piadosas, y>or que no puede obligandose con un voto, desechar 
la pereza y cumplir fielmente con sus deberes? Admito que es una peda- 
gogia un poco pueril; pero por eso mismo se revela como ayuda de los 
ignorantes e imperfectos, de la que pueden servirse no sin provecho. 

En consecuencia, los votos que se hacen por uno de estos fines, y 
principalmente en cosas exteriores, con tal que Dios los apruebe y esten 
de acuerdo con nuestra vocacion y con la facultad de la gracia que Dios 
nos ha dado, afirmo que son legitimos. 

6. La doctrina de los votos. El voto de nuestro bautismo 

No sera ahora dificil concluir que es lo que debemos entender en 

general por los votos. . 

Hay un voto comun a todos los fieles, que emitido en el bautismo, lo 
confirmamos con la declaration publica de nuestra fe, y recibiendo la 
Cena. Porque los sacramentos son a modo de escrituras en las cuales el 
Senor nos da su misericordia, y con ella la vida eterna; y nosotros e 
nuestra parte le prometemos obediencia. El resumen de este voto es que 
nosotros renunciando a Satanas, nos sometemos a Dios para obedecer 
sus santos mandamientos, y no obedecemos a los malos deseos de nuestra 
carne No se debe dudar en modo alguno que este voto, temendo como 
tiene la aprobacion de la Escritura, y que se exige a todos los hijos de 
Dios, es santo y bueno. Y no se opone a ello el que mnguno en esta 
vida cumple perfectamente la obediencia de la Ley, que Dios pide de 



994 


995 


LIBRO IV - CAPITULO XIII 

nosotros. Porque como quiera que la estipulacion que Dios hace, exi- 
giendo que le sirvamos, esta incluida en el pacto de la gracia, que con- 
vene la remision de los pecados y la regeneration para hacer de nosotros 
criaturas nuevas, la promesa que all! hacemos supone la petition del 
perdon y de la ayuda necesaria del Esplritu Santo para nuestra debilidad. 

Los votos particular es. A1 juzgar de los votos particulares es necesario 
recordar aquellas tres reglas que hemos expuesto, mediante las cuales 
podemos juzgar con toda seguridad respecto a cualquier voto. Sin em- 
bargo, que nadie piense que alabo los votos, ni siquiera los que tengo 
por santos, de tal manera que aconseje servirse de ellos a diario. Porque 
si bien no me atrevo a determinar el numero ni el tiempo, el que siguiere 
mi consejo no hara votos sino sobriamente y por algun tiempo. Pues si 
a cada paso se hacen votos sin consideration alguna, se corre peligro de 
no observarlos diligentemente, y con facilidad se caera en la supersticion. 
Y si alguien se liga con un voto perpetuo, o bien lo cumplira con gran 
molestia y disgusto, o cansado por la duration, llegara a quebrantarlo 
alguna vez. 

7. Hay que guardarse de toda supers ticidn 

Asi pues, bien claro se ve cuanta supersticion hay en el mundo desde 
hace ya muchos anos. Uno hacia voto de no beber vino, como si abste- 
nerse de beber vino fuera de por si un culto agradable a Dios; otro se 
obligaba a ayunar; otro, a no comer carne durante determinado numero 
de dias; enganandose miserablemente, al creer que en estas cosas se 
encerraba una santidad mayor que en las otras. Tambien se hacia voto 
de otras cosas aun mas pueriles, aunque los que las hacian no eran ninos 
precisamente. Asi se tenia por gran sabiduria hacer el voto de ir en pere- 
grination a los Santos Lugares; haciendolo a veces de realizar esta pere- 
grination a pie, o medio desnudos, para merecer mas con el cansancio. 
Si estas cosas y otras semejantes, en las que el mundo se ocupo con tan 
increible fervor, se examinan de acuerdo con las reglas que hemos ex- 
puesto, no solamente se vera que son vanas y pueriles, sino ademas, que 
estan llenas de manifiesta impiedad. Porque juzgue de ello como quiera 
la ca _rne, no hay cosa que abomine Dios mas que los falsos cultos. 

Anadase a esto las perniciosas y nocivas ideas de los hipocritas, que 
cuando han llevado a cabo tales tonterias creen que han alcanzado una 
santidad no corriente, y, en consecuencia, hacen consistir la suma de la 
piedad cn las observancias externas, y menosprecian a todos los que no 
dan valor especial a tales cosas. 

8. Los votos monasticos 

a. Los monjes en la Iglesia antigua. No hay por que enumerar en 
concreto todas las formas. Pero como los votos monasticos son tenidos 
en mayor veneration por parecer que son aprobados por el juicio publico 
de la Iglesia, hablaremos brevemente de ellos. 

En primer lugar, para que nadie defienda el monaquismo cual se pre- 
senta actualmente, diciendo que tiene tantos siglos de existencia, debemos 
notar que antiguamente hubo en los monasteries otra forma muy diferente 
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de vida. Los que querian ejercitarse en una vida de austeridad y grande 
paciencia se iban a los monasterios, porque en ellos existia una disciplina 
semejante a la que se usaba en tiempo de Licurgo entre los lacedemonios, 
e incluso mucho mas austera. Dormian en el suelo, su bebida era el agua, 
su pan yerbas y raices, sus principales regalos aceite y garbanzos, y se 
abstenian de toda delicadeza en el comer y en el vestir. 

Estas cosas podian parecer exageradas si no las refiriesen testigos de 
vista que las experimentaron, como Gregorio Nacianceno, Basilio y 
Crisostomo. Con tales principios se preparaban para oficios mas altos. 
Pues que los monasterios fueron una especie de seminarios del orden 
eclesiastico lo prueban suficientemente los testimonies que hemos citado, 
ya que de la vida monastica fueron Uamados para ser obispos ; y asimismo 
otros muchos excelentes varones que en aquel tiempo vivieron. 1 

San Agustin muestra tambien que en su tiempo era corriente que los 
monasterios proveyesen a la Iglesia de clerigos; pues habla de esta ma- 
nera a los monjes de la isla Capraria: “Os exhortamos, hermanos en el 
Senor, a que guardeis vuestra resolution y persevereis hasta el fin; y que 
si nuestra madre la Iglesia tuviera necesidad de vuestros servicios, no 
recibais el cargo ambiciosamente, ni lo rechaceis por pereza, sino que 
con humilde corazon obedezcais a Dios. Y no prefirais vuestro ocio a 
las necesidades de la Iglesia, a la cual, si los buenos no quieren asistir y 
servir a dar a luz a sus hijos, tampoco vosotros hubieseis llegado a nacer 
en ella.” 2 . San Agustin habla aqui del ministerio por el cual los fieles 
renacen espiritualmente. 

Escribiendo a Aurelio, le dice tambien: “Si los que han dejado los 
monasterios son elegidos para la milicia eclesiastica, se da ocasion a los 
otros de hacer lo mismo y se infiere una grave injuria al orden eclesiastico, 
ya que no solemos tomar para clerigos, aun entre los que permanecen 
en el monasterio, mas que a los muy probados y de mejor vida. Si no, 
como el vulgo dice: el mal tamborilero hace buen musico, tambien se 
burlara de nosotros diciendo: el mal monje hace buen clerigo. Seria que 
elevaramos a los monjes a tan peligroso orgullo, y hariamos una grave 
injuria al clero, puesto que algunas veces el buen monje apenas hace un 
buen clerigo, si lleva una vida ejemplar; pero le falta la instruction 
necesaria.” 3 

Por estos pasajes puede verse que los hombres piadosos solian prepa- 
rarse con la disciplina monastica para gobernar la Iglesia, a fin de estar 
mas capacitados y mejor instruidos para ejercer tan alto cargo. No que 
todos alcanzaran este cargo, ni que lo pretendiesen, puesto que la mayoria 
de los monjes eran personas ignorantes y sin letras; pero a los que eran 
aptos los sacaban de los monasterios y les daban cura de almas. 

9. El mismo san Agustin, en dos lugares principalmente, describe la 
forma del monaquismo antiguo ; a saber, en el libro titulado De las 

1 Incluso ahora en la Iglesia de Oriente los obispos son elegidos ordinariamente de 

los monasterios. En todo caso hacen voto de celibato. 

* Carta 48, 2, a Eudoxio. 

3 Carta 60, a Aurelio. 
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costumbres de la Iglesia catolica, donde opone a las calumnias de los 
maniqueos la santidad de los monjes cristianos; y en otro, que titulo 
Sobre el trabajo de los monjes, donde habla contra ciertos monjes, que 
hablan degenerado y comenzaban a corromper su estado. Resumire lo 
que all! dice, empleando en lo posible sus mismas palabras: “Menospre- 
ciando los regalos de este mundo, viven juntos en comunidad llevando 
una vida castlsima y santlsima; viven en oraciones, lecturas y conferen- 
ces, sin soberbia alguna, sin turbulencias, obstinacion ni envidias. Nin- 
guno posee nada propio ; ninguno es una carga para el otro. Con trabajos 
manuales ganan el sustento de su cuerpo sin impedir que el alma perma- 
nezca con Dios; presentan sus trabajos a los que llaman deanes; y estos, 
con el dinero que obtienen, dan cuenta sollcitos a uno, al cual llaman 
padre. Estos padres 1 , no solamente son de una vida santlsima, sino ade- 
mas excelentes en la doctrina divina, admirables en todo; sin soberbia 
alguna dan consejo a aquellos que llaman hijos, mandando con gran 
autoridad y obedecidos voluntariamente. Al fin del dla se reunen saliendo 
cada uno de su celda, hasta entonces en ayunas, para oir a aquel padre.” 
(Y anade que principalmente en Egipto y Oriente, cada uno de aquellos 
padres tenia a su cargo unos tres mil monjes). “Luego toman su refection 
corporal en la cantidad suficiente para alimentarse y conservar la salud; 
y cada uno refrena su apetito para no tomar mas de lo necesario, incluso 
de aquellos alimentos ni abundantes ni apetitosos. Asl, no solo se abstie- 
nen de carne y de vino para dominar su concupiscencia, sino tambien de 
todas aquellas cosas que tanto mas vehementemente provocan el apetito 
de la gula, cuanto mas puras parecen a otros: con lo cual suele excusarse 
el torpe deseo de alimentos exquisitos, porque no comen carne. Y todo 
lo que sobra del mantenimiento necesario - y sobra mucho, tanto porque 
trabajan diligentemente, como por la sobriedad que usan - lo distribuyen 
a los pobres con mayor diligencia de la que ponen en ganarlo para ellos. 
Porque no se preocupan absolutamente de tener abundancia de estas 
cosas, sino que procuran por todos los medios posibles, que lo que ha 
sobrado no quede entre ellos.” 2 

Despues de referir la austeridad que el vio en Milan y en otras partes, 
dice: “Sin embargo a nadie se le obliga a hacer lo que no puede; a nin- 
guno se le manda lo que rehusa; y no es condenado por los demas por 
confesar que no es tan fuerte que pueda hacer lo que ellos. Porque recuer- 
dan perfectamente cuanto se recomienda la caridad, y que “todas las 
cosas son puras para los puros” (Tit. 1 , 15 ). Por eso ponen todo cuidado 
en no rechazar ninguna clase de alimentos como impuros, sino en domi- 
nar su concupiscencia y en mantener la caridad entre sus hermanos. 
Recuerdan que “las viandas son para el vientre, y el vientre para las 
viandas. . .” (1 Cor. 6, 13). Sin embargo, muchos que son fuertes se abstie- 
nen por los debiles. Muchos no tienen motivo para hacer esto ; no obstante 
lo hacen, porque les agrada sustentarse de alimentos humildes y baratos. 
Y asi, los que cuando estan sanos se abstienen, si la salud lo exige por 
caer enfermos, lo toman sin temor alguno. Muchos no beben vino; y 

1 De este titulo de padre (Abba), precede el de Abad. 

2 De las costumbres de la Iglesia catolica , lib. I, cap. xxxi, 67. 
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sin embargo no piensan que se contaminan con el vino, porque ellos 
mismos ordenan, movidos por sus sentimientos humanitarios, que se de 
a los que no estan bien dispuestos, y a los que sin el no podrian conservar 
la salud del cuerpo; y amonestan fraternalmente, a los que neciamente 
lo rehusan, a que no se hagan por una insensata superstition mas bien 
debiles que santos. De esta manera ejercitan diligentemente la piedad. 
En cuanto al ejercicio del cuerpo, saben que aprovecha para poco tiempo. 
Ante todo observan la caridad; a ella acomodan el comer, sus palabras, 
costumbres y su porte. Todos conspiran a guardar la caridad; violarla 
se tiene por grande abominacion, como si se hiciera con el mismo Dios. 
Si alguien resiste a ella, lo despiden; y si alguno la hiere, no le permiten 
que permanezca entre ellos un solo dia.” 1 

10. b. Los monjes actuales 

No es mi intention tratar aqui este tema en toda su amplitud, sino 
unicamente mostrar, como de paso, cuales han sido las asociaciones de 
monjes que hubo en la Iglesia en el pasado, y sobre todo cual era entonces 
la profesion monastica, a fin que los lectores probos, haciendo la com- 
paracion, juzguen cual es la desvergiienza de los que para mantener el 
monaquismo actual nos aportan el testimonio de la antigiiedad. 

San Agustin, al describirnos el monaquismo santo y legltimo, rechaza 
todo rigor en las cosas que son fibres, de acuerdo con la Palabra de Dios. 
En cambio ahora, no hay nada que se exija mas rigurosamente. Porque 
tienen por una abominacion imperdonable que alguien se aparte lo mas 
minimo en cuanto al color o al modo de vestir, o la clase de alimentos y 
otras ceremonias frivolas por el estilo. 

San Agustin sostiene firmemente que no es Ucito que los monjes vivan 
ociosos de los bienes ajenos; y niega que en su tiempo existiera monaste- 
rio alguno bien ordenado que hiciese semejante cosa. Nuestros frailes 
colocan lo principal de la santidad en el ocio. Porque si les priva.s de el, 
ccomo pueden llevar aquella su vida contemplativa con la que se glorlan 
de sobrepujar a los demas hombres y colocarse casi al lado de los angeles? 

Finalmente, san Agustin exige que el monaquismo no sea mas que un 
ejercicio y una ayuda para los deberes de la caridad que se recomienda 
a todos los cristianos. Pues jque! Cuando resume y reduce casi todas 
las reglas a la caridad, <,creemos que alaba una institution de unos cuantos 
hombres, que unidos entre si se aparta de todo el cuerpo de la Iglesia? 
Ahora bien, tan diferente es el monaquismo actual de todo esto, que 
apenas se puede hallar nada mas distinto, por no decir contrario. Pues 
nuestros frailes, no contentos con la piedad, a cuyo ejercicio Cristo manda 
que los suyos se apliquen asiduamente, se forjan no se que otra nueva, 
con lo cual llegan a ser mucho mas perfectos que todos los demas. 

11. Los monjes pretenden falsamente poseer el estado de perfeccion 

Y si niegan esto, desearia que me dijeran por que llaman exclusiva- 
mente a su estado vida de perfeccion, y no dan este titulo a ninguna otra 
clase de vocation de las instituidas por Dios. 

1 De las costumbres de la Iglesia catolica, lib. I, cap. xxxm, 70-73. 
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Y no ignoro su sofi'stica solution: que no se llama as! por contener la 
perfection en si, sino porque es la mejor de cuantas vocaciones existen 
para conseguir la perfection. Cuando quieren alabarse ante el pueblo, 
cuando quieren poner lazos a la juventud imprudente e ignorante, cuando 
desean ensalzar sus privilegios, cuando quieren, rebajando a los demas, 
alabar su dignidad, se glorian de que estan en estado de perfection. Y si 
se les apremia que no pueden mantenerse en esta vana arrogancia, se 
acogen al subterfugio de decir que ellos no han alcanzado aun la perfec- 
tion, pero que viven en un estado que les conduce mas directamente a 
ella que a los demas hombres. 

Entretanto el pueblo los admira como si solo la vida monastica fuera 
angelica, perfecta y limpia de todo vicio; y con este pretexto llevan el 
agua a su molino, como suele decirse y venden bien cara su santidad, 
mientras que esa su interpretation permanece encerrada y como sepul- 
tada en sus libros. ^Quien no ve que esto es una intolerable burla? 

Sin embargo, prescindamos de lo demas y consideremos unicamente 
que ellos llaman a su profesion, estado para alcanzar la perfection. 

Al darle este nombre la diferencian con una nota especial de todos los 
demas generos de vida. Ahora bien, iquien puede sufrir que transfieran 
toda esta honra a un genero de vida jamas aprobado en la Escritura con 
una sola palabra y que, por otra parte todas las demas vocaciones que 
Dios ha instituido sean consideradas indignas, cuando no s61o son orde- 
nadas por su sacrosanta Palabra, sino incluso ensalzadas con notables 
alabanzas? iCuanta injuria no se hace a Dios al preferir no se que clase 
de invention humana a todos los generos de vida que tl ha instituido y 
aprobado con su testimonio? 

12. No hay en el Evangelio consejos reservados a unos pocos 

Que prueben, si pueden, que es una mera calumnia lo que he dicho : 
que no se contentan con la regia que Dios ha prescrito. Mas aunque yo 
calle, de sobra se acusan ellos a si mismos, puesto que manifiestamente 
ensenan que ellos echan sobre si mas carga de la que Cristo ha impuesto 
a los suyos, en cuanto que prometen guardar los consejos evangelicos 1 , 
a los cuales los cristianos en general no estan obligados. iQue testimonio 
de la antigiiedad pueden darnos para probar esto? Nadie entre los antiguos 
se ha imaginado tal cosa; todos a una protestan que Cristo no ha pro- 
nunciado una sola palabra, a la cual no debamos necesariamente obede- 
cer, y expresamente mencionan las mismas cosas que 6stos buenos inter- 
pretes falsamente dicen que Cristo solo las ha aconsejado, y sin lugar a 
dudas ensenan que Cristo las ha mandado. 

Pero como ya antes hemos demostrado que esto es un error muy per- 
nicioso, bastara con haber advertido ahora que el monaquismo, cual hoy 
en dia existe, se funda sobre una opinion tal, que las personas piadosas 
deben detestar con toda razon; a saber, que los papistas se forjan un 

1 Calvino recuerda aqui la falsa distincidn entre consejos y preceptos; los consejos 
no estdn ordenados a todos; los preceptos son mandamientos obligatorios para 
todos. Cfr. Tomas de Aquino, Suma teologica, p. II, qu. 108, art. 4; p. II, 2, qu. 184, 
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monaquismo que es una regia de vida mas perfecta que la comun, dada 
por Dios a toda su Iglesia. Todo cuanto se edifique sobre este funda- 
mento no puede ser sino abominable. 

13. El voto de pobreza 

Aducen aun otro argumento, para probar la perfection de su estado, 
que ellos tienen por muy lirme. Nuestro Senor dijo al joven que le pre- 
guntaba en que consistia la perfection de la justicia; “Si quieres ser per- 
fecto, anda, vende lo que tienes y dalo a los pobres” (Mt. 19,21). 

No trato ahora de si ellos lo practican o no; supongamos que si lo 
hacen. Se glorian de que son perfectos, porque dejan todas las cosas. Si 
en esto consiste la suma de la perfection, ?,que quiere decir lo que ensena 
san Pablo : “Si repartiese todos mis bienes para dar de comer a los pobres, 
...yno tengo amor, de nada me sirve” (1 Cor. 13,3)? ^Que clase de per- 
fection es esta, que si esta desprovista de la caridad se convierte junta- 
mente con el hombre en quien reside en nada? Necesariamente deben 
responder que, si bien esto es muy importante, no es la unica obra de la 
perfection. Pero san Pablo responde a esto que le objetan, que la caridad 
es el vinculo de la perfection (Col. 3, 14). Si es cierto que entre el Maestro 
y el discipulo no puede haber contradiction, y uno de ellos niega clara- 
mente que la perfection del hombre consista en dejar cuanto posee, y 
afirma que puede existir sin ello, vemos como se ha de entender lo que 
dice Cristo; Si quieres ser perfecto, vende cuanto tienes (Lc. 18,22). 

El sentido de estas palabras no es oscuro, si consideramos, como 
debemos hacerlo en todas las respuestas de Cristo, a quien se dirigen 
tales palabras. Pregunta el joven que debe hacer para entrar en la vida 
eterna (Mt.19,16). Cristo, como el joven le preguntaba por las obras, 
le remite con toda razon a la Ley. Porque la Ley, si se considera en si 
misma, es el camino de la vida eterna; y su incapacidad para procurarnos 
la salvation no se debe mas que a nuestra iniquidad. Con esta respuesta 
declaro Cristo que El no ensenaba otra manera de gobernar nuestra vida, 
sino la que antiguamente se habia expuesto en la Ley del Senor. De esta 
manera atestiguaba que la Ley del Senor es doctrina de justicia perfecta, 
y a la vez salia al encuentro de las calumnias, para que no pareciese que 
incitaba al pueblo con una nueva forma de vida a desentenderse de la Ley. 

El joven, que evidentemente no tenia mala disposition de espiritu, aun- 
que estaba lleno de vana confianza, respondio que desde nino habia 
guardado todos los mandamientos (Mt. 19,20). Ahora bien, es claro que 
estaba bien lejos del lugar al que se figuraba haber llegado; pues de ser 
verdad aquello de que se gloriaba no le hubiera faltado nada para la 
suma perfection. Porque antes hemos demostrado que la Ley contiene 
en si la perfecta justicia ; lo cual se ve tambien porque la observancia de 
la Ley es llamada camino de la salvation eterna. Por eso, para ensenar 
al joven hasta donde habia llegado en esta justicia, que el atrevidamente 
afirma haber cumplido, fue necesario demostrarle lo que le faltaba para 
ello. Porque como tenia muchas riquezas, su corazon lo tenia puesto en 
ellas. Y por ello, como no sentia esta secreta llaga, Cristo le hiere en ella, 
diciendole: Anda, vende lo que tienes. 

Si el hubiera sido tan diligente observante de la Ley como pensaba, al 
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oir estas palabras no se hubiera retirado triste. Porque el que ama a 
Dios con todo su corazon, no s61o reputa como estiercol cuanto es con- 
trario a su amor, sino que tambien abomina de ello como la peste. Y asl, 
el que Cristo ordenase a este rico avariento dejar todo cuanto poseia es 
exactamente igual que ordenar al ambicioso renunciar a todos los honores, 
al voluptuoso, privarse de todos los deleites ; al lujurioso, de sus instru- 
mentos de placer. De esta manera hay que inducir las conciencias al 
sentimiento particular de sus vicios, cuando no se conmueven con las 
amonestaciones generales. 

Por tanto, los que alegan este pasaje para ensalzar la vida monastica, 
se enganan de medio a medio al tomar un caso particular como si se 
tratase de una norma general; como si Cristo hiciese consistir la perfec- 
tion de un hombre en renunciar a lo que tiene; cuando Cristo no ha 
pretendido otra cosa al decir esto, que forzar a aquel joven, que tan con- 
tento y satisfecho estaba de si mismo, obligandole a reconocer su mal, 
para que comprendiese cuan lejos estaba aun de la perfecta obediencia 
a la Ley, que falsamente se atribula. 

Confieso que este pasaje ha sido mal entendido por algunos Padres; 
y de aqul nacio la afectacion de la pobreza voluntaria, en virtud de la 
cual eran tenidos por bienaventurados los que, renunciando a todas las 
cosas, se ofrecian desnudos de ellas a Cristo. Pero confio que los lectores 
rectos y no amigos de disputas quedaran satisfechos con mi interpreta- 
tion, y no tendran dudas sobre el proposito de Cristo. 

14. Los monjes se separan de la Iglesia en un segundo cristianismo 

Realmente los Padres ninguna cosa pensaron menos que establecer 
una perfeccion semejante a la que despues han inventado los monjes en 
su cogulla, instituyendo de esta forma un cristianismo verdaderamente 
doble; pues aun no habia venido al mundo la doctrina sacrilega que com- 
para la profesion monastica al bautismo, e incluso afirma claramente que 
es un segundo bautismo. iQuien puede dudar que los Padres han detesta- 
do semejante blasfemia con todo el corazon? 

La cumbre de la perfeccion, segun dice san Agustin, la hicieron con- 
sistir los monjes en acomodarse totalmente a la caridad. iSon precisas 
muchas palabras para demostrar cuan lejos de ello esta esta nueva pro- 
fesion? La realidad mismo nos dice que todos aquellos que se meten 
frailes se separan de la Iglesia. Pues, ino se separan ellos de la compania 
de los fieles, buscandose un ministerio particular y una administration 
especial de sacramentos? i,Que es destruir la comunion de la Iglesia, si 
no lo es esto? 

Y, continuando la comparacion que comence antes, £en que se parecen 
estos frailes a los antiguos monjes? Los monjes, aunque habitaban sepa- 
radamente de los demas fieles, sin embargo no tenian iglesias para si, 
pues participaban de los sacramentos juntamente con los otros; asistian 
a las reunioses solemnes, en las que tomaban parte como el resto del 
pueblo. Mas estos, al erigir para ellos un altar particular, £que otra cosa 
han hecho sino quebrantar el vinculo de la unidad? Porque ellos se han 
excomulgado del cuerpo general de la Iglesia, y han menospreciado el 
ministerio ordinario con el cual quiso el Senor que reinase la caridad y 
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la paz entre los suyos. Por eso afirmo que cuantos monasterios hay 
actualmente son otros tantos conventiculos de cismaticos, que turbando 
el orden de la Iglesia, se han separado de la legitima compania de los 
fieles. 

Y para que esta separation quede bien patente, se han puesto diversos 
nombres de sectas, y no se han avergonzado de aquello que san Pablo 
detesta sobre todas las cosas. A no ser que pensemos que los corintios 
dividian a Cristo, cuando cada uno se gloriaba de su propio doctor, y en 
cambio ahora no se infiere injuria ninguna a Cristo cuando oimos que 
en lugar de llamarse cristianos, unos de llaman benedictinos, otros fran- 
ciscanos, otros dominicos; y a la vez que se llaman asi intentan diferen- 
ciarse de los demas cristianos, considerando muy altivamente estos titulos 
como una profesion especial. 

15. Las costumbres de los monjes actuates 

Estas diferencias que hasta ahora he establecido entre los monjes 
antiguos y los frailes actuales no se refieren a las costumbres, sino a la 
misma profesion. Ademas, recuerden los lectores que mas bien me he 
referido a la institucion que no a los mismos frailes; y que he puesto de 
manifiesto los vicios, no de este o de aquel, sino los que van unidos y 
son inseparables de su institucion y modo de vida. 

Cuan grande es la diferencia que hay en las costumbres, no es necesario 
exponerlo detalladamente. Todos pueden comprobar que no hay clase 
de hombres mas corrompida con todo genero de vicios. En ninguna parte 
reinan mas las facciones, los odios, las pendencias, parcialidades y ambi- 
ciones. En pocos monasterios se vive honestamente, si se ha de llamar 
honestidad a reprimir los apetitos carnales lo suficiente para no ser recri- 
minado publicamente de infamia: y sin embargo apenas hallareis un 
monasterio entre diez que no sea mas bien un burdel que un tabernaculo 
de castidad. 

En cuanto a la alimentation, £qu6 frugalidad se usa? La misma con 
que se engorda a los puercos en sus pocilgas. Mas, para que no se quejen 
de que los trato muy asperamente, no sigo adelante ; si bien, cualquiera 
que tenga experiencia de ello confesara que en lo poco que he mencionado 
nada he dicho que no sea verdad. 

San Agustin se queja, a pesar de que segun su testimonio los monjes 
vivian tan castamente, de que muchos de ellos eran vagabundos, que 
con malas artes y enganos sacaban el dinero a la gente sencilla, y que 
llevaban de un lado para otro las reliquias de los mdrtires, o bien otros 
huesos de un muerto cualquiera que mostraban como si fueran reliquias 
de martires; y que con su maldad difamaban el orden monacal. Y lo 
mismo que afirma que no ha visto hombres mejores que los que aprove- 
charon en los monasterios, igualmente se lamenta de no haberlos encon- 
trado peores que los que en ellos se corrompieron. iQue diria hoy, si 
viera que en casi todos los monasterios abundan vicios tan enormes? Y 
no afirmo nada que no sea conocido de todos. 

No digo que esta acusacion alcance a todos sin exception alguna. Por- 
que igual que nunca la disciplina y regia de vida estuvo tan bien ordenada 
en los monasterios, que no hubiese algunos malvados muy diferentes de 
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los otros, del mismo modo no afirmo que los frailes hayan degenerado 
tanto de aquella santidad antigua, que no queden aun entre ellos algunos 
buenos. Pero estos pocos estan diseminados y permanecen ocultos entre 
la ingente multitud de los malvados y los implos; y no solamente son 
menospreciados, sino tambien desvergonzadamente injuriados, y hasta 
a veces cruelmente tratados por los demas, quienes — conforme al prover- 
bio de los de Mileto - piensan que no debe existir ninguno bueno entre 
ellos. 

16, Criticas generates contra el principio de los monasterios 

Con esta comparacion entre el antiguo monaquismo y la institucion 
actual de los frailes conflo haber logrado lo que pretendia: poner de 
manifesto que nuestros encapuchados falsamente alegan en defensa de 
su profesion el ejemplo de la Iglesia primitiva, puesto que no se diferen- 
cian menos de ellos, que las monas de los hombres. 

Sin embargo, no niego que incluso en aquella antigua institucion que 
alaba san Agustin, no haya algo que no me satisface del todo. Confieso 
que no fueron supersticiosos en los ejercicios externos de rigurosa disci- 
plina, pero afirmo que no carecieron de un afecto excesivo y un pernicioso 
afan de imitation entre ellos. 

Fue cosa digna de alabanza renunciar a sus bienes para carecer de 
toda terrena solicitud; pero Dios tiene en mucha mayor estima el cuidado 
de gobernar debidamente la propia familia, cuando el hombre, fibre de. 
toda avaricia, ambition y otros apetitos de la carne, tiene presente servir 
a Dios en una vocation acepta a el. 

Es cosa digna de alabanza permanecer aislado, separado de la com- 
pania de los demas, para filosofar ; pero no es propio de la mansedumbre 
cristiana apartarse del genero humano como despechado del mismo, e 
irse al desierto y a la soledad, desentendiendose con ello de las obliga- 
ciones que Dios ante todo nos pide. Aun concediendo que no hubo otro 
mal en aquella profesion, ya esto no fue pequeno defecto, pues introdujo 
en la Iglesia un ejemplo inutil y peligroso. 

17. Los votos monasticos 

Veamos ahora cuales son los votos con los que actualmente los 
frailes entran en este estado. 

Primeramente, como su intention es instituir un culto nuevo y ficticio 
para mas merecer delante de Dios, concluyo de lo arriba expuesto que 
todos sus votos son abominables delante de Dios. 

Ademas, como ellos inventan un genero de vida nuevo de acuerdo con 
su capricho, sin tener en cuenta la vocation de Dios y sin aprobacion 
del mismo, declare que este atrevimiento es temerario y, por tanto, ilicito; 
pues su conciencia no tiene nada en que apoyarse delante de Dios, y todo 
lo que no proviene de fe es pecado (Rom. 14,23). 

En tercer lugar, dado que se obligan a tantos cultos perversos e impios 
como el monaquismo actual contiene, afirmo que no se consagran ni 
dedican a Dios, sino al demonio. Porque, si pudo el profeta decir que 
los israehtas sacrificaban sus hijos a los demonios y no a Dios (Dt. 32, 17; 
Sal. 106,37), solamente por haber corrompido el verdadero culto divino 
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con ceremonias profanas, <,por que no se ha de poder afirmar lo mismo 
de los frailes que al vestirse su capa ocultan a la vez mil supersticiones 
bajo ella? 

El voto de continencia. Y, ^.cuales son los votos que hacen? Prometen 
a Dios virginidad perpetua, como si antes hubieran hecho un pacto 
con Dios para que los fibre de la necesidad de casarse. Y es inutil dear 
que hacen este voto confiados en la gracia de Dios. Porque al decir El 
que no a todos les es dado este don (Mt. 19,11), no hay razdn para 
suponer que se nos dara a nosotros lo que se concede a pocos. Los que 
lo tienen que usen de 61; y si alguna vez sienten que la carne los molesta, 
que se acojan al socorro de Aquel con cuya virtud unicamente pueden 
resistir. Y si esto no es suficiente, que no desprecien el remedio que Dios 
les ofrece. Porque indudablemente son llamados al matrimonio los que 
no tienen el don de la continencia. Y llamo continencia, no solamente a 
preservar el cuerpo limpio de fornication, sino tambitii a mantener el 
alma en castidad. Porque san Pablo no manda solamente que seamos 
puros exteriormente, sino tambien que no nos quememos interiormente 

de concupiscencia (1 Cor. 7, 9). , ■ 

Dicen que desde el principio se admitio que los que querian dedicarse 
al Senor hiciesen voto de castidad. Concedo que antiguamente se hizo 
asi ; pero no que aquellos tiempos estuviesen tan completamente exentos 
de vicios, que hayamos de tener como regia inviolable cuanto entonces 
se hacia. Poco a poco surgio aquella inexorable severidad, segun la cual, 
despues de haber hecho voto a Cristo, no se permitia arrepentirse. Asi lo 
atestigua san Cipriano, cuando dice: “Si las virgenes se han dedicado 
fielmente a Cristo, perseveren honesta y castamente sin ficcion alguna. 
De esta manera, fuertes y perseverantes, esperen el premio de la virgmi- 
dad. Mas si no quieren, o no pueden perseverar, mejor es que se casen, 
que no caer en el fuego por sus deleites.’’ 1 iQue injurias no dirian hoy 
al que quisiera moderar el voto de virginidad con semejante equidad? 

Por tanto, se han apartado muchisimo de aquella antigua costumbre, 
pues no solamente no admiten moderation alguna, ni perdonan si ven 
que uno es incapaz de cumplir lo que ha prometido ; sino que desvergon- 
zadamente declaran que peca mucho mas gravemente tomando mujer 
para remediar la intemperancia de su carne, que mancillando con la 
fornication su cuerpo y su alma. 

18. Las viudas en la Iglesia apostolica 

Sin embargo porfian aun, y quieren demostrar que tal genero de 
voto se us6 en tiempo de los Apostoles, porque san Pablo dice que las 
viudas. si una vez recibidas en el ministerio publico se casaban, quebran- 
taban su primera fe (1 Tim. 5,21). Yo no niego que las viudas que se 
habian ofrecido al servicio de la Iglesia se obligaran a la vez a no casarse 
jamas por hacer consistir en ello la santidad, como despues se ha hecho, 
sino porque no podian desempenar debidamente aquel oficio, si no eran 
duenas de si mismas, fibres del yugo del matrimonio. Y si despues de 

1 Cartas, IV, cap. 2, 3. 
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dar su palabra querian volver a casarse, <,que otra cosa era esto, sino 
rechazar la vocacion de Dios? No hemos, pues, de extranarnos que el 
Apostol diga que, al querer casarse impulsadas por sus deseos, se rebela- 
ban contra Cristo. Y despues anade ampliando mas su pensamiento, que 
estan tan lejos de cumplir lo que han prometido a la Iglesia, que violan 
y quebrantan la fe primera que hablan dado en el bautismo: en la cual 
se comprende que cada uno viva conforme a su vocacion. A no ser que 
prefiramos entender estas palabras en el sentido de que hubieran perdido 
la vergiienza, no haciendo ya caso alguno de la honestidad, al entregarse 
a la lascivia y la disolucion, y demostrando con su vida libre y licenciosa, 
que eran cualquier cosa menos cristianas; interpretation que me agrada 
mucho. 

Por tanto, respondemos que las viudas que entonces se reciblan para 
dedicarse al ministerio publico se obligaban a la ley de un celibato per- 
petuo. Si despues se casaban, facilmente se comprende que acontecla lo 
que san Pablo dice; que perdido el pudor, estas mujeres se hatian mas 
insolentes de lo que era propio de mujeres cristianas; y de esta manera 
no solo pecaban violando la fe que hablan dado a la Iglesia, sino ademas 
por no conducirse como mujeres honestas. 

Mas niego, en primer lugar, que profesaran el celibato por ninguna 
otra razon, sino porque no convenla al oficio y vocacidn que se hablan 
impuesto ; y no se obligaban al celibato, sino en cuanto la necesidad de 
su vocacion lo requeria. 

Ademas, niego que estuviesen ligadas de tal manera, que no les fuese 
llcito entonces casarse, antes que abrasarse con el estlmulo de la carne, 
o caer en alguna torpeza o miseria. 

En tercer lugar digo que san Pablo prescribe una edad en que la mayor 
parte estan ya fuera de este peligro ; principalmente al mandar el Apostol 
que solamente fueran admitidas a este oficio las que no hablan estado 
casadas mas de una vez, dando con ello muestras de su continencia. 

Ahora bien, nosotros no impugnamos el voto del celibato sino porque 
locamente es tenido como un culto que se ofrece a Dios, y porque hacen 
voto de el temerariamente los que no tienen el don de la continencia. 

19. Pero ademas, icon que fundamento se aplica lo que aqul dice san 
Pablo, a las monjas? Porque las diaconisas eran elegidas, no para 
adular o lisonjear a Dios con sus cantos y sus rezos entre dientes, viviendo 
ociosas lo restante del tiempo; sino para que sirvieran a los pobres de 
toda la Iglesia, dedicandose enteramente a las obligaciones de la caridad. 
No hatian voto de celibato, como si por abstenerse del matrimonio hicie- 
sen algun servicio a Dios; sino solamente para estar mas fibres, a fin de 
cumplir sus obligaciones. Finalmente, no hatian voto de castidad al 
principio de su juventud, o cuando estaban en la flor de la edad, para 
que despues a traves de una larga experiencia fueran aprendiendo en que 
precipicio se hablan expuesto a caer; sino cuando ya era veroslmil que 
habla pasado todo el peligro; entonces, y no antes, hatian un voto, no 
menos seguro que santo. 

Mas, dejando a un lado lo demas, afirmo que no era llcito recibir a 
una viuda menor de sesenta anos, puesto que el Apostol lo habla prohi- 
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bido, ordenando a las mas jovenes que se casaran (1 Tim. 5, 9. 14). Por 
tanto, no admite excusa alguna el que se haya llegado a senalar como 
termino para hacer el voto los treinta anos, los veinte, y hasta los doce. 1 
Y mucho menos es tolerable que los pobres jovenes, antes que puedan 
conocerse a si mismas y tener alguna experiencia propia se aten con 
aquellos malditos lazos ; a lo cual no solamente son inducidas por engano, 
sino incluso a la fuerza y con amenazas. 

Voto de pobreza y de obediencia. No me detendre en condenar los 
otros dos votos. Solamente dire que, aparte de hallarse rodeados de 
muchas supersticiones, segun se hacen en el dla de hoy, parecen concebi- 
dos adrede para que los que los emiten se burlen de Dios y de los hombres. 
Mas para que no parezca que maliciosamente exageramos cada detalle, 
nos contentaremos con la refutation general que queda ya expuesta. 

20. Los votos ilicitos no obligan en conciencia 

Creo que he expuesto suficientemente cuales son los votos legitimos 
y aceptos a Dios. Mas como a veces las conciencias ignorantes y tlmidas, 
aun cuando les digusta el voto y lo condenan, dudan de si estdn obligadas 
a guardarlo, lo cual las atormenta grandemente porque temen violar la 
fidelidad que han prometido a Dios, y, al contrario, temen que guardando 
el voto vayan a pecar mas, es preciso ayudarlas a que puedan resolver 
esta dificultad. 

Para suprimir de una vez todo escnipulo digo que todos los votos que 
no son legitimos y van contra la razon y el derecho, como delante de 
Dios no valen nada, por lo mismo hemos de considerarlos de ningun 
valor. Porque si en los contratos humanos solamente obligan aquellas 
promesas a las que aquel con quien tratamos nos quiere obligar ; serla 
cosa bien absurda obligarnos a cumplir aquello que Dios de ninguna 
manera exige de nosotros; principalmente siendo as! que ninguna de 
nuestras obras es buena mas que cuando agradan a Dios y poseen el 
testimonio de la conciencia de que el las ha aceptado. Pues siempre per- 
manece en pie que “todo lo que no proviene de fe es pecado” (Rom. 14, 23). 
Con lo cual quiere decir san Pablo que lo que se hace con una conciencia 
dudosa es malo, porque la fe es la raiz de todas las buenas obras, en 
virtud de la cual estamos ciertos de que tales obras agradan a Dios. 

Por tanto, si el cristiano no debe emprender cosa alguna sino con esta 
certidumbre, ^por que no van a dejar de hacer aquello que temeraria- 
mente y con completa ignorancia han comenzado, si despues llegan a 
desenganarse? Ahora bien, como los votos hechos inconsideradamente 
son asi, no solamente no obligan, sino que incluso deben ser necesaria- 
mente anulados y dados por no hechos. Y aun digo mas; no solamente 
Dios no los tiene en nada, sino que, al contrario, abomina de ellos, como 

ya hemos demostrado. . 

Seria superfluo tratar mas por extenso una cosa innecesana. Me parece 
que es mas que suficiente para aquietar y librar de todo escrupulo las 

i El frances pone: 48, 40 y 30 anos. Cfr. Concilio de Zaragoza (380); can. 8; Concilio 

Calcedonense (451), can. 15; Concilio de Hipona (393), can. 1. 
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conciencias timoratas esta sola razon : que todas las obras que no manan 
y proceden de una fuente limpia y se dirige a un fin legftimo, Dios las 
repudia; y de tal manera las repudia, que no menos nos prohlbe seguir 
adelante con ellas que comenzarlas. De aqul se concluye que los votos 
hechos con ignorancia y supersticiosamente, ni Dios los estima, ni los 
hombres deben cumplirlos. 

21. Refutacidn de las calumtiias contra los monjes que han abandonado 
el convento 

El que conozca esta solution podra tambien defender contra las 
calumnias de los malos a los que salen de los monasteries y se consagran 
a algun genero honesto de vida. Los acusan de haber quebrantado grave- 
mente la fe, y de ser perjuros por haber roto el vinculo, segun comunmente 
se cree, indisoluble, con el que estaban obligados a Dios y a la Iglesia. 
Mas yo afirmo que no existe vinculo alguno, cuando Dios anula y deshace 
lo que el hombre promete. Ademas, aun suponiendo que estuvieran obli- 
gados cuando vivlan en el error y en la ignorancia de Dios, afirmo que 
ahora son fibres por la gracia de Cristo, despues de haber sido iluminados 
con la luz de la verdad. Porque si la cruz de Cristo tiene tanta virtud 
que nos libra de la maldicion de la Ley, a la que estabamos sujetos (Gal. 
3, 13), jcuanto mas nos librara de lazos extranos, que no son mas que 
enganosas redes de Satanas! Por tanto, todos aquellos a quienes Jesu- 
cristo ha iluminado con la luz de su Evangelio, no hay duda que los 
libra de los lazos en que hablan caldo por la superstition. 

Y aun tienen otra excusa, si no eran aptos para el celibato. Porque si 
un voto imposible es una destruction segura del alma - la cual Dios 
quiere que se salve, y que no se pierda -, se sigue que no deben perseverar 
en el. Ahora bien, cuan imposible es el voto de continencia para los que 
no tienen el don particular de ella, ya lo hemos demostrado, y la misma 
experiencia lo prueba sin necesidad de palabras. Porque nadie ignora 
cuanta suciedad hay en casi todos los conventos. Y si algunos parecen 
mas honestos, no son castos, porque dentro de si reprimen la incontinen- 
tia y no dejan que aparezea fuera. 

De esta manera castiga Dios con ejemplos horribles el atrevimiento 
de los hombres, cuando olvidandose de su flaqueza, afectan contraria- 
mente a su naturaleza lo que se les ha negado, y menospreciando los reme- 
dios que Dios ha puesto en sus manos, piensan veneer con su obstinacion 
y contumacia la enfermedad de su incontinencia. Porque, £de que otra 
manera lo llamaremos, sino contumacia, cuando uno, avisado de que 
tiene necesidad de casarse y que este es el remedio que Dios le ha dado, 
no solamente lo menosprecia, sino incluso se obliga con juramento a 
menospreciarlo? 

CAPITULO XIV 

LOS SACRAMENTOS 
1. Definicidn de los sacramentos 

Otra ayuda de la fe semejante a la predication del Evangelio la tenemos 
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en los sacramentos, respecto a los cuales importa mucho que tengamos 
una doctrina cierta, para que sepamos con que fin ban sido instituidos 
y que uso debe hacerse de ellos. 

Ante todo debemos saber lo que es un Sacramento. A mi parecer, su 
definition propia y sencilla puede darse diciendo que es una senal externa 
con la que el Senor sella en nuestra conciencia las promesas de su buena 
voluntad para con nosotros, a fin de sostener la flaqueza de nuestra fe, 
y de que atestigiiemos por nuestra parte, delante de fil, de los angeles y 
de los hombres, la piedad y reverencia que le profesamos. 

Tambien se puede decir mas brevemente que es un testimonio de la 
gracia 1 de Dios para con nosotros, confirmado con una serial externa 
y con el testimonio por nuestra parte de la reverencia que le profesamos. 

Cualquiera de estas definiciones que tomemos esta de acuerdo en cuan- 
to al sentido con la que propone san Agustln cuando dice: “Sacramento 
es una senal visible de una cosa sagrada” ; o bien, que es una forma visible 
de una gracia invisible 2 . Yo simplemente he intentado exponer la reali- 
dad de modo mas claro. Porque como en su brevedad hay cierta oscuridad 
en la que tropiezan muchos indoctos, he querido explicarlo de manera 
mas clara, para que no hubiese motivo de duda. 

2. Significado de la palabra sacramento 

La razon por la que los antiguos usaron esta palabra en tal sentido 
es clara. Siempre que el antiguo interprete quiso traducir del griego al 
latin la palabra misterio, y principalmente cuando se trataba de cosas 
divinas, la tradujo por sacramento. Asi, en la Carta a los Efesios dijo: 
A fin de darnos a conocer el sacramento de su voluntad (Ef. 1,9). Y: Si 
es que habeis oido de la administration de la gracia de Dios que me fue 
dada para con vosotros; que por revelation me fue declarado el sacra- 
mento (Ef.3,2-3). Y a los Colosenses: El misterio que habia estado oculto 
desde los siglos y edades, pero que ahora ha sido manifestado a sus santos, 
a quienes Dios quiso dar a conocer las riquezas de la gloria de este sacra- 
mento (Col. 1,26-27). Igualmente a Timoteo: Grande es el sacramento 
de la piedad: Dios se ha manifestado en carne (1 Tim. 3,16). Vemos, 
pues, que no quiso traducir misterio, o secreto, por no parecer que no 
usaba un termino en consonancia con la grandeza requerida por las cosas 
que trataba; y asi puso este nombre como sinonimo de secreto, pero de 
cosas sagradas. 

Muchas veces se encuentra este termino en los doctores eclesiasticos 
con este significado. Y es bien conocido que aquello que los griegos 
llaman misterio, los latinos lo llaman sacramento; esta sinonimia suprime 
toda discusion. 

De aqui vino que se aplicase a aquellas senales que contenian una repre- 
sentation de las cosas espirituales. Lo cual san Agustin tambien advierte en 
cierto lugar : “Largo”, dice, “seria disputar de la diversidad de las senales, 
las cuales, cuando pertenecen a las cosas divinas, se llaman sacramentos.” 

1 Hay que subrayar que Calvino no habia de una gracia sino de “la” gracia de Dios; 

por la cual se debe entender el don gratuito de su perdon y de su fuerza viviente. 

2 La Catequesis XXVI 50; Cartas, 105, III, 12. 
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3. En el Sacramento Dios nos presenta y confirma sus promesas 

Por esta definition que hemos dado comprendemos que nunca existe 
un sacramento si no precede una promesa; pero se le pone como algo 
anadido, a fin de que confirme y selle la promesa y nos la haga mas firme, 
y en cierta manera valida, segun que Dios ve que nos es necesario, prime- 
ramente para nuestra ignorancia y rudeza, y despues para nuestra fiaqueza. 

Y sin embargo, propiamente hablando, no es tanto para confirmar su 
sacrosanta palabra, cuanto para confirmarnos a nosotros en ella. Porque 
la verdad de Dios es por si misma suficientemente solida, firme y cierta; 
y de ningun lado puede recibir mayor confirmation que de si misma. Mas 
como nuestra fe es pequena y debil, al momento duda, vacila y decae 
si no es apuntalada por todas partes y sostenida por todos los medios. 
Mas el Sefior, en su misericordia, de tal manera se acomoda indulgente- 
mente a nuestra capacidad, que siendo nosotros como animales que de 
continuo nos arrastramos por el suelo, fijos siempre en las cosas carnales, 
sin pensar en cosa alguna espiritual, ni pudiendo siquiera concebirla, no 
desdena atraernos a El con estos elementos terrenos, y proponernos en 
la misma carne un espejo de los bienes espirituales. Porque si fuesemos 
incorporeos, como dice san Crisostomo, El nos presentaria estas cosas 
directamente y sin figuras. Mas como nuestras almas estan dentro del 
cuerpo, nos ofrece ahora las cosas espirituales bajo signos visibles 1 . No 
porque tal sea la naturaleza de las cosas que en los sacramentos se nos 
proponen, sino porque Dios los ha senalado para que signifiquen esto. 

4. La palabra unida al signo hace un sacramento 

Esto es lo que se dice comunmente : que el sacramento consiste en la 
Palabra y el signo externo. Porque con la Palabra queremos dar a enten- 
der, no que la Palabra pronunciada sin sentimiento ni fe tenga virtud 
en cuanto mero sonido y como por arte de magia, para consagrar el 
elemento; sino una Palabra que nos es predicada, para hacernos saber 
lo que significa el signo visible. 

Por eso lo que se hace comunmente bajo la tirania del papado no deja 
de ser una grave profanation de los sacramentos. Elios pensaron, en 
efecto, que bastaba con que el sacerdote murmurase, o dijese entre dien- 
tes una formula de consagracion, mientras el pueblo permanecia estupe- 
facto sin entender una palabra de lo que se hacia. E incluso procuraron 
adrede que el pueblo no dedujese de esto ninguna doctrina ; por eso todo 
lo decian en latin entre gente ignorante que no les entendia. Despues, 
andando el tiempo, la superstition llego a tal punto, que creyeron que 
la consagracion no se podia hacer como convenia, si no se pronunciaba 
en voz baja, de modo que no la oyesen. 

Muy de otra manera habla san Agustin de las palabras sacramentales : 
“Que la Palabra”, dice, “se una al elemento (o signo sensible), y resultara 
el sacramento. Porque, £de donde procede esta virtud tan grande del 
agua, que toque el cuerpo y lave el alma, sino por la virtud de la Palabra?; 

1 Las antiguas ediciones indican como referencia : Homilia 60, Al Pueblo. Esta homilia 
impress en las obras de Crisostomo aparecidas en Basilea (t. IV, p. 581), se omite 
en las ediciones modemas. 
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y no porque se pronuncia, sino porque se cree. Porque en la misma 
Palabra, una cosa es el sonido que pasa, y otra la virtud que queda. 
Esta es la Palabra de fe que predicamos, dice el Apostol (Rom. 10,8). Y 
de aqui se dice en los Hechos de los Apostoles: Purificando por la fe 
sus corazones (Hch. 15,9). Y san Pedro dice: El bautismo que correspon- 
de a esto ahora nos salva (no quitando las inmundicias de la carne, sino 
como la aspiration de una buena conciencia . . .) (1 Pe.3,21). Esta es la 
Palabra de fe que predicamos, mediante la cual sin duda alguna el Bau- 
tismo es consagrado para que pueda purificar.” 1 . Vemos, pues, como 
exige la predication, de la cual nacera la fe. 

Mas no hay por que perder mucho tiempo en probar esto, pues bien 
claro esta lo que Cristo ha hecho, lo que nos mando hacer, lo que los 
apostoles siguieron, y lo que la primitiva Iglesia ha guardado. Incluso es 
sabido que desde el principio del mundo, siempre que Dios dio alguna 
serial a los patriarcas, la unio indisolublemente con la doctrina, sin la cual 
nuestros sentidos quedarian atonitos con la sola vista del signo. Por 
tanto, cuando oigamos que se hace mention de la palabra sacramental, 
entendamos por ello la promesa, que debe ser predicada en voz alta por 
el ministro para llevar al pueblo a donde tiende el signo. 

5. Los sacramentos confirman y sellan las promesas de Dios 

No hemos de escuchar a ciertos hombres que se oponen a esto con 
un dilema mas agudo que solido. O sabemos, dicen, que la Palabra de 
Dios que precede al sacramento es verdaderamente la voluntad de Dios, 

0 no lo sabemos. Si lo sabemos, nada nuevo aprendemos con el sacra- 
mento, que viene despues. Si no lo sabemos, tampoco nos lo enseiiara 
el sacramento, ya que su virtud reside en la Palabra. 

A esto respondo brevemente que los sellos que se ponen en las escri- 
turas y documentos publicos, por si solos tampoco valen nada, y que 
seria superfluo ponerlos, si en el pergamino no hubiera nada escrito ; y 
sin embargo, no dejan de confirmar y sellar el contenido del documento. 
V no pueden acusarnos de que esto no pasa de una comparacion que 
inventamos ahora, pues ya la usa san Pablo llamando a la circuncision 
sello; con lo cual pretende probar que la circuncision no le fue concedida 
a Abraham por justicia, sino como un sello del pacto de la fe, por la 
cual habia sido ya antes justificado (Rom. 4, 11). (,Y por que se ha de 
molestar nadie porque ensenemos que la promesa es sellada con los 
sacramentos, cuando es evidente por las promesas mismas que la una 
se confirma con la otra? Porque cuanto mas clara es la promesa, tanto 
mas apta es para confirmar la fe. Ahora bien, los sacramentos traen 
consigo promesas clarisimas; y tienen de especial, mas alia de la Palabra, 
que nos representan al vivo las promesas como en un cuadro. 

Tampoco debe preocuparnos lo que se suele objetar de la diferencia 
entre los sacramentos y los sellos de las cartas credentials; que si bien 
unos y otros consisten en elementos materiales de este mundo, los sacra- 
mentos no pueden ser aptos para confirmar las promesas divinas, que 
son espirituales y eternas, al modo que los sellos se emplean para sellar 

1 Tratados sobre san Juan, LXXX, 3. 
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los edictos de los prlncipes, que son cosas transitorias y caducas. Porque 
el creyente, cuando tiene ante los ojos los sacramentos, no se detiene en 
lo que ve, sino que por una piadosa consideration se eleva a contemplar 
los sublimes misterios encerrados en los sacramentos, segun la conve- 
niencia de la figura sensible con la realidad espiritual. 

6. Los sacramentos son signos del pacto, pilares de la fe 

Y co mo el Senor llama a sus promesas pactos o alianzas (Gn.6, 18; 
9,9; 17,20-21), y a los sacramentos, senales y testimonios de los pactos, 
podemos servirnos perfectamente de la semejanza de los pactos y alianzas 
humanas. 

Los antiguos tenian por costumbre matar una cerda en confirmation 
de sus pactos. £De que hubiera servido la cerda muerta, si no existieran 
las palabras del acuerdo, o mejor dicho, si no precedieran al mismo? 
Porque muchas veces se matan cerdas, sin que haya en ello misterio 
alguno. ;,De que servirla darse la mano?, porque muchas veces los hom- 
bres estrechan la de sus enemigos para causarles dano. Pero cuando pre- 
ceden las palabras del acuerdo, con tales senales se confirman los mismos, 
aunque ya antes hayan sido hechos, establecidos y determinados. 

Por tanto, los sacramentos son unos ejercicios que nos dan una certi- 
dumbre mucho mayor de la Palabra de Dios. Y como nosotros somos 
terrenos, se nos dan en cosas terrenas, para ensenarnos de esta manera 
conforme a nuestra limitada capacidad y llevarnos de la mano como a 
ninos. £sta es la razon por la que san Agustln llama al sacramento 
“palabra visible”, 1 porque representa las promesas de Dios como en 
un cuadro, y las pone ante nuestros ojos al vivo y de modo admirable. 

Se puede proponer otras semejanzas para explicar mas clara y plena- 
mente los sacramentos, como llamarlos columnas de nuestra fe. Porque 
as! como un edificio se mantiene en pie y se apoya sobre su fundamento, 
pero esta mucho mas seguro si se le ponen columnas debajo, igualmente 
la fe descansa en la Palabra de Dios, como sobre su fundamento; pero 
cuando se le anaden los sacramentos, encuentra en ellos un apoyo aun 
mas firme, como si fueran columnas. Tambien se les podria llamar espejos 
en que podemos contemplar las riquezas de la gracia de Dios, que su 
majestad nos distribuye. Porque en ellos, como queda dicho, se nos 
manifiesta en cuanto nuestra cortedad puede comprenderlo, y se nos 
atestigua mucho mas claramente que en la Palabra, su benevolencia y 
el amor que nos tiene. 

7. Critica de los que debilitan la utilidad y eficacia de los sacramentos 

No argumentan bien cuando de aqui pretenden probar que los sacra- 
mentos no son testimonios de la gracia de Dios, puesto que tambien se 
dan a los malvados, los cuales, sin embargo, no sienten que Dios les sea 
mas propicio; sino que por el contrario se hacen acreedores, por reci- 
birlos, de mayor condenacion. Porque segun esa misma razon, ni el 
Evangelio serla testimonio de la gracia de Dios, pues muchos lo oyen 
y lo menosprecian. Mas aun: ni Cristo mismo lo seria, ya que muchos 
le vieron y conocieron, y muy pocos le recibieron. 

1 Tratados sobre san Juan, LXXX, 3 ; Contra Fausto, lib. XIX, cap. xvi. 
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Lo mismo se puede ver tambien en los documentos oficiales de los 
principes. Porque si bien la mayor parte del pueblo entiende que aquel 
sello autentico ha sido puesto por el prlncipe para sellar su voluntad, 
sin embargo se burlan de el. Los unos lo pasan por alto, como si no 
fuera con ellos ; otros, incluso abominan de el. Por ello veo tal parecido 
entre ambas cosas, que no puede por menos de agradarme la semejanza 
propuesta. 

Sabemos pues ciertamente, que tanto en su sagrada Palabra, como 
en sus sacramentos, nos ofrece el Senor su misericordia y una prenda de 
su gracia. Pero solamente la comprenden quienes con fe indubitable 
reciben la Palabra y los sacramentos; del mismo modo que Cristo es 
ofrecido al Padre y propuesto a todos como salvation; y sin embargo, 
no es reconocido y aceptado por todos. 

Queriendo dar a entender esto mismo, san Agustln dijo que la eficacia 
de la Palabra se muestra en el sacramento, no en cuanto es pronunciada, 
sino por ser crelda. Por eso san Pablo, hablando de los sacramentos a 
los fieles, incluye en ellos la comunion de Cristo, como cuando dice: 
“Todos los que habeis sido bautizados en Cristo, de Cristo estais revesti- 
dos” (Gal. 3, 27). Y: “por un solo Esplritu fuimos todos bautizados en 
un cuerpo” (1 Cor. 12, 13). Pero cuando habla del abuso de los sacra- 
mentos, no les atribuye nada mds, que a unas figuras vanas y frivolas. 
Con lo cual quiere decir que, por mas que los impios e hipocritas opri- 
man, oscurezcan o impidan con su perversidad el efecto de la gracia 
divina en los sacramentos, todo ello no podra impedir que, siempre que 
Dios lo quiera, los sacramentos den verdadero testimonio de la comuni- 
cacion con Cristo, y que el Espiritu de Dios ofrezca lo que ellos prometen. 

Concluimos, pues, que los sacramentos con toda verdad son llamados 
testimonios de la gracia de Dios, y que son a modo de sellos de la buena 
voluntad que El nos tiene; los cuales al sellarla en nosotros sustentan, 
mantienen, confirman y aumentan con ello nuestra fe. 

Las razones que algunos suelen objetar contra esto son muy frivolas 
y sin fuerza alguna. Dicen que nuestra fe, si es buena, no se puede hacer 
mejor; porque, segun ellos, no es fe sino aquella que firmemente y sin 
temor ni duda alguna descansa en la misericordia de Dios. A estos les 
seria mucho mejor orar juntamente con los apostoles, que el Senor les 
aumentase la fe (Lc. 17,5), en vez de gloriarse de una perfection de la fe 
tal, que ninguno entre los hombres la ha alcanzado ni la alcanzara mien- 
tras en esta vida viviere. Que me respondan que piensan de la fe de aquel 
que decia: “Creo, ayuda mi incredulidad” (Me. 9, 24). Porque esta fe de 
cualquier manera que comenzare es buena, y podia hacerse aun mejor 
disminuyendo la incredulidad. Pero el mejor argumento para refutarlos 
es su propia conciencia. Porque si se confiesan pecadores - lo cual, 
quieranlo o no, no pueden negar -, es necesario que imputen esto a la 
imperfection de su fe. 

8. Explicacion de Hechos 8,37 

Pero Felipe, dicen, respondio al eunuco que podia ser bautizado, si 
creia con todo el corazon (Hch.8,37). ^Que lugar hay aqui para la con- 
firmacion del Bautismo, cuando la fe llena todo el corazon? Ademas les 
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pregunto, £no sienten ellos la mayor parte de su corazon vacla de fe? 
^No perciben cada dla nuevas adiciones a ella? Gloriabase un pagano 1 
de que se hacia viejo aprendiendo. Bien miserables, entonces, serlamos 
nosotros los cristianos, si envejecieramos sin aprender cosa alguna, cuan- 
do la fe debe ir desarrollandose gradualmente hasta que lleguemos al 
“varon perfecto” (Ef.4, 13). Asi que, en este lugar, creer de todo corazon 
no significa creer perfectamente en Cristo, sino solamente abrazarlo con 
el alma y el entendimiento ; no significa estar henchido de El, sino, con 
un vehemente afecto, tener hambre y sed de El, y por El suspirar. Este 
es el modo corriente de expresarse la Escritura, cuando dice que se hace 
algo con todo el corazon, queriendo dar a entender que se hace sincera- 
mente y de corazon. Asi por ejemplo : “Con todo mi corazon te he busca- 
do; no me dejes desviarme de tus mandamientos” ; y otros semejantes 
(Sal. 119, 10; 111,1; 138,1). Como, por el contrario, cuando reprende a 
los hipocritas y enganadores les suele echar en cara que tienen “corazon 
y corazon”; es decir, “doblez de corazon” (Sal. 12,2). 

Insisten todavla diciendo que si la fe se aumenta por los sacramentos 
en vano se ha dado el Espiritu Santo, cuya obra y virtud es comenzar, 
mantener y perfeccionar la fe. Les concedo que la fe es obra Integra y 
propiamente del Espiritu Santo, iluminados por el cual conocemos a 
Dios y los tesoros de su liberalidad; sin cuya luz nuestro entendimiento 
seria tan ciego, que no podria ver cosa alguna; y tan debil, que no podria 
entender ninguna cosa espiritual. Mas por un beneficio que ellos engran- 
decen, nosotros consideramos tres. Porque, primeramente, el Senor con 
su Palabra nos ensena e instruye. Ademas de esto, nos confirma por los 
sacramentos. Y, finalmente, ilumina nuestro entendimiento con la luz 
de su santo Espiritu y abre la puerta para que penetren en nuestro cora- 
zon la Palabra y los sacramentos, los cuales de otra manera golpearian 
nuestros oidos y se presentarian delante de nuestros ojos, pero no move- 
rian nuestro corazon. 

9. La eficacia de los sacramentos reside en la accion del Espiritu Santo 
Querria, pues, que el lector estuviera sobre aviso de que el atribuir 
yo a los sacramentos el oficio de confirmar y aumentar la fe, no es porque 
crea que tienen ligada a si no se que oculta virtud, con la que por si 
mismos puedan impulsar y aumentar la fe; sino porque Dios los instituyo 
para este fin. Por lo demas, ellos desempenan perfectamente su oficio 
cuando aquel interno Maestro, que es el Espiritu, anade su propia virtud, 
la cual unicamente penetra nuestro corazon, mueve nuestros afectos, y 
abre la puerta a los sacramentos para que penetren en nuestra alma. Si 
El falta, los sacramentos no pueden hacer en nuestra alma mas que lo 
que hace la claridad del sol en los ojos de un ciego; o la voz cuando 
resuena en los oidos de un sordo. Asi pues, yo establezco esta diferencia 
entre el Espiritu y los sacramentos : que la virtud de obrar esta y reside en el 
Espiritu, y los sacramentos sirven solamente de instrumentos, los cuales sin 
la operation del Espiritu son frivolos y vanos; mas si el Espiritu actua 
interiormente y muestra su fuerza y virtud, entonces son eficacisimos. 

1 Ciceron, De la Vejez, VIII, 26. 
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Queda ahora claro de que manera el creyente se confirma, segun esta 
doctrina, en la fe por los sacramentos; a saber, del modo como los ojos 
ven la claridad del sol, y los oidos oyen el sonido de la voz; ni los ojos 
podrian ver cosa alguna por mas luz que tuviesen delante si no estuviesen 
dotados de una potencia visual para recibirla, y en vano llegarla el sonido, 
por intenso que fuese, a los oidos, si estos no fuesen aptos por si mismos, 
y tuviesen la facultad de oir. Y si es verdad - como debemos tenerlo por 
indubitable - que lo que la potencia visual hace en nuestros ojos para 
que veamos la luz, y la potencia auditiva en el oido para que oiga, esto 
mismo lo obra el Espiritu Santo en nuestro corazon para concebir la fe, 
mantenerla y aumentarla, no menos se sigue que los sacramentos de nada 
sirven sin la virtud del Espiritu Santo, y que no hay impedimento alguno 
para que ellos confirmen y aumenten en el corazon la fe que ya aquel 
Maestro ha ensenado anteriormente. La unica diferencia es que la poten- 
cia y facultad de oir y de ver es natural a los oidos y a los ojos ; en cambio, 
Cristo consigue este efecto en nuestro corazon fuera de todo el orden 
de la naturaleza, por una gracia especial. 

10. Esta accion es semejante a la que El ejerce por la Palabra 

Con esto quedan resueltas las objeciones que atormentan a algunos : 
que si atribuimos a las criaturas el aumento y confirmation de la fe, se 
infiere una grave injuria al Espiritu de Dios, a quien unicamente debemos 
reconocer por su autor. Porque con lo que hemos dicho no le privamos 
de la alabanza que le es debida de ser quien confirma y aumenta la fe; 
ya que este mismo confirmar y aumentar la fe, no es otra cosa sino pre- 
parar con su luz interior nuestro entendimiento para que reciba la con- 
firmation que en los sacramentos se le ofrece. 

Y por si aun no me he explicado claramente, esta semejanza lo aclarara 
debidamente: si uno pretende persuadir a otro con palabras a que haga 
una cosa determinada, meditara en todas las razones posibles de indu- 
cirle a ello y como obligarle a que siga su consejo. Pero todo su esfuerzo 
sera inutil y vano si, por su parte, el aconsejado no esta dotado de un 
ingenio sagaz y penetrante, para poder juzgar el verdadero valor de las 
razones ; y, ademas, si no es por naturaleza docil e inclinado a escuchar 
lo que se le dice; y, en fin, si no tiene tal opinion de la prudencia y fideli- 
dad del que aconseja, y le merece tal credito, que ello le sirva de prepara- 
cion para hacer lo que se le aconseja. Porque hay muchas cabezas tercas 
y obstinadas, a las que no se puede doblegar con razon alguna; y cuando 
no hay mucho credito y autoridad, poco se gana incluso con los dociles. 
Por el contrario, cuando existen estas cosas, ellas conseguiran ciertamente 
que sea seguido el consejo que se da, el cual de otra manera seria menos- 
preciado. 

Esto mismo hace en nosotros el Espiritu Santo. Para que la Palabra 
no hiera en vano nuestros oidos, y los sacramentos no sean expuestos 
en vano ante nuestros ojos, muestra que es Dios quien habla en ellos; 
suaviza la dureza de nuestro corazon, y lo prepara para que preste a la 
Palabra de Dios la obediencia debida. Finalmente, traslada aquella Pala- 
bra, y los sacramentos, de los oidos al alma. Asi que la Palabra y los 
sacramentos confirman nuestra fe, al ponernos a la vista la benevolencia 
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que nos tiene el Padre celestial, en cuyo conocimiento estriba toda la 
firmeza de nuestra fe, y se apoya toda su fuerza. El Esplritu la confirma 
cuando, imprimiendo en nuestro corazon esta confirmacion, la hace efi- 
caz. Sin embargo, no se puede impedir que “el Padre de las luces” 
(Sant. 1,17) ilumine nuestro entendimiento con los sacramentos como 
con un resplandor intermedio, igual que ilumina nuestros ojos con los 
rayos del sol. 

11. La accidn del Esplritu, unida a la Palabra, da y fortalece la fe 

El Senor enseno que la Palabra externa tiene esta propiedad, cuando 
en la parabola la llamo semilla. Porque como la semilla, si cae en una 
tierra no cultivada ni labrada, no hara otra cosa sino perderse; mas si 
cae en tierra bien cultivada y labrada, dara su fruto y en gran abundancia, 
asl, ni mas ni menos, la Palabra de Dios, si cae en alguna cerviz dura, 
quedara esteril, igual que si hubiere caido en la arena ; pero si cae en un 
alma cultivada por la action del Esplritu del cielo, sera muy fructlfera 
(Mt. 13,4-9. 18-23; Lc.8, 15). Y si vale la semejanza entre la semilla y 
la Palabra, como decimos que el trigo nace de la semilla, crece y llega a 
madurar, £por que no podremos decir tambien que la fe recibe su princi- 
pio, aumento y perfection, de la Palabra? 

San Pablo trata de ambas cosas en muchos pasajes. Cuando quiere 
llevar a la memoria de los corintios cuan eficazmente ha usado de su 
predicacion, se gloria de que su ministerio ha sido espiritual; como si 
la virtud del Esplritu Santo estuviese unida indisolublemente a la predica- 
cion del Apostol, para iluminar interiormente el entendimiento y mover 
los corazones (1 Cor. 2, 4). Pero cuando quiere advertir lo que vale la 
Palabra de Dios predicada por un hombre, compara a los ministros con 
los labradores, quienes despues de realizar su trabajo no pueden hacer 
otra cosa. (,De que aprovecharla cultivar, sembrar y regar, si Dios no 
diese su virtud del cielo? Por lo cual concluye: “Ni el que planta es algo, 
ni el que riega, sino Dios, que da el crecimiento” (1 Cor. 3, 7). 

Asi pues, los apostoles muestran en su predicacion la potencia del 
Esplritu en cuanto Dios usa de los medios que ha instituido para mani- 
festar su gracia espiritual. Sin embargo, hay que hacer una distincion 
entre lo que el hombre puede por si mismo, y lo que es propio de Dios. 

12. Del mismo modo el Esplritu alimenta espiritualmente la fe por los 

sacramentos 

De tal manera confirman los sacramentos la fe, que a veces el Senor, 
cuando quiere quitar la confianza en las cosas que ha prometido, quita 
los mismos sacramentos. Cuando priva y despoja a Adan del don de 
la inmortalidad, dice: “No alargue su mano, y tome tambien del arbol 
de la vida, y coma y viva para siempre” (Gn.3,22). (.Que significa esto? 
(.Podia aquel fruto restituir a Adan su incorrupcion, que ya habia perdido? 
Ciertamente que no. Mas esto es como si dijera: Para que no tenga una 
vana confianza, si se le deja el signo de la promesa, que se le quite lo 
que puede darle alguna esperanza de inmortalidad. Por esta razon, cuan- 
do el Apostol exhorta a los efesios a que recuerden que en otro tiempo 
estuvieron sin Cristo, alejados de la ciudadania de Israel y ajenos a los 
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pactos de la promesa, sin esperanza y sin Dios, dijo que no fueron parti- 
cipes de la circuncision (Ef. 2, 1 1-12). Con lo cual quiere decir que quedan 
excluidos de la promesa quienes no habian recibido el signo de la misma. 

Ponen otra objecion : que la gloria de Dios se da a las criaturas, con 
lo cual se atribuye a ellas tanta virtud, cuanto es lo que se quita a Dios. 
Esto se soluciona facilmente diciendo que no ponemos virtud alguna en 
las criaturas. Solamente afirmamos que Dios usa de los medios e instru- 
mentos que £l sabe son necesarios para que todas las criaturas se sometan 
a su gloria, puesto que El es el Senor y Juez de todas las criaturas. Y asi 
como por medio del pan sustenta nuestros cuerpos, y por medio del sol 
ilumina al mundo, y mediante el fuego calienta; y sin embargo, ni el 
pan, ni el sol, ni el fuego son nada, sino en cuanto El por medio de estos 
instrumentos nos dispensa sus bendiciones ; de la misma manera, espiri- 
tualmente sustenta nuestra fe por medio de los sacramentos, cuyo unico 
oficio es poner ante nuestros ojos las promesas, y servimos como prenda 
de ellas. Y asi como es nuestro deber no poner confianza alguna en las 
otras criaturas, de las que el Senor en su liberalidad quiso que nos sir- 
viesemos y por cuyo medio nos da lo que necesitamos, sin que las esti- 
memos y alabemos como si ellas fueran la causa de nuestro bien; asi 
tampoco debemos poner nuestra confianza en los sacramentos, ni debe- 
mos quitar la gloria a Dios y darsela a ellos; sino que, dejando a un lado 
todas las cosas, debemos dirigir y elevar nuestra fe y alabanza a Aquel 
que es el autor de los sacramentos y de todos los demas bienes. 

13. Un sacramento no es un signo puramente simbolico 

La razon que algunos proponen, tomada de la palabra misma sacra- 
mento, no tiene solidez. Esta palabra, dicen, si bien en los autores latinos 
tiene muchos significados, no obstante uno solo conviene a los signos; 
a saber, en cuanto significa el solemne juramento que hace el soldado a 
su capitan cuando se enrola bajo su bandera. Asi como los bisonos con 
aquel sacramento militar prometen ser obedientes a sus jefe declarandose 
soldados suyos, asi nosotros con nuestros signos confesamos que Cristo 
es nuestro capitan y atestiguamos que combatimos bajo sus banderas. 

Anaden tambien algunas semejanzas para declarar mejor su pensa- 
miento. Como la ropa talar diferenciaba a los romanos de los griegos, 
que usaban capas; como en Roma se diferenciaban los diversos ordenes 
por ciertas senales: los senadores de los patricios, en que se vestian de 
purpura y calzaban sandalias puntiagudas; y el patricio del plebeyo, en 
que llevaba anillo; asi nosotros tenemos nuestros signos, por los que 
nos diferenciamos de los profanos. 

Pero por lo que hemos dicho, se ve claro que los antiguos que dieron 
el nombre de sacramento a los signos, no tuvieron en cuenta el significado 
en que los latinos tomaban esta palabra, sino que sencillamente inven- 
taron uno nuevo para servirse de el, designando por el mismo los signos 
sagrados. 

Y si queremos examinar esto mas hondamente, parece que la razon 
de aplicar esta palabra para significar esto es la misma por la que tomaron 
la palabra fe en el sentido en que ahora se emplea. Porque si bien la fe 
es la verdad que se debe mantener en cumplir lo que se promete, sin 



1016 


1017 


LIBRO IV — CAPITULO XIV 

embargo dijeron que la fe es la certidumbre que se tiene de la verdad 
misma. Igualmente, aunque Sacramento sea el juramento por el cual 
el soldado se obliga a su capitan, ellos lo han tornado para designar el 
signo que usa el capitan cuando recibe a los soldados bajo su bandera 
y a su sueldo. P orque el Seiior promete por sus sacramentos que sera 
nuestro Dios y que nosotros seremos su pueblo. 

Pero dejemos aparte estas sutilezas, pues me parece que he probado 
con razones lo bastante claras y evidentes que no tuvieron en cuenta 
otra cosa que significar que estos signos lo eran de cosas santas y espiri- 
tuales. En cuanto a las semejanzas que traen de las senales exteriores y 
la manera de vestir de la gente de guerra, las admitimos; pero no con- 
sentimos que hagan de lo que es lo ultimo en los sacramentos, lo primero 
y lo unico. Porque lo primero es que sirvan para nuestra fe; y luego, 
que den testimonio ante los hombres de nuestra profesion. Sus seme- 
janzas se aplican a lo segundo; pero queda en pie lo primero; porque los 
sacramentos no servirian de nada, si no fuesen una ayuda de nuestra fe 
y accesorios de la doctrina. 

14. Critica de quienes atribuyen a los sacramentos el poder de justificar y 

conferir la gracia 

Hemos de estar sobre aviso tambien, porque asi como estos me- 
noscaban la virtud y fuerza de los sacramentos y suprimen del todo su 
uso, hay otros que, por el contrario, ponen no se que virtud oculta en 
ellos, que en ningun lugar de la Escritura vemos que Dios la haya puesto. 
Con este error se engana peligrosamente a los sencillos e ignorantes, 
ensenandoles a buscar los dones de Dios donde jamas los podran encon- 
trar; y asi poco a poco se apartan de Dios de tal manera, que en vez de 
abrazar la verdad abrazan la pura vanidad y mentira. Porque a una 
voz y de consuno las escuelas de los sofistas han ensenado que los sacra- 
mentos de la nueva Ley - que son los que hoy se usa en la Iglesia cristia- 
na - justifican y dan gracia, con tal de que no opongamos el impedimento 
del pecado mortal. 

No es posible ponderar lo danosa y perniciosa que es semejante doc- 
trina; y tanto mas cuanto durante muchos anos, y aun siglos, ha sido 
aceptada en gran parte del mundo con grave dano de la Iglesia. Cierta- 
mente es del todo diabolica porque al prometer la justicia fuera de la 
fe, precipita las almas a su ruina total. Ademas, al poner la causa de la 
justicia en los sacramentos, ata con esta superstition las infelices almas 
de los hombres, que por si mismas tan inclinadas estan a ello, para que 
se paren ante el espectaculo de una cosa corporal mas bien que en el 
mismo Dios. ;Ojala no tuvieramos demasiada experiencia de ambas 
cosas! jTan poca necesidad tenemos de pruebas! 

i,Que es el sacramento independientemente de la fe, sino la ruina de 
la Iglesia? Porque no debiendo esperar de el cosa alguna aparte de la 
promesa, y como esta no menos amenaza con la ira a los incredulos que 
ofrece la gracia a los fieles, se engana quien cree que por los sacramentos 
se le da cosa alguna, excepto lo que, presentado por la Palabra, se recibe 
con verdadera fe. De lo cual se deduce, tambien, que la confianza en la 
salvation no depende de la reception del sacramento, como si nuestra 
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justification consistiese en esto. Pues sabemos que se apoya solo en 
Cristo, aunque nos es comunicada por la predication del Evangelio y 
sellada por los sacramentos, pudiendo subsistir plenamente sin los mis- 
mos. Porque es muy verdadero lo que escribe san Agustln, que la santifi- 
cacion invisible puede existir sin el signo visible; y, al contrario, que el 
signo visible puede darse sin la verdadera santificacion . 1 Pues, como el 
mismo dice en otro lugar, los hombres se revisten algunas veces de Cristo 
hasta la participation de los sacramentos ; y otras, hasta la santiflcacion 
de la vida. Lo primero puede $er comun a buenos y malos; pero lo 
segundo es propio unicamente de los buenos y de los fieles. 2 

15. Con Agustln, hay que distinguir el sacramento de la realidad sacramental 
A esto se refiere tambien aquella distincion entre el sacramento y 
la realidad del sacramento, que establece el mismo san Agustin. Porque 
no significa que la figura y la realidad se contengan alii; sino que de tal 
manera estan unidas, que no se pueden separar, y que es necesario en la 
misma union distinguir siempre la cosa significada, del signo, para no 
atribuir a una lo que es propio de la otra. 

Habla de la separation, cuando dice que los sacramentos hacen lo 
que figuran solamente en los elegidos, 3 y tambien cuando escribe respecto 
a los judios como sigue: “Siendo los sacramentos comunes a todos, su 
gracia no era comun, la cual es la virtud de los sacramentos. As! tambien 
ahora el lavamiento de regeneration es comun a todos; mas la gracia 
con que los miembros de Cristo son regenerados, no es comun a todos”. 4 
Y en otro lugar, hablando de la Cena del Seiior: “Nosotros tambien 
actualmente recibimos el mantenimiento visible; pero una cosa es el 
sacramento, y otra la virtud del sacramento. £,Cual es la causa de que 
muchos se acerquen al altar, y les sirva de condenacibn lo que alii reciben? 
Porque el mismo bocado que el Seiior dio a Judas, le sirvio de veneno; 
no por haber recibido algo malo, sino porque, siendo el malo, recibio 
indebidamente lo que era bueno.” 5 . Y poco despues: “El sacramento de 
esto ; es decir, de la union del cuerpo y sangre de Cristo, 6 es ofrecido en 
la mesa del Seiior; a unos para vida, y a otros para muerte; pero la 
realidad misma del sacramento es para todos vida, y a ninguno muerte, 
sea quien sea el que la recibiere.” 7 Y poco antes habia dicho: “No morira 
el que hubiere comido; pero el que reciba la virtud del sacramento y 
no el sacramento visible; el que come por dentro y no exteriormente; 
el que come con el corazon, no quien mastica con los dientes”. 8 

En todos estos pasajes vemos que el sacramento es separado de su 
verdad por la indignidad de quien lo toma de tal manera que no queda 

1 Cuestiones sobre el Heptateuco , lib. Ill, 84. 

2 Del Bautismo contra los donatistas , lib. V, xxiv, 34. 

3 Pena y remision de los pecados, lib. I, xxi, 30. 

4 Sobre los Salmos, Sal. 77, 2. 

6 Tratados sobre san Juan, XXVI, 11. 

6 La version francesa dice: “. . . de la union espiritual que nosotros tenemos con 
Cristo . . .”. 

’ Tratados sobre san Juan, XXVI, 15. 

3 Ibid., 12. 
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sino una vana e inutil figura. Y para no recibir el signo solo sin su verdad, 
sino la cosa significada y el signo que la representa, es preciso llegar por 
la fe a la palabra que en el se contiene. De esta manera, cuanto aprove- 
cheis por el Sacramento en la comunicacion con Cristo, tanto provecho 
recibireis de ellos. 

16. Cristo solo es el fundamento espiritual de los sacramentos 

Por si queda alguna oscuridad en esto debido a haberlo tratado 
brevemente, lo expondre mas por extenso. 

Digo que Cristo es la materia de todos los sacramentos, o si lo preferis, 
la sustancia 1 de los mismos, puesto que en El tienen toda su firmeza, y 
fuera de El no prometen cosa alguna. Por eso es tanto menos tolerable 
el error de Pedro Lombardo, quien expresamente los hace causa de la 
justicia y de la salvation. 2 Porque los sacramentos no tienden sino a 
excluir todas las demas causas de justicia que se forja el entendimiento 
humano, para retenernos en Jesucristo. Por tanto, cuanto somos ayuda- 
dos por ellos para conservar, confirmar y aumentar en nosotros el ver- 
dadero conocimiento de Cristo y para poseerlo mas plenamente, tanta 
es la eficacia que surten en nosotros. Y esto tiene lugar cuando con ver- 
dadera fe recibimos lo que alii se nos ofrece. 

Me direis : ^Entonces los implos, con su ingratitud, hacen que la orde- 
nacion divina sea vana y no sirva de nada? Respondo que no se debe 
entender lo que he dicho como si la virtud y verdad del Sacramento 
dependiera de la condition y el arbitrio de quien lo recibe. Porque queda 
en pie lo que Dios instituyo y conserva su naturaleza y propiedad, por 
mas que los hombres cambien. Pero como una cosa es ofrecer y otra 
recibir, no hay inconveniente alguno en que el signo o senal consagrada 
por la Palabra de Dios sea realmente lo que se dice que es, y que conserve 
su virtud, y no obstante el hombre impio y malvado no reciba provecho 
alguno de el 3 . 

San Agustin trata muy bien en pocas palabras esta materia. Dice: 
“Si carnalmente lo recibes, no por eso deja de ser espiritual; pero para 
ti no lo es” 4 . Y asi como en los textos antes citados demostro que el 
Sacramento, si no esta unido a su verdad, carece de importancia; asi 
tambien en otro pasaje advierte que, incluso en la misma union, es nece- 
sario hacer esta distincion y no detenernos demasiado en el signo externo. 
“Como seguir la letra”, dice, “y tomar los signos por su realidad es 
propio de una bajeza servil; asi tambien es propio de un error incons- 
tante interpretar inutilmente los signos”. 5 Dos vicios senala, de los que 
hemos de guardarnos. Uno es recibir los signos de tal manera como si 
nos hubieran sido dados en vano, y, menoscabando con nuestra falsa 

1 Sustancia se toma aqui por Calvino en ei sentido de fundamento, seglin la etimologia 
de latin substantia y del griego vnoozamg. 

2 Libros de las Sentencias, lib. IV, dist. 1, secc. 4. 

3 Calvino se separa aqui de Lutero, quien admite “la comunion de los indignos”; 
es decir, ensefia que el incredulo no deja de recibir por ello el verdadero Sacramento. 

4 Ignoramos la referencia de las palabras de san Agustin. Cfr. Agustin, Evangelio de 
san Juan, XXVI, 11, 12, 15. 

5 De !a doctrina cristiana , lib. Ill, ix, 13. 
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interpretation su oculto significado, hacer que no nos aprovechen nada. 
El otro vicio es, por no elevar nuestro entendimiento por encima del 
signo visible, atribuir al mismo la alabanza de las mercedes que solamente 
Cristo nos confiere, y que mediante el Espiritu Santo, que nos hace 
partlcipes del mismo Cristo por los signos externos, nos ayuda si nos 
invita a ir a Cristo ; mientras que, si se tuerce hacia otro sitio, toda su 
utilidad queda perdida. 

17. Los sacramentos ofrecen y presentan nuestra fe a Jesucristo 

Por tanto, retengamos como cierto que el oficio de los sacramentos 
no es otro que el de la Palabra de Dios: presentarnos y ponernos delante 
de los ojos a Cristo, y en El, los tesoros de la gratia celestial; los cuales 
de nada nos sirven y aprovechan si no los recibimos con fe; del mismo 
modo que si echais vino, aceite o cualquier otro llquido, se derramara 
si el recipiente no esta abierto ; o bien, si estuviese agujereado, nunca se 
llenara, sino que permanecera siempre vacio. 

Hemos de cuidar tambien que aquello que los antiguos han dicho un 
tanto retoricamente para ensalzar la dignidad de los sacramentos no 
nos haga caer en otro error como este de que hablamos ; a saber, pensar 
que esta unida a los sacramentos cierta virtud oculta, de tal modo que 
por si mismos nos den las gracias del Espiritu Santo, como el vino se 
bebe en un vaso ; siendo as! que solamente Dios les ha dado esta virtud 
y los ha instituido para testificar y confirmar en nosotros la buena volun- 
tad que Dios nos profesa; y no pasar adelante si no viene el Espiritu 
Santo a abrir nuestro entendimiento y corazon, y a hacernos capaces de 
este testimonio. 

En esto aparecen tambien gracias de Dios claramente distintas y diver- 
sas. Porque los sacramentos, segun hemos notado, nos sirven de parte 
de Dios de lo mismo que los mensajeros que nos traen buenas nuevas de 
parte de los hombres; a saber, en cuanto que no dan la gracia por si 
mismos, sino que la muestran y anuncian, y confirman a modo de arras 
y signos las cosas que el Senor nos ha dado por su liberalidad. El Espiritu 
Santo (a quien los sacramentos no dan indiferentemente a todos, sino 
que el Senor lo da en particular a los suyos) es quien trae consigo las 
gracias de Dios; El, quien da lugar en nosotros a los sacramentos, y 
hace que fructifiquen. Y aunque no negamos que Dios mismo asiste con 
la virtud de su santo Espiritu a su institution, sin embargo afirmamos 
que para que la administration de los sacramentos que instituyo no sea 
vana y sin fruto, es necesario considerar en si misma la gracia interna 
del Espiritu como algo distinto del ministerio externo. As! que Dios 
cumple verdaderamente cuanto promete y figura en sus signos; y estos 
no carecen de efecto, para que se confirme que el autor de los mismos 
es veraz y fiel. Solamente se pregunta aqui si Dios obra con Su virtud 
propia e intrinseca, como la Hainan, o si resigna su oficio en favor de 
los simbolos y signos externos. Lo que afirmamos es que, use Dios de 
los instrumentos o medios que quiera, sin embargo su obra principal 
no pierde nada. 

Conclusion sobre la eficacia de los sacramentos. Al atribuir esto a los 
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sacramentos, ensalzamos debidamente su dignidad; queda a todos patente 
el uso de los mismos; se predica suficientemente su utilidad, y son 
mantenidos en su debido puesto; de modo que ni se les atribuye lo que 
no les conviene, ni se les quita lo que les pertenece. A1 mismo tiempo se 
disipa la ficcion de que la causa de nuestra justification y la virtud del 
Espiritu Santo se encierran en los elementos o sacramentos, como en 
un vaso, y se expone bien claramente su principal virtud, que otros han 
dejado pasar por alto sin hacer siquiera mencion de ello. 

Hay que notar tambien que lo que el ministro significa con la action 
externa y la figura, Dios interiormente lo cumple, para que no se atribuya 
al hombre mortal lo que Dios se apropia como exclusivamente suyo. 
Esto nos lo advierte tambien prudentemente san Agustin diciendo: “£De 
que manera santifica Moises, y de que manera lo hace Dios? No santi- 
fica Moises en nombre de Dios sino solamente con signos visibles con- 
forme a su ministerio ; y Dios con su gracia invisible por el Espiritu Santo ; 
en lo cual esta todo el fruto de los sacramentos. Porque sin esta santifica- 
cion de la gracia invisible, £de que sirven los sacramentos visibles?” 1 

18. Algunos sacramentos particulares del Antiguo Testamento 

El nombre de Sacramento, segun hemos expuesto, significa conforme 
a su definition y comprende en general todos los signos que Dios ha 
dado a los hombres para asegurarles y darles certidumbre de la verdad 
de sus promesas. Estos signos quiso mostrarlos a veces en cosas naturales; 
y otras, con milagros. 

Ejemplo de lo primero son : cuando dio a Adan y Eva el arbol de la 
vida como prenda y serial de la inmortalidad, para que estuviesen seguros 
de poseerla todo el tiempo que comiesen de su fruto (Gn.2,9. 17; 3,3); 
cuando puso el arco iris en el cielo, como serial para Noe y sus descen- 
dientes de que en adelante no destruiria la tierra con un diluvio (Gn. 9, 1 3). 
Adan y Noe tuvieron estas cosas por sacramentos. No que el arbol diese 
la inmortalidad por si mismo, pues no tenia virtud para ello, ni que el 
arco iris pudiese contener las aguas - pues no es otra cosa sino un rever- 
bero de los rayos del sol en las nubes opuestas sino porque en el tenian 
una serial, esculpida por la Palabra de Dios, que les servia a modo de 
documento y sello de sus promesas. Evidentemente, antes el arbol era 
arbol, y el arco iris, arco iris ; mas al ser marcados por la Palabra de Dios, 
se les dio una nueva forma, para que comenzasen a ser lo que antes no 
eran. Y a fin de que nadie piense que esto se afirma gratuitamente, el 
arco iris nos es dado aun hoy dia como testimonio de aquel pacto que 
Dios hizo con Noe; y siempre que lo contemplamos leemos en el aquella 
promesa de Dios, de que la tierra jamas sera destruida por un diluvio. 

Por ello, si alguno, con pretensiones de filosofo, porfia para burlarse 
de la sencillez de nuestra fe en que aquella diversidad de colores la causa 
naturalmente la reflexion de los rayos del sol en la nube opuesta, admiti- 
mos que es cierto ; pero no podemos por menos que reirnos de su necedad, 
pues no reconoce a Dios por Senor de la naturaleza, que se sirve segun 
su beneplacito de todos los elementos para que sirvan a su gloria; y si 

1 Cuestiones sobre el Heptateuco, III, 84. 
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hubiera imprimido estas senales en el sol, las estrellas, la tierra y las 
piedras, todas estas cosas serian sacramentos. Porque, ^cual es la causa 
de que la plata en bruto y la labrada no tengan el mismo valor, aunque 
son un mismo metal? Evidentemente, que la plata sin labrar no tiene 
mas que lo que naturalmente le pertenece; y en cambio, cuando esta 
labrada con la forma de la acunacion oficial, se convierte en moneda y 
adquiere un nuevo precio. iY no podria Dios sellar a sus criaturas con 
su Palabra, para que se conviertan en sacramentos las cosas que antes 
no eran sino meros elementos? 

Ejemplos del segundo genero fueron : cuando Dios mostro a Abraham 
la antorcha en el horno que humeaba (Gn. 15, 17); cuando lleno de rocio 
el vellocino, sin que la tierra recibiera rocio; y, al contrario, cuando 
derramo el rocio sobre la tierra, dejando seco el vellocino, para prometer 
la victoria a Gedeon (Jue.6,37-40); cuando hizo volver atras la sombra 
del reloj diez lineas, para prometer la salud a Ezequias (2 Re. 20, 9 . 1 1 ; 
Is. 38, 7-8). Como estas cosas se realizaban para confirmar y confortar 
la flaqueza de su fe, eran para ellos tambien sacramentos. 

19. Necesidad, utilidad y fines de los sacramentos en la Iglesia 

Pero lo que al presente nos interesa es tratar en particular de aquellos 
sacramentos que Dios quiso que fuesen ordinarios en su Iglesia, para 
mantener a los suyos en una misma fe y confesion. Porque - para usar 
las palabras de san Agustin - “los hombres no pueden unirse en una 
religion, sea verdadera o falsa, si no poseen algunos sacramentos visi- 
bles”. 1 Y asi, viendo esta necesidad, como un buen Padre ordeno desde 
el principio a sus servidores ciertos ejercicios de piedad, los cuales despues 
Satanas, aplicandolos a cultos impios y supersticiosos, ha depravado y 
corrompido de multiples maneras. De ahi han surgido todos los cultos 
que usaron los paganos en su idolatria. Si bien estaban llenos de errores 
y supersticiones, eran muestra y testimonio de que en la profesion de la 
religion los hombres no podian en modo alguno carecer de semejantes 
senales externas. Mas como todas estas senales no se fundaban en la 
Palabra de Dios, ni se referian a aquella verdad que es el fin de los 
sacramentos, no merecen ser tenidas en cuenta al hacer mencion de los 
simbolos sagrados que Dios ha instituido y que no se han apartado de 
su fundamento, permaneciendo en su pureza para servir de ayuda a la 
verdadera piedad. Y consisten, no en simples signos, sino en ceremonias; 

0 si lo preferis, los signos que aqui se dan son ceremonias. Segun queda 
dicho, estos signos sagrados, ademas de ser instituidos por el Senor para 
ser testimonios de su gracia y salvation, nos sirven de senales de nuestra 
profesion de fe, con las que nos sometemos publicamente al Senor, con- 
sagrandole nuestra fe. 

Por eso san Crisostomo los llama con razon pactos que Dios establece 
con nosotros, y por los cuales nos obligamos a servirle pura y santa- 
mente. 2 Aqui se estipula un pacto mutuo y se hace una promesa por 

1 Contra Fausto, lib. XIX, xi. 

2 Cfr. edition de Erasmo, Basilea, 1530, vol. II, p. 82. Este pasaje se ornite en las 

ediciones modernas. 



1022 


1023 


LIBRO IV-CAPlTULO XIV 

ambas partes entre Dios y nosotros. Como el Senor promete destruir y 
borrar la culpa que hubieremos cometido, y la pena que por ello debia- 
mos sufrir, y nos reconcilia consigo en su Hijo Unigenito; asi nosotros, 
por nuestra parte, nos obligamos a £l con esta profesion a servirle santa 
y puramente. 

Por tanto, podemos muy bien afirmar que tales sacramentos son cere- 
monias con que Dios quiere ejercitar a su pueblo primeramente para 
mantener, levantar y confirmar interiormente la fe; y en segundo lugar 
para hacer profesion y dar testimonio de nuestra religion ante los 
hombres. 

20. Los sacramentos de la Iglesia bajo el Antiguo Testamento prefiguraban 
al Cristo prometido; bajo el Nuevo Testamento son testimonios de la 
manifestacidn de Cristo 

Estos sacramentos, segun las diversas epocas han sido diversos con- 
forme a la dispensation que el Senor ha tenido a bien mostrar a los 
hombres de uno u otro modo. El ordeno la circuncision a Abraham y a 
su posteridad, a la cual se anadio las purificaciones, sacrificios y otros 
ritos en la Ley dada a Moises (Gn. 17, 11; Lv. 1-7). Todas estas cosas 
fueron sacramentos de los judlos hasta la venida de Cristo, con la cual 
aquellos quedaron abolidos, siendo instituidos dos sacramentos : el Bau- 
tismo y la Santa Cena, de los que ahora hace uso la Iglesia cristiana 
(Mt.28, 19; 26,26-29). Hablo de los sacramentos instituidos para que se 
sirva de ellos toda la Iglesia. Porque la imposition de las manos, mediante 
la cual los ministro de la Iglesia son recibidos en su oficio eclesiastico, 
si bien consiento en que es llamada Sacramento, no la cuento sin embargo 
entre los sacramentos ordinarios. En cuanto a los otros que comunmente 
se llaman sacramentos, luego veremos si deben ser llamados con este 
nombre o no. 

Los sacramentos mosaicos tendian al mismo bianco que los nuestros; 
a saber, encaminaban los hombres a Cristo y los llevaban a fil como de la 
mano; o, mejor dicho, lo representaban a modo de imagenes y lo daban 
a conocer. Porque, segun hemos ya demostrado, los sacramentos son 
ciertos sellos con que se sellan las promesas de Dios; y es cierto que 
ninguna promesa de Dios se ha propuesto a los hombres sino en Cristo 
(2 Cor. 1,20). Por tanto, para que los sacramentos nos propongan alguna 
promesa de Dios, es necesario que nos muestren a Cristo. Esto lo signi- 
ficaba aquel celestial modelo del tabernaculo y del culto legal que fue 
mostrado a Moises en el monte (Ex. 25, 40). Solamente hay una diferen- 
cia: que los sacramentos mosaicos figuraban a Cristo prometido, cuando 
aun se le esperaba; mientras que nuestros sacramentos testifican que ya 
ha venido. 

21. Sentidos y fines de los sacramentos del Antiguo Testamento 
Cuando todas estas cosas hayan sido expuestas en particular, que- 

daran mucho mas tiaras. 

La circuncision sirvio de signo a los judios, con el que se les advertia 
que todo cuanto procede del semen humano, es decir, toda la naturaleza 
humana, esta corrompido y tiene necesidad de ser amputado. Ademas, 
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fue un testimonio y memorial para confirmar a los hombres en la pro- 
mesa, hecha a Abraham, de la semilla bendita en que todas las naciones 
habian de ser bendecidas (Gn. 12,3; 22, 18). Y aquella semilla bendita, 
como nos lo ensena san Pablo, era Cristo (Gal. 3,16), en el cual solo 
confiaban que habian de recobrar todo cuanto habian perdido en Adan. 
Por eso la circuncision era para ellos lo mismo que san Pablo dice haber 
sido para Abraham; es decir, “sello de la justicia de la fe” (Rom. 4, 11); 
un sello con el que quedara mucho mas firmemente confirmada su fe, 
por la que esperaban que aquella semilla bendita les seria imputada por 
Dios como justicia. Pero en otro lugar y mas a proposito, expondremos 
la comparacion entre la circuncision y el Bautismo. 

Las abluciones y purificaciones les ponian ante los ojos su inmundicia, 
suciedad e impureza con que naturalmente estaban contaminados ; pero 
les prometian otra purification que limpiaria y lavaria todas sus manchas. 
Este bano nuevo era Cristo, con cuya sangre limpios y purificados, pre- 
sentamos ante el acatamiento divino su limpieza, para que cubra todas 
nuestras manchas (Heb. 9, 1 . 14; 1 Jn. 1,7; Ap. 1,5; 1 Pe.2,24). 

Los sacrificios les acusaban de su iniquidad, y a la vez les ensenaban 
que es necesaria alguna expiation con que satisfacer al juicio de Dios. 
A este fin era necesario un sumo Pontifice mediador entre Dios y los 
hombres, el cual satisfacia a Dios mediante la efusion de la sangre y la 
inmolacion de un sacrificio, suficiente para alcanzar el perdon de los 
pecados. Este sumo Sacerdote fue Cristo, quien derramo su propia sangre 
y se ofrecio en sacrificio (Heb. 4, 14; 5,5-6; 9,11). Porque, obedeciendo 
al Padre, se ofrecio a la muerte (Flp.2,8), y con esta obediencia destruyo 
la desobediencia del hombre, la cual habia provocado la ira de Dios 
(Rom. 5, 19). 

22. El Bautismo y la Santa Cena 

Por lo que se refiere a nuestros sacramentos, tanto mas claramente 
nos representan a Cristo, cuanto mas de cerca se ha manifestado a los 
hombres, desde que nos ha sido dado por el Padre, como lo habia pro- 
metido. Porque el Bautismo nos atestigua que somos lavados y purifi- 
cados ; y la Cena, que estamos redimidos. En el agua se significa el lava- 
miento; en la sangre, la satisfaction. Ambas cosas se encuentran en 
Cristo; el cual, como dice san Juan, “vino mediante agua y sangre 
(1 Jn. 5,6); quiere decir, para limpiar y redimir. De lo cual tambien el 
Espiritu de Dios es testigo ; o mas bien, tres son a la vez testigos, el agua, 
la sangre y el Espiritu (1 Jn. 5, 8). En el agua y la sangre tenemos testimo- 
nio de nuestra purification y redencion; y el Espiritu, que es el principal 
testigo, nos da certidumbre de ello de manera indubitable. Este sublime 
misterio se nos ha manifestado admirablemente en la cruz de Cristo, 
cuando brotaron de su sacratisimo costado agua y sangre (Jn. 19,34); y 
por eso san Agustin lo llamo, con toda razon, fuente de nuestros sacra- 
mentos. 1 De ellos, sin embargo, hemos de hablar un poco mas largamente. 

No hay duda, ademas, si comparamos un tiempo con otro, de que la 
gracia del Espiritu Santo se nos muestra en nuestros sacramentos mucho 

1 Tratados sobre san Juan, CXX. 
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mas plenamente. Y as! conviene a la gloria del reino de Dios, como lo 
deducimos de machos pasajes de la Escritura, y principalmente del capi- 
tulo septimo de san Juan. Y en este sentido hay que entender tambien 
lo que dice san Pablo, que hubo sombras bajo la ley, pero el cuerpo era 
de Cristo (Col. 2, 17). Y no es la intencion del Apostol privar de su efecto 
y virtud a los testimonios de gracia con que Dios quiso mostrar a los 
patriarcas en tiempos pasados que era veraz; no de otra manera que en 
el dia de hoy se nos muestra en el Bautismo y en la Santa Cena; sino que 
su intento fue ensalzar, por comparacion, lo que a nosotros nos ha sido 
dado, para que ninguno se maraville de que las ceremonias hay an sido 
abolidas con la venida de Cristo. 

23. Los sacramentos del Nuevo Testamento no son superiores a los del 

Antiguo Testamento 

El dogma de los escolasticos, que establece tanta diferencia entre los 
sacramentos de la vieja y la nueva Ley, como si aquellos no sirviesen sino 
para representar y figurar la gracia de Dios, y los de la nueva la mostrasen 
y la diesen, debe ser totalmente excluido. Porque san Pablo no habla mas 
admirablemente de los unos que de los otros, cuando ensena que los 
patriarcas del Antiguo Testamento comieron juntamente con nosotros 
el mismo alimento espiritual, y explica que este alimento era Cristo 
(1 Cor. 10,3-4). iQuien se atrevera a declarar vano aquel signo que daba 
a los judios la verdadera comunion de Cristo? La cuestion que alii trata 
el Apostol aboga claramente en nuestro favor. Porque para que nadie, 
confiado en un frlo conocimiento de Cristo, en un titulo vano de cristia- 
nismo y en unos signos externos, se atreva a hacer caso omiso del juicio 
de Dios, pone el Apostol ante nuestros ojos los ejemplos de la severidad 
con que Dios castigo al pueblo judio, advirtiendo que con esos mismos 
ejemplos nos castigara a nosotros si seguimos sus huellas, cometiendo 
los vicios en que ellos cayeron. As! pues, para que la comparacion fuese 
adecuada, hubo de probar que no hay entre ellos y nosotros desigualdad 
alguna en estos bienes, de los que nos prohibe gloriarnos falsamente. 
Y por eso nos equipara a ellos ante todo en los sacramentos, y no nos 
concede la menor prerrogativa que pueda darnos alguna esperanza de 
escapar del peligro. Ni debemos atribuir a nuestro Bautismo mas de lo 
que en otro lugar atribuye a la circuncision, cuando la llama “sello de 
lajusticia de la fe” (Rom. 4, 1 1). Asi que cuanto se nos presenta a nosotros 
actualmente en los sacramentos, todo lo recibian antiguamente los judios 
en los suyos; a saber, a Cristo con sus riquezas espirituales. La misma 
virtud que tienen nuestros sacramentos, esa misma tenian los judios en 
los suyos; les Servian de sellos de la benevolencia de Dios para la espe- 
ranza de la vida eterna. 

Si nuestros oponentes hubieran entendido la Epistola a los Hebreos, 
no se hubieran enganado tanto. Como leian en esta carta que los pecados 
no se habian purificado con las ceremonias legales y que las sombras 
antiguas no Servian para alcanzar lajusticia (Heb. 10, 1), fijandose tinica- 
mente en que la Ley no sirvio de nada a quienes la guardaron, sin tener 
en cuenta la comparacion de que alii se trata, pensaron simplemente que 
las figuras eran vanas y estaban vacias de verdad. Pero la intencion del 


Apostol es mostrar que la Ley ceremonial no sirve de nada mientras los 
hombres no lleguen a Cristo, del cual solamente depende toda su eficacia 
y virtud. 


24. La circuncision no era inferior al Bautismo 

Pero me objetaran lo que Pablo dice de la circuncision: que por si 
misma no merece reputation alguna ante Dios y que es vana (Rom. 
2,25.27-29; 1 Cor. 7, 19; Gal. 6, 15); porque semejantes palabras parece 
que la ponen muy por debajo del Bautismo. Ciertamente, no es asi, 
porque lo mismo, y con toda razon, se podria decir del Bautismo; e 
incluso san Pablo lo dice el primero, al afirmar que Dios no hace caso 
de la ablucion exterior (1 Cor. 10,5) por la que entramos en la religion 
cristiana, si el alma no esta interiormente purificada y persevera en esta 
pureza hasta el fin. Ademas tambien Pedro lo atestigua, al decir que la 
verdad del Bautismo no consiste en la ablucion externa, sino en el buen 

testimonio de la conciencia (1 Pe.3,21). 

Pero parece que tambien en otro lugar desprecia totalmente la circun- 
cision hecha por mano de hombre, al compararla a la circuncision espiri- 
tual de Cristo. Respondo que tampoco alii rebaja en nada su dignidad. 
Porque san Pablo disputa en este lugar contra quienes querian mantener 
la circuncision como cosa necesaria, por estar ya abolida. Advierte, 
pues, a los fieles que, dejando a un lado las sombras antiguas, se adhieran 
a la verdad. Estos doctores, dice el Apostol, insisten en que vuestros 
cuerpos sean circuncidados. Ahora bien, vosotros estais espiritualmente 
circuncidados en cuanto al alma y en cuanto al cuerpo; poseeis, pues, el 
cumplimiento de la realidad, que es mucho mas excelente que la sombra. 

Alguien podria objetar que no se debe despreciar la figura por tener 
la realidad, puesto que los patriarcas se despojaron del hombre viejo 
de que habla el Apostol; y sin embargo, la circuncision externa no fue 
vana ni superflua. El Apostol resuelve esta objecion, cuando anade que 
los colosenses fueron sepultados juntamente con Cristo por el Bautismo 
(Col. 2, 12). Con lo cual quiere decir que el Bautismo es actualmente para 
los cristianos lo mismo que era la circuncision para los antiguos; y que, 
por tanto, la circuncision no se podia imponer a los cristianos sin hacer 
injuria al Bautismo. 


25. I En que sentido las ceremonias judias eran sombras de las cosasfuturas? 

No es tan facil de resolver lo que poco antes he citado: que todas 
las ceremonias judaicas fueron sombra de lo que ha de venir, pero el 
cuerpo es de Cristo (Col. 2, 17). Y lo mas dificil de todo es lo que se dice 
en muchos pasajes de la Carta a los Hebreos: que la sangre de los ani- 
mates no llegaba a la conciencia (Heb. 9, 9); que la ley fue sombra de los 
bienes futuros, no imagen expresa de las cosas; 1 que los que guardaban 

i Calvino sigue aqui palabra por palabra. en la cita de Heb. 10, I . el griego zi,v dxora 
twv Ttoayndrwv, y el latin de la Vulgata “imaginem rerum que nuestros 
traducen: “la forma real de las cosas”. En su comentano de este pasaje, explica 
“El Apostol toma esta semejanza del arte de la pmtura . . .; porque los pinto es 
tienen la costumbre de trazar a carbon lo que se proponen representar, antes 
tener los vivos colores del pincel”. 
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la Ley no alcanzaron perfection alguna por las ceremonias mosaicas • y 
otras semejantes. ’ 

Para responder a esto repito lo que ya he dicho; que san Pablo no 
reduce las ceremonias a una sombra por no tener en si mismas consisten- 
cia alguna, sino que su cumplimiento en cierta manera estaba en suspenso 
hasta la venida de Cristo. Digo ademas, que esto se debe entender, 
no de la eficacia, sino del modo de significar. Porque hasta que 
Cristo se manifesto en carne, todos los signos lo liguraban como 
ausente, aunque El mostrase interiormente a sus fieles su propia pre- 
sencia y virtud. 

Pero ante todo se ha de observar que san Pablo no habla en este lugar 
simplemente del tema, sino teniendo en cuenta aquellos con quienes 
disputaba. Pues el combatia a los falsos apostoles, que querlan hacer 
consistir la piedad en las solas ceremonias, sin preocuparse para nada 
de Cristo. De ahi que para refutarlos bastaba tratar solamente del valor 
de las ceremonias consideradas en si mismas. £ste es tambien el bianco 
al que apunta el autor de la Carta a los Hebreos. Recordemos, pues, que 
aqul se disputa de las ceremonias consideradas, no en su propio y ver- 
dadero significado, sino pervertidas con una interpretation falsa. No se 
trata de su legltimo uso, sino del abuso de la superstition. ^Es, pues, de 
extranar que las ceremonias, separadas de Cristo queden privadas de 
toda su virtud? Porque todos los signos se reducen a nada, si se suprime 
la realidad que representan y figuran. Y as! Cristo, al tratar con gente 
que pensaba que el mana no habia sido sino un alimento corporal, aco- 
moda sus ensenanzas a su burda opinion y dice que El da un alimento 
mucho mejor y que alimenta a las almas con la esperanza de la inmor- 
talidad (Jn.6,27). 

Si se quiere una solution mas clara, podemos resumirlo como sigue: 
En primer lugar, todas las ceremonias que hubo en la Ley de Moises 
son vanas y de ningun efecto, si no van dirigidas a Cristo. En segundo 
lugar, que de tal manera tenian en vista a Cristo, que al manifestarse £l 
en carne llegaron a su cumplimiento. Finalmente, que fue necesario que 
con la venida de Cristo quedase todo abolido, ni mas ni menos que como 
la sombra se desvanece con la clara luz del sol. 

Pero no prolongare ahora mas este tema, pues lo reservo para el lugar 
en que al tratar del Bautismo lo comparare con la circuncision. 

26. Los sacramentos del Antiguo Testamento y los del Nuevo no difieren 
sino en grado 

Puede que las grandes alabanzas de los sacramentos que se leen en 
los autores antiguos hayan enganado a estos infelices sofistas. Asi por 
ejemplo, lo que dice san Agustin: “Los sacramentos de la ley antigua 
solamente prometian al Salvador; pero los nuestros dan la salvation”. 1 
Al no advertir que este modo de hablar era hiperbolico, expusieron sus 
dogmas tambien hiperbolicamente, pero en un sentido muy diferente de 
os antiguos. Porque san Agustin no quiso decir otra cosa sino lo mismo 
que en otro lugar: que los sacramentos de la Ley de Moises preanunciaban 

1 Sobre los Salmos, Sal. 73, 2. 
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a Cristo; en cambio los nuestros, lo anunciaban. 1 Y contra Fausto: 
“que fueron promesas de cosas que se hablan de cumplir ; mas los nues- 
tros son signos de cosas ya cumplidas”. 2 Como si dijera : aquellos figura- 
ban algo que se esperaba ; los nuestros representan al que ya se ha dado. 
Y habla aqui del modo de significar, como lo da a entender en otro lugar, 
al decir: “La Ley y los profetas tenian sus sacramentos, que anunciaban 
lo que habla de venir; mas los sacramentos de nuestro tiempo dan testi- 
monio de que ya ha venido lo que aqutilos anunciaban que habla de 
venir”. 3 

En cuanto al sentido y la eficacia, lo expone en diversos lugares. As! 
cuando dice : “Los sacramentos de los judios fueron diversos en los signos, 
pero iguales en lo que significaban; diversos en la apariencia sensible, 
iguales en la virtud espiritual”. 4 Y: “La misma fe en signos distintos, 
y en palabras diversas; porque las palabras cambian de sonido segun la 
diversidad de los tiempos, y no son otra cosa sino signos. Beblan los 
patriarcas la misma bebida espiritual, porque la corporal no era la misma. 
Ved, pues, que permaneciendo la fe, los signos cambiaron. Para ellos la 
piedra era Cristo; para nosotros Cristo es lo que se ofrece en el altar. 
Para ellos fue un gran sacramento beber el agua que manaba de la roca; 
lo que nosotros bebemos lo saben los fieles. Si mirais la especie visible, 
es otra cosa ; si mirais lo que significa, bebieron la misma bebida espiri- 
tual”. Y en otro lugar: “En cuanto al misterio, es el mismo alimento y la 
misma bebida la de ellos y la nuestra: lo mismo en su significado, pero 
no en el signo visible; porque lo mismo se les figuro a ellos en la piedra, 
que a nosotros se nos manifesto en carne”. 5 

Concedemos, sin embargo, que incluso en cuanto a esto hay alguna 
diferencia. Porque unos y otros sacramentos dan testimonio de que se 
nos ofrece la paternal benevolencia de Dios en Cristo, y las gracias del 
Espiritu Santo ; pero los nuestros lo presentan de una manera mucho mas 
excelente y abundante. En unos y otros se nos da a Cristo, pero en los 
nuestros mas entera y plenamente; es decir, en cuanto lo permite la dife- 
rencia entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, de que ya he hablado. 

Esto es lo mismo que entendio san Agustin, a quien he citado muchisi- 
mas veces como al mejor y mas fiel testigo de los antiguos, cuando dice . 
“Al ser revelado Cristo, los sacramentos fueron instituidos pocos en 
numero; en significado mucho mas excelentes; en virtud, sin comparacion 
mas eficaces”. 6 

Es preciso que los lectores esten al tanto tambien de que todo cuanto 
los sofistas han erroneamente expuesto acerca de la obra obrada, 1 no 


1 Cuestiones sobre el Heptateuco, lib. IV, xxxm. 

2 Contra Fausto, lib. XIX, xiv. 

3 Contra las cartas de Petiliano , lib. II, xxxvm, 87. 

1 Tratados sobre san Juan, XXVI, 12. 

5 Sobre los Salmos, Sal. 77, 2. 

6 Contra Fausto, lib. XIX, xiii. 

i En lattn opus operatum. Es la doctrina segun la cual el sacramento tiene su encacia 
en su misma realization por el hecho de que lo realizamos, en vez de recibir su 
eficacia unicamente de la action del Espiritu Santo. {Cfr. Tomas de Aquino, Co- 
mentario a las Sentencias, lib. IV, dist. 2, q. 1, art. 4; etc. . .). 
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solamente es falso, sino que repugna a la naturaleza de los sacramentos, 
los cuales instituyo Dios, para que los fieles, privados de todos los bienes 
no tuviesen nada consigo mas que la pobreza. De donde se sigue que, 
al recibir los sacramentos, no hacen cosa alguna por la que deban ser 
alabados; y que en esta misma accion, que respecto a ellos es verdadera- 
mente pasiva, no se les puede imputar cosa alguna. Yo lo llamo acto 
pasivo, porque Dios lo hace todo, y nosotros solamente recibimos. Ahora 
bien, los teologos de la Sorbona pretenden que nosotros ponemos algo 
de nuestra parte, a fin de no quedar sin algun merito. 

CAPITULO XV 

EL B AUTISMO 

1. Definition del Bautismo 

El Bautismo es una marca de nuestro cristianismo y el signo por el 
cual somos recibidos en la sociedad de la Iglesia, para que injertados en 
Cristo seamos contados entre los hijos de Dios. Nos ha sido dado por 
Dios en primer lugar, para servir a nuestra fe en El; y en segundo lugar, 
para confesarla ante los hombres. Trataremos por orden estos dos puntos 
y las razones de ambos. 

1°. El Bautismo atestigua la remision de los pecados. Lo primero que 
el Senor nos propone en el es que nos sirva de signo y documento de 
nuestra purificacion; o para explicarlo mejor, que nos sirva de carta 
patentada, 1 que nos continue que todos nuestros pecados de tal manera 
nos son perdonados, deshechos, olvidados y borrados, que jamas podran 
presentarse ante su acatamiento, ni nos seran recordados o imputados. 
Porque El quiere que todos los que creyeren sean bautizados para la 
remision de los pecados. Por eso, los que opinan que el Bautismo no es 
otra cosa que una senal o marca, con la que confesamos ante los hombres 
nuestra religion, ni mas ni menos que los soldados como emblema de su 
profusion llevan el distintivo de su capitan, estos no tienen presente lo 
principal del Bautismo; es decir, que debemos recibirlo con la promesa 
de que todo el que creyere y fuere bautizado, sera salvo (Me. 16, 16). 

2. Testimonio de la Escritura 

En este sentido hay que tomar lo que escribe san Pablo, que la Iglesia 
es santificada en el lavamiento del agua por la palabra de vida (Ef. 5,26). 
Y en otro lugar: “Nos salvo por su misericordia, por el lavamiento de 
la regeneration y por la renovation en el Espiritu Santo” (Tit. 3, 5). Y lo 
que dice san Pedro, que el Bautismo nos salva (1 Pe.3,21). Porque san 
Pablo no quiere decir que nuestro lavamiento y salvacion se verifiquen 
con agua, y que el agua tenga en si misma virtud para purificar, regenerar 
y renovar, ni que en ella resida la causa de la salvacion; solamente quiere 

1 Actos publicos de la autoridad suprema para conferir una cualidad; diploma. 

Termino juridico. 
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decir que en este Sacramento se recibe el conocimiento y la certidumbre 
de tales dones, como claramente lo demuestran las palabras mismas. 
San Pablo, en efecto, une la Palabra de vida con el Bautismo del agua; 
como si dijese que por el Evangelio se nos da la buena nueva de nuestra 
purificacion y santificacion, y que tal nueva es sellada por el Bautismo. 
Y san Pedro dice que este Bautismo no consiste en quitar la suciedad del 
cuerpo, sino en la buena conciencia delante de Dios, que procede de la 
fe. Y ademas, que el Bautismo no nos promete mas purificacion que la 
que se hace por el derramamiento de la sangre de Cristo, la cual esta 
figurada en el agua, por la semejanza que tiene con ella de limpiar y 
lavar. ^Quien, pues, podra decir que somos lavados con este agua, la 
cual evidentemente atestigua que nuestra verdadera y unica aspersion es 
la sangre de Cristo? (1 Pe. 1,2). Y asi, de ninguna otra cosa se puede 
tomar un argumento mejor y mas solido para refutar la fantasia de esta 
gente, que todo lo refiere a la virtud del agua, que del significado mismo 
del Bautismo, el cual nos aparta tanto del elemento visible que contem- 
plamos con nuestros ojos corporales, como de cualquier otro medio de 
conseguir la salvacion, para llevar nuestras almas a Cristo solo. 

3. El Bautismo atestigua la remision de los pecados pasados y futuros 

Tampoco hemos de pensar que el Bautismo sirve unicamente para el 
pasado; de modo que para las nuevas faltas que despues del Bautismo 
hubieremos cometido tengamos que buscar en no se que otros sacra- 
mentos el remedio y modo de expiarlos, como si el Bautismo no tuviese 
ya fuerza y virtud. Este error fue la causa de que algunos antiguamente 
no quisieran bautizarse hasta la hora de la muerte, pensando que de este 
modo alcanzaban el perdon de todos los pecados cometidos durante la 
vida; contra lo cual los obispos antiguos hablaron muchas veces en sus 
escritos. 1 

A este respecto hemos de saber que en cualquier tiempo en que seamos 
bautizados, somos lavados y purificados de una vez para toda la vida. 
Por tanto, cuantas veces hubieremos caido, debemos refrescar de nuevo 
la memoria del Bautismo, y con este recuerdo se ha de armar el alma, 
para asegurarse del perdon de sus pecados. Pues aunque parezea que, 
por haber sido administrado solo una vez, ya ha pasado, sin embargo 
no ha perdido su virtud respecto a los pecados que cometemos despues 
de recibirlo. En efecto, en el se nos ofrece la pureza de Cristo, y esta 
pureza permanece siempre en su integridad, y no hay mancha que la 
pueda empanar; antes bien ella quita y borra toda nuestra suciedad. 

Mas no por eso debemos tomar licencia para pecar despues. Cierta- 
mente. con esto no se nos da ocasion para tal atrevimiento ; simplemente 
se nos propone una doctrina segun la cual, los que se sienten fatigados y 
oprimidos por el peso de los pecados, encuentren motivo para levantarse, 
y se consuelen para no sentirse confundidos y caer en la desesperacion. 
Por esto dice san Pablo, que Cristo ha sido propuesto como propitiation 
para remision de los pecados pasados (Rom. 3,25) ; con lo cual no quiere 

1 Gregorio Nacianceno, Discurso XL, 11; Gregorio de Nisa, Discurso contra los que 

difieren el Bautismo. 
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decir que no se contenga en El una perpetua y continua remision de los 
pecados hasta la muerte; sino que Cristo ha sido dado por el Padre sola- 
mente para los infelices pecadores, que heridos por el cauterio de su 
conciencia suspiran por el medico. A estos se les ofrece la misericordia 
de Dios. Pero los que confiando en la impunidad, se toman motivo y 
licencia de pecar, no hacen mas que provocar contra si mismos la ira y 
el juicio de Dios. 

4. El Bautismo es un Sacramento de penitencia 

Se muy bien que la opinion comun es diferente. Segun ella, despues 
del Bautismo alcanzamos el perdon por el beneficio y la virtud de la 
penitencia y de las Haves, mientras que en la primera regeneracion ese 
perdon lo obtenemos por el solo Bautismo. Pero los que esto se imaginan 
se enganan no considerando que la virtud de las llaves de que hablan, 
de tal manera depende del Bautismo, que no se puede separar en modo 
alguno. El pecador consigue el perdon de sus pecados por el ministerio 
de la Iglesia; es decir, no sin la predicacion del Evangelio. iY que dice 
esta predicacion? Que por la sangre de Cristo quedamos limpios de nues- 
tros pecados. £Y cual es la serial y el testimonio de esta purificacion, sino 
el Bautismo? Vemos, pues, que esta absolution se refiere al Bautismo. 
Este error engendro el imaginario Sacramento de la penitencia, sobre el 
cual ya he tratado y en su lugar anadire lo que falta. 

No hemos de extranarnos de que hombres que, conforme a la vulgari- 
dad de su ingenio, se aferran excesivamente a las cosas exteriores, hayan 
mostrado tambien en esto su ignorancia; y que no satisfechos con la 
pura institution de Dios, introdujesen nuevos remedios, que ellos mismos 
han forjado; como si el Bautismo no fuese en si mismo un Sacramento 
de penitencia. Ahora bien, si esta penitencia se nos exige durante toda 
nuestra vida, la virtud del Bautismo ha de extenderse tambien a toda 
ella. Por tanto, no hay duda alguna de que los fieles durante todo el 
curso de su vida, siempre que los atormenta la conciencia de sus pecados, 
han de renovar el recuerdo de su Bautismo, para confirmarse de este 
modo en la confianza de aquel unico y perpetuo lavamiento que tenemos 
en la sangre de Cristo. 

5. b. El Bautismo nos muestra nuestra mortificacion y nuestra vida nueva 

en Cristo 

El segundo provecho que nos aporta tambien es que nos muestra 
nuestra mortificacion en Cristo y la vida nueva en El. Porque, como dice 
san Pablo, “somos sepultados juntamente con el para muerte en el bau- 
tismo, para que andemos en vida nueva” (Rom. 6, 4). Con estas palabras 
no solo nos exhorta a que le imitemos — como si dijera que por el Bau- 
tismo somos amonestados a que a ejemplo de la muerte de Cristo mura- 
mos a nuestra concupiscencia, y a ejemplo de su resurrection nos levante- 
mos para vivir en justicia; sino que cala mucho mas hondo y afirma que 
Cristo por el Bautismo nos ha hecho participes de su muerte para ser 
injertados en ella. Y asi como el injerto recibe su sustancia y alimento 
dc la raiz en la que esta injertado, asi, ni mas ni menos, los que reciben 
el Bautismo con la fe con que debe ser recibido sienten verdaderamente 
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la virtud y eficacia de la muerte de Cristo en la mortificacion de su came, 
y a la vez, la de la resurrection, en la vivificacion del Espiritu. De ahi 
toma ocasion y materia para exhortarnos a que, si somos cristianos, 
debemos estar muertos al pecado y vivir en justicia. Y el mismo argu- 
mento explica en otro lugar, al decir que estamos circuncidados y nos 
hemos despojado del hombre viejo despuds de haber sido sepultados por 
el Bautismo en Cristo (Col. 2, 12). Y en el mismo sentido en el lugar antes 
citado, lo llama lavamiento de regeneracion y renovation (Tit. 3, 5). Asi 
que primeramente se nos promete el perdon gratuito de los pecados para 
aceptarnos como justos; y luego, la gracia del Espiritu Santo, para que 
nos reforme en novedad de vida. 

6. El Bautismo atestigua nuestra unidn con Cristo 

Finalmente, nuestra fe recibe del Bautismo la utilidad de que nos 
garantiza con toda certidumbre que no solamente somos injertados en 
la muerte y vida de Cristo, sino que somos unidos a El de ta’. manera, 
que nos hacemos participes de todos sus bienes. Porque El dedico y 
santifico el Bautismo en su cuerpo (Mt. 3, 13), a fin de que nos sea comun 
con EH, como un vinculo inquebrantable de la union que ha tenido a 
bien establecer con nosotros hasta el punto de que san Pablo dice que 
somos hijos de Dios porque por el Bautismo estamos revestidos de 
Cristo (Gal. 3, 27). Y asi vemos que el cumplimiento del Bautismo esta 
en Cristo, al cual por esta causa llamamos objeto del Bautismo. 

No hay, pues, motivo para extranarse cuando oimos que los apostoles 
bautizaran en su nombre (Hch. 8, 16; 19,5), aunque habian sido enviados 
a bautizar en el nombre del Padre, del Hijo, y del Espiritu Santo. Porque 
todos los dones de Dios que se ofrecen en el Bautismo se encuentran en 
Cristo solo. Sin embargo es imposible que uno bautice en nombre de 
Cristo, sin que a la vez invoque el nombre del Padre y del Espiritu Santo 
(Mt.28, 19). Porque somos purificados con su sangre, pues el Padre mise- 
ricordioso, queriendo recibirnos en su gracia por su incomparable de- 
mentia, puso entre si mismo y nosotros a este Mediador, para que nos 
restituya a su gracia. Y de esta manera alcanzamos por su muerte y 
resurrection la regeneracion, si santificados por su Espiritu somos vesti- 
dos de una naturaleza nueva y espiritual. Por consiguiente, tanto la causa 
de nuestra purificacion como la de nuestra regeneracion, la alcanzamos 
en el Padre; la materia, en el Hijo; y en el Espiritu Santo, el efecto. Y asi 
san Juan bautizo primeramente, y luego los apostoles, con el Bautismo 
de penitencia para remision de los pecados; entendiendo con el termino 
de penitencia, la regeneracion, y con la remision de los pecados, la ablu- 
tion (Mt.3,6-11; Lc.3,16; Jn.3,23; 4,1). 

7. Identidad del Bautismo de Juan y del Bautismo cristiano 

Por esto es indubitable que el ministerio de Juan fue el mismo abso- 
lutamente, que el que despues se confio a los apostoles. Porque las 
diversas manos con que es administrado el Bautismo no lo hacen diverso; 
en cambio, la identidad de doctrina demuestra que es uno y el mismo 
(Hch. 2, 38-41). San Juan y los apostoles estaban de acuerdo en la misma 
doctrina. Tanto el como ellos bautizaron para penitencia; todos ellos 
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bautizaron para la remision de los pecados; todos bautizaron en nombre 
de Cristo, de quien procedla la penitencia y la remision de los pecados. 
San Juan dijo que Cristo era el cordero por el cual se quitaban los pecados 
del mundo (Jn. 1,28-29); con lo cual lo presenta como sacrificio acepto 
al Padre, propitiation de justicia y autor de la salvacion. iQue podian 
anadir los apostoles a esta confesion? 

Y que nadie se turbe por el hecho de que los antiguos escritores han 
establecido diferencia entre un Bautismo y otro; pues no podemos esti- 
mar su opinion hasta el punto de que haga vacilar la certeza misma de 
la Escritura. Porque, iquien puede dar mas cnfdito a Crisostomo, 1 cuando 
niega que la remision de los pecados estuviera comprendida en el Bau- 
tismo de Juan, que a san Lucas, que afirma lo contrario: que Juan ha 
predicado el Bautismo de penitencia en remision de los pecados? (Lc. 3, 3). 
No se puede admitir tampoco la sutileza de san Agustin, que los pecados 
fueron perdonados por el Bautismo de Juan en esperanza, mas por 
Cristo lo fueron en realidad. 2 Porque como quiera que el evangelista 
claramente atestigua que Juan prometio en su Bautismo la remision de 
los pecados, no es posible privarle de esta alabanza, ni hay motivo para 
hacerlo. Si alguno busca en la Palabra de Dios una diferencia entre el 
Bautismo de uno y el otro, la unica que encontrara es que Juan bautizaba 
en el nombre del que habia de venir, y los apostoles, en el del que habia 
ya venido (Lc.3,16; Hch. 19,4). 

8. En cuanto a que las gracias del Espiritu Santo se han manifestado 
mas plenamente despues de la resurrection de Cristo, nada tiene que 
ver para probar que los Bautismos eran diversos. Porque el Bautismo 
que los apostoles administraban en vida de Cristo se llamaba de Cristo; 
y sin embargo no tenia mas dones del Espiritu que el Bautismo de Juan 
(Hch. 8, 14-17). Ni siquiera los samaritanos, aunque habian sido bauti- 
zados en nombre de Jesus, recibieron mas dones del Espiritu despues 
de la ascension, que los que normalmente habian recibido los demas 
fieles, hasta que les fueron enviados Pedro y Juan, para que les impusieran 
las manos. En mi opinion, lo que engano a los antiguos para hacerles 
pensar que el Bautismo de Juan no era mas que una preparation para 
el otro Bautismo, fue el leer que san Pablo rebautizo a los que ya habian 
sido bautizados con el Bautismo de Juan (Hch. 19,3. ss.). 3 Pero clara- 
mente se vera en el lugar oportuno cuan grandemente se han equivocado. 

tQue quiso, entonces, decir Juan, al afirmar que el ciertamente bauti- 
zaba en agua, pero que luego vendria Cristo, que bautizaria en Espiritu 
Santo y en fuego? (Mt. 3, 1 1). En pocas palabras se puede solucionar esta 
duda diciendo que no pretendio establecer diferencia alguna entre uno 
y otro Bautismo, sino que compare su persona con la de Cristo, afirman- 
do de si mismo que era ministro del agua, mas que Cristo daba el Espiritu 
Santo, y que habia de manifestar esta virtud con un milagro visible el 

1 Comentario a san Mateo , hom. X, 1 . 

2 Del Bautismo: contra los donatistas, lib. V, cap. x, 12. 

3 Los anabaptistas se apoyaban en esta diversidad, para ensenar la necesidad de un 
segundo bautismo. 
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dia que enviara el Espiritu Santo a los apostoles en forma de lenguas 
de fuego. ^Que mas pudieron atribuirse los apostoles? iQue mas pueden 
atribuirse los que bautizan hoy dia? Porque ellos son solamente ministros 
del signo exterior; pero Cristo es el autor de la gracia interior; como los 
mismos antiguos ensenan a cada paso, y especialmente san Agustin, 
quien se apoya contra los donatistas en que, sea quien fuere el que 
bautiza, sin embargo el que preside es Cristo. 1 

9. La mortificacion y la purification fueron figuradas en el Anliguo 

Test amen to 

Lo que hemos dicho de la mortificacion y de la ablution, fue figurado 
en el pueblo de Israel, del cual por esta causa dice el Apostol que “todos 
fueron bautizados en la nube y en el mar” (1 Cor. 10,2). La mortificacion 
fue figurada cuando el Senor, librandolos del poder del faraon y de la 
cruel servidumbre, les abrio camino por el mar Rojo y anego en el al 
faraon y a sus enemigos los egipcios, que iban en su persecution y estaban 
ya para caer sobre ellos (fix. 14,21-26). Porque tambien de este modo 
nos promete en el Bautismo, y nos lo muestra con este signo, que fil con 
su virtud y potencia nos ha sacado y librado de la cautividad de Egipto, 
que es la servidumbre del pecado ; que ha anegado a nuestro faraon, que 
es el Diablo, aunque sin embargo no cesa de molestarnos e inquietarnos. 
Mas como aquel egipcio no fue arrojado a lo profundo del mar, sino 
derribado en la orilla, y aun seguia espantando a los israelitas con su 
temible aspecto, si bien no podia danarlos, asi tambien este nuestro 
egipcio nos sigue aun amenazando, agita las armas y se hace oir; mas 
no puede veneer. 

En la nube se figure la purification. Porque, como entonces los cubrio 
el Senor con una nube (Nm.9, 18), refrescandoles, para que con el exce- 
sivo calor del sol no desmayaran y se consumieran, asi, ni mas ni menos, 
reconocemos que en el Bautismo somos cubiertos y amparados con la 
sangre de Cristo, para que el rigor de Dios, que es verdaderamente un 
fuego intolerable, no caiga sobre nosotros. 

Aunque este misterio quedo por entonces oculto y por muy pocos fue 
entendido; sin embargo, como no hay modo alguno para alcanzar la 
salvacion sin estas dos gracias, no quiso Dios privar del signo de las 
mismas a los padres antiguos, a quienes habia hecho sus herederos. 

10. El Bautismo no restaura la justicia y la pureza originales 

Ya podemos ver claramente por esto cuan falso es lo que hace ya 
mucho tiempo ensenaron algunos, en lo que muchos aun persisten: que 
por el Bautismo somos librados y eximidos del pecado original y de la 
corruption que desde Adan se extendio a toda su posteridad, y restituidos 
en la misma pureza y justicia de naturaleza que Adan hubiera tenido de 
haber permanecido en la integridad en que fue creado. Esta clase de 
doctores jamas ha entendido lo que es el pecado original, que es la justicia 
original, ni la gracia del Bautismo. 

Hemos ya demostrado que el pecado original es una maldad y corrup- 
1 Contra las cartas de Petiliano, lib. Ill, cap. 49, 59. 
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cion de nuestra naturaleza, que primeramente noS hace reos de la colera 
de Dios, y ademas produce en nosotros obras, que la Escritura denomina 
“obras de la carne” (Gal. 5,19). Por tanto, hay que distinguir perfecta- 
mente estas dos cosas : que en todas las partes de nuestro ser y naturaleza 
estamos manchados y pervertidos, y que por esta sola corrupcion estamos 
justamente condenados y convictos de culpabilidad delante de Dios, al 
cual no le agrada mas que la justicia, la inocencia, y la pureza. Y ademas, 
que hasta los ninos traen consigo desde el seno de su madre su propia 
condenacion; pues aunque no han producido frutos de iniquidad, sin 
embargo llevan en si mismos su semilla; mas aun, que toda su naturaleza 
es una cierta semilla de pecado ; por lo cual no puede por menos de ser 
odiosa y abominable a Dios. 

A los fieles se les asegura que por el Bautismo se les ha quitado y arro- 
jado esta condenacion; puesto que, segun lo hemos visto, el Senor pro- 
mete con esta senal, que se nos concedera plena y solida remision de los 
pecados; tanto de la culpa, que se nos habia de imputar, como de la 
pena, que habiamos de padecer por la culpa. Asimismo obtienen la justi- 
cia, pero tal como el pueblo de Dios puede conseguirla en esta vida ; es 
decir, solamente por imputation, en cuanto que el Senor los tiene por 
justos e inocentes por su misericordia. 

11. Lo segundo es que esta perversidad jamas cesa en nosotros, sino que 
produce sin cesar nuevos frutos ; es decir, aquellas obras de la carne, 
que hemos mencionado ; igual que un horno encendido arroja continua- 
mente llamas y chispas; o como un manantial, que no deja de manar 
agua. Porque la concupiscencia nunca jamas muere ni se apaga en los 
hombres por completo hasta que, libres por la muerte del cuerpo de 
muerte, son totalmente despojados de si mismos. 

Es verdad que el Bautismo nos promete que nuestro Faraon esta aho- 
gado, y asimismo la mortification del pecado; sin embargo no de tal 
manera, que ya no exista ni nos de que hacer, sino solamente que no 
nos vencera. Porque mientras vivamos encerrados en la carcel de nuestro 
cuerpo, las reliquias del pecado habitaran en nosotros ; mas si tenemos 
fe en la promesa que se nos ha hecho en el Bautismo, no se ensenoreara 
ni reinara en nosotros. 

Mas que ninguno se engane ni se lisonjee de su mal, cuando oye que 
el pecado habita siempre en nosotros. Esto no se dice para que los 
hombres se duerman tranquilamente en sus pecados, pues ya son dema- 
siado propensos a pecar; solamente se les dice, para que no titubeen ni 
desmayen los que se ven tentados y atormentados por su carne; antes 
bien, consideren que se encuentran en camino, y crean que han aprove- 
chado mucho si experimentan que su concupiscencia va cada dia dis- 
minuyendo, siquiera un poquito, hasta que, al fin lleguen a donde se 
dirigen; es decir, a la destruction final de la carne, que tendra lugar en 
la muerte. Entretanto, que no dejen de pelear animosamente y de ani- 
marse a ganar terreno, incitandose a lograr la victoria. Pues debe ani- 
marles ver que despues del esfuerzo, aun les quedan grandes dificultades; 
ya que con ello tienen mayor ocasion de progresar en la virtud. 

En conclusion: lo que debemos retener de este tema es que somos 
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bautizados para mortification de nuestra carne; mortification que co- 
mienza en nosotros desde el Bautismo, y en la que hemos de proseguir 
cada dia; y que sera perfecta, cuando pasemos de esta vida al Senor. 

12. Testimonio de san Pablo 

Lo que aqui exponemos no es mas que lo que san Pablo clarisima- 
mente dice en el capitulo sexto a los Romanos. Despues de haber dispu- 
tado de la justicia gratuita, como algunos perversos concluian de ahi que 
cada uno podia vivir a su albedrio, puesto que no eran gratos a Dios por 
los meritos de las obras, anade en seguida, que todos aquellos que estan 
vestidos de la justicia de Dios, son a la vez regenerados en el espiritu; 
y que en el Bautismo tenemos las arras de esta regeneration (Rom. 6, 3 ss.). 
De ahi exhorta a los fieles, que no consientan que el pecado se ensenoree 
de sus miembros (Ibid. vs. 12). Mas como sabia que siempre existen flaque- 
zas en los fieles, para que no desmayasen a causa de ello, les consuela 
diciendo que ya no estan bajo Ley (Ibid. vs. 14). 

Por otra parte, como podria ser que los cristianos se ensoberbecieran 
por no estar bajo el yugo de la Ley, expone en que consiste esa abolition, 
y ademas cual es el uso de la misma. Ahora bien, lo que alii expone es 
en resumen, que somos liberados del rigor de la Ley para unirnos a 
Cristo, y que el oficio de la Ley es que nosotros, convencidos de nuestra 
maldad, confesemos nuestra impotencia y miseria. 

Ademas, como la corrupcion de la naturaleza no aparece tan fatil- 
mente en un hombre profano, que sin temor alguno va en pos de sus 
apetitos, se pone como ejemplo a si mismo, en cuanto hombre regenerado 
por el Espiritu de Dios. Dice que mantiene una lucha perpetua con las 
reliquias de la carne, y que ligado a una miserable servidumbre, se ve 
retenido y obstaculizado para no dedicarse y emplearse totalmente en 
la obediencia de la Ley de Dios, hasta el punto de verse forzado a excla- 
mar: “Miserable de mi, <,quien me sacara de este cuerpo de muerte?” 
(Rom. 7,24). Si los hijos de Dios son retenidos prisioneros en la carcel 
todo el tiempo que viven, necesariamente deben estar acongojados al 
pensar en el peligro en que se encuentran, si no se les da algun remedio 
contra ese temor. Por eso anade consolandolos: que ya no hay condena- 
cion alguna para los que estan en Cristo Jesus (Rom. 8,1); con lo cual 
ensena, que aquellos que el Senor recibio una vez en su gracia los injerta 
en la comunion de Cristo, y por el Bautismo los introduce en la compania 
de la Iglesia, cuando perseveran en la fe en Cristo, aunque esten cercados 
por el pecado ; y aunque lo lleven en si mismos, sin embargo estan libres 
de la culpa y de la condenacion. Si esta es la verdadera interpretation 
de san Pablo, nadie debe pensar que ensenamos una doctrina nueva. 

13. 2°. El Bautismo sirve para nuestra confesidn delante de los hombres 

De esta manera el Bautismo sirve de confesion delante de los hom- 
bres. Porque es una nota con la que publicamente profesamos que quere- 
mos ser contados en el numero del pueblo de Dios; con lo cual testifica- 
mos que convenimos con todos los cristianos en el culto de un solo Dios 
y en una religion ; con la cual, finalmente afirmamos publicamente nuestra 
fe, de tal manera que no solamente nuestros corazones, sino nuestra 
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lengua y todos los miembros de nuestro cuerpo entonan de todos los 
modos posibles alabanzas a Dios. De esta manera todo cuanto hicieremos 
lo emplearemos como se debe en servir a la gloria de Dios, de la cual 
todo debe estar lleno ; y los demas con su ejemplo se moveran a hacer lo 
mismo. Esto tenia presente san Pablo cuando pregunta a los corintios 
si no habian sido bautizados en nombre de Cristo (1 Cor. 1,13), dando 
a entender que por el hecho de ser bautizados en el nombre de Cristo 
se habian ofrecido a El; que habian jurado en su nombre, y que le habian 
dado su fe delante de los hombres ; de tal manera que ya no podian con- 
fesar a otro mas que a El, si no querian renegar de la confesion que habian 
hecho en el Bautismo. 

14. Uso del Bautismo en cuanto a la confirmacion de nuestra fe 
Despues de haber demostrado cual fue la intencion del Senor en la 

institution del Bautismo, es facil juzgar que cuidado hemos de poner 
para usarlo y recibirlo. 

En cuanto se nos da para elevar, mantener y confirmar nuestra fe, 
hemos de recibirlo como si nos fuese administrado por la mano misma 
del que lo instituyo; y debemos estar ciertos y convencidos que es El 
quien nos habla por ese signo ; quien purifica, limpia y rae el recuerdo 
de los pecados; El quien nos hace participes de su muerte; quien quita 
el reino y el imperio a Satanas; quien deshace las fuerzas de nuestra 
concupiscencia; mas aun, quien se hace una sola cosa con nosotros, 
para que revestidos de £l seamos tenidos y reputados por hijos de Dios. 
Y debemos estar tan totalmente convencidos de que hace esto interior- 
mente en nuestras almas, como vemos que el cuerpo es lavado, sumergido 
y rodeado por el agua. Porque esta analogia o semejanza es la regia 
ciertisima de los sacramentos: ver en las cosas corporales las espirituales, 
ni mas ni menos que si las vieramos con nuestros propios ojos, puesto 
que el Senor ha tenido a bien representarnoslas con estas figuras. No que 
las gracias esten ligadas o encerradas en el Sacramento para darsenos 
por la virtud del mismo; sino solamente que el Senor ha querido mediante 
tales signos darnos una prueba de su buena voluntad; es decir, que quiere 
darnos todas esas cosas. Y no entretiene nuestros ojos solamente con un 
espectaculo vacio, sino que nos guia hasta las cosas que realmente se 
nos presentan; que El figura y a la vez realiza eficazmente. 

15. Un ejemplo notable de ello lo tenemos en el centurion Cornelio, 
quien, despues de recibir el perdon de los pecados y las gracias 

visibles del Espiritu Santo, sin embargo fue luego bautizado (Hch. 10,48); 
no porque esperara del Bautismo un perdon mas amplio de los pecados, 
sino un juicio mas cierto y un aumento de fe por la prenda que en el se 
le daba. 

Alguno puede que objete: ^por que, entonces, Ananias decia a Pablo 
que lavase sus pecados por el Bautismo (Hch. 9, 1 7 ; 22, 1 6), si los pecados 
no se perdonan por la virtud del mismo? Respondemos que se dice que 
recibimos, obtenemos y alcanzamos lo que, segun el sentir de nuestra fe, 
el Senor nos ofrece y nos da, sea que el lo atestigiie entonces, o que 
habiendolo hecho ya, lo confirme entonces de un modo mucho mas 
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completo. Asi que lo que quiso decir Ananias es esto: Para que tu, 
Pablo, estes cierto de que tus pecados te son perdonados, bautizate; 
como el Senor promete en el Bautismo la remision de los pecados, reci- 
bela y asegurate de ella. 

Mi intencion no es rebajar la virtud del Bautismo, diciendo que la cosa 
significada y la verdad no estan unidas con el Bautismo en cuanto Dios 
obra por medios externos. Sin embargo afirmo que de este sacramento, 
ni mas ni menos que de los otros, no recibimos nada, sino en cuanto lo 
recibimos por la fe. Si no hay fe, el Senor servira de testimonio de nuestra 
ingratitud, con el cual seremos declarados culpables ante el juicio de 
Dios de haber sido incredulos a la promesa que en el sacramento se 
nos hizo. Y en cuanto es un signo y un testimonio de nuestra confesion 
debemos manifestar que nuestra confianza se apoya en la miseri- 
cordia de Dios, y nuestra purification en la remision de los pecados 
que hemos alcanzado por Jesucristo; y que entramos en la Iglesia de 
Dios para vivir unidos con todos los fieles en un mismo sentimiento 
de fe y caridad. Esto es lo que quiso significar san Pablo, cuando dice 
que “por un solo Espiritu fuimos todos bautizados en un cuerpo” (1 
Cor. 12, 13). 

16. Cualquiera que sea el ministro el Bautismo es valido 

Si es verdad lo que decimos, que el sacramento no se debe estimar 
como si lo recibiesemos de mano del que lo administra, sino como si lo 
recibiesemos de la mano del mismo Dios, quien sin duda alguna nos lo 
da, puede deducirse de aqui que ni se le quita ni se le anade nada al 
sacramento a causa de la dignidad del que lo administra. Y asi como 
entre los hombres, cuando se envia una carta poco hace al caso quien 
la trae, con tal que se reconozca la firma, del mismo modo nos debe 
bastar reconocer la mano y la firma de nuestro Senor en sus sacramentos, 
sea quienquiera el portador. 

El error de los donatistas se pone muy bien de manifiesto con esto, ya 
que ellos median la virtud y eficacia del sacramento por la dignidad del 
ministro. Asi hacen tambien actualmente los anabaptistas, quienes niegan 
que hayamos sido bautizados, porque nos ha bautizado gente impia e 
idolatra en el reino del Papa. Por ello furiosamente quieren forzarnos 
a que nos volvamos a bautizar. 

Contra tales despropositos nos sirve de firme argumento considerar, 
que no somos bautizados en nombre de ningun mortal, sino en el nombre 
del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo (Mt.28, 19); y, por tanto, que 
el Bautismo no es del hombre, sino de Dios, sea quienquiera el que lo 
administra. Por mas ignorantes e impios que hayan sido los que nos 
bautizaron, sin embargo no lo hicieron en la comunion de su ignorancia 
e impiedad, sino en la fe de Jesucristo. Porque ellos no invocaron su 
nombre, sino el de Dios, y no nos bautizaron en nombre de ninguno 
otro. Ahora bien, si el Bautismo era de Dios, tuvo sin duda alguna en- 
cerrada en si mismo la promesa de la remision de los pecados, la morti- 
fication de la carne, la vivificacion espiritual y la participation de Cristo. 
Del mismo modo, en nada perjudico a los judios el ser circuncidados por 
sacerdotes impios y apostatas; no por ello el signo de Dios fue dado 
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inutilmente, de manera que fuese necesario reiterarla, sino que les basto 
volver a su puro origen. 

La objecion, que el Bautismo debe ser administrado en compania de 
los fieles, no prueba que lo parcialmente vicioso corrompa toda la virtud 
del Bautismo. Porque cuando ensenamos lo que debe guardarse para que 
el Bautismo sea puro y este limpio y libre de toda suciedad, no destruimos 
la institucion de Dios, aunque los idolatras la corrompan. Y asi cuando 
la circuncision en tiempos pasados estaba corrompida con numerosas 
supersticiones, no por eso dejo de ser tenida por serial de la gracia de 
Dios. Ni tampoco Josias ni Ezequias cuando reunieron a todos los israe- 
litas que se habian apartado de Dios, los hicieron circuncidar de nuevo 
(2 Re. 23 ; 2 Cr. 29). 

17. Los frutos del Bautismo administrado por infieles 

En cuanto a la pregunta : que fe es la que en nosotros ha seguido al 
Bautismo durante varios anos, para de aqui deducir que es vano, pues 
no nos es santificado, si la Palabra de la promesa no es recibida por la 
fe: respondemos que ciertamente por largos anos hemos estado ciegos, 
y que no hemos aceptado la promesa que se nos hacia en el Bautismo ; 
pero que la promesa, por haberla hecho Dios, ha permanecido siempre 
constante, firme y verdadera. Porque aunque todos los hombres sean 
mentirosos y perfidos, no por ello deja Dios de ser veraz; y aunque todos 
estuviesen perdidos y condenados, Jesucristo sigue siendo la salvation. 
Admitimos, pues, que el Bautismo no nos ha servido de nada durante 
aquel tiempo, puesto que la promesa que en El se nos hacia, y sin la 
cual de nada sirve el Bautismo, estaba como arrinconada y no haciamos 
caso de ella. Pero ahora, cuando por la misericordia de Dios comenzamos 
a volver en nosotros, condenamos nuestra ceguera y dureza de corazon 
por haber sido durante tanto tiempo ingratos a su gran bondad. Sin em- 
bargo, no creemos que la promesa se haya desvanecido ; al contrario, 
nos hacemos esta consideration : Dios promete por el Bautismo la remi- 
sion de los pecados; si la ha prometido, sin duda alguna la cumplira con 
todos los que creyeren en ella. Esta promesa se nos ha ofrecido en el 
Bautismo; abracemosla, pues, por la fe. Es cierto que por nuestra infideli- 
dad ha estado por largo tiempo sepultada; recibamosla ahora por la fe. 
Por esta razon, cuando el Senor convida y exhorta al pueblo judio a la 
penitencia, no le manda que se circuncide de nuevo; si bien por haber 
sido circuncidados por hombres impios y sacrilegos vivieron algun tiempo 
en la misma impiedad; unicamente insiste en que se conviertan de cora- 
zon. Porque si bien el pacto habia sido violado por ellos, el signo del 
mismo permanecia firme e inviolable para siempre por institucion divina. 
Por eso eran recibidos de nuevo en el pacto que Dios habia establecido 
una vez con ellos en la circuncision, con la sola condition de arrepentirse; 
a pesar de que al recibirla de manos de un sacredote sacrilego, la habian 
falseado, y destruido su virtud y eficacia en cuanto de ellos dependia. 

18. Explicacion de Hechos 19,3-5. 

Pero les parece que no hay manera alguna de solucionar la dificultad 
que alegan: que san Pablo rebautizo a los que una vez habian sido 
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bautizados con el Bautismo de Juan (Hch. 19,3-5). Porque, si segun 
nuestra exposition, el Bautismo de Juan fue el mismo en todo que el 
que hoy en dia usamos, asi como entonces aquellos mal instruidos, cuan- 
do comprendieron bien lo que habian de creer, se bautizaron de nuevo 
en esta fe, igualmente no se ha de tener en cuenta cualquier bautismo 
que haya sido administrado sin la verdadera doctrina; y de nuevo 
debemos bautizarnos en la verdadera religion en que ahora somos 
instruidos. 

Algunos opinan que el que los habia bautizado anteriormente era 
algun malvado imitador de san Juan, y que lo habia hecho mas bien en 
vanas supersticiones que en la verdad. Y les parece una buena razon 
para tal conjetura, que los bautizados confiesan no haber jamas oido 
hablar del Espiritu Santo, respecto al cual san Juan nunca hubiera dejado 
en la ignorancia a sus distipulos. Sin embargo, no es verosimil que los 
judios, incluso los no bautizados, no tuvieran alguna noticia del Espiritu 
Santo, cuando en la Escritura se hace mention de El en tantos lugares y 
con tantos encomios. Por tanto, su respuesta de que no saben que exista 
el Espiritu ha de entenderse como si dijeran, que no habian oido decir 
que las gracias del Espiritu, acerca de las que san Pablo les preguntaba, 
se concediesen a los distipulos de Cristo. 

Por mi parte, concedo que habian sido bautizados con el verdadero 
Bautismo de Juan, el cual era identico al de Cristo ; pero niego que hayan 
sido bautizados de nuevo. iQue quieren, entonces, decir estas palabras: 
fueron bautizados en el nombre de Jesus? Algunos interpretaban esto 
diciendo que san Pablo solamente los instruyo en la verdadera doctrina. 
Yo prefiero entenderlo de una manera mas sencilla; es decir, que el habia 
del Bautismo del Espiritu Santo, y quiere decir que les fueron concedidas 
las gracias visibles del Espiritu Santo por la imposition de las manos. 
Estas gracias no raras veces reciben en la Escritura el nombre de bautismo. 
Asi el dia de Pentecostes se dice que los apostoles se acordaron de las 
palabras del Senor respecto al bautismo de fuego y del Espiritu (Hch. 1 , 5). 
Y san Pedro cuenta que las mismas palabras le vinieron a la memoria 
al ver que aquellas gracias fueron derramadas sobre Cornelio y su familia 
(Hch. 11,16). Y no se opone a esto lo que luego sigue: que al imponerles 
el las manos, descendio el Espiritu sobre ellos. Porque Lucas no refiere 
dos cosas diversas, sino que prosigue su narration, imitando a los hebreos, 
quienes suelen proponer al principio todo en resumen, y despues exponen 
el asunto mas ampliamente. Asi puede verlo todo el mundo por el con- 
texto mismo, donde se dice: oidas estas cosas fueron bautizados en el 
nombre de Jesus; y cuando san Pablo les impuso las manos, el Espiritu 
Santo descendio sobre ellos. En esta ultima expresion se ve claramente 
que clase de Bautismo fue aquel. 

Ademas, si el primer Bautismo quedara anulado a causa de la 
ignorancia, los apostoles habian de ser los primeros en ser bauti- 
zados de nuevo, porque durante tres anos enteros despues de ser 
bautizados, apenas habian logrado un minimo conocimiento de la 
verdadera doctrina. Y entre nosotros, ique rios bastarian para lavar 
tanta ignorancia, cuanta por la misericordia del Senor se corrige 
cada dia? 
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19. La verdadera ceremonia del Bautismo 

La virtud, dignidad, provecho y fin de este Sacramento quedan, si 
no me engano, suficientemente aclarados. 

Por lo que respecta al signo exterior, ojala que la propia institucion 
de Cristo retuviera el valor que merece, para reprimir el atrevimiento de 
los hombres. Pues, como si fuera cosa de menos valor y digna de poca 
estima bautizar con agua, conforme a la institucion de Cristo, han inven- 
tado una bendicion, o mejor dicho, un cierto encantamiento, para pro- 
fanar la verdadera consagracion del agua. Despues han anadido el cirio 
con el crisma ; y les ha parecido que soplar para conjurar al Diablo abria 
la puerta del Bautismo. 

No ignoro cuan antiguo es el origen de todas estas corruptelas; sin 
embargo es licito y razonable rechazar todo cuanto los hombres se han 
atrevido a anadir a lo que Cristo instituyo. 

Viendo Satanas que sus enganos habian sido desde el principio mismo 
de la predication del Evangelio recibidos tan facilmente y sin oposicion 
alguna por la necia credulidad del mundo, se atrevio a seguir adelante 
con cosas mas graves. De ahl el esputo, la sal y otros semejantes desatinos 
que con horrible licencia se han empleado en el Bautismo publicamente, 
para oprobio y menosprecio del Sacramento. 

Aprendamos con estas experiencias que no hay cosa mas santa, mejor, 
ni mas segura que contentarnos con la sola autoridad de Jesucristo. Serla, 
pues, mucho mejor dejar a un lado estas pompas y farsas que ciegan los 
ojos de la gente sencilla y entontece sus sentidos; y cuando alguno se ha 
de bautizar, presentarlo a Dios, siendo toda la Iglesia testigo ; y ofrecer- 
selo con las oraciones de los fieles ; recitar la confesion de fe en que ha 
de ser instruido; proponer y declarar las promesas que en el Bautismo 
se contraen, y que sea bautizado en el nombre del Padre, del Hijo, y del 
Espiritu Santo; y, finalmente, despedirlo con oraciones y action de gra- 
cias. De esta manera no se omitiria nada de lo perteneciente al Bautismo, 
y brillaria claramente la unica ceremonia que Dios instituyo, sin que se 
viera ofuscada con sucias anadiduras. 

En cuanto a lo demas, tiene poca importancia si se ha de sumergir 
totalmente en el agua al bautizado, si se ha de hacer tres veces o una 
solamente, derramando agua sobre el. Esto debe dejarse a la discretion 
de la Iglesia, segun la diversidad de los paises. Porque el signo se repre- 
senta de cualquiera de estas maneras. Aunque la palabra misma “bauti- 
zar” significa sumergir; y consta que la iglesia primitiva uso este rito. 

20. Solo los pastores deben administrar el Bautismo 

Es necesario tambien advertir que esta muy mal que una persona 
particular administre el Bautismo o la Cena. Porque la dispensation de 
ambos sacramentos forma parte del ministerio publico. Que esto es asi, 
se ve claramente porque Jesucristo no mando a las mujeres ni a los 
hombres particulares que bautizasen; sino que encomendo este oficio a 
los que El habia ordenado apostoles. Y cuando ordeno a sus discipulos 
que al celebrar la Cena hiciesen lo que El habia hecho, sin duda los 
quiso instruir en que, imitando su ejemplo, hubiese uno que administrase 
el sacramento a los otros. 
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En cuanto a que hace ya mucho tiempo, casi desde el principio de la 
Iglesia, se introdujo la costumbre de que, a falta de ministro, pudiese un 
particular bautizar a una criatura en peligro de muerte, tal costumbre 
no se funda en razon alguna. Y los mismos antiguos que usaban esta 
costumbre o la toleraban, no estan ciertos de si obraban bien o mal. 
Porque san Agustln habia de esto con dudas y no puede determinar si 
esto se hace sin pecado. Y asi dice: “Si un seglar, forzado por la necesidad 
administra el Bautismo, no se si alguno puede decir piadosamente que 
tal Bautismo debe ser reiterado”. 1 

En cuanto a las mujeres, en el concilio de Cartago, celebrado en tiempo 
del mismo san Agustin, se ordeno que no bautizasen en modo alguno, 
bajo pena de excomunion. 

Objetan que si una criatura muere sin el Bautismo no seria participe 
de la gracia de la regeneration. A esto respondo que no hay temor de 
que asi suceda. Porque Dios mismo dice que adopta a nuestros hijos y 
los tiene por suyos antes de que nazcan, al decir que sera el Dios de 
nuestra descendencia despues de nosotros (Gn. 17,7). En estas palabras 
se apoya y queda comprendida la salvacion de nuestra descendencia; y 
se haria gran injuria a Dios, si se negase que su promesa es suficiente 
para llevar a cabo lo que contiene. 

Muy pocos se han dado cuenta del grave dafio ocasionado por la mala 
inteligencia de aquel dogma: el Bautismo es necesario para la salvacion. 
Porque si se admite que nadie que no este bautizado se puede salvar, 
nuestra condition seria mucho peor que la del pueblo judio, puesto que 
la gracia de Dios seria mas limitada ahora que lo fue en tiempo de la 
Ley; y asi se podria pensar que Cristo habia venido no a cumplir las 
promesas, sino a destruirlas, ya que la promesa de la salvacion tenia 
fuerza y virtud plenas antes del dia octavo, anteriormente al cual nadie se 
podia circuncidar; y ahora no la tendria sin la ayuda del signo. 

21. Cual fue la costumbre que se observo en la Iglesia antes de nacer 
san Agustin se ve claramente en muchos de los Padres antiguos. 

En primer lugar en Tertuliano, cuando dice que no se permite a la 
mujer hablar en la Iglesia, ni ensenar, ni bautizar, ni ofrecer, a fin de 
que no usurpe el oficio del hombre, y menos el del sacerdote. 2 Tenemos 
tambien a Epifanio, testigo muy digno de fe, el cual echa en cara a Mar- 
cion que permitia a las mujeres bautizar. 3 

Se muy bien lo que se objeta a esto : que hay gran diferencia entre el 
uso comun y ordinario, y lo que se hace en fuerza de la necesidad. 
Mas como Epifanio dice que es una burla permitir que las mujeres 
bauticen, y no hace exception alguna, se ve claramente que este abuso 
lo condena de tal manera, que no admite pretexto que lo puede excusar. 
E igualmente en el libro tercero dice que ni aun a la Virgen Maria le 
fue permitido bautizar ; por tanto no hay razon para restringir en modo 
alguno sus palabras. 

1 Contra la carta de Parmenio, lib. II, cap. 13, 19. 

3 Del Bautismo , cap. VIII, 4 y 5. 

3 Contra las Herejlas, cap. 42, 1. 



1042 


1043 


LIBRO IV - CAPITULO XV 

22. Refutacidn de algunas objeciones 

El ejemplo de Sefora es traido fuera de proposito. Dicen que el 
angel de Dios se aplaco desde que ella circuncido a su hijo (Ex. 4, 25); 
de aqul concluyen indebidamente que Dios aprobo lo que ella hizo. 
Segun esta razon hay que decir igualmente que fue acepto a Dios el 
culto que los asirios establecieron en Samaria, puesto que no fueron ya 
molestados por las fieras salvajes (2 Re. 17,32). 

Pero existen muchas otras y solidas razones para probar que es un 
gran desatino proponer como ejemplo que imitar lo que realizo una loca 
mujer. Si dijese que esto fue un caso particular y excepcional que no se 
debe imitar; o que como no habia en otro tiempo un mandato expreso 
que ordenase a los sacerdotes circuncidar, existe cierta diversidad entre 
el Bautismo y la circuncision, quizas esto bastase para cerrar la boca 
de los que quieren permitir a las mujeres bautizar. Porque las palabras 
de Cristo son claras: Id, ensefiad a todas las naciones, y bautizadlas 
(Mt.28,19). Y si El no nombra a otros como ministros para bautizar, 
sino a los mismos que designo para predicar el Evangelio ; y si el apostol 
atestigua que ninguno debe usurpar este honor, sino el que fuere llamado, 
como Aardn (Heb.5,4), cualquiera que sin vocation legitima bautiza 
obra muy mal, al ingerirse en la jurisdiction de otro. San Pablo dice 
claramente que todo cuanto se emprende sin tener certidumbre de fe, 
aunque se trate de cosas de poca importancia, como es el comer y el 
beber, es pecado (Rom. 14,23). Por tanto, peca mucho mas una mujer 
cuando bautiza, puesto que mamfiestamente traspasa el orden que Cristo 
ha establecido en su Iglesia; pues bien sabemos cuan grande pecado es 
separar las cosas que Dios ha juntado (Mt. 19,6). 

Pero omito tratar todo esto. Solamente quiero advertir a los lectores 
que Sefora en nada penso menos que en hacer un servicio a Dios. Ella, 
viendo a su hijo en peligro de muerte, se enoja y murmura; y no sin 
colera arroja el prepucio al suelo, y rifle con su marido, revolviendose 
contra Dios. En resumen, todo lo que hace procede de un furor desorde- 
nado, puesto que se enoja y habia contra Dios y contra su marido, porque 
se ve obligada a derramar la sangre de su hijo. Ademas, aunque se 
hubiera conducido bien en todo lo demas, su temeridad al querer circun- 
cidar a su hijo estando presente su marido, tan excelente profeta de Dios, 
que no hubo otro como el en Israel, es del todo inexcusable. Pues esto 
no le fue mas licito, que lo seria ahora a una mujer bautizar estando 
presente el obispo. 

Por lo demas, todas estas cuestiones se resolveran facilmente, si quita- 
mos del entendimiento humano la fantasia de que las criaturas que parten 
de este mundo sin el Bautismo no tienen parte en el Paraiso. Segun lo 
hemos ya notado, se inhere una grave injuria a la verdad y pacto de 
Dios, si no conflamos en el, como si el solo no bastara por si mismo 
para salvamos; puesto que su efecto no depende ni del Bautismo, ni de 
ningun otro aditamento cualquiera. El Bautismo se aftade despues como 
un sello, no para dar virtud y eflcacia a la promesa, como si ella fuese 
d6bil por si misma, sino solamente para ratiflcarla en nosotros, a fln de 
que la tengamos por mas cierta. De donde se sigue que los hijos de los 
fleles no son bautizados para que comiencen entonces a ser hijos de Dios, 


LIBRO IV - CAPITULO XV, XVI 

como si antes fueran extrafios a la Iglesia ; sino para que por esta solemne 
serial se declare que los reciben en ella como miembros que ya eran de 
la misma. Porque cuando el Bautismo no se omite ni por desprecio, ni 
por negligencia, no hay motivo alguno de temor. 

En conclusion; lo mejor es honrar el orden establecido por Dios; es 
decir, que no recibamos los sacramentos de mano de nadie mas que de 
aquellos a quienes ha conflado tal dispensation. Y cuando no los pode- 
mos recibir de esta manera, no pensemos que la gratia de Dios esta de 
tal manera ligada a los sacramentos, que no la podemos conseguir en 
virtud de la sola Palabra del Sefior. 


CAPITULO XVI 

EL BAUTISMO DE LOS NINOS ESTA MUY DE ACUERDO 
CON LA INSTITUCI6N DE JESUCRISTO Y LA NATURALEZA 

DEL SIGNO 

1. El Bautismo de los ninos se funda en la Palabra de Dios 

Mas como ciertos espiritus amigos de fantasias hanpromovido gran- 
des discusiones en la Iglesia en nuestro tiempo a causa de la disposition 
que tenemos de Dios de bautizar a los nifios, y no cesan de discutir, 
como si Dios no hubiese ordenado esto, sino que los hombres lo hubiesen 
inventado ahora, o a lo sumo algun tiempo despues de los apostoles, 
par ece que sera muy bien conflrmar en este punto la conciencia de los 
fleles, y refutar las falsas objeciones que tales embusteros pueden presen- 
tar para trastornar la verdad de Dios en el corazdn de la gente sencilla, 
que no esta preparada para responder a tales engafios y sutilezas. 

Elios se sirven de un argumento bastante aceptable en apariencia; 
el tal es que no desean sino que la Palabra de Dios se guarde y conserve 
en toda su pureza e integridad, sin afiadir ni quitar cosa alguna, como 
lo hicieron quienes al principio inventaron el Bautismo de los nifios, 
sin que existiera mandato alguno sobre ello. Les concederiamos que esta 
razon es suficiente, si pudiesen probar su proposito de que tal Bautismo 
es invention de los hombres, y no disposition de Dios. Mas cuando, por 
el contrario, hayamos claramente demostrado que son ellos quienes falsa 
y erroneamente inventan esta calumnia, llamando tradition humana a 
esta institution perfectamente fundada sobre la Palabra de Dios, ^que 
otra cosa quedara, sino que este pretexto, que en vano inventan, se 
deshaga y convierta en humo? Por tanto, veamos cuando se comenzo a 
bautizar a los niftos. Porque si esto fue invention humana, confieso que 
es preciso dejarlo y seguir la verdadera regia que el Sefior ha ordenado ; 
porque los sacramentos estarian pendientes de un hilo si no se fundasen 
en la pura Palabra de Dios. Mas si vemos que los nifios son bautizados 
por la autoridad de Dios, guardemonos muy bien de hacerle una injuria 
reprobando su disposition. 

2. Las promesas del Bautismo convienen a los ninos 

En primer lugar, es doctrina en que todos los fleles estan de acuerdo, 
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que la debida consideration de los signos o sacramentos que el Senor 
ha dejado e instituido en su Iglesia, no consiste solamente en lo exterior 
ni en las ceremonias visibles, sino que principalmente depende de las 
promesas y misterios espirituales que el Senor ha querido representar 
con tales ceremonias. Por lo mismo, el que quisiere saber el valor del 
Bautismo y a que fin esta destinado, no debe pararse meramente en el 
agua y en las ceremonias exteriores ; sino que ha de levantar su considera- 
tion a las promesas de Dios, que se nos hacen en el Bautismo, y a las 
realidades internas y espirituales que en el se nos representan. Si llegamos 
a esto, tenemos verdaderamente la sustancia y verdad del Bautismo; y 
por aqul llegaremos a comprender para que fin ha sido ordenada la 
aspersion del agua, que se hace en el Bautismo, y de que nos sirve. Por 
el contrario, si no tenemos esto presente, y nuestro entendimiento se 
detiene exclusiva y unicamente en lo que exteriormente se ejecuta, jamas 
llegaremos a comprender su virtud, ni cuan importante cosa es el Bau- 
tismo, ni que significa el agua, ni cual es su uso. No trataremos amplia- 
mente de esto, puesto que es una cosa tan clara y tan comun en la 
Escritura, que ningun cristiano puede dudar de ella e ignorarla. As! pues, 
queda que investiguemos las promesas hechas en el Bautismo; cuales 
son la sustancia y naturaleza propias del mismo. 

La Escritura nos ensena que la remision y purification de los pecados, 
que alcanzamos por la efusion de la sangre de Cristo, nos es representada 
en el Bautismo en primer lugar; y luego, la mortification de nuestra 
carne, que conseguimos comunicando con su muerte, para resucitar a 
una vida nueva; es decir, en inocencia, santidad y pureza. Con esto com- 
prendemos en primer lugar que la senal visible y material no es sino una 
representation de cosas mas altas y excelsas, para cuyo conocimiento es 
necesario que recurramos a la Palabra de Dios, en la cual se funda toda 
la virtud del signo. Mediante ella vemos que las cosas significadas y 
representadas son la purification de nuestros pecados y la mortification 
de nuestra carne, para ser hechos participes de la regeneration espiritual, 
que debe existir en todos los hijos de Dios. Ademas nos muestra que 
todas estas cosas son efectuadas en Cristo, que es el fundamento. 

He aqui, pues, en resumen, la declaration del Bautismo, a la que se 
puede referir todo cuanto se dice en la Escritura, excepto un punto que 
aun no se ha tocado; a saber, que nos sirve tambien como de senal y 
marca por la cual confesamos ante los hombres a Dios como Senor 
nuestro, y somos inscritos y empadronados en el numero de su pueblo. 

3. Circuncisidn y bautismo. Promesas, figuras y fundamento son los mismos 
Como el pueblo de Dios antes de ser instituido el Bautismo usaba la 
circuncision en su lugar, es preciso ver aqui la diferencia y conveniencia 
que existe entre estos dos signos, para ver lo que de uno se puede aplicar 
al otro. 

Cuando el Senor ordena la circuncisidn a Abraham, se sirve de estas 
palabras: que quiere ser su Dios y el Dios de su descendencia (Gn. 17, 
7-10), declarandose Todopoderoso, y mostrando que en El se da la 
abundancia y plenitud de todos los bienes, para que Abraham comprenda 
que todos sus bienes proceden de El. En estas palabras se contiene la 
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promesa de la vida eterna, como lo declara Jesucristo al argumentar 
en cuanto a esto que su Padre se llama Dios de Abraham, para con veneer 
a los saduceos de la inmortalidad y resurreccion de los fieles. “Porque”, 
dice Cristo, “no es Dios de muertos, sino de vivos” (Lc.20,38). Y por 
ello san Pablo, hablando con los efesios, y mostrandoles de que ruina 
los ha sacado Dios, concluye que no tenian la circuncisidn; que estaban 
sin Cristo, extranos a las promesas; sin Dios y sin esperanza (Ef.2, 12); 
todo lo cual el pacto de la circuncisidn comprendia en si. El primer paso 
para acercarnos a Dios y entrar en la vida eterna es la remision de los 
pecados. De donde se sigue que esta promesa corresponde a la del Bau- 
tismo en cuanto a la purification y a la ablucion. 

Despuds el Senor manda a Abraham que camine delante de El en inte- 
gridad e inocencia de corazon ; lo cual no es otra cosa sino la mortifica- 
tion para resucitar a una vida nueva. Y Moises, para quitar toda duda 
de si la circuncisidn es o no senal y figura de la mortification, lo expone 
rnucho mas por extenso en otros lugares, cuando exhorta al pueblo de 
Israel a circuncidar su corazon al Senor, puesto que el era el pueblo que 
Dios habia escogido entre todas las naciones de la tierra (Dt. 10, 16; 
30,6). Igual que Dios, cuando adopta a la posteridad de Abraham por 
su descendencia, le manda que se circuncide, asi tambien Moisds declara 
que se debe circuncidar en el corazon ; como queriendo mostrar cual es 
la verdad de la circuncisidn carnal. Asimismo, para que nadie pensase 
que podia conseguir tal mortification por sus propias fuerzas y virtud, 
ensena Moises que esta mortification es obra de la gracia de Dios. 

Todas estas cosas se repiten tanto en los profetas, que no hay para 
que perder tiempo en probarlas. 

Concluimos, pues, de esto, que los padres tuvieron en la circuncisidn 
la misma promesa espiritual que nosotros poseemos ahora en el Bautis- 
mo; y que significada la remision de los pecados, y la mortification de 
la carne para vivir en justicia. Ademas, segun lo hemos ensenado, Cristo 
es fundamento del Bautismo, en el que ambas cosas residen; e igual- 
mente lo es de la circuncisidn. Porque El es el que fue prometido a 
Abraham, y en £l, la bendicion de todas las gentes (Gn. 12,2); como si 
el Senor dijera que toda la tierra, en si maldita, recibiria la bendicion por 
El; en confirmation de lo cual se les da la circuncisidn como un sello. 

4. Ahora resulta facil ver la conveniencia y la diferencia que existe entre 
el signo de la circuncisidn y el del Bautismo. 

La promesa, en la cual hemos dicho que consiste la virtud de los 
signos, es la misma en ambos; es decir, de la misericordia de Dios, de 
la remision de los pecados, y de la vida eterna. 

Ademas, la cosa significada es siempre la misma: nuestra purification 
y mortification. 

El fundamento en que se apoya el cumplimiento de estas cosas es 
tambien el mismo en ambos. 

Por consiguiente, se sigue que no hay diferencia alguna entre el bau- 
tismo y la circuncisidn en cuanto al misterio interne, en lo cual consiste 
toda la sustancia de los sacramentos, segun hemos demostrado. La unica 
diferencia se refiere a las ceremonias externas, que es lo menos impor- 
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tante en los sacramentos, puesto que la consideration principal depende 
de la Palabra y de la cosa significada y representada. 

Podemos, pues, concluir que todo cuanto pertenece a la circuncision 
pertenece tambien al Bautismo, excepto la ceremonia externa y visible. 

A esta deduction nos encamina la regia que establece san Pablo, de 
que toda la Escritura se debe medir y pesar conforme a la analogia y 
proportion de la fe (Rom. 12,3.6), la cual siempre tiene presentes las 
promesas. Y, de hecho, la verdad en este punto se puede tocar con las 
manos. Porque igual que la circuncision fue un signo y marca para los 
judios con que reconocer que Dios los recibia por pueblo suyo y que ellos 
le tenian por su Dios, sirviendoles de esta manera como de una primera 
entrada externa en la Iglesia de Dios, del mismo modo por el Bautismo 
somos primeramente recibidos en la Iglesia del Senor, para ser tenidos 
por pueblo suyo, y, por nuestra parte, manifestamos que queremos tenerle 
por nuestro Dios. Por lo cual se ve claramente que el Bautismo ha suce- 
dido a la circuncision. 

5. Como la circuncision, el Bautismo pertenece a los ninos 

Y si alguno pregunta ahora si el Bautismo debe ser comunicado a 
los ninos, como si les perteneciera por disposition de Dios, ^quien sera 
tan desatinado y loco, que para resolverlo se pare a considerar solamente 
el agua visible, y no tenga presente el misterio espiritual? Porque si lo 
tenemos presente, no podra haber duda alguna de que el bautismo se 
administra con toda raz6n a los ninos. Al ordenar el Senor antiguamente 
la circuncision para los ninos, demostro claramente que los hacia parti- 
cipes de todo cuanto en ella les representaba. Pues de otra manera habria 
de decirse que tal institution no habia sido mas que mentira, falsedad 
y engano; solo pensar lo cual es un horrible pecado. El Senor dice ex- 
presamente que la circuncision que se administra al nino le servira de 
confirmation delpacto que hemos expuesto. Si, pues, el pacto permanece 
siempre el mismo, es del todo cierto que los hijos de los cristianos no 
son menos participes de el, que lo fueron los de los judios en el Antiguo 
Testamento. Y si participan de la realidad significada, ipor que no les 
ha de ser comunicado tambien el signo? Si poseen la verdad, i, por que 
alejar la figura?; pues la serial externa en el Sacramento va de tal manera 
unida a la Palabra, que no se puede separar de ella. 

Si se trata de establecer diferencia entre el signo visible y la Palabra, 
icual de estas dos cosas ha de ser tenida en mayor estima? Evidentemente, 
dado que el signo sirve a la Palabra, bien claro se ve que es inferior a 
ella; y puesto que la Palabra del Bautismo conviene a los ninos, £por 
que quitarles el signo, que depende de la Palabra? Si no hubiese mas 
razon que esta, seria suficiente para cerrar la boca a todos los que defien- 
den una opinion contraria. 

La objecion de que habia un dia senalado para la circuncision (Gn. 
17,12; 21,4), no viene a proposito. Es verdad que el Senor no nos ha 
obligado a ciertos dias, como lo hizo con los judios; pero dejandonos 
en libertad en cuanto a esto, nos ha declarado, sin embargo, que los 
ninos deben ser solemnemente recibidos en su pacto. ^.Queremos algo 
mas que esto? 
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6. El pacto de gracia es tambien el fundamento del Bautismo 

Sin embargo, la Escritura nos Ueva aun a un mayor conocimiento 

de la verdad. Porque es del todo cierto que el pacto que el Senor en otro 
tiempo hizo con Abraham, diciendo que seria su Dios y el de su descen- 
dencia, no se aplica menos en el dia de hoy a los cristianos, que antigua- 
mente al pueblo de Israel; y estas palabras no se dirigen menos a los 
cristianos, que en otro tiempo a los patriarcas del Antiguo Testamento. 
Pues de otra manera se seguiria que la venida de Jesucristo ha aminorado 
la gracia y misericordia del Padre, siendo una horrible blasfemia decirlo 
o pensarlo. 

Asi como los hijos de los judios fueron llamados linaje santo, por ser 
herederos de este pacto, y se les separaba de los hijos de los infieles y de 
los idolatras ; asi del mismo modo los hijos de los cristianos son llamados 
santos, aunque no sean engendrados mas que de padre o de madre fiel, 
y son diferenciados de los otros por el testimonio de la Escritura (1 Cor. 
7, 14). Ahora bien, el Senor, despues de haber establecido este pacto con 
Abraham, quiso que fuera sellado en los ninos con el sacramento visible 
y externo (Gn. 17, 12). ^Que excusa, pues, podemos alegar nosotros para 
no atestiguarlo y sellarlo actualmente lo mismo que lo era entonces? Y 
no pueden replicar que el Senor no ha instituido ningun otro sacramento 
para testificar este pacto, sino el de la circuncision, que ya esta abolido. 
A esto puede responder muy facilmente que el Senor instituyo la circun- 
cision en aquel tiempo para confirmar su pacto, y que al ser abolida la 
circuncision, sin embargo permanece siempre en pie la razon de confirmar 
el pacto ; pues nos conviene tanto a nosotros como a los judios. 

Asi pues, debemos considerar siempre diligentemente aquello en que 
convenimos con ellos, y en lo que nos diferenciamos. Convenimos en el 
pacto y en el motivo de confirmarlo ; nos diferenciamos solamente en la 
manera. Ellos tienen la circuncision para confirmation ; nosotros tenemos 
en su lugar el Bautismo. Porque de otra manera, la venida de Cristo 
habria sido causa de que la misericordia de Dios no se hubiera mani- 
festado a nosotros tanto como a los judios, si el testimonio que ellos 
tenian para sus hijos se nos hubiera quitado a nosotros. Si esto no se 
puede decir sin grave ofensa de Cristo, por quien la infinita bondad del 
Padre nos ha sido mas amplia y abundantemente comunicada y mani- 
festada que nunca, es necesario conceder que esta gracia divina no se 
debe ocultar mas que lo estaba bajo la Ley, ni debe ser para nosotros 
menos cierta que lo era para ellos. 

7. Cristo recibe y bendice a los ninos 

Y por eso Jesucristo, para demostrar que habia venido mas bien para 
aumentar y multiplicar las gracias del Padre que para disminuirlas, recibe 
amablemente y abraza a los ninos que le presentaban, reprendiendo a 
sus apostoles, que intentaban impedirlo, y procuraban apartar a aquellos 
a quienes pertenecia el reino de los cielos de El, que es el camino 
(Mt. 19, 13-14). 

Respuesta a tres objecicnes. Pero, quiza diga alguno, £que relation hay 
entre que Cristo abrazara a los ninos y el Bautismo? Porque no se dice 
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que £l los haya bautizado, sino solo que los ha recibido, abrazado y 
orado por ellos. Por tanto, si queremos seguir este ejemplo del Senor, sera 
necesario orar por los ninos, pero no bautizarlos, pues El no lo hizo. 

Consideremos mejor nosotros lo que Jesucristo hizo; pues no debemos 
dejar pasar a la ligera y sin mas consideration el mandato del Senor de 
que le presenten los ninos ; y la razdn que luego anade : porque de ellos 
es el reino de los cielos. Y ademas, luego muestra de hecho su voluntad, 
abrazandolos y orando por ellos al Padre. Si es razonable llevar los ninos 
a Cristo, £por que no lo sera tambien admitirlos al Bautismo, que es la 
serial exterior mediante la cual Jesucristo nos declara la comunion y 
sociedad que con El tenemos? Si el reino de los cielos les pertenece, 
icomo negarles la senal por la que se nos abre como una entrada en la 
Iglesia, para que ingresando en ella seamos declarados herederos del 
reino de Dios? ^No seriamos muy perversos, si arrojasemos fuera a quie- 
nes el Senor llama a si? i,Si les quitasemos lo que El les da? £Si cerrasemos 
la puerta a quienes El la abre? Y si se trata de separar del Bautismo lo 
que Jesucristo ha hecho, i,que es mas importante, que Cristo los haya 
recibido, haya puesto las manos sobre ellos en senal de santificacion, 
haya orado por ellos, demostrando asi que son suyos; o que nosotros 
testifiquemos con el Bautismo que pertenecen a su pacto? 

Las sutilezas que aducen para escabullirse de este texto de la Escritura 
son del todo frivolas. Querer probar que estos ninos eran ya mayores, 
en virtud de que Cristo dice: dejadlos que vengan a mi, evidentemente 
repugna a lo que dice el evangelista, que los llama ninos de pecho; pues 
eso significan las palabras que emplea. Y, por tanto, la palabra venir, 
simplemente significa aqui acercar. 1 Ele aqui como los que se endurecen 
contra la verdad buscan en cada palabra ocasion de tergiversar las cosas. 

No es mas sdlida la objecion de que Cristo no dice: el reino de los 
cielos pertenece a los ninos; sino: el reino de los cielos pertenece a los 
que son semejantes a los ninos. Porque si esto fuera asi, ^.que fuerza 
tendria la razon de Cristo, que los ninos deben acercarse a El? Cuando 
dice: dejad que los ninos vengan a mi, no hay duda que entiende los 
ninos en edad. Y para mostrar que es razonable que asi sea, anade: 
porque de los tales es el reino de los cielos. Si es necesario comprender a 
los ninos, se ve claramente que el termino tales quiere decir: a los ninos 
y a los que son semejantes a ellos pertenece el reino de los cielos. 

8. Otra objecion: los apostoles no bautizaron a los ninos 

Es, pues, evidente que el bautismo de los ninos no ha sido inventado 
temerariamente por los hombres, pues se confirma de modo irrefutable 
por la Escritura. 

Tampoco tiene valor alguno la objecion que algunos hacen: que no 
se puede demostrar con ningun texto de la Escritura que los apostoles 
bautizaran un solo nino. Porque, aun admitiendo que no existe texto 
alguno que lo diga expresamente, no por eso podemos decir que no hayan 
sido bautizados, ya que jamas se excluye a los ninos cuando se hace 

1 Calvino alude al texto de san Lucas, que contiene, en efecto, los terminos de “nino 
de pecho” (jUgetpr]), y llevar (ngonlrpegov) (Lc. 18, 15). 
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mention de que alguna familia recibio el Bautismo (Hch. 16, 15 . 33). Pues 
si esta razon fuese valida, podriamos concluir tambien de ella que las 
mujeres no deben ser admitidas a la Cena del Senor, puesto que no hay 
un texto en la Escritura que diga que ellas comulgaron en tiempo de los 
apostoles. Mas en esto seguimos, como se debe hacer, la regia de la fe, 
considerando unicamente si la institution de la Cena les conviene a ellas , 
y, si conforme a la intention del Senor, se les debe administrar. Asi tam- 
bien lo hacemos en el Bautismo. Porque cuando consideramos el fin para 
el cual fue instituido el Bautismo, vemos que no menos conviene a los 
ninos que a los adultos. Y por ello no se les puede privar del mismo, 
sin defraudar la intention del que instituyo el Bautismo. 

Por lo que hace a los que esparcen entre el vulgo la opinion de que 
durante muchos anos despues de la resurrection de Cristo no se supo 
lo que era bautizar a los ninos, ciertamente en esto mienten, porque no 
hay escritor, por mas antiguo que sea, que no declare que este Bautismo 
se usaba ya en tiempo de los apostoles. 

9. Uso y frutos del Bautismo de los ninos 

Queda ahora demostrar que provecho sacan los fieles de la costumbre 
de bautizar a sus hijos, y el que reciben los ninos al ser bautizados: asi 
nadie lo menospreciara como cosa inutil y vana. Y si alguno pretende 
burlarse del Bautismo con este pretexto, por la misma razon se burla 
del mandato de la circuncision. Porque, £que pueden decir contra el 
Bautismo, que no se pueda tambien aplicar a la circuncision? De esta 
manera castiga Dios la arrogancia de los que condenan en seguida todo 
lo que no pueden comprender con su sentido carnal. 

Pero Dios nos ha equipado con armas mejores para reprimir su loca 
necedad. Porque esta santa institution por la que sentimos que nuestra 
fe es ayudada con un grande consuelo, no puede ser tenida por superflua. 
Porque la senal que Dios comunica a los ninos, confirma, como si fuese 
ratificada con un sello, la promesa que el Senor ha hecho a los suyos, 
que £l sera su Dios y el de su descendencia por mil generaciones. En lo 
cual primeramente brilla la bondad de Dios para glorificar y ensalzar 
su nombre; y, en segundo lugar, para consolar al hombre fiel y darle 
mayor animo para entregarse totalmente a Dios,al ver que no solamente 
se preocupa de el, sino tambien de sus hijos y su posteridad. Y no se 
puede decir que la promesa bastaria para asegurar la salvation de nues- 
tros ninos. Porque otro ha sido el pensamiento de Dios, que conociendo 
la flaqueza de nuestra fe, la ha querido fortalecer. Por tanto, todos los 
que con plena confianza descansan en la promesa de que Dios quiere 
hacer misericordia a su descendencia, deben presentar a sus cnaturas para 
recibir el signo de la misericordia; y con ello consolarse y corroborar 
su fe, al ver con sus mismos ojos la alianza del Senor sellada en el cueipo 

de sus hijos. . . 

El provecho que los ninos reciben es que la Iglesia, reconociendolos co- 
mo miembros suyos, los tiene en mayor estima; y ellos, al ser mayores 
tienen ocasion de inclinarse mas al servicio de Dios, que se les ha manites- 
tado como Padre antes de que tuviesen entendimiento para comprenderlo, 
recibiendolos en el mimero de los suyos desde el seno mismo de su madre. 
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Finalmente, debemos siempre temer que, si menospreciamos marcar 
a nuestros hijos con la serial del pacto, el Senor nos castigue por ello 
(Gn. 17, 14); porque al hacerlo as! renunciamos al beneficio y a la merce- 
que nos ofrece. 

10. Argumentos de los anabaptistas 

1°. La circuncision no es comparable al Bautismo. Pasemos ahora 
a las razones y argumentos con que el esplritu maligno procura enganar 
a muchos con el pretexto de que quieren fundamentarse en la Palabra 
de Dios; y consideremos la fuerza que tienen las sutilezas de Satanas, 
con las que pretende invalidar esta disposition del Senor, que siempre 
fue mantenida en la Iglesia como se debia. 

Los que, impulsados por el diablo, se oponen en esta materia a la 
Palabra de Dios, al verse cogidos y convencidos con la semejanza que 
hemos expuesto entre la circuncision y el Bautismo, se esfuerzan en pro- 
bar que existe una gran diferencia entre estos dos signos, de tal modo 
que apenas convengan entre si nada. Dicen primeramente que la cosa 
significada no es la misma ; en segundo lugar, que el pacto es diferente ; 
y, en fin, que el termino de ninos ha de entenderse de diversa manera. 

Para probar lo primero alegan que la circuncision fue figura de la 
mortificacion, y no del Bautismo; lo cual nosotros les concedemos de 
buen grado, pues redunda en nuestro favor. En efecto, para probar 
nuestra tesis no empleamos otras palabras sino estas: la circuncision y 
el Bautismo representan igualmente la mortificacion. De lo cual conclui- 
mos que el Bautismo ha sucedido a la circuncision, puesto que el Bau- 
tismo significa para los cristianos lo mismo que la circuncision significaba 
para los judios. 

En cuanto a lo segundo que alegan, muestran con ello cuan trastornado 
tienen su entendimiento, corrompiendo y destruyendo la Escritura con 
gran temeridad; y esto no en un solo lugar, sino en general. Porque ellos 
nos presentan a los judios como un pueblo carnal y embrutecido; mas 
semejante a las bestias que a los hombres; con el cual Dios no ha esta- 
blecido mas que un pacto en orden a esta vida temporal, ni les ha hecho 
mas promesa que la de los bienes presentes y corruptibles. De ser esto 
asi, £que quedaria sino considerar al pueblo judio como una piara de 
puercos, que el Senor ha querido engordar en la pocilga, para dejarlos 
despues perecer para siempre? Porque siempre que les citamos la circun- 
cision y las promesas que les fueron hechas, en seguida responden que 
la circuncision fue senal literal, y sus promesas, carnales. 

11. 2°. La circuncision no ha sido mas que un signo literal y carnal 
Ciertamente, si la circuncision fue un signo literal, tambien lo es el 

Bautismo, puesto que san Pablo no considera mas espiritual al uno que 
al otro, al decir que fuimos circuncidados con circuncision no hecha a 
mano, al echar de nosotros el cuerpo pecaminoso carnal, en la circunci- 
sion de Cristo (Col. 2, 11). Y despues, para aclarar esto, anade que por 
el Bautismo somos sepultados juntamente con Cristo. i,Que quieren decir 
estas palabras, sino que el cumplimiento y la verdad del Bautismo es 
tambien el cumplimiento y la verdad de la circuncision, por cuanto 
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figuran la misma cosa? Pues el pretende demostrar que el Bautismo es 
lo mismo para los cristianos, que la circuncision era para los judios. 

Mas como ya he demostrado bien claramente que las promesas de 
ambos signos, y los misterios que en ellos se representan, convienen entre 
si, no me detendre mas en ello al presente. Solamente quiero advertir a 
los fieles que consideren por si mismos si se debe tener por terreno y 
literal un signo que no contiene cosa alguna que no sea espiritual y 
celestial. Mas como ellos alegan ciertos pasajes de la Escritura para 
probar su mentira, y as! enganar a los ignorantes, contestaremos breve- 
men te a las objeciones que a este proposito pueden hacer. 

Es cosa muy cierta que las principals promesas que el Senor ha hecho 
a su pueblo en el Antiguo Testamento, y en las cuales se contenla el 
pacto que con el establecio, eran espirituales y se referlan a la vida eterna. 
De acuerdo con ello, los patriarcas las entendieron espiritualmente para 
concebir la esperanza de la gloria venidera, y sentirse arrebatados de 
afecto a ella. Sin embargo, no negamos que les ha manifestado su bene- 
volencia con otras promesas carnales y terrenas; y ello para confirmar 
las promesas espirituales ; como vemos que Dios, despues de haber pro- 
metido a Abraham la bienaventuranza inmortal, anade la promesa de 
la tierra de Canaan, para declararle su gracia y favor hacia el (Gn. 15, 
1-18). De esta manera se deben entender todas las promesas terrenas que 
hizo al pueblo judio, haciendo preceder la promesa espiritual como 
fundamento y principio, a la cual se ha de referir todo lo demas. Esto 
lo trato aqui sucintamente, porque ya lo he expuesto por extenso en el 
tratado acerca del Antiguo y del Nuevo Testamento. 1 

12. 3°. Los hijos de Abraham fueron su descendencia canal 

La diferencia que establecen entre los ninos del Antiguo y los del 
Nuevo Testamento es que los hijos de Abraham eran entonces su descen- 
dencia segun la carne; pero que ahora se llaman hijos de Abraham a 
quienes le imitan en la fe. Por esto aquella infancia segun la carne, que 
por la circuncision ingresaba en el pacto, figuraba a los hijos espirituales 
del Nuevo Testamento, que por la Palabra de Dios son regenerados para 
gozar de la inmortalidad. En esto hay ciertamente algun destello de 
verdad; pero yerran sobremanera estos espiritus ligeros, cuando incon- 
sideradamente toman lo primero que les viene a mano, en vez de pasar 
adelante cotejando unas con otras todas las cosas, y no aferrandose 
pertinazmente a una sola palabra. Por eso no pueden por menos que 
andar siempre a tientas; y la causa es que nada tiene fundamento solido. 

Admitimos que la descendencia carnal de Abraham ocupo por algun 
tiempo el lugar de los hijos espirituales, que por la fe son incorporados 
a el. Porque nosotros somos llamados sus hijos, aunque segun la carne 
no tengamos parentesco alguno con el. Pero si ellos entienden, como sus 
palabras indican, que la bendicion espiritual no fue nunca prometida a 
la descendencia carnal de Abraham, se enganan grandemente. Por tanto, 
es mejor que apunten en otra direction; a saber, aquella hacia la cual la 
Escritura misma nos encamina. Pues el Senor promete a Abraham que 

1 En el lib. II, cap. x. 
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en su descendencia todas las gentes de la tierra habran de ser benditas; 
y a la vez, que fil sera su Dios y el de su posteridad. Todos los que reciben 
a Cristo, autor de esta bendicion, son herederos de esta pro mesa; y por 
eso se llaman hijos de Abraham. 

13. Y aunque despues de la resurrection de Jesucristo, el reino de Dios 
ha dilatado sus fronteras para que todos los pueblos y naciones 
tengan indiferentemente entrada en el, a fin de que, como El mismo dice, 
los fieles sean reunidos de todas las partes del mundo y se sienten en la 
gloria celestial en compania de Abraham, Isaac y Jacob (Mt.8, 11); sin 
embargo, todo el tiempo que precedio a la misma nuestro Senor tuvo 
esta gracia como encerrada entre el pueblo judlo, y a el llamaba su reino, 
su pueblo peculiar, y su heredad (Ex. 19,5). Ahora bien, el Senor, para 
hacer publica esta merced, les dio la circuncision, que les servla de senal 
por la que £l declaraba que era su Dios, recibiendolos bajo su amparo 
y proteccion, para guiarlos a la vida eterna. Porque cuando Dios nos 
toma bajo su proteccion, £que nos puede faltar? 

Testimonio de san Pablo. Por esta causa, san Pablo, queriendo demos- 
trar que los gentiles son hijos de Abraham exactamente igual que los 
judios, dice asl: Abraham fue justificado por la fe, antes de ser circunci- 
dado; despues recibio la circuncision como signo de su justicia, para 
que fuese padre de todos los creyentes, incircuncisos y circuncidados; 
no de aquellos que se glorian de la sola circuncision, sino de los que 
siguen la fe que nuestro padre Abraham tuvo en la incircuncision (Rom. 
4, 10-12). Vemos como equipara los unos a los otros en dignidad. Porque 
Abraham fue todo el tiempo que Dios dispuso, padre de los fieles circun- 
cidados; pero cuando la pared se derrumbo, como dice el Apostol, para 
abrir la puerta a los que estaban fuera y que entrasen en el reino de Dios 
(Ef.2, 14), fue hecho padre de ellos, aunque no estuviesen circuncidados, 
porque el Bautismo les servia de circuncision. Y lo que el Apostol niega 
expresamente : que Abraham no haya sido padre mas que de los que no 
tenian otra cosa sino la circuncision, lo dijo ex professo para abatir la 
vana confianza de algunos judios, que sin hacer caso alguno de la piedad, 
se preocupaban mucho de las meras ceremonias. Y lo mismo se podria 
decir del Bautismo, para refutar el error de aquellos que no buscan otra 
cosa en el sino el agua solamente. 

14. Pero, (,que es lo que el Apostol quiere decir en otro lugar, cuando 
ensena que los verdaderos hijos de Abraham no son quienes lo son 
segun la carne, sino segun la promesa (Rom. 9, 7-8)? Ciertamente de aqui 
quiere concluir que el parentesco segun la carne no sirve de nada. Pero 
es preciso que consideremos atentamente lo que el Apostol trata en este 
lugar. Queriendo demostrar a los judios que la gracia de Dios no esta 
ligada a la descendencia de Abraham segun la carne, y que este parentesco 
en si mismo no merece estima alguna, en confirmation de esto aduce, 
en el capitulo nono, el ejemplo de Ismael y Esau, los cuales, si bien eran 
descendientes de Abraham segun la carne, sin embargo fueron desechados 
como extranos, recayendo la bendicion sobre Isaac y Jacob; de lo cual 
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se sigue, como el mismo concluye, que la salvacion depende de la miseri- 
cordia de Dios, que El otorga a quien le place; y que, por tanto, los 
judios no tienen de que vanagloriarse de pertenecer a la Iglesia de Dios, 
si no guardan la condition del pacto ; a saber, si no obedecen a su Palabra. 
Sin embargo, despues de haber abatido la vana confianza de los judios, 
sabiendo por otra parte que el pacto establecido por Dios con Abraham 
y su descendencia no era vano, sino que conservaba su valor y estimation, 
en el capitulo once declara que no se debe menospreciar a esta descenden- 
cia de Abraham segun la carne, y que los judios son los verdaderos y 
primeros herederos del Evangelio, a no ser que, por su ingratitud, se 
hagan indignos y queden desheredados ; pero de tal manera que la gracia 
celestial nunca se ha apartado por completo de esta nation. Por eso el 
Apostol, aunque contumaces y rebeldes, les llama santos. Tan grande es 
la honra que les atribuye a causa del origen santo de que proceden. En 
cuanto a nosotros, dice, si nos comparamos con ellos, no somos mas 
que hijos abortivos de Abraham; y aun esto por adoption, y no por 
naturaleza; como si un renuevo fuese injertado en otro arbol. Y por 
eso, para que no perdiesen su privilegio, fue necesario que primeramente 
a ellos antes que a ninguna otra nation se les anunciase el Evangelio. 
Porque ellos son los primogenitos en la casa de Dios. Por eso hubo que 
darles esta honra, hasta que ellos mismos la desecharon y con su ingrati- 
tud hicieron que se ofreciese a los gentiles. Y por mas rebeldes que se 
muestren al Evangelio, no debemos menospreciarlos, esperando que la 
bondad de Dios aun esta sobre ellos a causa de la promesa. Porque san 
Pablo declara que nunca se apartara de ellos, al decir que los dones y 
la vocation de Dios son sin arrepentimiento ni mutation (Rom. 11,29). 

15. Conclusion. - Los judios y los cristianos participan del beneficio del 

mismo pacto 

He aqui, pues, de cuanta importancia es la promesa hecha a la 
posteridad de Abraham. Por eso, aunque la sola election domine en 
cuanto a esto para diferenciar a los herederos del reino de los cielos de 
quienes no lo son, sin embargo ha querido Dios poner los ojos particular- 
mente en la raza de Abraham, y testimoniar esta su misericordia, y sellarla 
con la circuncision. Y lo mismo vale para los cristianos. Porque asi como 
san Pablo afirma en cierto lugar que los judios son santificados por ser 
de la raza de Abraham, asi tambien en otro pasaje declara que los hijos 
de los cristianos son ahora santificados por sus padres (1 Cor. 7, 14); y, 
por tanto. deben ser diferenciados de los otros, que permanecen todavia 
en su impureza. De ahi se puede facilmente juzgar que es completamente 
falso lo que estos pretenden concluir; a saber, que los ninos que antigua- 
mente se circuncidaban figuraban solamente la infancia espiritual, que 
procede de la regeneration de la Palabra de Dios. Porque el Apostol no 
argumenta tan sutilmente cuando escribe que “Cristo Jesus vino a ser 
siervo de la circuncision. . .para confirmar las promesas hechas a los 
padres” (Rom. 15, 8). Como si dijera: Puesto que el pacto hecho con Abra- 
ham pertenece tambien a su descendencia, Jesucristo, a fin de cumplir 
la verdad de su Padre, ha venido para llamar a esta nation a la salvacion. 
He aqui como san Pablo entiende que la promesa se debe cumplir siempre 
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al pie de la letra, como suenan las palabras, en la descendencia segun 
la carne, aun despues de la resurreccion de Cristo. Y lo mismo dice san 
Pedro en el capltulo segundo de los Hechos: anuncia a los judios que la 
promesa les pertenece a ellos y a sus descendientes. Y en el capitulo 
tercero les llama hijos del pacto (Hch.3,25), que quiere decir herederos 
(en virtud siempre de la promesa). Y as! lo confirma san Pablo, segun lo 
hemos citado ; pues el pone la circuncision de los ninos como testimonio 
de la comunion espiritual que tienen con Cristo (Ef. 2, 11-12). Si las 
cosas fuesen como estos dicen, £que responderian a la promesa que el 
Senor hace a sus fieles en la Ley, de mostrar su misericordia a sus descen- 
dientes por mil generaciones? Si recurren a la alegoria, la respuesta es 
vana. lO diran quizas que la promesa ya esta abolida? Esto seria destruir 
la Ley de Dios, que mas bien ha sido confirmada por Cristo, en cuanto 
sirve para nuestro bien y salvation. 

Permanezcamos, pues, firmes en que el Senor es tan bueno y munifico 
con los suyos, que no solamente los tiene a ellos por pueblo suyo, sino 
tambien a sus descendientes por causa de ellos. 

16. 4°. Otros argumentos para diferenciar la circuncision del Bautismo 
Las otras diferencias que se esfuerzan por establecer entre la circun- 
cision y el Bautismo son vanas y ridiculas, y se contradicen unas a otras. 
Porque despues de afirmar que el Bautismo pertenece al primer dia de 
la batalla cristiana, que es espiritual; y la circuncision, al octavo, despues 
que la mortificacion de la carne ha sido del todo realizada, prosiguen 
diciendo que la circuncision figura la mortificacion del pecado, y el 
Bautismo la sepultura, despues de que hemos muerto en el. 

Ciertamente un loco no se contradiria de modo tan flagrante. Porque 
de lo primero que afirman se seguiria que el Bautismo deberia preceder 
en el tiempo a la circuncision; y de lo segundo, lo contrario, a saber, 
que deberia serle posterior. 

No hemos de extranarnos de tales contradicciones ; porque el espiritu 
del hombre, cuando se da a inventar fabulas e imaginaciones semejantes 
a los suenos, necesariamente ha de caer en tales desvarios. 

Si querian ver una alegoria en el octavo dia, debian haber procedido 
de otra manera. Mucho mejor hubiera sido exponer, como lo hicieron 
los antiguos, que esto era para mostrar que la renovation de vida depende 
de la resurreccion de Cristo, la cual tuvo lugar al octavo dia ; o bien, que 
es preciso que esta circuncision del corazon sea perpetua y mientras dure 
la vida. 1 Aunque hay al parecer alguna razon para creer que el Senor, 
al diferir la circuncision hasta el octavo dia, haya tenido en cuenta la 
tierna edad de los ninos; porque la herida en los recien nacidos seria 
mas peligrosa, y queriendo su Majestad que su pacto fuera impreso en 
sus cuerpos, es verosimil que haya fijado este termino, a fin de que 
estuviesen lo suficientemente fuertes como para que su vida no peli- 
grase. 

La segunda diferencia que establecen no tiene mas solidez; pues es 
una burla decir que por el Bautismo somos sepultados despues de la 

1 Agustin, Carta CLVll, m 14; Contra Fausto, lib. XVI, xxix. 
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mortificacion; porque mas bien somos enterrados para ser mortificados, 

como lo ensefia la Escritura (Rom. 6,4). 

Finalmente alegan que si nosotros tomamos la circuncision por lunda- 
mento del Bautismo, no deberiamos bautizar a las niiias, puesto que 
solamente los ninos se circuncidaban. Pero si consideran debidamente 
el significado de la circuncision, no podran decir esto. Porque siendo asi 
que el Senor con este signo demostraba la santificacion de la posteridad 
de Israel, es del todo cierto que ella servia lo mismo para las ninas que 
para los ninos; pero la senal no se les aplicaba a ellas porque su sexo no 
la admitla. Y as! el Senor, al ordenar que los varones fuesen circuncida- 
dos, en ellos comprendia tambien al sexo contrario, que al no poder 
recibir la circuncision en su propio cuerpo, participaba en cierto modo 
de la circuncision de los varones. 

En conclusion: dejemos a un lado todas estas locas fantasias, como 
se merecen, y retengamos firmemente la semejanza que existe entre el 
Bautismo y la circuncision en cuanto al misterio interior, a las promesas, 
al uso y a la eficacia. 

17. 5°. Los ninos son incapaces de comprender el bautismo 

Les parece tambien que tienen razon sobrada para que no sean 
bautizados los ninos, por el hecho de que no tienen uso de razon para 
comprender el misterio que en el es representado ; a saber, la espiritual 
regeneracion, de la cual los ninos no son capaces. De ahi concluyen que 
se les debe dejar como a hijos de Adan, hasta que hayan llegado a una 
edad en que sean capaces de esta regeneracion. 

Pero la verdad de Dios es muy contraria a todo esto. Porque si se les 
debe dejar como a hijos de Adan, se les deja en la muerte; pues en Adan 
no hay mas que muerte. Cristo, por el contrario, manda que los Ueven 
a £l (Mt. 19, 14). i,Por que? Porque El es la vida. Quiere, pues, hacerlos 
companeros suyos, para vivificarlos. Pero estos luchan contra su voluntad, 
diciendo que permanezcan en la muerte. Porque, si piensan que los ninos 
no se pierden por ser hijos de Adan, su error es ampliamente relutado 
por el testimonio de la Escritura. Al decir que todos mueren en Adan 
(1 Cor. 15,22), se sigue que no hay esperanza alguna de vida sino en 
Cristo. Por tanto, para ser herederos de la vida es preciso tener parte 
con Cristo. Asimismo en otro lugar se dice que todos somos por natura- 
leza hijos de ira, concebidos en pecado (Ef.2,3), el cual trae siempre 
consigo la condenacion; por tanto, debemos despojarnos de nuestra 
naturaleza, para poder entrar en el reino de Dios. <-Y se puede decir algo 
mas claro que estas palabras: “la carne y la sangre no pueden heredar 
el reino de Dios” (1 Cor. 15, 50)? Es necesario, pues, que cuanto hay en 
nosotros perezca, para ser hechos herederos de Dios; lo cual no puede 
tener lugar sin ser regenerados. Finalmente es necesario que permanezca 
verdadera la Palabra del Senor, cuando dice que El es la vida (Jn. 1 1,25, 
14,6). Asi pues, es necesario que seamos injertados en El para quedar 
fibres de la servidumbre de la muerte. 

6°. No pueden ser regenerados. Mas, (,de que manera, argumentan 
ellos, son regenerados los ninos, que no conocen el mal ni el bien. A esto 
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respondemos que, aunque la action de Dios permanezca oculta e incom- 
prensible para nosotros, sin embargo no por eso hay que dejar de hacerlo. 
Que el Senor regenere a las criaturas que quiere salvar, como es del todo 
cierto que salva a algunas, es del todo evidente. Porque si nacen en la 
corruption, deben ser purificadas antes de entrar en el reino celestial, 
donde no puede penetrar cosa alguna manchada (Ap.21,27). Si las cria- 
turas nacen en pecado, como lo declaran David y san Pablo (Sal. 51, 5; 
Ef.2,3), necesariamente, o permanecen en desgracia de Dios y como 
objeto de su ira, o son justificadas para serle gratas. Pero, ^a que busca- 
mos mas, cuando el mismo Juez celestial nos dice que para entrar en su 
reino es menester que renazcamos (Jn. 3, 3)? Y para cerrar la boca a todos 
los amigos de murmuraciones, nos ofrece un ejemplo admirable en san 
Juan Bautista, santificandolo en el vientre de su madre (Lc. 1,15), y 
demostrando con ello que lo mismo podia hacer con los demas. 

La otra escapatoria que proponen tampoco tiene valor. Dicen que 
esto lo hizo Dios una vez; y que de ahl no se sigue que lo haga con las 
otras criaturas. Nosotros no afirmamos tal cosa; simplemente pretende- 
mos demostrar que ellos sin razon alguna quieren restringir la virtud y 
potencia de Dios con los ninos; la cual, sin embargo, ya una vez la ha 
El demostrado. 

El otro subterfugio a que se acogen no es mas solido. Aseguran que 
es un modo de hablar de la Escritura decir “desde el vientre de la madre”, 
en vez de desde la juventud. Porque se puede ver muy bien que el angel, 
al decir estas palabras a Zacarias no quiso decir lo que ellos pretenden, 
sino que el nino, antes de nacer, seria lleno del Esplritu. Por tanto, no 
intentemos dar leyes a Dios; dejemosle que santifique a quien. bien le 
parezca, como lo hizo con san Juan, puesto que su mano no se ha 
acortado. 

18. Sin embargo los ninos tienen parte en la santificacidn de Cristo 

De hecho, la razon de que Cristo fuese santificado desde su infancia 
fue que todas las edades indistintamente fuesen santificadas en El, segun 
le pareciera. Porque de la misma manera que para destruir la culpa de 
desobediencia que en nuestra carne se habia cometido, se revistio de 
esta misma carne, en la cual por nuestra causa y en nuestro nombre dar 
cumplida y perfecta obediencia; asi tambien fue concebido por el Espiritu 
Santo para que del todo lleno de esta santidad nos la comunicase a nos- 
otros. Y si tenemos en Jesucristo un perfectisimo dechado de todas las 
gracias y mercedes que Dios hace a los suyos, tambien en esto nos servira 
de prueba de que la mano de Dios no se ha acortado mas para los ninos 
que para los de otra edad. Sea de ello lo que fuere, tengamos por cierto 
que el Senor no saca de esta vida a ninguno de sus elegidos sin santificarlo 
y regenerarlo primero con su Espiritu. 

A la objecion de que la Escritura no conoce ninguna otra regeneration 
que la que tiene lugar de la semilla incorruptible por la Palabra de Dios 
(1 Pe. 1,23), respondemos que entienden muy mal lo que dice san Pedro; 
pues el se dirige unicamente a los fieles que habian sido ensenados con 
la Palabra de Dios. A estos afirmamos que la Palabra de Dios es la sola 
y unica semilla de la regeneration espiritual; pero negamos que de esto 
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se siga que los ninos no puedan ser regenerados por la virtud y potencia 
de Dios a nosotros oculta y admirable, pero para El facil y comun. 
Ademas, seria una cosa poco segura afirmar que el Senor no pueda de 
ninguna manera manifestarse a los ninos. 

19. 7°. Los ninos no pueden tenerfe 

iComo, dicen, puede ser esto, si, como asegura san Pablo, “la fe 
es por el oir” (Rom. 10, 17), y los ninos son incapaces de discernir el bien 

del mal? , . 

Pero ellos no consideran que san Pablo habia aqui solamente de la 
manera ordinaria que usa el Senor para infundir la fe a los suyos; no 
que no pueda usar otra, como ciertamente lo hace con muchos, a los 
cuales, sin jamas hacerles oir la Palabra, los ha tocado interiormente 
para llamarlos a su conocimiento. Y como les parece que esto repugna 
a la naturaleza de los ninos, los cuales, como dice Moises, “no saben lo 
bueno ni lo malo” (Dt. 1,39), les pregunto por que quieren restringir la 
potencia de Dios, como si no supiese hacer con los ninos lo que poco 
despues hace perfectamente con ellos. Porque si la plenitud de la vida 
consiste en conocer perfectamente a Dios, como quiera que el Senor 
salva a algunos que mueren aun ninos, es cierto que Dios se les ha mani- 
festado enteramente. Y como ellos han de tener este perfecto conoci- 
miento en la otra vida, bpor que no pueden tener mientras viven aqui 
un destello del mismo, principalmente cuando no decimos que Dios les 
quite esta ignorancia hasta que los saque de la prision del cuerpo? No 
que yo quiera temerariamente afirmar que los ninos tengan una fe cual 
la que nosotros tenemos; nuestra intention es solamente mostrar la 
temeridad y presuncidn de los que siguiendo su loca fantasia afirman y 
niegan cuanto se les antoja, sin tener en cuenta la razon para hacerlo asi. 

20. 8°. Los ninos no pueden arrepentirse 

Para mas forzarnos dicen que el Bautismo es Sacramento, segun lo 
ensena la Escritura, de penitencia y de fe. Mas como los ninos no son 
capaces de ello, hemos de guardarnos de que al recibirlos en el Bautismo 
no hagamos vano y ridiculo lo que el Bautismo significa. 

Pero estos argumentos mas combaten contra lo que Dios ha ordenado, 
que contra nosotros. Porque que la circuncision fue signo de penitencia 
se ve muy claramente en muchos lugares de la Escritura, principalmente 
en el capitulo cuarto de Jeremias. Y san Pablo la llama ‘ sello de la 
justicia de la fe” (Rom. 4, 11). Que pregunten, pues, a Dios por que 
hacia que se aplicara a los ninos; porque es la misma razon en el Bautismo 
que en la circuncision. Si la circuncision no se les dio a los ninos sin 
motivo, tampoco ahora se les dara el Bautismo. Si se acogen a los sub- 
terfugios que suelen, a saber: que los ninos han figurado a los que ver- 
daderamente son ninos en espiritu y en regeneracion, ya se les ha cerrado 

esta puerta. . , _ _ , ■ . 

Lo que nosotros decimos es, pues, esto: que si el Senor ha queri o 
que la circuncision - aunque era sacramento de fe y de penitencia - luese 
comunicada a los ninos, no hay inconveniente alguno en que lo sea tam- 
bien ahora el Bautismo; a no ser que estos calummadores quieran acusar 
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a Dios por haberlo as! ordenado. Pero la verdad, sabidurla y justicia de 
Dios brilla en todas sus obras para confundir la locura, mentira y maldad. 
Porque aunque los ninos no comprendian lo que la circuncision signi- 
ficaba, sin embargo no dejaban de ser circuncidados en su carne para 
mortification interna de su naturaleza corrompida, para que meditasen 
en ello cuando la edad se lo permitiese. En resumen, esta objecion se 
soluciona en una palabra diciendo que son bautizados en la penitencia 
y en la fe futuras; de las cuales, aunque no vean cuando son bautizados 
apariencia alguna, sin embargo la semilla de ambas por una oculta action 
del Espiritu Santo queda plantada. 

De esta manera se responde a todos los textos referentes al Bautismo, 
cuyo significado retuercen contra nosotros. Asi, de que san Pablo lo 
llama lavamiento de la regeneracion y de renovacion (Tit. 3, 5) concluyen 
que el Bautismo solamente se debe dar al que es capaz de ser regenerado 
y renovado; a lo cual les replicamos que la circuncision es serial de regene- 
racion y renovacion, luego no se debia dar sino a los que eran capaces 
de la regeneracion que significaba; de ser verdad lo cual, la ordenacion 
de Dios de circuncidar a los ninos seria frivola e irrazonable. Por consi- 
guiente, todas las razones que aducen contra la circuncision en nada 
daiian al Bautismo. 

Y no se pueden escapar diciendo que se debe dar por hecho lo que el 
Senor ha ordenado, y que se debe tener por firme, bueno y santo sin 
investigar mas sobre ello; la cual reverencia no se debe a las cosas que 
El no ha ordenado expresamente, como el bautismo de los ninos y otras 
seme) antes. Porque facilmente les cogeremos con nuestra respuesta. Dios 
ha ordenado con razon que los ninos fuesen circuncidados, o no. Si £l 
lo ha o- denado de manera que nada se pueda decir en contra, tampoco 
habra mal alguno en bautizar a los ninos. 

21. Asi que la acusacion de absurdo que ellos procuran aducir, la des- 
hacemos de esta manera: los ninos que reciben la senal de la regene- 
racion y renovacion, si mueren antes de llegar a la edad del discerni- 
miento para comprenderlo, si son del numero de los elegidos del Senor, 
son regenerados y renovados por su Espiritu del modo que a El le place, 
conforme a su virtud y potencia oculta e incomprensible para nosotros. 
Si llegan a una edad en que pueden ser instruidos en la doctrina del 
Bautismo, comprenderan que en toda su vida no deben hacer otra cosa 
sino meditar en la regeneracion de la cual llevan en si mismos la senal 
desde su ninez. 

De esta manera hay que entender tambien lo que ensena san Pablo, 
que “somos sepultados juntamente con (Cristo) por el bautismo” (Rom. 
6,4; Col. 2, 12). Porque al decir esto no entiende que deba preceder al 
Bautismo; solamente ensena cual es la doctrina del Bautismo, la cual se 
puede mostrar y aprender despues de recibirlo, tan bien como antes. 
Asimismo Moises y los profetas muestran al pueblo de Israel lo que la 
circuncision significaba, aunque habian sido circuncidados en su ninez 
(Dt.10,16; Jer.4,4). 

Por tanto, si quieren concluir que todo cuanto se representa en 
el Bautismo le debe preceder, se enganan grandemente, puesto que todas 
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estas cosas se escribieron a personas que habian sido ya bautizadas. 

Lo mismo quiere decir san Pablo cuando escribe a los galatas, que 
cuando fueron bautizados se revistieron de Cristo (Gal. 3, 27). i,Con que 
fin? Para que despues viviesen en Cristo, lo cual no habian hecho. Y si 
bien las personas mayores no deben recibir el signo sin que entiendan 
primero lo que significa, la razon no es la misma para los ninos pequenos, 
como luego diremos. 

Al mismo fin tiende lo que dice san Pedro, cuando afirma que el Bau- 
tismo, que se corresponde con el area de Noe, nos ha sido dado para 
salvacion; no el lavamiento externo de las suciedades de la carne, sino 
la respuesta de la buena conciencia para con Dios, que es por la fe en la 
resurrection de Jesucristo (1 Pe. 3,21). Si la verdad del Bautismo, dicen, 
es el buen testimonio de la conciencia delante de Dios, cuando no se da 
esto en el, iqae sera, sino una cosa vana y sin importancia? Por tanto, 
si los ninos no pueden tener esta buena conciencia, su Bautismo no es 
sino vanidad. Pero se enganan siempre al querer que la verdad, que es 
precisamente lo que es significado, preceda sin exception alguna al signo. 
Error que ya hemos refutado suficientemente. Porque la verdad de la 
circuncision tambien consistia en el testimonio de la buena conciencia; 
y si esto hubiera de preceder necesariamente, Dios nunca hubiera man- 
dado circuncidar a los ninos. Pero al ensenarnos el mismo Senor que 
6sta es la sustancia de la circuncision, y, sin embargo, ordenar que los 
ninos se circuncidasen, nos demuestra claramente con ello que se les 
concedia respecto a eso para el futuro. 

Por tanto, la verdad presente que debemos considerar en el bautismo 
de los ninos es que es un testimonio de su salvacion, que sella y confirma 
el pacto que Dios ha establecido con ellos. Los demas significados de 
este sacramento los comprenderan despues, cuando agradare al Senor. 

22. 9°. Refutation de otros argumentos 

Las demas razones que suelen traer las trataremos brevemente. 

Dicen que el Bautismo es un testimonio de la remision de los pecados. 
Tambien yo lo concedo; y afirmo que precisamente por esta razon con- 
viene a los ninos. Porque siendo pecadores, tienen necesidad de perdon 
y remision de los pecados. Y como el Senor afirma que quiere ser miseri- 
cordioso con esta tierna edad, <,por que vamos a prohibirles el signo de 
la misma, que es mucho menos importante que la realidad que significa? 
Y por eso nosotros volvemos el argumento contra ellos y decimos . el 
Bautismo es senal de la remision de los pecados; luego la senal que sigue 
a la cosa, les es comunicada con todo derecho. 

Alegan tambien lo que dice san Pablo, que el Senor purifico a su 
Iglesia en el lavamiento de agua por la Palabra (Ef.5,26). Lo cual es 
una prueba contra ellos ; porque de lo que dice el Apostol deducimos el 
argumento siguiente : si el Senor quiere que la purification que El opera 
en su Iglesia sea atestiguada y confirmada con el signo del Bautismo, y 
los ninos pertenecen a la Iglesia, puesto que son contados en el pueblo 
de Dios, y pertenecen al reino de los cielos, se sigue que deben recibir el 
testimonio de su purification como los demas miembros de la Iglesia. 
Porque san Pablo, sin exceptuar a persona alguna, comprende a toda la 
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Iglesia en general cuando dice que Nuestro Senor la purifico con el 
lavamiento del agua (Ef. 5,26). 

Lo mismo podemos concluir de lo que alegan, que por el Bautismo 
somos incorporados a Cristo (1 Cor. 12, 13). Porque si los ninos perte- 
necen al cuerpo de Cristo, como esta claro por lo que hemos dicho, se 
sigue que es razonable que sean bautizados, para que no esten separados 
de su cuerpo. He aqui con que Impetu y fuerza pelean contra nosotros, 
acumulando textos de la Escritura sin entenderlos. 

23. 10°. Los apdstoles no bautizan a los ninos 

Despues quieren probar todo esto por la practica que se siguio en 
tiempo de los apostoles, en el cual ninguno era bautizado antes de hacer 
profesion de su fe y su penitencia. Porque san Pedro, dicen, preguntado 
por los que se querlan convertir al Senor, que era lo que debian hacer, 
les responde que se arrepientan y que se bauticen para remision de 
sus pecados (Hch.2,37-38). Asimismo, cuando el eunuco pregunta a 
Felipe si debia bautizarse, le responde: “Si crees de todo corazon, bien 
puedes” (Hch. 8, 37). De esto concluyen que el bautismo no esta mandado 
mas que a aquellos que tienen fe y penitencia; y que el que carece de 
esto no debe ser bautizado. 

Si esta razon vale, se ve por el primer texto alegado que solamente 
bastaria la penitencia, pues no se hace en el mencion alguna de la fe; 
y, a su vez, por el segundo, que solamente bastaria la fe, pues no se exige 
la penitencia. Diran que un texto y otro se completan, y hay que unirlos 
para poder entenderlos bien. Del mismo modo decimos nosotros tambien 
que para dar cohesion a todo hay que unir todos los demas pasajes que 
pueden ayudar a resolver esta dificultad, pues el verdadero sentido de 
la Escritura depende muchas veces del contexto. 

Vemos, pues, que las personas que preguntan que es lo que deben 
hacer para salvarse son personas que estan ya en el uso de la razon. 
De estos decimos que no deben ser bautizados sin que primeramente 
den testimonio de su fe y penitencia en cuanto se puede tener entre 
hombres. Mas los ninos engendrados de padres cristianos no se han de 
contar en este numero. Que esto sea asi, y no una invention nuestra, se 
ve por los textos de la Escritura que confirman esta diferencia. Asi vemos 
que si alguno antiguamente se hacia miembro del pueblo de Dios era 
preciso que antes de ser circuncidado fuese instruido en la Ley de Dios y 
en el pacto que se confirmaba con el Sacramento de la circuncision. 

24. Pero la practica de los apdstoles esta de acuerdo con la doctrina del 
pacto 

Tampoco el Senor, cuando hizo alianza con Abraham, comenzo 
diciendole que se circuncidase sin saber por que habia de hacerlo, sino 
que le explica el pacto que quiere confirmar con la circuncision; y despues 
que Abraham creyo en la promesa, entonces le ordeno el sacramento. 

£ Por que Abraham no recibe la serial sino despues de haber creido, y en 
cambio su hijo Isaac la recibe antes de poder comprender lo que hacia? 
Porque el hombre, estando ya en la edad del discernimiento, antes de ser 
hecho participe del pacto debe saber primero que es y en que consiste. 
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En cambio, el nino engendrado por este hombre, siendo heredero del 
mismo pacto por sucesion, conforme a la promesa hecha al padre, con 
todo derecho es capaz del signo, aunque no comprenda lo que el mismo 
significa. O para decirlo mas clara y brevemente, como el hijo delcreyente 
participa del pacto de Dios sin entenderlo, no se le debe negar el signo, 
pues es capaz de recibirlo sin necesidad de comprenderlo. Esta es la 
razon por la que Dios dice que los hijos de los israelitas son sus hijos, 
como si El los hubiese engendrado (Ez. 16,20; 23,37), pues sin duda 
alguna El se considera Padre de todos aquellos a quienes ha prometido 
ser Dios de los mismos y de su descendencia. En cambio, el que nace de 
padres infieles no es contado en el pacto hasta que por la fe se une con 
Dios. No es, pues, de extranar que no se le de el signo; pues de hacerlo 
se le daria en vano. Por eso dice san Pablo que los gentiles estaban 
durante el tiempo de su idolatria sin pacto (Ef.2, 12). 

Me parece que toda esta materia quedara bien clara resumiendola de 
esta manera : las personas mayores que abrazan la fe en Cristo no deben 
ser aceptadas para recibir el Bautismo antes de tener fe y penitencia, 
pues estas solamente pueden abrir la puerta para entrar en el pacto. Mas 
los ninos que sean hijos de cristianos, a los cuales les pertenece el pacto 
por herencia en virtud de la promesa, por esta sola razon son aptos para 
ser admitidos al Bautismo. Y lo mismo ha de decirse de los que confesa- 
ban sus faltas y pecados para que san Juan los bautizase (Mt. 3,6) ; el 
cual ejemplo se debe hoy seguir; porque si un turco o un judio viniera 
no debemos administrarle el Bautismo antes de haberlo instruido y de 
que haya hecho tal confesion que satisfaga a la iglesia. 

25. 11°. Explicacidn de Juan 3,5 

Aducen tambien las palabras de Cristo, que cita san Juan: El que 
no naciere de agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino de Dios” 
(Jn. 3,5). Aqui vemos, arguyen, como el Senor llama, al Bautismo, rege- 
neration. Siendo asi que los ninos son incapaces de la regeneration, 
icomo pueden ser aptos para recibir el Bautismo que no puede existir 
sin la misma? 

Primeramente se enganan al pensar que este texto deba entenderse del 
Bautismo, porque en el se hace mencion del agua. Porque despues de 
exponer Jesucristo a Nicodemo la corruption de nuestra naturaleza, y 
decirle que es preciso que seamos regenerados, como Nicodemo se ima- 
ginaba un segundo nacimiento corporal, le muestra Cristo de que manera 
Dios nos regenera ; a saber, en agua y en Espiritu ; como si dijese : Por 
el Espiritu, el cual purificando y regando las almas hace el oficio del 
agua. Asi que yo tomo el agua y el Espiritu simplemente por el Espiritu, 
que es agua. Esta manera de hablar no es nueva, sino que esta de acuerdo 
con la que se encuentra en san Mateo, donde Juan el Bautista dice. El 
que viene tras mi, el os bautizara en Espiritu Santo y fuego” (Mt. 3,11). 
Por tanto, como bautizar en Espiritu Santo y fuego es dar el Espiritu 
Santo, el cual tiene la naturaleza y la propiedad del fuego para regenerar 
a los fieles, asi tambien renacer por agua y por Espiritu no quiere decir 
otra cosa sino recibir la virtud del Espiritu Santo, que hace en el alma 
lo mismo que el agua en el cuerpo. 
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Se que otros interpretan este pasaje de otra manera; pero yo no tengo 
duda de que este es el sentido propio y natural del mismo, puesto que la 
intention de Cristo no es otra que advertirnos sobre la necesidad de 
despojarnos de nuestra propia naturaleza si queremos entrar en el reino 
de Dios. Aunque si quisiera andar con sutilezas a estilo de ellos, podria 
rephcarles muy bien que aun concediendoles cuanto dicen se seguiria 
que el Bautismo precede a la fe y a la penitencia, pues en las palabras de 
Cristo se nombra primero el Bautismo que el Esplritu. No hay duda que 
en este pasaje se habla de los dones espirituales ; si tales dones siguen al 
Bautismo, he conseguido mi intento. Pero dejando a un lado todas estas 
sutilezas, content6monos con la simple interpretation que he dado : que 
ninguno puede entrar en el reino de Dios hasta ser regenerado con el 
agua viva; es decir, con el Espiritu. 

26. La verdadera regeneracidn no depende del Bautismo 

Con esto tambien se convence de error a los que condenan a muerte 
eterna a todos los que no son bautizados. Supongamos, conforme a su 
opinion, que el Bautismo no se debe administrar sino a los adultos. 
iQue dirlan si un muchacho, instruido convenientemente en la religion, 
llegase a morir antes de poder ser bautizado? Nuestro Senor dice: “El 
que cree al que me envio, tiene vida eterna; y no vendra a condenacion 
mas ha paSado de muerte a vida” (Jn. 5,24). No hay ningun lugar en 
que haya condenado a quienes no han sido bautizados. No quiero que 
esto se entienda como si yo fuera de la opinion de que se puede prescindir 
del Bautismo sin miedo alguno; solamente quiero demostrar que no es 
de tal manera necesario que no sea excusable quien no lo ha recibido, si 
tenia un impedimento legitimo. En cambio, segun la opinion de estos, 
todos ellos sin exception alguna serian condenados, aunque tuviesen fe, 
con la cual poseemos a Cristo. Y ademas condenan a todos los ninos 
a los cuales no quieren conferir el Bautismo, el cual dicen que es necesario 
para la salvation. Vean ahora como pueden ponerse de acuerdo con lo 
que dice Cristo: que “de los tales es el reino de los cielos” (Mt. 19, 14). 
Por lo demas, aunque les concedamos todo lo que piden a este respecto, 
ninguna otra cosa pueden concluir de ahl, si primero no consiguen 
refutar la doctrina referente a la regeneracion de los ninos, que hemos 
expuesto con tiaras y solidas razones. 


12°. Explicacion de Mt.28,19. Pero sobre todo aducen como prin- 
cipal fundamento de su opinion la primera institution del Bautismo, la 
la cual, dicen, tuvo lugar, como refiere san Mateo en el capitulo ultimo 
de su evangelio, cuando Cristo dijo: “Id, y haced discipulos, bautizan- 
dolos en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo; ensenan- 
doles que guarden todas las cosas que os he mandado” (Mt.28, 19-20). 
A lo cual unen lo que esta escrito en san Marcos : “El que creyere y fuere 
bautizado, sera salvo” (Me. 16, 16). He aqui, dicen, como nuestro Senor 
manda ensenar antes que bautizar, con lo cual demuestra que la fe debe 
preceder al Bautismo. De hecho, lo ha demostrado con su propio ejem- 
plo, pues no fue bautizado hasta la edad de treinta anos (Mt 3 13 • 
Lc. 3,23). 


En esto se enganan grandemente. Pues es un error manifiesto decir 
que el Bautismo ha sido aqui instituido por primera vez, cuando el Senor 
desde 1 1 principio de su predication mando a sus apostoles que lo admi- 
nistrase.i. No hay, pues, razon para pretender que la ley y regia del 
Bautismo ha de tomarse de estos pasajes que citan, como si en ellos se 
contuviese la institution primera del Bautismo. 

Mas aun perdonandoles este error, (,que fuerza puede tener su argu- 
mento? Ciertamente, al que quisiera andar con tergiversaciones no :e 
faltaria modo de escapar de ellos. Porque, ya que tanto insisten en el 
orden de las palabras, pretendiendo que como esta dicho: Id y bautizad; 
y : El que creyere y se bautizare ; se debe concluir que primero es predicar 
que bautizar, y creer que ser bautizado, £por que no podemos replicar 
nosotros que antes se debe administrar el Bautismo que ensenar a guardar 
todo lo que se ha mandado, puesto que esta escrito: Bautizad, ensenando 
a guardar todo lo que os he mandado? Lo cual tambien lo hemos adver- 
tido en la otra sentencia de Cristo de regeneracion de agua y de Espiritu, 
que poco antes aduje. Porque si se entienden como a ellos les agrada, 
hay que concluir de ahi que el Bautismo ha de preceder a la regeneration 
espiritual, pues se nombra en primer lugar, ya que el Senor no dice que 
debemos ser regenerados de Espiritu y agua, sino de agua y de Espiritu. 

28. Asi, pues, el argumento al que tanta importancia daban resulta muy 
debil. Pero no nos detendremos aqui, sino que daremos una respues- 

ta mas firme y sdlida en defensa de la verdad; a saber, que el principal 
mandamiento que el Senor da aqui a sus discipulos es que prediquen el 
Evangelio; a la cual predication anade el ministerio de bautizar, como 
algo subordinado a su principal tarea. Por tanto, aqui no se habla del 
Bautismo sino en cuanto va unido a la predication y la doctrina; lo cual 
se puede entender mejor exponiendo un poco mas ampliamente las cosas. 

El Senor envia a los apostoles a instruir a los hombres, de cualquier 
nation que fueren, en la doctrina de la salvation. i,Que hombres? Evi- 
dentemente no entiende sino a los que son capaces de recibir la doctrina. 
Luego prosigue que estos, despues de haber sido instruidos, sean bauti- 
zados, anadiendo la promesa: Los que creyeren y se bautizaren seran 
salvos. (,Se hace mention alguna de los ninos en toda esta argumentation? 
i,Que clase de razonamiento es entonces la que estos emplean?: las perso- 
nas mayores deben ser instruidas y han de creer antes de ser bautizadas; 
se sigue, por tanto, que el Bautismo no conviene a los ninos. Por mas 
que se atormenten no podran deducir de este pasaje sino que se debe 
predicar el Evangelio a quienes son capaces de oirlo, antes de bautizados, 
puesto que de ellos se trata unicamente. Por tanto no se puede ver en 
tales palabras impedimento alguno para bautizar a los ninos. 

29. Y para que todo el mundo pueda ver claramente sus enganos, les 
demostrare con un ejemplo en que se fundan. 

Cuando dice san Pablo: “Si alguno no quiere trabajar, tampoco coma” 
(2Tes.3,10), el que de ahi quisiera concluir que los ninos, como no 
trabajan, no deben comer, £no mereceria que todo el mundo se riera de 
el? (.Por que? Porque lo que se dice de una parte, ese lo aplica en general 
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a todos. Pues otro tanto hacen estos ; porque lo que se dice de las personas 
mayores lo aplican a los niflos, haciendo una regia general. 

fin cuanto al ejemplo de Cristo, no prueba nada en favor de ellos. 
Dicen que Jesucristo no fue bautizado antes de los treinta anos. Es ver- 
dad ; pero la respuesta es muy clara : que entonces quiso fil comenzar su 
predication, y con ella fundar el Bautismo, que ya san Juan habla 
comenzado a administrar. Queriendo el Senor instituir el Bautismo con 
su propia doctrina, para dar mayor autoridad a esta institution, santifico 
el Bautismo en su cuerpo; y ello cuando sabia que era mas propio y 
conveniente; a saber, al poner por obra el cargo de predicar que se le 
habia dado. 

En suma: no pueden deducir otra cosa sino que el Bautismo tiene su 
origen en la predicacidn del Evangelio. Y si les parece que hay que 
senalar el ttimino de los treinta anos, £por que no guardan esto, sino 
que bautizan a todos aquellos que les parece se encuentran suficiente- 
mente instruidos? Incluso Servet, uno de sus maestros, que tan pertinaz- 
mente insistia en los treinta aflos, habia ya comenzado a los veintiuno a 
ser profeta. jComo si fuese admisible que un hombre pueda jactarse de 
ser doctor de la Iglesia antes incluso de ser miembro de ella! 

30. Si se bautiza a los nifios, habra que admitirlos tambien a la Cena 
Objetan tambien que segun esa razdn habria que administrar a los 
ninos la Cena, lo cual nosotros queremos excluir. jComo si la diferencia 
no se estableciera expresamente en la Escritura, y con toda claridad! 
Admito que antiguamente se hizo asi en la Iglesia, como se ve en algunos 
escritores eclesiasticos, especialmente en san Cipriano y en san Agustin, 
pero esta costumbre fue abolida, y con toda razon. Porque si considera- 
mos la naturaleza del Bautismo, veremos que es la primera entrada que 
tenemos para ser reconocidos como miembros de la Iglesia y contados 
en el numero del pueblo de Dios. Por tanto, el Bautismo es la senal de 
nuestra regeneration y nacimiento espiritual por el cual somos hechos 
hijos de Dios. Por el contrario, la Cena ha sido instituida para aquellos 
que, habiendo pasado ya de la primera infancia, son capaces de un ali- 
mento mas solido. Esta diferencia se indica bien claramente en las pala- 
bras del Senor. Para el Bautismo no establece distincion alguna de edad; 
mas para la Cena si, al no permitir que sea comunicada mas que a quienes 
pueden discernir el cuerpo del Senor, que se pueden examinar y probar, 
y pueden anunciar la muerte del Seiior (Lc.22, 19), y entender cuanta es 
su virtud. ^Podemos desear nada mas claro?: “Pruebese cada uno a si 
mismo, y coma asi del pan, y beba de la copa” (1 Cor. 11,28). Es menester, 
pues, que preceda el examen, lo cual no pueden hacer los ninos. Y : “El 
que come y bebe indignamente, sin discernir el cuerpo del Senor, juicio 
come y bebe para si” (1 Cor. 11,29). Si no pueden participar de la Cena 
dignamente sino quienes se prueban y son capaces de conocer bien la 
santidad del cuerpo del Senor, ^estaria bien que dieramos a nuestros 
ninos veneno en lugar de pan de vida? iQue quiere decir este mandato del 
Senor: “Haced esto en memoria de mi?” iQue quiere decir lo que de 
aqui concluye el Apostol: Todas las veces que comiereis este pan, anun- 
ciareis la muerte del Senor hasta que venga? /,Que recuerdo podemos 
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exigir de los ninos respecto a lo que nunca han entendido? iComo podran 
anunciar la muerte del Senor, cuando ni siquiera saben hablar? Ninguna 
de estas cosas se requiere en el Bautismo. Por tanto la diferencia es muy 
grande entre estas dos senales; diferencia que tambien existio en el 
Antiguo Testamento entre signos semejantes y correspondientes a estos. 
Porque la circuncision, que evidentemente corresponde a nuestro Bau- 
tismo, se aplicaba a los ninos (Gn. 17, 12); pero el cordero pascual no se 
daba a todos indistintamente, sino solo a los ninos capaces de preguntar 
por el sentido del rito (fix. 12,26). Si esta gente tuviera un poco de discer- 
nimiento, no dejaria de comprender una cosa tan clara y manifiesta. 

31. Refutacidn de los argumentos de Miguel Servet 

Aunque me resulta enojoso hacer un catalogo de tantos desvarios, 
que podran resultar pesados al lector, sin embargo, como Servet, uno 
de los jefes principales de los anabaptistas, cree que ha aportado razones 
decisivas contra el Bautismo de los ninos, sera necesario refutarlas 
brevemente. 

1°. Pretende que los signos que Cristo ha dado, siendo perfectos, 
requieren que aquellos a quienes se dan sean perfectos o capaces de 
perfeccion. La solution es facil. En vano se limita la perfeccion del Bau- 
tismo a un solo momento, cuando se extiende y prolonga hasta la muerte. 
Mas aun: deja ver bien a las claras su necedad al exigir perfeccion en 
el hombre el primer dia que es bautizado, cuando el Bautismo nos invita 
a ella para todo el tiempo de nuestra vida, avanzando en ella cada dia. 

2°. Objeta que los sacramentos de Jesucristo son instituidos como 
memorial, para que cada uno recuerde que es sepultado con Cristo. 
Respondo que lo que el ha inventado no necesita respuesta. Por lo demas, 
bien claro se ve por las palabras de san Pablo, que lo que Servet quiere 
atribuir al Bautismo se refiere a la Cena; es decir, que cada cual se exa- 
mine (1 Cor. 11,26-28); lo cual no se dice del Bautismo. De donde con- 
cluimos que las criaturas que aun no se pueden examinar a si mismas 
son justamente bautizadas. 

3°. A su tercer argumento: que todo el que no cree en el Hijo de Dios 
permanece en la muerte, y que la ira de Dios esta sobre el (Jn.3,36); y 
que por esta causa los ninos, los cuales no pueden creer, estan sumergidos 
en la condenacion, respondo que Cristo no habia aqui de la culpa general 
que afecta a todos los hijos de Adan, sino que solamente amenaza a los 
que menosprecian el Evangelio; los cuales con su soberbia y obstinacion 
menosprecian la gracia que por el Evangelio se les ofrece y presenta. 
Ahora bien, esto no tiene nada que ver con los ninos. Ademas le opongo 
una razon contraria: que todo lo que Cristo bendice esta libre de la 
maldicion de Adan y de la ira de Dios; ahora bien, sabemos que bendijo 
a los ninos; luego se sigue que estan libres de la muerte. Cita ademas 
falsamente lo que no se lee en ningun pasaje de la Escritura : Todo el que 
es nacido del Espiritu oye la voz del Espiritu. Mas, aun admitiendo que 
se halle escrito, no podra concluir de aqui sino que los fieles son inducidos 
a seguir a Dios, segun el Espiritu obra en ellos. Ahora bien, es un 
grave defecto aplicar a todos en general lo que se dice de algunos en 
particular. 
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4 °. Su cuarta objecion es que como es antes lo que es animal o sensual 
(1 Cor. 15,46), hay que esperar un tiempo conveniente para el Bautismo, 
que es espiritual. Admito que todos los descendientes de Adan, siendo 
engendrados segun la carne, tienen consigo su condenacion desde el seno 
de su madre; sin embargo, niego que esto impida a Dios poner remedio 
cuando bien le pareciere. Porque Servet nunca podra demostrar que haya 
un termino senalado en que la renovation espiritual deba comenzar. San 
Pablo declara que aunque los hijos de los fieles se encuentren por su 
naturaleza en la misma perdition que los demas, sin embargo son santifi- 
cados por gracia sobrenatural (1 Cor. 7, 14). 

5°. Trae despues una alegorla. David, al subir a la fortaleza de Sion, 
no llevo consigo ciegos ni cojos, sino soldados esforzados (2 Sam. 5,8). 
Mas, i,que responderla Servet si le opusiese la parabola en que Dios 
convida al banquete celestial a los ciegos y a los cojos (Lc. 14,21)? Le 
pregunto tambien si los cojos y mancos habian servido primero a Dios 
en la guerra. De lo cual se sigue que eran miembros de la Iglesia. Pero 
es superfluo insistir mas tiempo en esto, puesto que no es mas que una 
falsedad que el ha inventado. 

Sigue luego otra alegoria: que los apostoles fueron Pescadores de 
hombres (Mt.4, 19), y no de ninos. Mas yo le pregunto que quiere decir 
Cristo al afirmar que en la red del Evangelio se recogen toda clase de 
peces (Mt. 13,47). Pero como no me gusta andar jugando con alegorias, 
respondo que cuando se les mando a los apostoles predicar, no se les 
prohibio bautizar a los ninos. Y quisiera que me dijera, puesto que la 
palabra griega que usa el evangelista significa toda criatura humana, por 
que excluye a los ninos. 

<5°. Dice luego que las cosas espirituales se han de acomodar a las 
espirituales (1 Cor. 2, 13); y que no siendo los ninos espirituales no son 
aptos para recibir el Bautismo. Pero en primer lugar se ve claramente 
que retuerce perversamente el texto de san Pablo. Alii se trata de la 
doctrina; como los corintios se deleitaban sobremanera con sutilezas e 
ingeniosidades, san Pablo reprende su negligencia por tener aun necesidad 
de aprender los primeros rudimentos de la religion cristiana. ^Quien se 
atrevera a concluir de aqui que los ninos no deben ser bautizados; a los 
cuales, si bien engendrados segun la carne, Dios los consagra y dedica 
a si mismo por una gratuita adopcion? 

7°. En cuanto a la objecion de que si son hombres nuevos, como nos- 
otros decimos, deben ser alimentados con un sustento espiritual, es facil 
la respuesta. Los ninos son admitidos en el redil de Cristo por el Bautis- 
mo, y esta marca de su adopcion basta hasta que crezcan y puedan man- 
tenerse con un alimento solido; y por tanto, que hay que esperar al 
tiempo del examen que Dios exige para la Cena. 

8 °. Objeta iuego que Cristo convida a todos a su Cena. Pero esta 
bien claro que Cristo admite solamente a aquellos que estan ya prepara- 
dos para celebrar la memoria de su muerte. De donde se sigue que los 
ninos, a quienes ha tenido a bien recibir en sus brazos, no dejan de per- 
tenecer a la Iglesia, aunque permanezcan en un grado inferior hasta que 
lleguen a la edad de la discretion. 

A su replica, que es algo monstruoso que un hombre despues de haber 
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nacido, no coma, respondo que las almas se apacientan con otro man- 
tenimiento distinto del pan visible de la Cena ; y, por tanto, que Cristo 
no deja de ser pan con que sustentar a los ninos, aunque no reciban su 
serial visible: pero que respecto al Bautismo la razon es muy diferente; 
pues por el solamente se les abren las puertas para entrar en el gremio 
de la Iglesia. 

9 °. Objeta tambien que un buen mayordomo distribuye a su familia 
el sustento a su tiempo y sazon. De muy buen grado lo admito. Pero, 
^con que autoridad y derecho determina un momento propio en el 
Bautismo, para probar que en los ninos no se da el momento oportuno 
de recibirlo? 

10 °. Aduce tambien el mandato de Cristo a sus apostoles de que se 
den prisa para la siega, pues ya los campos blanquean (Jn.4, 35). Con 
esto Cristo no quiso decir otra cosa sino que, viendo los apostoles el 
fruto de su trabajo, se preparasen a ensenar con alegria. iQuien concluira 
de ahi que no hay otro tiempo conveniente y adecuado para el Bautismo 
que el de la siega? 

11 °. Su onceno argumento es que en la Iglesia primitiva todos los 
cristianos se llamaban disclpulos (Hch. 1 1 , 26), y por esto los ninos no 
pueden entrar en el numero de los mismos. Pero ya hemos visto cuan 
neciamente argumenta elevando a ley general lo que se dice en particular. 
San Lucas llama discipulos a aquellos que habian sido instruidos y haclan 
profesion de cristianos, igual que en tiempo de la Ley, los judlos se lla- 
maban discipulos de Moises; pero ninguno concluira de aqui que los 
ninos eran extranos, cuando Dios habia declarado que eran sus familiares, 
y como tales los ha considerado. 

12 °. Dice tambien que todos los cristianos son hermanos, y que si 
no damos la Cena a los ninos, no los tenemos por tales. Pero yo vuelvo 
a mi principio: que no son herederos del reino de los ciclos sino quienes 
son miembros de Cristo, y que el honrar y abrazar Cristo a los ninos fue 
una verdadera serial de su adopcion, mediante la cual los ha unido a los 
mayores. El que durante algun tiempo no sean admitidos a la Cena, no 
impide que sean verdaderamente miembros de la Iglesia. Porque el ladron 
que se convirtio en la cruz no dejo de ser hermano de todos los fieles por 
no haber recibido nunca la Cena. 

13 °. Anade luego que ninguno es hermano nuestro sino por el Espi- 
ritu de adopcion, que solamente se da por la fe (Rom. 10, 17). Respondo 
que no hace mas que cantar siempre la misma cancion, aplicando sin 
proposito a los ninos lo que solamente esta dicho de los mayores. Ensena 
alii san Pablo que Dios comunmente llama a sus elegidos a la fe susci- 
tando buenos doctores, por cuyo ministerio y diligencia les tiende la 
mano. Mas, ^quien se atrevera a imponerle a Dios ley para que no 
incorpore a los ninos a Jesucristo por otro camino secreto? 

14 °. La objecion de que Cornelio fue bautizado despues de haber 
recibido el Espiritu Santo es tan desatinada como querer convertir en 
regia general un caso particular. Lo cual se ve por el eunuco y los sama- 
ritanos (Hch. 8, 17. 38; 10,44), con los cuales Dios observo un orden 
diverso, queriendo que fuesen bautizados antes de recibir el Espiritu. 

15 °. La razon decimoquinta es bien necia. Afirma que por la regenera- 
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cion nosotros somos hechos dioses; y que son dioses aquellos a quienes 
se ha anunciado la Palabra de Dios (Jn. 10,35), lo cual no es propio de 
los ninos. El atribuir la divinidad a los fieles es uno de sus desvarlos 
del que no quiero tratar ahora. Pero obra descaradamente al traer por 
los cabellos el texto del salmo, torciendolo en otro sentido muy diferente. 
Cristo dice que los reyes y los magistrados son Ilamados dioses por el 
profeta, porque Dios los ha constituido en su estado y dignidad. Este 
sutil doctor, lo que se dice de modo especial del cargo de gobernar lo 
aplica a la doctrina del Evangelio, para arrojar a los ninos del seno de 
la Iglesia. 

16°. Arguye tambien que los ninos no deben ser tenidos por hombres 
nuevos, pues no son engrendrados por la Palabra. Pero vuelvo a repetir 
lo que tantas veces he dicho: que la doctrina del Evangelio es la semilla 
incorruptible para regenerar a aquellos que son capaces de recibirla; pero 
en cuanto a los que por su edad no son capaces de ser ensenados, Dios 
tiene sus medios y caminos para regenerarlos. 

17°. Vuelve luego a las alegorias: que los animales bajo la Ley no 
fueron ofrecidos de recien nacidos (Ex. 12,5). Si es licito traer as! figuras 
a nuestro talante, podria replicarle que todos los primogenitos eran 
consagrados a Dios apenas sallan del vientre de sus madres (Ex. 13,2). 
De donde se sigue que para santificar a los ninos no debemos esperar a 
que lleguen a ser adultos, sino que deben ser dedicados y ofrecidos desde 
su nacimiento. 

18°. Porfia tambien diciendo que ninguno puede llegar a Cristo si no 
ha sido preparado por el Bautista. Como si el oficio de san Juan no 
hubiera sido temporal. Pero aun dado esto, afirmo que tal preparation 
no tuvo Iugar en los ninos que Cristo abrazo y bendijo. Por tanto no 
hagamos caso de e)la, ni de su falso prmcipio. 

19°. Finalmente cita en defensa suya a Mercurio Trismegisto 1 y las 
Sibilas, segun los cuales las abluciones sagradas no convienen sino a 
personas de edad. He aqui en que estima y reverencia tiene el Bautismo 
de Cristo, que quiere regularlo conforme a los ritos profanos de los 
paganos, de tal manera que sea administrado como lo prescribe Trisme- 
gisto, discipulo de Platon. Pero la autoridad de Dios debe ser para nos- 
otros de mayor estima; y a El le ha placido dedicar a si mismo los ninos, 
santificandolos con una senal solemne, cuya virtud aun no entienden. 
Y no creemos licito tomar de las expiaciones de los gentiles cosa alguna 
que mude o altere en nuestro Bautismo la inviolable y eterna Ley de 
Dios, que El ordeno en la circuncision. 

20°. Como conclusion argumenta de esta manera : si es licito bautizar 
a los ninos que carecen de entendimiento, tambien sera valido el Bautismo 
que dan los ninos cuando juegan. 

Respecto a esto que se las entienda con Dios, quien ordeno que la 
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circuncision se aplicase lo mismo a ninos que a mayores. Y si tal ha sido 
el mandato de Dios, sera un miserable quien bajo tal pretexto quiera 
trastocar la santa e inviolable institution que Dios ha ordenado. Pero 
no hay que maravillarse de que tales esplritus malvados, como arrebata- 
dos de un frenesl, profieran absurdos tan enormes para mantener sus 
errores, ya que Dios castiga justamente su soberbia y obstinacion con 
tal locura. 

Me parece que he demostrado con suficiente evidencia cuan debiles 
son las razones con que Servet ha querido ayudar a sus companeros los 
anabaptistas. 

32. Conclusidn contra los anabaptistas 

Lo que hemos dicho creo que bastara para demostrar cuan sin causa 
y sin razon alguna turba esta gente la Iglesia del Senor al promover 
disputas y cuestiones sobre el Bautismo de los ninos. Por eso estara bien 
considerar que es lo que Satanas pretende con esta astucia. Y lo que el 
pretende es evidentemente quitamos aquel singular fruto de confianza 
y de gozo espiritual que el Senor nos ha querido dar con su promesa, 
y oscurecer igualmente la gloria de su nombre. Porque, [cuan grato es 
a los fieles asegurarse, no solo con la Palabra, sino tambien con sus 
propios ojos, de que han alcanzado tanta gracia y favor ante el Padre 
de las misericordias, que no solamente tiene cuidado de ellos, sino incluso, 
por amor a ellos, de toda su posteridad! 

Por aqui podemos considerar como Dios se conduce con nosotros, 
como un buen padre de familia, que despues de nuestra muerte no deja 
de cuidar de nosotros, y hasta remedia y provee a nuestros hijos. £No 
debemos, al considerar esto, saltar de gozo a ejemplo de David, para que 
por esta demostracion de su bondad, su nombre sea sa ntificado? He aqui 
por que Satanas se esfuerza tanto en privar a nuestras criaturas del bene- 
ficio del Bautismo ; su finalidad es que al ser borrada de nuestra conside- 
ration la testification que el Senor ha ordenado para confirmarnos las 
gracias que quiere concedernos, poco a poco nos vayamos olvidando 
de la promesa que nos hizo respecto a ellos. De donde no solo nacerla 
una impia ingratitud para con la misericordia de Dios, sino tambien la 
negligencia en instruir a nuestros hijos en el temor de Dios, en la disci- 
plina de la Ley y en el conocimiento del Evangelio. Porque no es pequeno 
estimulo para movernos a educarlos en la verdadera piedad y obediencia 
de Dios saber que desde su nacimiento los ha recibido el Senor en su 
pueblo, haciendolos miembros de su Iglesia. Por tanto, sin rechazar tan 
grande liberalidad del Senor, presentemosle confiadamente nuestras 
criaturas, a las cuales ha dado con su promesa entrada en la compania 
de aquellos que El ha establecido como sus familiares y domesticos, que 
son la Iglesia cristiana. 


1 Hermes Trismegisto, lo cual significa Mercurio el tres veces grande. A este Trisme- 
gisto se le atribuia un gran niimero de libros neoplatonicos, libros "hermeticos”. 
contra los cuales lucharon los Padres de la Iglesia. Clemente de Alejandria cita 
cuarenta y dos libros atribuidos a Hermes Trismegisto. Un poco mas abajo Calvino 
lo menciona como uno de los discipulos de Platon. 
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CAPITULO XVII 

LA SANTA CENA DE JESUCRISTO. 

BENEFICIOS QUE NOS APORTA 

1. Por que Cristo instituyd la Cena 

Despues de recibirnos Dios en su familia, y no para servirse de nos- 
otros como criados, sino para tenernos en el numero de sus hijos, a fin 
de conducirse como un buen padre de familia, que se preocupa de sus 
hijos y descendientes, piensa en el modo de sustentarnos durante toda 
nuestra vida. Y no contento con esto, nos quiso dar seguridad de su per- 
petua liberalidad hacia nosotros, dandonos una prenda de ello. A este 
fin instituyo por medio de su Unigenito Hijo otro Sacramento; a saber, 
un banquete espiritual, en el cual Cristo asegura que es pan de vida 
(Jn. 6,51), con el que nuestras almas son mantenidas y sustentadas para 
la bienaventurada inmortalidad. 

Y como es muy necesario entender un misterio tan grande ; y por ser 
tan alto requiere una explication particular; y Satanas, por el contrario, 
a fin de privar a la Iglesia de este tesoro inestimable, hace ya mucho que 
lo ha oscurecido, primeramente con tinieblas, y luego con nieblas mas 
espesas; y ademas ha suscitado discusiones y disputas, para disgustar 
a los hombres; e incluso en nuestros dias 1 se ha servido de las mismas 
armas y artificios, me esforzare en primer lugar por explicar lo que se 
debe saber respecto a esta materia, conforme a la capacidad de la gente 
ruda e ignorante; y despues expondre las dificultades con que Satanas 
ha procurado encizanar a todo el mundo. 

El pan y el vino signos de una realidad espiritual. Ante todo, los signos 
son el pan y el vino ; los cuales representan el mantenimiento espiritual 
que recibirnos del cuerpo y sangre de Cristo. Porque como en el Bautismo, 
al regenerarnos Dios, nos incorpora a su Iglesia y nos hace suyos por 
adoption, asi tambien hemos dicho que con esto desempena el oficio de 
un provido padre de familia, proporcionandonos de continuo el alimento 
con el que conservarnos y mantenernos en aquella vida a la que nos 
engendro con su Palabra. Ahora bien, el unico sustento de nuestras almas 
es Cristo ; y por eso nuestro Padre celestial nos convida a que vayamos 
a El, para que alimentados con este sustento, 2 cobremos de dia en dia 
mayor vigor, hasta llegar por fin a la inmortalidad del cielo. Y como 
este misterio de comunicar 3 con Cristo es por su naturaleza incompren- 
sible, nos muestra El la figura e imagen con signos visibles muy propios 

1 Alusion a las divisiones de la Reforma naciente sobre la doctrina de la Cena. 

2 El frances pone: “Sustancia”. Y explica: “Alimentados de su fuerza viviente”. 
Calvino emplea varias veces la palabra sustancia en este capitulo; pero no le da el 
sentido filosofico o teologico. La sustancia es para el sinonimo de presencia vivifi- 
cadora. 

3 En el lenguaie moderno solemos decir: comulgar, comunion. Calvino emplea 
comunicar, comunicacion. En general no hemos modernizado estas palabras, que 
presentan aun la ventaja para el espiritu moderno de atraer la atencion sobre la 
realidad espiritual vinculada al acto de comulgar y a la ceremonia. 
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de nuestra debil condition. Mas aun; como si nos diera una prenda, nos 
da tal seguridad de ello, como si lo vieramos con nuestros propios ojos; 
porque esta semejanza tan familiar: que nuestras almas son alimentadas 
con Cristo exactamente igual que el pan y el vino natural alimentan 
nuestros cuerpos, penetra en los entendimientos, por mas rudos que 
sean. 

Vemos, pues, a que fin se ha instituido este sacramento; a saber, para 
asegurarnos que el cuerpo del Senor ha sido una vez sacrificado por 
nosotros, de tal manera que ahora lo recibirnos, y recibiendolo sentimos 
en nosotros la eficacia de este unico sacrificio. Y asimismo, que su sangre 
de tal manera ha sido derramada por nosotros, que nos pueda servir de 
bebida perpetuamente. Esto es lo que dicen las palabras de la promesa, 
que alii se anade: “Tomad, corned; esto es mi cuerpo, que por vosotros 
es dado” (Mt. 26,26; Me. 14,22; Lc.22,19; 1 Cor. 11,24). Asi que se nos 
manda que tomemos y comamos el cuerpo que a la vez fue ofrecido por 
nuestra salvation, a fin de que viendonos participes de el, tengamos plena 
confianza de que la virtud de este sacrificio se mostrara en nosotros. 
Y por eso llama al caliz, pacto en su sangre; porque en cierta manera 
renueva el pacto que una vez hizo con su sangre; o mejor dicho, lo con- 
tinua en lo que se refiere a la confirmacion de nuestra fe, siempre que nos 
da su preciosa sangre para que la bebamos. 

2. Los frutos de la Santa Cena 

Nuestras almas pueden sacar de este sacramento gran fruto de con- 
fianza y dulzura; pues tenemos testimonio de que Jesucristo, de tal 
manera es incorporado a nosotros, y nosotros a El, que todo cuanto es 
suyo lo podemos llamar nuestro; y todo cuanto es nuestro podemos decir 
que es suyo. Por eso con toda seguridad nos atrevemos a prometernos 
la vida eterna y que el reino de los cielos en el que El ha entrado no puede 
dejar de ser nuestro, como no puede dejar de ser de Jesucristo, y, por 
el contrario, que no podemos ser condenados por nuestros pecados, 
puesto que £l nos ha absuelto de ellos, tomandolos sobre si y quenendo 
que le fueran imputados, como si El los hubiese cometido. Tal es e 
admirable trueque y cambio que El, meramente por su infimta bondad, 
ha querido hacer con nosotros. £l, aceptando toda nuestra pobreza, nos 
ha transferido todas sus riquezas; tomando sobre si nuestra flaqueza, 
nos ha hecho fuertes con su virtud y potencia; recibiendo en si nuestra 
muerte, nos ha dado su inmortalidad; cargando con el peso de todos 
nuestros pecados, bajo los cuales estabamos agobiados, nos ha dado su 
justicia para que nos apoyemos en El; descendiendo a la tierra nos ha 
abierto el camino para llegar al cielo; haciendose hijo del hombre, nos 
ha hecho a nosotros hijos de Dios. 

3. La Cena demuestra nuestra redencion y que Cristo es nuestro 
Todas estas cosas nos las ha prometido Dios tan plenamente en este 

sacramento, que debemos estar ciertos y seguros que nos son figuradas 
en el, ni mas ni menos que si Cristo estuviese presente y lo viesemos con 
nuestros propios ojos, y lo tocasemos con nuestras manos. Porque no 
puede fallar su palabra, ni mentir: Tomad, corned, y bebed; esto es mi 
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cuerpo que es entregado por vosotros; esto es mi sangre que es derramada 
para remision de vuestros pecados. A1 mandar que lo tomen, da a enten- 
der que es nuestro ; al ordenar que lo coman y que beban, muestra que 
se hace una misma sustancia con nosotros. Cuando dice: Esto es mi 
cuerpo, que se entrega por vosotros ; esto es mi sangre, que es derramada 
por vosotros, nos declara y ensena que ellos no son tanto suyos como 
nuestros, pues los ha tornado y dejado, no para comodidad suya, sino 
por amor a nosotros y para nuestro provecho. 

Debemos notar diligentemente, que casi toda la virtud y fuerza del 
sacramento consiste en estas palabras: que por vosotros se entrega; que 
por vosotros se derrama; porque de otra manera no nos serviria de gran 
cosa que el cuerpo y la sangre del Senor se nos distribuyesen ahora, si no 
hubieran sido ya entregados una vez por nuestra salvacion y redencidn. 
Y asi nos son representados bajo el pan y el vino, para que sepamos que 
no solamente son nuestros, sino que tambien nos da la vida y el sustento 
espiritual. Ya hemos advertido que por las cosas corporales que se nos 
proponen en los sacramentos debemos dirigirnos segun una cierta pro- 
portion y semejanza, a las cosas espirituales. Y asi cuando vemos que 
el pan nos es presentado como signo y sacramento del cuerpo de Cristo, 
debemos recordar en seguida la semejanza de que como el pan sustenta 
y mantiene el cuerpo, de la misma manera el cuerpo de Jesucristo es el 
unico mantenimiento para alimentar y vivificar el alma. Cuando vemos 
que se nos da el vino como signo y sacramento de la sangre, debemos 
considerar para que sirve el vino al cuerpo y que bien le hace, para que 
entendamos que lo mismo hace espiritualmente la sangre de Cristo en 
nosotros; nos confirma, conforta, recrea y alegra. Porque si considera- 
mos atentamente que provecho obtenemos de que el cuerpo sacrosanto 
de Cristo haya sido entregado, y su sangre preciosa derramada por nos- 
otros, veremos claramente, que lo que se atribuye al pan y al vino les 
conviene perfectamente segun la analogia y semejanza a que aludimos. 

4. Cristo es nuestro pan y nuestra bebida de vida 

No es, pues, lo principal del sacramento darnos simplemente el cuerpo 
de Jesucristo; lo principal es sellar y firmar esta promesa en la que Jesu- 
cristo nos dice que su carne es verdadera comida, y su sangre bebida, 
mediante las cuales somos alimentados para la vida eterna, y nos asegura 
que FI es el pan de vida, del cual el que hubiese comido, vivira eterna- 
mente. Y para hacer esto, quiero decir, para sellar la mencionada prome- 
sa, el sacramento nos remite a la cruz de Cristo, donde esta promesa ha 
sido del todo realizada y cumplida. Porque no recibimos a Jesucristo 
con fruto, sino en cuanto £l ha sido crucificado, con una comprension 
viviente de la virtud de su muerte. Porque fil se llama pan de vida, no 
por razon del sacramento, como muchos falsamente lo han entendido, 1 
sino porque nos ha sido dado como tal por el Padre; y se nos muestra 
tal, cuando habiendose hecho participe de nuestra humana condition 

1 Calvino piensa que el dicurso sobre el pan de vida de! capltulo 6 de san Juan debe 
interpretarse no en relation con la institution de la Santa Cena unicamente, sino 
en la perspectiva de toda la obra de Cristo y de su Persona. 
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mortal, nos ha hecho participantes de su divina inmortalidad ; cuando 
ofreciendose en sacrificio, tomo sobre si toda nuestra maldicion, para 
llenarnos de su bendicion ; cuando con su muerte devoro a la muerte ; 
cuando en su resurrection resucito gloriosa e incorruptible nuestra carne 
corruptible, de la cual £l se habia revestido. 

5. Recibimos a Cristo , pan de vida, en el Evangelio y en la Cena 

Queda que esto se nos aplique a nosotros. Y se aplica cuando el 
Senor Jesus se ofrece a nosotros con todos cuantos bienes tiene y nosotros 
lo recibimos con fe verdadera, primero por el Evangelio; pero mucho 
mas admirablemente por la Cena. Asi que no es el sacramento el que 
hace que Jesucristo comience a ser para nosotros pan de vida, sino en 
cuanto nos recuerda que ya una vez lo fue, para que continuamente sea- 
mos alimentados de £l; nos hace sentir el gusto y sabor de este pan, 
para que nos alimentemos del mismo. Porque nos asegura que todo esto 
que Jesucristo ha hecho y padecido, es para vivificarnos. Y ademas, que 
esta vivificacion es perpetua. Porque como Cristo no seria pan de vida 
si una vez no hubiera nacido, muerto y resucitado por nosotros, asi tam- 
bien es menester que la virtud de estas cosas sea permanente e inmortal, 
a fin de que recibamos el fruto de las mismas. 

Esto lo expone muy bien en san Juan, cuando dice: “El pan que yo 
dare es mi carne, la cual yo dare por la vida del mundo” (Jn. 6, 51) ; donde 
sin duda alguna demuestra que su cuerpo habia de ser pan para dar la 
vida espiritual a nuestras almas, en cuanto lo debia entregar a la muerte 
por nuestra salvacion. Porque £l lo ha dado una vez por pan, cuando lo 
entrego para ser crucificado por la redencion del mundo; y lo da cada 
dia, cuando por la Palabra del Evangelio se ofrece y presenta, para que 
participemos de El, en cuanto ha sido crucificado por nosotros; y, por 
consiguiente, sella una tal participacion con el misterio de su Santa Cena; 
y cuando interiormente cumple lo que externamente significa. 

No despojemos a los signos de su realidad. Comulgar no es solamente 
creer. No hay nadie, a no ser que carezca absolutamente de sentimientos 
religiosos, que no admita que Jesucristo es el pan de vida, con el que los 
fieles son sustentados para la vida eterna; pero en lo que no estan de 
acuerdo es en el modo de realizarse tal participacion. 

Hay algunos que en una palabra definen que comer la carne de Cristo 
y beber su sangre no es otra cosa sino creer en El. Pero a mi me parece 
que el mismo Cristo ha querido decir en este notable sermon algo mucho 
mas alto y sublime, al recomendarnos que comamos su carne; a saber, 
que somos vivificados por la verdadera participacion que nos da en El, 
la cual se significa por las palabras comer y beber, a fin de que ninguno 
pensase que consistia en un simple conocimiento. 1 Porque, como el 
comer y beber, y no el mirarlo, es lo que da sustento al cuerpo, asi tambien 
es necesario que el alma sea verdaderamente participe de Cristo para 
ser mantenida en vida eterna. 

1 Calvino supera aqui una notion intelectual, que concederia al sacramento una fun- 

cion unicamente cognoscitiva. Se coloca en el piano realista de una comunicacion 

de vida, de una comunion con Cristo, de una participacion. 
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Sin embargo, confesamos que este comer no se verifica sino por la fe, 
pues no se puede imaginar ningun otro. Pero la diferencia que existe 
entre nosotros y los que exponen lo que yo he impugnado, es que precisa- 
mente para ellos comer no es otra cosa sino creer. Yo afirmo que nosotros 
comemos la carne de Cristo creyendo, y que este comer es un fruto y 
efecto de la fe. O mas claramente dicho; ellos entienden que el comer 
es la fe misma ; mas yo digo que procede de la fe. En cuanto a las palabras, 
la diferencia es pequena, pero en cuanto a la realidad es grande. Porque 
si bien el Apostol ensena que Jesucristo habita en nuestro corazon por la 
fe (Ef.3, 17), sin embargo, nadie puede interpretar que tal inhabitation 
es la fe misma; sino que todos comprenden que ha querido expresar un 
singular beneficio y efecto de la fe, en cuanto que por ella los fieles alcan- 
zan que Cristo habite en ellos. De este mismo modo el Senor, al llamarse 
pan de vida, no solamente ha querido denotar que nuestra salvation 
consiste en la fe en su muerte y resurrection, sino que por la verdadera 
comunicacion que con El tenemos, su vida es transferida a nosotros y 
hecha nuestra, no de otra manera como el pan, cuando se toma como 
alimento, da vigor y fuerza al cuerpo. 

6. Testimonio de san Agustin y de Crisdstomo 

Y cuando san Agustin, a quien ellos titan como defensor, escribio 
que comemos el cuerpo de Cristo creyendo en El, 1 lo unico que decla es 
que tal comer se hace con la fe, y no con la boca; yo no lo niego, pero 
a la vez anado, que nosotros con la fe abrazamos a Cristo, no mostran- 
dosenos de lejos, sino uniendose y haciendose uno con nosotros; de tal 
manera que El es nuestra cabeza y nosotros sus miembros. No repruebo 
del todo esa manera de hablar, pero afirmo que no es una interpretation 
sana y perfecta, si se trata de definir que cosa es comer la carne de Cristo. 
Porque como modo de expresarse, san Agustin lo usa muchas veces. Asi 
cuando dice en el libro tercero de la Doctrina Cristiana : “ ‘Si no comeis 
la carne del Hijo del Hombre no teneis vida en vosotros’ (Jn. 6,53), es 
una figura: manda que comuniquemos con la pasion del Senor y que 
imprimamos bien en la memoria que su carne ha sido crucificada por 
nosotros.” Y lo mismo cuando dice que aquellas tres mil personas, que se 
convirtieron por la predication de san Pedro (Hch.2,41), creyendo bebie- 
ron la sangre de Cristo, la cual habian cruelmente derramado persiguien- 
dolo. 2 Pero en muchos otros lugares enaltece cuanto puede esta comunion 
con Jesucristo por la fe; a saber, que nuestra alma no es mantenida con 
su carne, menos que nuestro cuerpo lo es con el pan que comemos. 3 

Asi lo entendio tambien el Crisostomo al decir que Cristo no solamente 
nos hace su cuerpo por la fe, sino realmente. 4 Porque el no entiende que un 
bien tan grande proviene unicamente de la fe, sino que solo quiere excluir 
que cuando se dice por la fe, que comuniquemos por una mera imagination. 

1 Tratados sobre san Juan, tr. XXVI 1. 

2 Ibid., XXXI, 9; XL, 2. 

3 San Agustin, Sermon 131, 1. 

4 Las antiguas ediciones indican : Homilia 60, al Pueblo. - Esta homilia, editada por 

Erasmo (Basilea, 1530 t. IV, p. 581), se omite en las ediciones modemas. 
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No expongo la opinion de los que tienen la Cena por un cierto signo 
con el cual proclamamos ante los hombre nuestra profesion de cristianos ; 
porque me parece que ya he refutado suficientemente tal error al tratar 
de los sacramentos en general. Baste ahora advertir a los lectores, que 
cuando la copa es llamada pacto en la sangre de Cristo (Lc.22,20), es 
necesario que haya promesa que sirva para confirmar la fe. De lo cual 
se sigue que no usamos bien de la Cena, si no ponemos los ojos en Dios 
y no aceptamos lo que £l nos ofrece. 

7. Comulgar no es simplemente participar del Esplritu de Cristo 
Tampoco me satisfacen los que despues de haber confesado que tene- 
mos una cierta comunicacion con el cuerpo de Cristo, al exponer tal 
comunicacion, la reducen a una simple participation de su Espiritu, 
dejando a un lado todo el recuerdo de la carne y de la sangre, como si 
se hubiera dicho en vano que su carne es verdaderamente comida y su 
sangre verdadera bebida; que no tienen vida mas que quienes hubieren 
comido esta carne y bebido esta sangre; y otras sentencias semejantes. 
Por eso, si es evidente que la comunicacion de que aqui se trata, va mas 
alia de lo que estos dicen, expondre sumariamente hasta donde se extien- 
de, antes de hablar del exceso contrario, pues habre de mantener una 
controversia mas larga con ciertos doctores exagerados y amigos de 
hiperboles, quienes inventando conforme a su burdo ingenio una manera 
absurda de comer y de beber el cuerpo y la sangre de Cristo, despojan 
al Senor de su cuerpo y lo reducen a un fantasma. Lo intentare, claro 
esta, en cuanto tan alto misterio se puede explicar con palabras; pues 
bien veo que no lo puedo comprender con mi entendimiento, y asi lo 
confieso de buen grado, para que ninguno mida su grandeza por mis 
palabras, tan humildes, que no pueden llegar tan alto. Por eso exhorto 
a los lectores a no mantener sus sentidos en tan pequenos y estrechos 
limites, sino a que se esfuercen por subir mucho mas alto de adonde yo 
les puedo llevar. Porque yo mismo, siempre que trato de esta materia, 
despues de esforzarme en decir cuanto me es posible, creo que he dicho 
aun muy poco. Tan grande es su dignidad y excelencia, que no la puedo 
comprender. Y aunque el entendimiento pueda ir mas alia de lo que la 
lengua puede declarar y exponer, el mismo entendimiento se queda corto 
y no puede llegar mas alia. No queda, pues, mas que admirar y adorar 
este misterio, que ni el entendimiento puede comprender, ni la lengua 
declarar. No obstante, propondre aqui el resumen de mi doctrina, la cual, 
como no dudo que es verdadera, asi tambien espero que las personas 
sencillas y temerosas de Dios la aprobaran. 

8. a. Cristo es el Verbo de vida, que habita en nosotros 
Primeramente la Escritura nos ensena que Jesucristo desde el principio 

ha sido aquel Verbo vivificador del Padre, fuente de vida y origen de 
donde todas las cosas han recibido su ser. Por lo cual san Juan, ora lo 
llama Verbo de vida (Jn. 1,1-2), ora dice que en Eil estaba la vida (Jn. 1,4); 
queriendo dar a entender que siempre ha derramado su virtud y su fuerza 
sobre todas las criaturas para darles vida, vigor y ser. Sin embargo, luego 
anade que la vida se manifesto cuando el Hijo de Dios, habiendo tornado 
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nuestra carne, se hizo visible y palpable. Porque aunque antes derramaba 
sus dones sobre las criaturas, sin embargo, como el hombre, apartado 
de Dios por el pecado, habla perdido la comunicacion de la vida y estaba 
cercado de la muerte por doquiera, tenia necesidad de ser recibido de 
nuevo en la comunion de este Verbo para recobrar alguna esperanza de 
inmortalidad. Porque, £que confianza puede uno concebir, si oye que 
el Verbo de Dios tiene en si toda la plenitud de vida, y entretanto perma- 
nece apartado de fil, no viendo en si mismo ni en torno a el mas que 
muerte? Pero despues que aquella fuente de vida comenzo a habitar en 
nuestra carne, ya no esta escondida ni lejos de nosotros, sino que se da 
y ofrece manifiestamente para que gocemos de ella. He aqul como Jesu- 
cristo ha acercado a nosotros el beneficio de la vida, cuya fuente y origen 
es fil mismo. 

b. Ha hecho que la carne que ha tornado nos sea vivificadora. Asimismo 
ha hecho que la carne de que se revistio sea para nosotros vivificadora, 
a fin de que por la participacion de la misma seamos sustentados en 
inmortalidad. Y o soy, dice Cristo, el pan de vida, que descendio del cielo ; 
el pan que yo dare es mi carne, la cual yo dare por la vida del mundo 
(Jn.6,48.51). En estas palabras ensena que no solo es vida en cuanto 
es Verbo eterno de Dios, que descendio del cielo hasta nosotros, sino 
tambien que al descender ha derramado esta virtud en la carne que ha 
tornado, para que la comunicacion de vida pudiese llegar a nosotros. 
De ahl estas sentencias: que su carne es verdaderamente comida, y su 
sangre verdaderamente bebida; con las cuales los fieles son mantenidos 
para la vida eterna. As! que los fieles tienen el gran consuelo de saber que 
en su propia carne hallan ahora la vida. Porque de tal manera no sola- 
mente penetran con gran facilidad hasta esta vida, sino que ella misma 
espontaneamente les sale al encuentro y se les brinda. Simplemente con 
abrirle la puerta del corazon para recibirlo, la alcanzaran. 

9. La plenitud de la vida habita incluso en su humanidad 

Y aunque la carne de Jesucristo no tenga por si misma tanta virtud 
que nos pueda vivificar, puesto que en su primer estado y condition 
estuvo sujeta a morir, y ahora al ser inmortal, toma su vida y su fuerza 
de otra parte, sin embargo, con todo derecho se la llama vivificadora, 
por estar llena de vida, la cual se derrama sobre nosotros. En este sentido 
se debe entender lo que dice Cristo, y as! lo interpreta san Cirilo: “Como 
el Padre tiene vida en si mismo, as! tambien ha dado al Hijo el tener vida 
en si mismo” (Jn.5,26). Porque en este lugar no se habla de las propie- 
dades que tuvo eternamente en su divinidad, sino de las que ha sido 
dotado en la carne, en la que se ha manifestado. Por tanto, demuestra 
que la plenitud de vida habita aun en su misma humanidad; de tal mane- 
ra, que cualquiera que comunique con su carne y con su sangre gozara 
tambien de la participacion de esta vida. Esto lo podemos exponer de 
una manera mas clara con un ejemplo familiar. Como el agua de una 
fuente basta para que bebamos de ella y con ella reguemos, y para otros 
servicios a que la aplicamos, y, sin embargo, la fuente no tiene tal abun- 
dancia de si misma, sino que le viene del manantial, que perpetuamente 
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mana y la llena, y as! nunca se seca ; del mismo modo la carne de Cristo 
es semejante a una fuente que nunca jamas se agota, en cuanto ella 
recibe la vida que brota y mana de la divinidad para hacerla fluir de su 
carne a nosotros. 

iQuien no ve ahora que la comunion de la carne y sangre de Jesucristo 
es necesaria a todos aquellos que aspiran a la vida celestial? A esto tienden 
todas estas sentencias del Apostol: que la Iglesia es el cuerpo de Cristo 
y su plenitud (Ef. 1,23); que El es la cabeza, de quien todo el cuerpo, 
bien concertado y unido entre si por las coyunturas que se ayudan mutua- 
mente, recibe su crecimiento (Ef. 4, 15-16). Todo lo cual de ningun modo 
puede verificarse, si El con su cuerpo y su Esplritu no se une plenamente 
a nosotros. Mas el Apostol ha expuesto esta union con la que somos 
incorporados a su carne de una manera mas clara, diciendo que “somos 
miembros de su cuerpo, de su carne y de sus huesos” (Ef.5,30). Y final- 
mente, para demostrar que esto supera todo entendimiento y no se puede 
declarar con palabras, concluye su razonamiento con esta exclamation: 
igrande es este misterio! (Ef. 5,32). Por tanto, serla gran locura no reco- 
nocer comunion alguna entre la carne y la sangre de Cristo y los fieles, 
cuando san Pablo dice que es tan grande, que mas que explicarla se debe 
admirar. 

10. La realidad se une a los signos por el Esplritu Santo 

El resumen de todo esto es que nuestra alma no es menos alimentada 
con el cuerpo y la sangre de Cristo, que sustentada por el pan y el vino la 
vida corporal. Pues de otra manera la semejanza del signo no convendrla, 
si nuestra alma no encontrase en Jesucristo con que saciarse. Lo cual no 
puede verificarse en modo alguno, si Cristo verdaderamente no se adhiere 
y une a nosotros, y nos mantiene y sustenta con la comida de su carne 
y la bebida de su sangre. Y aunque parezca increlble que la carne de 
Cristo, tan alejada de nosotros por la distancia, penetre hasta nosotros 
haciendose alimento nuestro, pensemos hasta que punto la oculta virtud 
del Esplritu excede y supera nuestro entendimiento, y cuan vana y loca 
cosa es querer medir su inmensidad con nuestra medida. As! pues, lo que 
nuestro entendimiento no puede comprender, reclbalo la fe : que el Espl- 
ritu verdaderamente junta las cosas que permanecen alejadas, y Jesu- 
cristo asegura y sella en la Cena esta participacion de su carne y de su 
sangre, por la cual hace fluir y transfiere a nosotros su vida, ni mas ni 
menos como si entrase en nuestros huesos y en nuestra medula. Y no nos 
ofrece un signo vaclo y sin valor, sino que nos muestra en el la eficacia 
de su Esplritu, cumpliendo lo que promete. Y verdaderamente ofrece y 
da a todos los que toman parte en este espiritual banquete la realidad en 
el significada, aunque solamente los fieles la reciben con fruto, puesto 
que reciben tan inmensa liberalidad del Senor con verdadera fe y grande 
gratitud. 

Por esto dijo el Apostol: “La copa de bendicion que bendecimos, 
£no es la comunidn de la sangre de Cristo? El pan que partimos, £no es 
la comunion del cuerpo de Cristo?” (1 Cor. 10, 16). Y no hay razdn para 
replicar que se trata de una expresion metaforica, en la que el nombre 
de la cosa significada se da al signo de la misma. Admito que partir el 
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pan es un signo y no la cosa misma; sin embargo, de aqui podemos 
concluir que, puesto que se nos da el signo, tambien se nos dara realmente 
la sustancia, que es lo significado por el signo. Porque nadie, a no ser que 
quiera llamar a Dios enganador, se atrevera jamas a decir que el Senior 
propone un signo vano. Por tanto, si el Senor por “partir el pan” ver- 
daderamente representa la participacion de su cuerpo, no hay duda de 
que lo da realmente. Por ello esta es la regia que deben tener todos los 
fieles : siempre que vean el signo instituido por el Senor, convenzanse y 
tengan por cierto que la verdad de la cosa significada esta presente. 
Porque, £con que fin el Senor te pondria en la mano el signo de su cuerpo, 
sino para asegurarte que verdaderamente participas de el? Y si es verdad 
que se nos da la senal visible para sellar la donation invisible, tengamos 
por cierto que al recibir el signo de su cuerpo recibimos juntamente el 
mismo cuerpo. 

11. Conclusion de esta primer a parte 

Digo, pues - lo cual siempre se ha profesado en la Iglesia, y asi 
lo ensenan en el dia de hoy cuantos aman la buena doctrina -, que hay 
dos cosas en la Santa Cena, en las que consiste: en los signos visibles 
que en ella nos son dados condescendiendo con nuestra debil capacidad; 
y en la verdad espiritual que en los signos es figurada y a la vez dada. 

Al querer exponer esta verdad de un modo familiar, afirmo que hay 
tres cosas que considerar en los sacramentos, ademas del signo exterior 
del que ahora no trato: el significado, la materia o sustancia que de ella 
depende, y la virtud que de ambos procede. 

El significado consiste en las promesas, que en cierta manera estan 
impresas en el signo. 

Materia o sustancia llamo a Cristo con su muerte y resurrection. 

Por virtud o efecto entiendo la redencion, justicia, santificacion, vida 
eterna, y todos los demas beneficios y mercedes que Cristo nos hace. Y si 
bien todos estos beneficios se reciben por la fe, sin embargo de ningun 
modo admito el subterfugio de que, aunque recibimos a Jesucristo por 
la fe, lo recibimos solamente con el pensamiento y la imagination. Por- 
que las promesas nos lo ofrecen, no para que lo miremos unicamente 
entreteniendonos con una simple y vana contemplation, sino para hacer- 
nos gozar verdaderamente de su comunion. Realmente no veo como un 
hombre puede confiar en que tiene su redencion y justicia en la cruz de 
Cristo, y la vida en su muerte, si primero no mantiene una verdadera 
comunicacion con El. Porque jamas se nos comunicaran estos bienes, si 
primeramente Cristo no se hace nuestro. Sostengo, pues, que en la Santa 
Cena, Jesucristo se nos da verdaderamente bajo los signos del pan y del 
vino, y que verdaderamente se nos da su cuerpo y sangre, en los cuales ha 
cumplido toda justicia con su obediencia para alcanzarnos la salvation. Y 
digo que esto se hace primeramente para hacer de El y de nosotros un solo 
cuerpo ; y en segundo lugar, a fin de que, siendo participes de su sustancia, 
sintamos tambien su virtud, comunicando con todos sus bienes. 

12. No hay que ligar la realidad a los signos. La transustanciacidn 

Es necesario hablar ahora de las hiperbolicas mezclas, quiero decir, 
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de los grandes excesos, que la superstition ha introducido. Porque Sata- 
nas ha empleado aqui gran astucia y engano para apartar del cielo el 
entendimiento de los hombres y retenerlos aqui abajo, haciendoles creer 
que Jesucristo esta encerrado y adherido al elemento del pan. 

En primer lugar, guardemonos de imaginarnos una presencia de Cristo 
en el Sacramento cual la forjada por los sofistas del Papa; como si el 
cuerpo de Cristo descendiese a la mesa y estuviese en ella con una pre- 
sencia local, de modo que las manos pudiesen tocarlo, los dientes masti- 
carlo, y la garganta tragarlo. Esta fue la formula que el papa Nicolas 
dicto a Berengario, 1 para que diese prueba de su arrepentimiento al pro- 
fesarla. Estas palabras del Papa son tan enormes y prodigiosas, que el 
glosador del Derecho Canonico se ve obligado a decir que, si los lectores 
no son juiciosos y discretos, podria suceder que les hiciera caer en una 
herejla peor que la de Berengario. El Maestro de las Sentencias, aunque 
procura excusar tal absurdo. se inclina con todo a la opinion contraria. 
Porque como no dudamos que tiene su medida y cantidad, conforme lo 
requiere la naturaleza de su cuerpo humano, y que este contenido en el 
cielo, en el cual una vez fue recibido, hasta que venga a juzgar; asi tam- 
bien pensamos que es cosa del todo absurda y fuera de razon poner bajo 
unos elementos corruptibles o imaginar que su cuerpo este presente en 
todo lugar. Desde luego, esto no es necesario para gozar de su participa- 
cion, ya que el Senor nos hace mediante su Espiritu el beneficio de que 
en cuerpo, espiritu y alma seamos una misma cosa con El. Asi que el 
vinculo de esta union es el Espiritu de Cristo, mediante el cual somos 
unidos; y es como un canal por donde todo cuanto Cristo es y tiene 
fluye hacia nosotros. Porque si vemos con los ojos que el sol, al alumbrar 
toda la tierra envia con sus rayos en cierta manera su sustancia para 
engendrar, mantener y hacer crecer los frutos de la tierra, £por que el 
resplandor e irradiation del Espiritu de Cristo va a tener menos eficacia 
para traernos la comunion de su carne y de su sangre? Por eso la Escri- 
tura, cuando habla de la participacion que tenemos con Cristo, refiere 
toda la virtud de la misma al Espiritu. Entre muchos textos, baste aducir 
uno de san Pablo en la Carta a los Romanos, en el cual declara que Cristo 
no habita en nosotros sino por su Espiritu (Rom. 8,9, ss.J. Con ello, sin 
embargo, no suprime esta comunidn de la carne y la sangre de que ahora 
tratamos ; sino que ensena que el Espiritu es el medio por el cual poseemos 
a Cristo enteramente, y lo tenemos residiendo y habitando en nosotros. 

13. La concepcion de los escolasticos 

Los teologos escolasticos, sintiendo horror de tan barbara impiedad, 
hablan algo mas sobriamente, o con palabras mas veladas ; lo cual hacen 
simplemente para escabullirse sutilmente. 

Conceden que Jesucristo no esta encerrado en el pan y en el vino local- 
mente, ni de manera corporal; pero inventan otra nueva, que ni ellos 
mismos entienden, ni la pueden hacer comprender a los demas. En resu- 


1 Berengario de Tours, muerto en 1088, combatio la transustanciacion y fue obligado 
por el concilio de Letran, en 1059, a suscribir la formula citada. 
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men, todo se reduce a que hay que buscar a Cristo bajo la especie - como 
ellos la llaman - del pan. 

Mas al decir que la sustancia del pan se convierte en Cristo, ino la 
vinculan a su blancura, que ellos afirman permanece? Segun ellos, Cristo 
de tal manera se contiene en el pan, que a la vez esta en el cielo, y llaman 
a esto presencia de habitud. Pero cualesquiera que sean las palabras que 
se imaginen para encubrir su mentira y darle visos de veracidad, siempre 
vienen a parar a que lo que era pan se convierte, por la consagracidn, en 
Cristo ; de tal forma, que bajo el color del pan esta Cristo oculto. Y no 
se avergiienzan de decirlo asi publicamente ; pues he aqui las palabras 
mismas del Maestro de las Sentencias: “El cuerpo de Cristo, que en si 
es invisible, se oculta despubs de la consagracion bajo la especie o apa- 
riencia de pan ”. 1 Asi que la figura de aquel pan no es otra cosa sino una 
mascara que quita la vista del cuerpo. 

No hay para que andar con conjeturas, a fin de comprender como 
han querido enganar al mundo con sus palabras, pues los hechos mismos 
lo muestran. Bien clara esta la superstition en que desde hace no poco 
tiempo viven no solamente el vulgo y la gente corriente, sino aun los 
grandes doctores ; como hoy mismo puede verse en las iglesias del papado. 
Porque haciendo poco caso de la verdadera fe mediante la cual unica- 
mente llegamos a la union con Cristo, con tal de gozar de su presencia 
carnal, como ellos se la han imaginado, creen que lo tienen lo bastante 
presente. Vemos, pues, que todo lo que han conseguido con esta su tibieza 
es que se tenga al pan por el mismo Dios. 

14. La transustanciacion se opone a la ensenanza de la Escritura y de los 
Padres de la Iglesia 

De ahi ha salido su fantastica conception de la transustanciacion, 
por la cual los papistas combaten actualmente con mayor encarniza- 
miento que por todos los demas articulos de su fe. 

Los primeros inventores de esta opinion no podian resolver de que 
manera el cuerpo de Jesucristo podia estar mezclado con la sustancia 
del pan, sin que afloraran a su mente numerosos absurdos. Y asi la 
necesidad misma los ha forzado a acogerse al miserable refugio de que el 
pan se convierte en el cuerpo de Cristo; no que propiamente hablando, 
el pan se haga cuerpo de Cristo, sino en cuanto Cristo, para ocultarse 
bajo la especie de pan, destruye y aniquila la sustancia del pan. Es asom- 
broso como han podido caer en tal ignorancia, o mejor dicho, en tal 
estupidez, que no solo se han atrevido a contradecir a la Escritura, sino 
incluso a lo que siempre se ha recibido en la Iglesia desde la antigiiedad por 
comun consentimiento ; y todo para defender semejante monstruosidad. 

Admito, desde luego, que algunos autores antiguos emplearon el ter- 
rain 0 de conversion, no para aniquilar la sustancia de los signos externos, 
sino para ensenar que el pan dedicado a este misterio es diferente del 
pan comun, y muy distinto del que antes alii habia . 2 Pero todos ellos 

1 Libro de las Sentencias, lib. IV, dist. 10, cap. 2. 

2 Cfr. Cirilo de Jerusalem, Catequesis, XXII, 2; Gregorio de Nisa, Discursos Cate- 
queticos, XXXVII ; etc. 
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afirman claramente que la Santa Cena consiste en dos cosas: una terrena 
y otra celestial. Y no tienen inconveniente en afirmar que el pan y el 
vino son el elemento terreno. 

Ciertamente, digan lo que quieran, es evidente que en lo que respecta 
a esta materia, son bien contrarios a los Padres antiguos, a los cuales, 
sin embargo, muchas veces se atreven a oponer incluso a la misma autori- 
dad de la Palabra de Dios. Porque esta imagination no hace mucho 
tiempo que fue inventada; y es del todo cierto, que no solamente no se 
conocio cuando fiorecia la pura doctrina, sino ni siquiera cuando ya 
comenzaba a ir en decadencia . 1 No hay uno solo entre los Padres, que 
no confiese expresa y claramente que el pan y el vino son los signos 
sagrados del cuerpo y la sangre de Cristo; aunque, segun hemos indicado, 
a veces, para enaltecer la dignidad del misterio, les dan diversos titulos. Pues 
cuando dicen que en la consagracion se verifica una secreta conversion, 
de tal manera que ya hay otra cosa que pan y vino, con esto no quieren 
decir que el pan y el vino se desvanezcan, sino que los debemos tener en 
una estima mayor que a los alimentos comunes, que solamente sirven para 
alimento del estomago ; ya que en este pan y en este vino se nos da un 
alimento y una bebida espirituales. Esto tampoco nosotros lo negamos. 

Pero si hay conversion, replican nuestros adversarios, necesariamente 
una cosa tiene que hacerse otra. Si quieren decir que se hace algo que 
antes no era, lo admito. Pero si lo quieren aplicar a sus fantasias y desva- 
rios, que me respondan que mutation les parece que se verifica en el 
Bautismo. Porque tambien dicen los Padres que hay en el una admirable 
conversion, afirmando que del elemento corruptible se realiza una puri- 
fication espiritual de las almas; y sin embargo, ninguno negara que el 
agua permanece en su sustancia. 

Contestan que sobre el Bautismo no hay un testimonio semejante al 
de la Cena: esto es mi cuerpo. Pero no se trata ahora de estas palabras, 
sino del termino conversion, que no tiene mas extension en un lugar que 
en el otro. Que nos dejen, pues, en paz y no nos vengan con enredos de 
palabras, mediante los cuales solo logran demostrar su necedad. 

Realmente su significado no podria subsistir, si la verdad figurada no 
tuviese su viva imagen en el signo exterior. Jesucristo quiso demostrar 
visiblemente que su carne es alimento. Si no hubiera propuesto mas que 
una apariencia de pan sin sustancia alguna, <,donde estaria la semejanza, 
que debe llevarnos de las cosas visibles al bien invisible por ellas repre- 
sentado? Porque de creerlos a ellos, no podemos concluir sino que somos 
alimentados con una vana apariencia de la carne de Cristo. Como si en 
el Bautismo no hubiese mas que una figura de agua que enganase nues- 
tros ojos, esto no nos serviria de testimonio y prenda de nuestra purifica- 
tion; y lo que es peor, con tan vano espectaculo se nos daria gran ocasion 
de vacilar. En resumen, la naturaleza de los sacramentos se confundiria, 
si el signo terreno no correspondiese a la realidad celestial para significar 
debidamente lo que se debe entender. Asi la verdad de este misterio 
quedaria destruida, sin que hubiese verdadero pan que representase el 
verdadero cuerpo de Cristo. 

1 Alusibn a la epoca de Gregorio Magno. 
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Repito, pues, que como la Cena no es mas que una manifiesta confir- 
mation de la promesa hecha en el capitulo sexto de san Juan: que Cristo 
es el pan de vida que descendio del cielo, es necesario que haya pan 
material y visible para figurar y representar el pan espiritual, a no ser 
que pretendamos que el medio que Dios nos ha dado para soportar 
nuestra flaqueza, se pierde sin que nos aprovechemos de el. 

Asimismo, i'como san Pablo podria concluir que nosotros, que parti- 
cipamos todos de un pan, somos hechos un pan y un cuerpo (1 Cor. 
10,17), si no hubiese mas que una apariencia de pan, y no la propia 
sustancia y verdad del mismo? 

15. Los err ores de la consagracion eucarlstica romana 

En verdad, jamas hubiesen sido tan torpemente enganados con las 
artes y astucia de Satanas, de no haberse dejado embaucar por el error 
de que el cuerpo de Cristo oculto bajo el pan se toma con la boca para 
pasarlo al estomago. La causa de esta crasa fantasia ha sido la palabra 
consagracion, que les ha servido a modo de encantamiento o conjuro 
magico. No han comprendido el principio de que el pan no es Sacramento, 
sino respecto a los hombres, a los cuales se dirige la Palabra. El agua 
del Bautismo no cambia en si misma ; mas cuando se la aplica a la pro- 
mesa comienza a ser lo que antes no era. 

Esto quedara mas claro con el ejemplo de otro Sacramento semejante. 
El agua que flula de la roca en el desierto servla a los judios de senal y 
marca de la misma cosa que a nosotros hoy nos figura el vino en la Cena. 
Porque san Pablo ensena que ellos “bebieron la misma bebida espiritual” 
(1 Cor. 10,4). Y sin embargo, la misma agua servla para abrevar el gana- 
do. De donde facilmente se deduce que cuando los elementos terrenos 
se aplican a un uso espiritual de la fe, no se hace en ellos conversion 
alguna, sino solamente respecto a los hombres, en cuanto que les sirven 
de sello de las promesas de Dios. 

Asimismo, que como el proposito de Dios es elevarnos hasta El por 
los medios que El sabe convenientes, atentan contra el intento de Dios 
los que al Ilamarnos a Cristo quieren que lo busquemos estando invisible- 
mente encerrado en el pan. Para ellos no se trata de subir a Cristo, por 
estar separado de nosotros por una tan infinita distancia. Por eso han 
procurado enmendar con un remedio mucho mas pernicioso lo que la 
naturaleza les habla negado; a saber, que permaneciendo nosotros en 
la tierra no tengamos necesidad alguna de acercarnos celestialmente a 
Cristo. He aqul la necesidad que los forzo a transfigurar el cuerpo de 
Cristo. En tiempo de san Bernardo es cierto que se empleaba un lenguaje 
mas tosco y duro; pero sin embargo, nunca se oyo el nombre de transus- 
tanciacion. Y antes de el, el lenguaje comun que todos empleaban era 
que el cuerpo y sangre de Cristo estan unidos en la Cena con el pan y 
con el vino. 

Les parece que tienen buenos subterfugios para rehuir el texto citado 
de la Escritura en el que expresamente las dos partes del Sacramento se 
llaman pan y vino. Porque replican que la vara de Moises, ya convertida 
en serpiente (Ex. 4, 3; 7, 10), aunque tenia el nombre de serpiente, sin 
embargo retenla su primer nombre, y se le llama vara. De donde con- 
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cluyen que no hay inconveniente alguno en que el pan, aunque este cam- 
biado en otra sustancia, en virtud de que a los ojos sigue pareciendo pan, 
retenga su nombre y as! se le llame. Mas, £que ven de semejante entre el 
milagro de Moises, del todo claro, y su diabolica ilusion, que no hay 
ojo humano capaz de atestiguarla? Los magos haclan sus encantamientos 
para enganar a los egipcios y convencerlos de que ellos poseian virtud 
divina para transformar las criaturas. Se enfrenta a ellos Moises, que 
poniendo de manifiesto sus enganos demuestra que la invencible potencia 
de Dios esta de parte de el, y no de la de ellos; y as! solamente su vara 
se traga todas las varas de los otros (fix. 7, 12). Mas como la conversion 
de la vara se hizo en presencia de todos, no tiene nada que ver con esta 
de que hablamos. Y asl, la vara poco despues volvio a ser lo que antes 
era (fix. 7, 15). Ademas no se sabe si tal conversion fue de la sustancia 
realmente. Hay que notar tambien que Moises opuso su vara a la de los 
magos ; y por esta causa le dejo su nombre natural, para que no pareciese 
que admitla la conversion de aquellos embaucadores, que era nula, puesto 
que habian hecho que una cosa pareciera otra, enganando asi con sus 
encantamientos los ojos de quienes los contemplaban. 

Ahora bien, (,que tiene que ver con esto las sentencias que dicen que 
el pan que partimos es la comunion del cuerpo de Cristo (1 Cor. 10, 16); 
y : todas las veces que comiereis esta pan, la muerte del Senor anunciais 
(1 Cor. 11,26); y: perseveraban en el partimiento del pan (Hch.2,42); y 
otras semejantes? Es del todo cierto que los magos con sus encantamien- 
tos no hacian sino enganar a los ojos. En cuanto a Moises, hay mucha 
mayor duda, pues a Dios no le fue mas diflcil hacer por su mano una 
vara serpiente, o viceversa, una serpiente vara, que vestir a los angeles 
con cuerpos de carne y luego privarles de ellos. Si el misterio de la Cena 
tuviera algo que ver con esto, o se le pareciera en algo, esta gente tendria 
algun pretexto para justificar su solution. Mas como no lo hay, estemos 
seguros de que no habria razon ni fundamento alguno para figurarnos 
en la Cena que la carne de Jesucristo nos es verdaderamente alimento, 
si la verdadera sustancia del signo entero no correspondiese a ello. 

Y como un error causa otro, tan desatinadamente han traido por los 
cabellos un texto de Jeremias para probar su transustanciacion, que me 
da vergiienza citarlo. Se queja Jeremias de que le han echado lena en 
su pan, queriendo con ello decir que sus enemigos le han quitado cruel- 
mente el gusto de lo que come. Asi tambien David con una figura pare- 
cida se queja de que le han echado a perder el pan con hiel, y le han 
avinagrado la bebida (Sal. 69, 21). Estos sutiles doctores exponen alego- 
ricamente que el cuerpo de Cristo fue colgado del madero. Podran a egar 
que asi lo entendieron algunos Padres. A lo cual respondo que se es 
debe perdonar tal ignorancia y encubrirla en vez de anadir a ello la 
desvergiienza de tomarlos como defensores contra el sentido propio y 
natural del Profeta. 

16. La consustanciacion luterana 

Los otros, 1 al ver que no se puede destruir la relacion que existe 
1 Los teologos luteranos. 
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entre el signo o figura y lo figurado sin que caiga por tierra la verdad del 
misterio, confiesan que es verdad que el pan de la Cena es verdadera- 
mente sustancia del elemento terreno y corruptible, y que no sufre cambio 
alguno; pero dicen que el cuerpo de Cristo esta encerrado en el. Si afir- 
masen que cuando el pan nos es presentado en la Cena, tambien se nos 
da verdaderamente el cuerpo, porque la verdad no se puede separar de 
su signo, no les contradiria. Mas como al encerrar el cuerpo en el pan, 
se imaginan que el cuerpo esta en todo lugar, lo cual es totalmente con- 
trario a su naturaleza, y al anadir que esta debajo de el, lo encierran 
como si estuviese escondido alii, es necesario tratar expresamente esta 
materia; mas unicamente para echar el fundamento de la materia que a 
su tiempo se expondra. 

Quieren ellos que el cuerpo de Cristo sea invisible e infinito para que 
este oculto bajo el pan; pues piensan que de ningun modo pueden reci- 
birlo, si no desciende al pan. Mas no comprenden el modo de descender 
con el que nos eleva hasta si. Es verdad que exponen muchos pretextos 
y paliativos; pero despues de haberlo declarado todo, se ve que insisten 
en la presencia local de Cristo. ^De donde precede esto, sino de que no 
pueden concebir ninguna otra forma de participacion del cuerpo y la 
sangre de Jesucristo, si no lo tienen aqui abajo, y lo tocan y manejan a 
su gusto? 

17. Refutation de la ubicuidad del cuerpo de Cristo 

Y para mantener obstinadamente el error que han concebido no 
dudan algunos de ellos en afirmar que el cuerpo de Cristo jamas ha 
tenido mas dimension o medida que la extension del cielo y de la tierra 
en su totalidad. En cuanto a que ha nacido del seno de su madre como 
un niflo pequeno, que ha crecido, que fue crucificado y colocado en el 
sepulcro, dicen que todo esto tuvo lugar por una especie de privilegio, 
para cumplir en apariencia lo que se le exigia para nuestra salvation. 
Respecto a sus manifestaciones despues de la resurreccion, a su ascension 
al cielo, y a que despues de la ascension fue visto por Esteban y Pablo 
(Hch. 1,3.9; 7, 55; 9,3-5), dicen que ello se verified en virtud del mismo 
privilegio para mostrar de una manera evidente a los hombres que era 
el supremo rey del cielo. Pero, ^que significa esto, sino levantar a Marcion 
del infierno? Pues nadie dudara de que el cuerpo de Jesucristo no es una 
especie de fantasma, si fuera tal como estos se lo figuran. 

Otros se escapan con algo mas de sutileza. Dicen que el cuerpo que 
se da en el sacramento es glorioso e inmortal ; y por tanto no hay incon- 
veniente alguno en que este en diversos lugares, o en ninguno, y que no 
tenga forma alguna en el sacramento. Pero pregunto: £que cuerpo dio 
Jesucristo a sus discipulos la noche antes de padecer? Las mismas pala- 
bras que El pronuncio £no declaran que era el mismo que poco despues 
iba a ser entregado? Replican que ya habia hecho ver su gloria a tres de 
los discipulos en el monte (Mt. 17,2). Es cierto; sin embargo, afirmo que 
ello no fue mas que para darles un cierto gusto de su inmortalidad, y por 
un breve espacio de tiempo. Pero por ello no pueden ver all! un doble 
cuerpo, sino uno solo ; aquel que adornado con nueva gloria tenia Cristo, 
y que en seguida volvio a su continente acostumbrado. Mas cuando 
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distribuyo su cuerpo en la ultima Cena, se acercaba la hora en que habia 
de ser herido y humillado por Dios para ser desfigurado como un leproso, 
privado de todo atractivo y hermosura (Is. 53,2). |Tan lejos estaba de 
querer mostrar por entonces la gloria de su resurreccion! 

Ademas, £que puerta no abririan a la herejia de Marcion, si el cuerpo 
de Jesucristo fuese visto en un lugar, mortal y sujeto a padecimientos ; y 
en otro, inmortal y glorioso? Si se admite la opinion de estos, asi sucede 
cada dia. Porque se ven forzados a confesar que el cuerpo de Jesucristo, 
que afirman encontrarse invisiblemente encerrado bajo la especie de pan, 
es sin embargo visible en si mismo. Y no obstante, los que profieren tan 
monstruosos disparates, no solo no sienten rubor de su desverguenza, 
sino que nos injurian terriblemente porque no somos de su opinion. 

18. La consustanciacidn conduce a contradicciones insolubles 

Ademas, si alguien quiere unir el cuerpo y la sangre de Cristo con 
el pan y el vino, sera necesario que el cuerpo, estando unido con el pan, 
sea separado de la sangre contenida en el caliz; y que el pan y el vino 
esten separados cada uno en su lugar; por mas que sutilicen no pueden 
evitar que la sangre este separada del cuerpo. Y lo que suelen responder, 
que la sangre esta por concomitancia, segiin dicen, en el cuerpo, y el 
cuerpo en la sangre, es bien futil ; ya que los signos y senales en que estan 
encerrados los ha distinguido el Senor. 

Por lo demas, si elevamos nuestros ojos y nuestro entendimiento al 
cielo, y somos transportados alia para buscar a Cristo en la gloria de su 
reino, asi como los signos nos conducen a El todo entero, igualmente 
bajo el signo del pan seremos distintamente alimentados con su cuerpo, 
y bajo el del vino, con su sangre, teniendo asi plena participacion en £l. 
Porque aunque El nos ha privado de la presencia de su came y ha subido 
al cielo con el cuerpo, sin embargo esta sentado a la diestra del Padre; 
lo que quiere decir, que reina con el poder, majestad y gloria del Padre. 
Este reino no esta limitado por espacios ni lugares de ninguna clase, ni 
tiene termino ni medida alguna ; Jesucristo muestra su virtud y potencia 
donde le place, en el cielo y en la tierra; esta presente en todo lugar con 
su potencia y virtud; siempre esta con los suyos, inspirandoles vida; vive 
en ellos, los sostiene y confirma; les da fuerza y vigor, ni masnimenos 
como si estuviese corporalmente presente con ellos ; en suma, los apacienta 
con su cuerpo, haciendo que de El fluya hasta ellos la participacion del 
mismo por la virtud de su Espiritu. Tal es el modo como se recibe en el 
sacramento el cuerpo y la sangre de Cristo. 

19. La verdadera presencia de Cristo en la Cena 

Debemos, pues, establecer una presencia tal de Jesucristo en la Cena, 
que ni lo ate al pan, ni lo encierre dentro del mismo; que no lo ponga 
aqui abajo en estos elementos corruptibles - lo cual no conviene a su 
gloria celestial -, ni tampoco le prive de su extension, haciendo su cuerpo 
infinito, para ponerlo en diversos lugares, o para hacer creer que esta 
en todo lugar, en el cielo y en la tierra. Todo esto repugna a la verdad 
de su naturaleza humana. 

Mantengamos, pues, firmemente estas dos excepciones: no permitir 
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que se rebaje en nada la gloria celestial de nuestro Senor; lo cual se veri- 
fica, cuando le atraemos a este mundo con la imaginacion, o lo vincula- 
mos a las criaturas terrenas; ni que se atribuya a su cuerpo nada que 
repugne a su naturaleza humana; lo que tiene lugar cuando se le pro- 
claim infinito, o se le pone en diversos lugares. Suprimidos estos dos 
inconvenientes, admito de buen grado cuanto pueda ayudar a explicar 
la verdadera comunicacion que Jesucristo nos da por la Cena en su 
cuerpo y en su sangre. Cuando digo explicar, lo entiendo de suerte que 
se sepa que no se reciben solamente con la imaginacion, sino que ver- 
daderamente los recibimos para alimento de vida eterna. 

No hay razon alguna para que esta doctrina sea tan odiada y aborre- 
cida en el mundo ; ni para que tan injustamente se prohiba protegerla y 
defenderla, excepto que Satanas ha embrujado con sus infernales encan- 
tamientos la inteligencia de muchos. Ciertamente, lo que ensenamos esta 
plenamente de acuerdo con la Sagrada Escritura; y no cnntiene en si 
oscuridad alguna, absurdo, ni perplejidad; ni es contraria a la verdadera 
piedad y a la regia de la fe. Finalmente, no contiene cosa alguna que 
pueda escandalizar ni ofender a nadie ; sino que una luz tan clara y una tan 
evidente verdad han sido indignamente oprimidas desde hace ya muchos 
anos, cuando la barbarie y sofisterla reinaba en la Iglesia. Mas, como 
quiera que Satanas se esfuerza aun hoy dia en oscurecerla con toda clase 
de calumnias y denuestos posibles, por medio de esplritus inquietos y 
revoltosos, y para conseguirlo pone en juego todas sus fuerzas, es pre- 
ciso que tambien nosotros empleemos toda nuestra diligencia en man- 
tenerla. 

20. Las palabras de la institucion de la Cena se oponen a la transustancia- 

cidn y a la consustanciacion 

Antes de pasar mas adelante es necesario considerar la institucion 
de Cristo, y principalmente porque nuestros adversarios tienen siempre 
en la boca la objecion de que no estamos de acuerdo con las palabras de 
Cristo. Para descargarnos, pues, de esta acusacion que nos hacen - aun- 
que falsamente - sera conveniente comenzar por la interpretation de las 
tales palabras. 

Refieren tres evangelistas, y san Pablo, que Jesucristo, habiendo torna- 
do el pan, lo partio y, despues de dar gracias, lo ofrecio a sus discipulos 
diciendo: Tomad, corned; esto es mi cuerpo, que por vosotros es dado. 
Respecto al caliz, san Mateo y san Marcos dicen como sigue : Esto es mi 
sangre del nuevo pacto, que por muchos es derramada para remision 
de los pecados (Mt.26,28; Me. 14,24). San Pablo y san Lucas cambian 
algo las palabras, diciendo : “Esta copa es el nuevo pacto en mi sangre” 
(Lc. 22, 1 7 . 20 ; 1 Cor. 1 1 , 24-25). 

Los defensores de la transustanciacion piensan que el termino demos- 
trativo “esto”, se refiere a la especie del pan, porque la consagracion no 
se hace sino por todo el conjunto de la formula; y no hay, segun eilos, 
sustancia alguna visible, que se pueda mostrar. Pero si la reverencia de 
las palabras los detiene hasta ese punto, como quiera que Jesucristo 
afirma que lo que daba con sus manos a sus discipulos era su cuerpo, 
evidentemente se apartan mucho de ello, al exponer que lo que era pan 
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es ahora el cuerpo de Jesucristo. Sostengo ademas que Jesucristo afirma 
que lo que £l habia tornado entre sus manos para darlo a sus discipulos 
es su cuerpo. Ahora bien, El habia tornado el pan. ^Quien, pues, no ve 
que es el mismo pan que El mostraba? Por eso no hay cosa mas fuera 
de raz6n que aplicar a una vana apariencia y a un fantasma lo que 
expresamente se dice del pan. 

I Los que interpretan “ser” como transustanciar, como si dijera: Esto 
se convierte en mi cuerpo, se sirven de una sutileza aun mas forzada. 

Por tanto, ni unos ni otros tienen pretexto alguno para decir que se 
atienen a las palabras de Cristo, y que sobre ellas se fundan. Pues nunca 
se ha oido en idioma ninguno, que el verbo sustantivo “ser” se tome 
por ser convertido en otra cosa. 

En cuanto a los que confiesan 1 que el pan permanece, mas con todo 
entienden que es el cuerpo de Cristo, evidentemente se contradicen a si 
mismos. 

Los que hablan mas modestamente, aunque insisten excesivamente en 
la letra, diciendo que conforme a las palabras de Jesucristo: “Esto es 
mi cuerpo”, se debe tener al pan por su cuerpo, sin embargo, luego ceden 
de su rigor y explican las palabras como si quisieran decir que el cuerpo 
de Jesucristo esta con el pan, en el pan y bajo el pan. Algo he dicho 
respecto a la opinion de estos, y aun dire mas. Ahora solamente me refiero 
a las palabras de Jesucristo, por las cuales dicen que se ven forzados a 
no admitir que el pan se llame cuerpo, por ser signo del mismo. Mas si 
rehuyen toda exposition, como si fuera necesario atenerse estrictamente 
a las palabras, £por que, apartandose de lo que dice Cristo, siguen otros 
modos de hablar tan diferentes? Porque son cosas muy diferentes la una 
de la otra, que el pan sea cuerpo y que el cuerpo este en el pan. Mas 
como ven que es imposible sostener esta simple proposition: el pan es 
verdadero cuerpo de Jesucristo, han intentado escaparse sirviendose de 
estas expresiones como rodeos: que el cuerpo se da bajo el pan y con 

el pan. . 

Los otros, mas atrevidos, no dudan en afirmar que propiamente ha- 
blando, el pan es el cuerpo, en lo cual se muestran verdaderamente lite- 
rales. Si se les replica que de esta manera el pan es Cristo y Dios, lo 
niegan, porque tal cosa no se expresa en las palabras de Cristo. Pero 
de nada les vale negarlo, pues todos estan de acuerdo en que Jesucristo 
todo entero se nos ofrece en la Cena. Ahora bien, es una blasfemia 
intolerable decir que sin figura alguna, un elemento caduco y corruptible 
sea Jesucristo. Yo les pregunto si estas dos proposiciones: Jesucristo es 
Hijo de Dios, y : el pan es cuerpo de Jesucristo, son equivalentes. Si dicen 
que son diferentes, como por mas que les pese han de concederlo, que 
me respondan de donde procede tal diferencia. Creo que no sabran 
indicarme otra, sino que el pan se llama cuerpo al modo de los sacra- 
mentos. De lo cual se sigue que las palabras de Jesucristo no estan sujetas 
a la regia general, y que no se deben examinar segun la gramatica. 

Pregunto tambien a estos amigos de fantasias, que no pueden admitir 
interpretaciones de las palabras de Cristo, si cuando san Lucas y san 

1 Los teologos luteranos. 
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Pablo dicen que la copa es el Nuevo Testamento en la sangre, esto quiere 
decir lo mismo que estaba dicho eu el primer miembro : que el pan es el 
cuerpo. Ciertamente deben observar el mismo escrupulo en un miembro 
como en otro ; y como la brevedad resulta oscura, lo que se expone mas 
ampliamente explica mejor el sentido. Por tanto, cuando combatan 
protegiendose con una palabra, que el pan sea el cuerpo de Jesucristo, 
yo les aducire la interpretacion de san Pablo y de san Lucas a modo de 
aclaracion de que el cuerpo de Jesucristo nos es dado. ^Donde encontrar 
interpretacion mejor que esta? 

Sin embargo yo no pretendo disminuir en nada la participation que 
ya he admitido tenemos con el cuerpo de Jesucristo ; solo intento destruir 
su obstinacion en combatir tan furiosamente por las palabras. Yo en- 
tiendo, siguiendo lo que san Lucas y san Pablo declaran, que el pan es 
el cuerpo de Cristo, porque es el testamento o pacto. Si ellos no admiten 
esto, que no se metan conmigo, sino con el Espiritu de Dios, por mas 
que protesten que profesan tal reverencia a las palabras de Jesucristo, 
que no se atreven absolutamente a admitir figura alguna en lo que £l 
tan claramente ha expresado. Este pretexto no es suficiente para hacer 
que tan orgullosamente reprueben todas las razones que nosotros alega- 
mos en contrario. Mas debemos notar cual es este testamento en el cuerpo 
y en la sangre de Jesucristo. Porque de muy poco nos serviria que el pacto 
de gracia nos haya sido ratificado y confirmado por el sacrifico de su 
muerte, si esta comunicacion, con la que somos hechos una misma cosa 
con £l, no estuviese al mismo tiempo unida. 

21. La denomination sacramental de los signos 

Queda, pues, que por la afinidad que existe entre la figura y lo 
figurado confesamos que el nombre de cuerpo se atribuye al pan, no 
simplemente como suenan las palabras, sino por una semejanza muy 
apropiada. No introducire nuevas figuras ni parabolas, para que no me 
reprochen que busco subterfugios y modos de escaparme, apartandome 
del texto. 

Sostengo que esta manera de hablar es muy usada en la Escritura, 
cuando se trata de sacramentos. Porque no se puede entender de otra 
manera que la circuncision es pacto de Dios (Gn. 17, 13); que el cordero 
es la salida de Egipto (Ex. 12, 11); los sacrificios de la Ley, las satisfaccio- 
nes por los pecados (Lv. 17, 11; Heb.9,22); y, en fin, que la roca de la 
que broto agua en el destierro era Jesucristo, sino en sentido figurado. 
Y no solo se da a la cosa inferior el nombre de otra mas excelente, sino 
tambien al reves, el de la cosa visible se atribuye a la cosa significada; 
como cuando se dice que Dios aparecio a Moises en la zarza (Ex. 3,2), 
que el area de la alianza se llama Dios, y rostro de Dios (Sal. 84, 7 ; 42, 2), 
y a la paloma se la llama Espiritu Santo (Mt.3,16). Porque aunque la 
senal difiere sustancialmente de la verdad figurada, en cuanto es corporal, 
visible y terrena, y lo figurado, espiritual e invisible; sin embargo, como 
no solo figura la cosa a que esta dedicada, como si fuese una simple y 
mera representation, sino que verdadera y realmente la representa, £como 
no le va a convenir el nombre? Porque si los signos inventado.s por los 
hombres, que mas son imagenes de cosas ausentes que senales de las 
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presentes, y en las que muchas veces no hay mas que una vana representa- 
cion, sin embargo toman el nombre de las cosas que significan; con 
mayor razon las que Dios ha instituido podran tomar los nombres de 
las cosas que significan sin engano alguno, y cuya verdad llevan consigo 
mismas para comunicarnosla. 

En resumen : es tanta la semejanza y afinidad entre lo uno y lo otro, 
que no debe parecer extrano esta acomodacion. Dejen, pues, nuestros 
adversaries de llamarnos neciamente “tropistas”, ya que exponemos las 
cosas de acuerdo con el uso de la Escritura cuando se refiere a los sacra- 
mentos. Porque como los sacramentos guardan entre si gran semejanza, 
se parecen especialmente en la aplicacion de los nombres. 

Por ello, asi como el Apostol ensena que la roca de la que broto la 
bebida espiritual para los israelitas era Cristo (1 Cor. 10,4), en cuanto 
que era una senal bajo la cual verdaderamente, aunque no a simple vista, 
estaba aquella bebida espiritual; igualmente en el dia de hoy se llama 
al pan cuerpo de Cristo, en cuanto es simbolo y senal bajo el cual nuestro 
Senor nos presenta la verdadera comida de su cuerpo. Y para que ninguno 
tenga por una novedad mis afirmaciones, y por ello lo condene, vea que 
san Agustin no lo ha entendido, ni hablado de otra manera. “Si los 
sacramentos”, dice, “no tuviesen una cierta semejanza con las cosas de 
que son sacramentos, ciertamente no serian sacramentos. En virtud de 
esta semejanza muchas veces toman los nombres de las cosas que figuran. 
Por eso, como el sacramento del cuerpo de Cristo es en cierta manera 
el cuerpo de Cristo, y el sacramento de la sangre de Cristo es la sangre 
de Cristo, asi tambien el sacramento de la fe es llamado fe.” 1 Muchas 
otras sentencias hay en sus obras a este proposito ; reunirlas y exponerlas 
aqui seria superfluo; baste, pues, el lugar alegado. Solamente advertire 
a los lectores que este santo doctor repite lo mismo en la Carta a Evodio 

(169). . 

Lo que los adversaries replican a esto es bien futil. Dicen que san 

Agustin al hablar de esta manera de los sacramentos no hace mencion 
de la Cena. De ser esto asi no valdria el argumento del genero a la especie 

0 del todo a la parte. Si no quieren suprimir la razon, no se puede decir 
algo de los sacramentos en general, que no convenga por lo mismo a la 
Cena. Aunque el mismo doctor soluciona claramente la cuestion en otro 
lugar, diciendo que Jesucristo no tuvo dificultad en llamarlo su cuerpo 
cuando daba el signo del mismo. 2 Y en otro lugar: “Admirable paciencia 
ha sido la de Jesucristo al admitir a Judas al banquete, en el cual instituyo 
y dio a sus discipulos la figura de su cuerpo y de su sangre”. 3 

22. Sentido escriturario de“ Esto es mi cuerpo” 

Sin embargo, si algun obstinado, cerrando los ojos a todo, persiste 
solamente en las palabras “esto es mi cuerpo”, como si el verbo sustan- 
tivo “es” separase la Cena de los demas sacramentos, la solucion es 
bien facil. 

1 Carta 98, 9. 

2 Contra Adimanto, cap. XII, 3. 

3 Conversaciones sobre los Salmos t Sal. 3, 1. 
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Dicen que el verbo sustantivo tiene tanta fuerza, que no admite tropo 
ni figura de ninguna clase. Aunque admitiese esto, les replicaria que el 
apostol san Pablo usa del verbo sustantivo cuando dice: El pan que 
partimos es la comunicacion del cuerpo de Cristo (1 Cor. 10, 16). Ahora 
bien, comunicacion es una cosa distinta del cuerpo de Cristo. Mas aun; 
este verbo sustantivo casi siempre que se habla de los sacramentos se 
emplea en la Escritura. Asi cuando se dice: Esto os sera de pacto con- 
migo (Gn. 17, 13); este cordero os sera pascua o salida (Ex. 12,11). Para 
abreviar, cuando san Pablo dice que la piedra era Cristo (1 Cor. 10,4), 
i,por que el verbo sustantivo ha de tener aqui menos valor y fuerza que 
en las palabras de la Cena? Respondanme que significa el verbo era, 
cuando san Juan dice que el Espiritu aun no era (habia) venido, porque 
Jesus no habia sido aun glorificado (Jn.7,39). Pues si aun siguen obstina- 
dos en adherirse a su regia, la esencia del Espiritu Santo no seria eterna, 
pues tendrla su principio a partir de la ascencion del Senor. Respondan- 
me tambien como entienden el texto de san Pablo que dice : que el Bau- 
tismo es lavamiento de la regeneration y renovation (Tit. 3, 5); pues con- 
sta que a muchos no les aprovecha el Bautismo. No hay cosa mas apta 
para refutarlos que lo que el mismo san Pablo dice en otro lugar: que 
la Iglesia es Jesucristo. Porque despues de exponer la semejanza del cuer- 
po humano anade: “asi tambien Cristo” (1 Cor. 12,12). Con las cuales 
palabras entiende al Unigenito Hijo de Dios, no en si, sino en sus 
miembros. 

Lo que he dicho me parece que es suficiente para que los hombres 
conscientes y desapasionados tengan horror de las calumnias de nuestros 
adversaries, cuando dicen que desmentimos a Jesucristo, no dando cre- 
dito alguno a sus palabras; las cuales tenemos en mucha mayor venera- 
tion y reverencia que ellos, y las consideramos con mucha mayor aten- 
cion. La misma despreocupacion suya muestra muy bien lo poco que 
les preocupa lo que Cristo ha querido dar a entender, con tal que les sirva 
de escudo para encubrir su propia obstinacion; y por el contrario, la 
diligencia que nosotros ponemos en investigar el verdadero sentido 
demuestra en cuanto estimamos la autoridad de nuestro maestro Cristo. 

Nos reprochan maliciosamente que el sentido humano no impide 
crer lo que Cristo ha pronunciado con su propia boca. Pero ya he demos- 
trado, y lo demostrare mas por extenso, la grave injuria que nos hacen 
al imputarnos tal calumnia. Nada nos impide creer en Cristo, y tan 
pronto como El diga algo dar credito a su Palabra. Lo unico de que 
ahora se trata es si es pecado investigar cual es el verdadero sentido de 
sus palabras. 

23. Error y contradicciones de la interpretacion literal 

Prohiben estos buenos doctores, para aparecer muy letrados, apar- 
tarse lo mas minimo de la letra. Yo replico por el contrario: cuando la 
Escritura llama a Dios Varon de guerra (Ex. 15,3), como esta manera 
de hablar seria muy aspera y dura, si se tomara al pie de la letra, no 
dudo en entenderla metaforicamente, y como una semejanza tomada 
de los hombres. De hecho, los herejes que antiguamente se llamaron 
antropomorfistas, la unica razon que tenian para molestar y perturbar 
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a la Iglesia era que entendian literalmente expresiones como estas: los 
ojos del Senor ven; ha Uegado a sus oidos; su mano esta extendida; la 
tierra es escabel de sus pies (Prov. 15,3 ; Sal. 18,6; Is. 9, 12; 66, 1), claman- 
do contra los santos Doctores, porque privaban a Dios del cuerpo que 
la Escritura sagrada le atribuia. Si se admitiese esta manera de interpretar 
literalmente y sin figuras la Escritura, ique confusion y desvario no 
habria en la religion cristiana? Porque no hay monstruosidad, por absur- 
da que sea, que los herejes no puedan derivar de la Escritura, si se les 
permite, so pretexto de mala inteligencia de las palabras, determinar 
lo que les venga a la fantasia. 

En cuanto a lo que alegan nuestros adversaries, que no es verosimil 
que Jesucristo, queriendo dar una singular consolation a sus discipulos 
en sus trabajos, les haya hablado oscuramente y como en enigmas, 
esto habia en nuestro favor. Porque si los discipulos no hubieran enten- 
dido que el pan era llamado cuerpo figuradamente, en cuanto era prenda 
y serial del mismo, se hubieran turbado grandemente con una cosa tan 
prodigiosa. San Juan refiere que los discipulos casi en el mismo momento 
dudaban y encontraban dificultad en cada palabra. Los que discuten de 
que modo ira Cristo a su Padre y encuentran dificultad en como partira 
de este mundo (Jn. 14,5.8; 16,17); los que no entienden nada de lo que 
se les dice del Padre celestial, £como iban a creer tan facilmente lo que va 
contra toda razon humana; a saber, que Jesucristo, que estaba sentado 
a la mesa, segun lo veian perfectamente con sus propios ojos, iba a estar 
a la vez encerrado en el pan invisiblemente? Por tanto, si se muestran de 
acuerdo, sin replicar nada a lo que se les dice, y comen el pan sin oponer 
reparo alguno, con ello se ve que entendian las palabras de Jesucristo 
como ahora nosotros las entendemos; porque sabian muy bien que es 
una cosa corriente en materia de sacramentos dar al signo el nombre de 
aquello que significa. Asi que les sirvio a los discipulos de grande y 
seguro consuelo, como lo es para nosotros. Y la unica razon de que 
nuestra interpretacion no les parezea bien es que el Diablo los ha cegado 
con sus hechicerias; de modo que Hainan tinieblas y enigmas a una 
interpretacion tan clara y sencilla. 

Ademas, si quisieramos precisamente insistir en las palabras, estaria 
fuera de proposito que Jesucristo hable de una manera del pan, y de 
otra del vino. Al pan lo llama su cuerpo, y al vino su sangre. Esto es una 
repetition confusa, o es una separation de ambas cosas. E incluso se 
podra decir con toda verdad de la copa, o del vino que en ella se contiene: 
Esto es mi cuerpo; como del mismo pan; y exactamente igual se podria 

llamar al pan su sangre. . 

Si responden que se debe considerar el fin para que han sido instituidos 
los sacramentos, tambien yo lo admito; sin embargo, ellos no podran 
evitar que su error traiga como consecuencia que el pan es sangre y el 
vino es cuerpo. 

Ademas, no se como entienden que concediendo que el pan y el cuerpo 
son cosas diversas, sin embargo afirman que el pan es propiamente y sin 
figura alguna el cuerpo de Cristo. Como si uno dijera que el vestido es 
cosa diferente del hombre; y sin embargo se le llama y es propiamente 
hombre. 
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No obstante, como si su victoria consistiese en su obstinacion y en 
proferir injurias, gritan que al buscar nosotros la verdadera interpretacion 
de las palabras de Cristo le acusamos de mentiroso. Ahora podran los 
lectores juzgar facilmente cuan grave afrenta nos causan estos senores, 
al querer aferrarse a la letra hasta ese punto, haciendo creer a la gente 
vulgar e ignorante que nosotros escatimamos la autoridad de las palabras 
de Jesucristo, que ellos tan furiosamente pervierten y confunden, mien- 
tras nosotros las interpretamos como conviene, segun he demostrado. 

24. La explication reformada de la Cena no es racionalista 

Mas esta falsedad y mentira no se puede comprender bien, si no es 
refutando otra calumnia. Nos acusan nuestros adversaries de que nos 
regimos por la razon humana hasta tal punto que medimos la potencia 
de Dios conforme a lo que nuestra razon nos dicta, y no le atribuimos 
mas que lo que ella nos ensena y demuestra. 

Frente a tan impias calumnias yo apelo a la doctrina que he ensenado, 
la cual de modo suficientemente claro y evidente da testimonio de que 
no he medido ni pesado este misterio segun los calculos de la razon 
humana, ni lo he hecho depender del curso de la naturaleza. £Por Ven- 
tura, pregunto yo, he aprendido de la filosoffa natural que Jesucristo 
apacienta desde el cielo nuestras almas con su carne, como los cuerpos 
son sustentados con el pan y con el vino? £De donde le viene a la carne 
esta fuerza y virtud de vivificar las almas? Nadie dira que esto se hace 
naturalmente. Ni tampoco se le alcanzara a la razon humana que la carne 
de Cristo penetre de tal manera en nosotros, que se haga nuestro ali- 
ment 0 - Finalmente, cualquiera que hubiere gustado nuestra doctrina se 
sentira arrebatado de admiration ante la impenetrable potencia de Dios. 

Pero estos buenos doctores tan llenos de celo, se imaginan un milagro 
sin el cual creen que Dios no puede hacer nada. De nuevo pido a los 
lectores que adviertan con toda diligencia y ponderen muy bien nuestra 
doctrina, y vean si depende de la razon humana, o si con las alas de la 
fe no transciende a todo el mundo, y llega de un vuelo hasta el mismo 
cielo. Decimos que Jesucristo desciende hasta nosotros, tanto por el 
signo exterior y visible, como por su Espiritu, para vivificar verdadera- 
mente nuestras almas con la sustancia de su carne y de su sangre. Los 
que no entienden que esto puede realizarse sin muchos milagros, mas 
que nada son unos necios e insensatos; ya que no hay cosa mas contraria 
a la razon humana que afirmar que las almas reciben su vida espiritual 
y celestial de la carne, que tiene su origen y principio de la tierra y esta 
sujeta a la muerte. No existe nada mas increible que afirmar que cosas 
tan distantes entre si como lo estan el cielo y la tierra, no solamente se 
juntan, sino que se unen de modo que nuestras almas reciben el alimento 
de la carne de Cristo, sin que ella baje del cielo. 

Dejen, pues, estos amigos de fantasias de hacernos tal cargo, esfor- 
zandose con semejante calumnia en conseguir que los demas nos odien, 
como si nosotros adrede pusieramos limites a la inmensa omnipotencia 
de Dios. Porque, o bien yerran lamentablemente, o mienten con todo 
descaro , pues no se trata ahora de lo que Dios ha podido hacer, sino de 
lo que ha querido hacer. Nosotros declaramos que se ha hecho lo que 
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a El bien le ha parecido. Ahora bien, Dios tuvo a bien que Jesucristo se 
hiciese semejante a sus hermanos en todas las cosas excepto el pecado 
(Heb.4, 15). ^Como es nuestro carne? £No es finita? ^No tiene una deter- 
minada extension? <,No ocupa lugar, y se toca y se ve? Mas, f,por que, 
dicen ellos, no puede hacer Dios que una misma carne este al mismo 
tiempo en diferentes lugares, en vez de estar vinculada a uno solo, y que 
carezca de toda forma y medida? jQue desatino! f,Que es lo que piden 
de la potencia de Dios, sino que la carne al mismo tiempo sea y no sea 
carne? Esto es como si le pidieseis que la luz fuera a la vez luz y tinieblas. 
Mas £l quiere que la luz sea luz, y las tinieblas tinieblas; y quiere que 
la carne sea carne. Es verdad que £l puede, cuando le plazca, convertir 
las tinieblas en luz, y la luz en tinieblas. Mas pedir que la luz y las tinie- 
blas no difieran entre si, £que es, sino pervertir el orden y el curso de la 
sabiduria divina? Es preciso que la carne sea cuerpo, y que el espiritu 
sea espiritu; cada uno en el estado y condicion en que Dios lo creo. 
Ahora bien, la condicion y el estado de la carne es que este y ocupe un 
determinado lugar con su propia forma y medida. Con esta condicion 
Jesucristo tomo carne haciendose hombre; y a ella, segun el testimonio 
de san Agustin, 1 le ha conferido gloria e incorrupcion; pero no le ha 
quitado lo que naturalmente le pertenecia, ni su ser verdadero. Porque 
el testimonio de la Escritura es bien claro y manifiesto : £l subio al cielo, 
de donde ha de volver del modo que lo vieron subir (Hch.1,11). 

25. Nosotros adoramos mas que ellos la Palabra y el poder de Dios 

Replican que ellos tienen la Palabra por la que la voluntad de Dios 
se ha manifestado. Asi seria si se les permitiese desterrar de la Iglesia el 
don de interpretacion (1 Cor. 12, 10), por medio del cual la Palabra es 
entendida como se debe. Ciertamente alegan la Escritura para confirmar 
su opinion, pero al modo que lo hacian los antropomorfistas para reducir 
a Dios a un ser corporeo; o como Marcion y Maniqueo, que suponian 
el cuerpo de Cristo celestial o fantastico. Pues ellos aducian estos textos 
de la Escritura: “El primer hombre es de la tierra, terrenal; el segundo 
hombre, que es el Senor, es del cielo” (1 Cor. 15,47). Y tambien: “(Cristo) 
se despojo a si mismo tomando forma de siervo, hecho semejante a los 
hombres” (Flp.2,7). Pero estos, semejantes a los jugadores de pasapasa, 
no piensan que existe la potencia de Dios, sino que por el engendro que 
se han forjado en su cerebro, quieren confundir todo el orden de la 
naturaleza. Lo cual es precisamente poner limites a Dios y senalarle 
terminos para que se vea forzado a atenerse a nuestras fantasias. Porque, 
£de que Palabra de Dios han deducido que el cuerpo de Jesucristo esta 
visible en el cielo, y al mismo tiempo encerrado invisiblemente en la 
tierra bajo una infinidad de pedacitos y migajas de pan? Diran que asi 
lo exige la necesidad, para que el cuerpo de Cristo se distribuya en la 
Cena. Ciertamente, asi es; porque ellos han querido deducir de las 
palabras de Cristo un modo carnal de comer su cuerpo ; dejandose llevar 
de su fantasia se han visto obligados a echar mano de esta sutileza del 
todo contraria a la divina Escritura. Tan lejos estamos de aminorar la 

1 Carta 187. 
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potencia de Dios, que no hay cosa que mas la ensalce y enaltezca que la 
doctrina que proponemos. 

Pero como no cesan de acusarnos de que privamos a Dios de su honra, 
al rechazar lo que dificilmente puede admitir el sentido comun, aunque 
Jesucristo lo haya prometido con sus propios labios, respondo de nuevo, 
que nosotros no nos aconsejamos del sentido comun en lo que toca a los 
misterios de la fe, sino que con toda docilidad y mansedumbre recibimos 
- como nos exhorta Santiago - todo cuanto el Esplritu de Dios ha reve- 
lado en su Escritura (Sant. 1 , 21). Sin embargo, no dejamos de permanecer 
en una util moderation, para no caer en el error tan pernicioso de nues- 
tros adversaiios. Elios, al oir las palabras de Cristo: “Esto es mi cuerpo”, 
se imaginan un milagro muy contrario al proposito de Jesucristo. De 
aqul nacen tan enormes absurdos en que han caido por su loca temeridad; 
para escapar de los cuales, recurren al abismo de la omnipotencia de 
Dios, oscureciendo de esta manera la luz de la verdad. De aqui les viene 
aquella presuncion y desden, diciendo que no quieren saber de que ma- 
nera el cuerpo de Cristo esta encerrado debajo del pan, sino que se dan 
por contentos y satisfechos con estas palabras: “Esto es mi cuerpo”. 
Nosotros, en cambio, procuramos saber el verdadero sentido de este 
texto, lo mismo que el de los demas. A este fin empleamos toda nuestra 
diligencia, mas tambien la obediencia y sumision ; y no tomamos temera- 
riamente y sin consideration lo primero que se presenta a nuestro enten- 
dimiento, sino que despues de haber meditado bien y de haberlo con- 
siderado todo, admitimos el sentido que el Esplritu Santo nos dicta y 
ensena; descansando sobre tan excelente fundamento, no hacemos caso 
de cuanto la sabidurla mundana puede oponernos en contrario, y man- 
tenemos cautivo y sumiso nuestro entendimiento, para que no se levante 
y proteste contra la voluntad de Dios. De aqui procede la interpretation 
que damos de las palabras de Cristo, la cual todos los que estan mediana- 
mente versados en la Sagrada Escritura saben y ven que es comun y 
general a todos los sacramentos. De esta manera, siguiendo el ejemplo 
de la santa virgen, no creemos que este prohibido en una cosa tan excelsa, 
pregun tar como puede ser esto (Lc. 1,34). 

26. La Escritura ensena que la naturaleza humana de Cristo es verdadera- 

mente humana 

Mas como no puede haber cosa mas apta para confirmar la fe de 
los hijos de Dios, que demostrarles que la doctrina que hemos expuesto 
esta plenamente sacada de la Escritura, y se funda en su autoridad, 
tratare brevemente esta materia. 

No es Aristoteles, sino el Espiritu Santo, el que ensena que el cuerpo 
de Jesucristo, despues de haber resucitado de entre los muertos, perma- 
nece con su extension y medida, y es recibido en el cielo donde permane- 
cera hasta que venga a juzgar a los vivos y a los muertos. No ignoro que 
nuestros adversaries se burlan de todos los pasajes que nosotros alegamos 
en confirmation de esto. Siempre que Jesucristo dice que partira de este 
mundo (Jn. 14,3.28; 16,7.28), replican que este su irse no es otra cosa 
que un cambio de su estado mortal. Mas si esto se hubiera de entender 
como ellos dicen, Jesucristo no enviaria al Espiritu Snato, para suplir la 
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falta de su ausencia, puesto que no le sucede. Como tampoco Jesucristo 
descendio otra vez de su gloria celestial para tomar una condition terrena 
y mortal. Ciertamente la venida del Espiritu Santo a este mundo y la 
ascension de Jesucristo son cosas diversas; por tanto es imposible que 
El habite en nosotros, segun la carne, del modo como envia su 
Espiritu. 

Ademas, claramente dice que no estara siempre con sus discipulos en 
este mundo (Mt.26, 11). Les parece que se escapan de este texto diciendo 
que Jesucristo ha entendido simplemente, que no sera siempre pobre y 
miserable, ni ha de tener necesidad de ser socorrido en esta vida. Pero 
se opone a ello la circunstancia del lugar; porque no se trata alii de 
pobreza, de necesidad, ni de otras miserias de esta vida temporal, sino 
de honrarlo. La uncion con la que la mujer lo habia ungido, no agrado 
a los discipulos; la razon era que aquel dispendio les paretia superfluo 
e inutil, e incluso una pompa excesiva y censurable. Mas Jesucristo dice 
que no siempre estara presente para recibir tal servicio. No de otra 
manera comenta el pasaje san Agustin, cuyas palabras no dejan lugar 
a duda : “Cuando Jesucristo decia : no me tendreis siempre con vosotros, 
hablaba de la presencia de su cuerpo. Porque segun su majestad, segun 
su providencia, segun su gracia invisible se cumplio lo que en otra parte 
habia prometido: Yo estare con vosotros hasta la consumacion del 
mundo: mas segun la carne que habia tornado, segun que nacio de la 
Virgen, segun que fue apresado por los judios, segun que fue crucificado, 
bajado de la cruz, amortajado, colocado en el sepulcro y resucitado, 
se cumplio esta sentencia: no siempre me tendreis con vosotros. ^Por 
que esto? Porque segun el cuerpo vivio cuarenta dias con sus discipulos 
y siguiendolo ellos con la vista, pero sin ir en su seguimiento, subio al 
cielo. No esta aqui, porque esta sentado alii a la diestra del Padre. Y, 
sin embargo, esta aqui en cuanto no se ha retirado de nosotros segun 
la presencia de su majestad; segun la presencia de su carne dijo: no 
siempre me tendreis. Porque la Iglesia lo tuvo presente por unos pocos 
dias segun el cuerpo; ahora lo tiene por la fe, mas no lo ve con los 
ojos.” 1 

Vemos como este santo Doctor hace consistir la presencia de Jesu- 
cristo con nosotros en tres cosas: en su majestad, en su providencia y 
en su gracia inefable; y bajo esta gracia comprendo yo esta admirable 
comunion de su cuerpo y de su sangre; con tal que entendamos que se 
verifica por virtud del Espiritu Santo, y no por aquella imaginaria inclu- 
sion del cuerpo debajo del elemento o signo. Porque el mismo Senor 
certified de si mismo que tenia carne y huesos, que podian ser tocados, 
palpados y vistos (Jn.20,27). E irse y subir no significan aparentar irse 

0 subir, sino que verdaderamente se fue y subio, como lo indican las 
mismas palabras. 

Quizas pregunte alguno si hay que asignar alguna parte del cielo a 
Cristo. A esto respondo con san Agustin, que esta cuestion es demasiado 
superflua y curiosa; creamos que esta en el, y es suficiente." 

1 Tratados sobre san Juan, L, 13. 

2 Sobre la fe y el Simbolo, VI, 13. 
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27. ... Y que su ascensidn tambien es real 

iY que significa la palabra ascension, tantas veces repetida, sino que 
Jesucristo se traslado de un lugar a otro? Elios lo niegan, porque en su 
opinion la altura no significa otra cosa que la majestad de su imperio. 
Pero de nuevo les pregunto, <,c6mo subio? ^No se elevo hacia lo alto a 
la vista de sus discipulos? ^No refieren claramente los evangelistas que 
entro en el cielo? Pero esta gente obstinada, para demostrar la agudeza de 
su sofisterla, dice que una nube se interpuso entre ellos y no lo pudieron 
ver (Hch. 1,9. 11; Me. 16, 19; Lc.24,51). jComo si no debiera desapare- 
cer en un momento, si queria hacernos creer en su presencia invisible, o 
la nube no debiera cubrirlo, antes de que £l hubiera elevado un pie! Mas 
al ser elevado por el aire y al interponerse despues entre El y los disclpu- 
los la nube, demuestra que no lo debemos ya buscar en la tierra; de lo 
cual concluimos que ciertamente tiene su morada en el cielo. Asi lo afirma 
tambien san Pablo, y nos manda que lo esperemos hasta que vuelva de 
alii (Flp.3,20). Por esto advierten los angeles a los discipulos que en vano 
siguen mirando a lo alto, porque aquel Jesucristo que ha sido llevado al 
cielo, habra de volver del mismo modo que lo han visto subir (Hch. 1,11). 

Tambien, queriendo nuestros enemigos evadirse, recurren a la tergiver- 
sation de decir que entonces volvera visible, porque no se ha ido de este 
mundo de tal manera que no permanezea invisible con los suyos. Como 
si los angeles hablasen en este lugar de una doble presencia de Jesucristo 
y no fuese su intention quitar toda duda respecto a la ascension de 
Cristo, de la que los discipulos eran testigos. Es como si dijeran: Cristo, 
segun lo habeis visto con vuestros propios ojos, al penetrar en el cielo 
ha tornado posesion del reino celestial; solo queda que le espereis 
pacientemente hasta que vuelva de nuevo al mundo a juzgarlo; porque 
no ha entrado ahora en el cielo para ocuparlo El solo, sino para reuniros 
con El a vosotros y a todos los demas fieles. 

28. El testimonio de los Padres corrobora la doctrina reformada 

Mas como esta gente no siente rubor de alegar en confirmacion de 
su doctrina a los Padres antiguos, y principalmente a san Agustin, como 
si hablasen en su favor, demostrare brevemente cuan deslealmente se 
conducen en este punto. Como algunas personas piadosas y doctas han 
confirmado suficientemente la doctrina que exponemos como verdadera 
mediante el testimonio de los antiguos escritores, no recogere aqui sus 
testimonios. El que los quiera ver, que lea los libros compuestos acerca 
de este tema. Ni siquiera citare de san Agustin todo lo que puede servir 
de confirmacion de nuestra doctrina; me contentare con demostrar 
brevemente que esta completamente de nuestro lado. 

Ante todo nuestros adversarios, para quitarnoslo, pretenden que mu- 
chas veces se encuentra en los escritos de san Agustin esta afirmacion: 
que la carne y la sangre de Cristo nos son administradas en la Cena; 
a saber, el sacrificio que una vez fue ofrecido en la cruz. Pero no pasa 
esto de un pretexto, puesto que tambien llama a los signos sacramentos 
del cuerpo y de la sangre. 1 Por lo demas no hay para que emplear largos 

1 De la Trinidad, lib. Ill, cap. 4. 


razonamientos en investigar el sentido en el que el santo doctor toma 
las palabras de cuerpo y sangre, ya que el mismo lo declara diciendo: 
“Los sacramentos toman los nombres de la semejanza que tienen con 
las cosas que significan; y asi, el Sacramento del cuerpo es en cierta 
manera el cuerpo”. 1 Con lo cual esta de acuerdo lo que el mismo san 
Agustin dice en otro lugar: “No dudo el Senor en decir: Esto es mi 
cuerpo, cuando daba el signo de su cuerpo.” 2 Replican que san Agustin 
expresamente dice que el cuerpo de Cristo cae en tierra y entra en la 
boca. 3 Ciertamente, en el mismo sentido, como lo expone a continuation, 
que se consume en el vientre. 4 Ni les vale tampoco de nada lo que dice : 
que acabado el misterio, el pan se consume; porque poco antes habia 
dicho: “Dado que este misterio es patente y manifiesto, y es administrado 
por hombres, puede ser estimado y honrado como cosa santa, mas no 
como milagro.” 5 Y lo mismo se dice en otro lugar, que nuestros adver- 
sarios retuercen cuanto pueden para su proposito: que Jesucristo al 
distribuir el pan en la Cena a sus discipulos, en cierta manera se ha llevado 
a si mismo en sus propias manos. 6 Porque al emplear el adverbio de 
semejanza: “en cierta manera”, demuestra claramente que el cuerpo de 
Cristo no ha sido encerrado realmente bajo el pan. Lo cual no debe 
parecer extrano, ya que en otro lugar abiertamente sostiene que si se 
quita a los cuerpos su medida y su ubicacion, no estaran en ningun lugar ; 
y, por tanto, no existiran en absoluto. 7 Su argumento es muy debil, al 
decir que no trata de la Cena, en la cual Dios muestra una virtud especial. 
Porque la cuestion se habia suscitado expresamente acerca del cuerpo 
de Cristo ; y este santo doctor, respondiendo deliberadamente, dice que 
Jesucristo ha dado la inmortalidad a su cuerpo ; pero que no le ha quitado 
su naturaleza. Por lo cual anade: “Segun el cuerpo, Jesucristo no esta 
en todos los lugares. Porque hemos de cuidar de afirmar la divinidad del 
Mediador, que se ha hecho hombre, sin que con ello destruyamos la ver- 
dad de su cuerpo. Porque no se sigue - aunque Dios este en todo lugar - 
que todo cuanto hay en Dios este tambien en todo lugar como Dios.” 
Y da luego la razon: “Porque Cristo, no siendo mas que uno, es Dios y 
Hombre a la vez en su Persona. En cuanto es Dios esta en todo lugar; 
en cuanto es Hombre, esta en el cielo.” 8 Hubiera sido un grave descuido 
no exceptuar el misterio de la Cena, que es cosa de tanta importancia, si 
hubiera sido algo que contradijera la materia que trataba. Y lo que es 
mas de nota: si se lee con atencion lo que luego sigue, se vera claramente 
que bajo aquella doctrina general se incluia tambien la Cena. Porque 
el dice que el Hijo unico de Dios, siendo a la vez Hombre, esta en todo 
lugar; y verdaderamente todo entero como Dios; esta en su templo, a 
saber, en la Iglesia, como Dios que habita en ella; y esta en algun lugar 
del cielo, en virtud de que tiene una determinada extension por tener un 
cuerpo autentico. 9 Vemos como para unir a Cristo con su Iglesia no 


1 Carta 98. 

2 Contra Adimanto, 12. 

3 Pseudo-Agustin, Sermon 265, 4. 

4 De la Trinidad, lib. Ill, cap. x, 19. 

5 Ibid., cap. x, 20. 


0 Conversaciones sobre los Salmos , Sal. 33. 

7 Carta CLXXXVIl, vi. 

8 Ibid., hi, 10. 

9 Ibid., ii-vi. 
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saca su cuerpo del cielo, Io cual ciertamente deberla hacer, si el cuerpo 
de Cristo no fuese verdaderamente nuestro mantenimiento sino encerrado 
bajo el pan. Y en otro lugar, queriendo dar a entender como poseen los 
fieles aqui a Cristo, dice: “Nosotros lo tenemos por el signo de la cruz, 
por el sacramento del Bautismo, y por el alimento y bebida del altar.” 1 
No discuto si ha estado bien igualar una necia superstition con las ver- 
daderas senales de la presencia de Jesucristo; solamente digo que al 
comparar la presencia de la carne con la serial de la cruz demuestra 
suficientemente que no concibe dos cuerpos en Cristo, para ocultarlo, 
de una parte, en el pan, y de otra dejarlo visible en el cielo. Y si alguno 
quiere una exposition mas amplia, luego anade que tenemos siempre a 
Jesucristo segun la presencia de su majestad, pero no segiin la presencia 
de su carne; pues segun esta ultima esta dicho: no me tendreis siempre 
con vosotros. 2 

Nuestros adversarios replican que el dice estas palabras: “Segun su 
gracia inefable e invisible se cumple lo que dice: que estara con nosotros 
hasta el fin del mundo.” Pero esto no prueba nada en su favor, porque 
no es mas que una parte de esa majestad que opone al cuerpo, poniendo 
como distintas estas dos cosas: carne y virtud o gracia. Lo mismo que 
en otro lugar pone como opuestas estas dos cosas: que Jesucristo ha 
dejado a sus discipulos en cuanto a la presencia corporal, para estar 
entre ellos con la presencia espiritual. Por donde se ve que expresamente 
distingue la esencia de la carne de la virtud del Espiritu, la cual nos junta 
y une con Cristo, aunque estemos separados de El por una gran distancia. 
Muchas veces emplea este modo de hablar; como cuando dice: “Vendra 
Cristo con su presencia corporal a juzgar a vivos y a muertos, conforme 
a la regia de la fe y la sana doctrina ; porque con la presencia espiritual 
siempre esta con su Iglesia.” 3 Por tanto esta sentencia se dirige a los 
fieles, a quienes habia comenzado a guardar cuando les estaba presente 
con su cuerpo, y a los que, al ausentarse, habia de dejar privados de su 
presencia corporal, para guardarlos con su presencia espiritual. Es un 
error tomar corporal por visible; ya que el opone el cuerpo a la virtud 
divina; y al anadir que juntamente con el Padre los guarda, clara- 
mente demuestra que Dios derrama sobre nosotros la gracia del cielo 
por el Espiritu Santo. 

29. Refutation de la presencia invisible en las especies 

Mas como confian tanto en este escondrijo de la presencia invisible, 
veamos como la ocultan. 

En primer lugar, no aducen una sola palabra de la Sagrada Escritura 
para probar que Cristo es invisible; sino que dan por plenamente seguro 
lo que nadie que tenga algo de sentido les concedera: que el cuerpo de 
Cristo no se puede dar en la Cena sino oculto bajo la mascara del pan. 
Pero este es precisamente el punto de controversia entre ellos y nosotros; 
tan lejos estamos de tenerlo como un principio infalible. 

1 Tratados sobre san Juan , L, 12. 

a Ibid., 13. 

3 Ibid., CVI, 2. 


Al hablar de esta manera se ven forzados a poner dos cuerpos en 
Cristo ; porque segun ellos esta visible en el cielo, y en la Cena es invisible 
por una especie de dispensa especial. Si esto es concebible, se puede ver 
facilmente por muchos pasajes de la Escritura; en particular por lo que 
dice san Pedro : Es menester que el cielo reciba a Cristo, hasta que venga 
otra vez (Hch.3,21). 

Ensena esta gente que Cristo esta en todo lugar, pero sin forma. Dicen 
que no esta bien someter la naturaleza de un cuerpo glorioso a las leyes 
comunes de la naturaleza. Esta respuesta lleva en si el error de Servet, 
a quien con razon abominan y detestan todos los que temen a Dios; a 
saber : que el cuerpo de Cristo despues de su ascension ha sido asumido 
por la divinidad. No digo que ellos sean de esta opinion. Mas si entre 
las dotes de un cuerpo glorificado se cuenta llenarlo todo de un modo 
invisible, es evidente que se le priva de la sustancia corporal y que no 
existira diferencia alguna entre la divinidad y la humanidad. Ademas, 
si el cuerpo de Cristo es asi de varias y de tan diferentes maneras, que en 
un lugar es visible y en otros invisible, ^donde esta su naturaleza de 
cuerpo, que debe tener sus dimensiones y extension? ^Donde la unidad 
de su ser? 

Mucho mejor se expresa Tertuliano al ensenar que Jesucristo tiene un 
verdadero cuerpo natural, puesto que la figura nos es dada en el misterio 
de la Cena por prenda y certidumbre de la vida espiritual. Porque la 
figura seria falsa si lo que en ella se representa no fuera verdad. 1 Cierta- 
mente, Jesucristo decia de su cuerpo glorioso: “Palpad y ved; porque 
un espiritu no tiene carne ni huesos” (Lc.24,39). He aqui como por la 
boca misma de Jesucristo se prueba la verdad de su carne, pues se puede 
palpar y ver. Quitadle esto, y al momento dejara de ser carne. 

Ellos se acogen siempre al pretexto que han inventado, de la exception. 
Pero nuestra obligation es aceptar de tal manera lo que Cristo ha expre- 
sado absolutamente, que tengamos como indudable y del todo cierto 
todo lo que El ha querido decir. Prueba que no es un fantasma, como sus 
discipulos pensaban, puesto que es visible en su carne. Quitesele al cuerpo 
lo que le es propio segun su naturaleza, y se vera que entonces resulta 
otra nueva definition del mismo. Ademas, por mas vueltas que den, la 
dispensa que ellos se han forjado no tiene lugar en lo que dice san Pablo: 
Nosotros esperamos del cielo al Salvador, que conformara el cuerpo de 
nuestra humiliation con su cuerpo glorioso (Flp. 3,20-21). Porque no 
hemos de esperar una conformidad en aquellas cualidades que ellos se 
imaginan en Cristo; es decir, que cada uno tenga un cuerpo invisible e 
infinito. Y no se hallara hombre tan necio en el mundo al cual puedan 
convencer de semejante absurdo. Asi que dejen de atribuir esta propiedad 
al cuerpo glorioso de Cristo, de estar al mismo tiempo en diversos lugares, 
y de no estar contenido en ningun lugar del espacio. En resumen, que 
nieguen abiertamente la resurrection de la carne, o concedan que Cristo 
vestido de gloria celestial no se despojo de la carne; y que en nuestra 
carne nos ha de hacer participes y companeros de esta misma gloria; 
puesto que la resurrection nos ha de ser comun con El. Porque, ^hay algo 

1 Contra Marcion, lib. IV, xl. 
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en toda la Escritura mas claro que el artlculo de que as! como Jesucristo 
se ha revestido de nuestra carne naciendo de la virgen Marla, y en ella 
padecio para destruir nuestros pecados, as! tambien volvio a tomar esta 
misma carne al resucitar, y la subio al cielo? Porque la esperanza que 
tenemos de nuestra resurreccion y subida al cielo es que Cristo resucito 
y subio, y como dice Tertuliano, que ha llevado consigo al cielo las arras 
de nuestra resurreccion. 1 Muy debil seria nuestra esperanza si esta carne 
nuestra que Jesucristo ha tornado de nosotros, no hubiese resucitado y 
entrado en el cielo. 

Por tanto, que cese el error que liga al pan tanto a Cristo como al 
entendimiento de los hombres. Porque, £de que sirve aquella oculta 
presencia bajo el pan, sino para que los que desean tener a Cristo consigo 
se detengan en el signo externo? Mas el Senor, no solamente quiso apartar 
de la tierra nuestros ojos, sino tambien todos nuestros sentidos, prohi- 
biendo a las mujeres que habian ido al sepulcro que le tocaran, porque 
aun no habia subido al Padre (Jn.20, 17). Al ver que Maria iba, llena 
de piadoso afecto y reverencia, a besarle los pies, ^por que no le consiente, 
sino que le prohibe que le toque, porque no ha entrado aun en el cielo? 
No hay otra razon sino que quiere que no lo busquen mas que alii. 

La objecion de que despues fue visto de Esteban, es facil de solucionar; 
para esto no fue necesario que cambiase de lugar, pues pudo dar una 
vista sobrenatural a los ojos de su discipulo, de suerte que penetrase en 
los cielos. Y lo mismo hay que decir de san Pablo (Hch.9,4). 

Lo que objetan que Cristo salio del sepulcro sellado, y que estando 
cerradas las puertas entro a donde estaban reunidos los disclpulos, no 
sirve de nada para defender su error (Mt.28,6; Jn.20, 19). Porque asi 
como el agua sirvio a Jesucristo de calle pavimentada cuando anduvo 
sobre el lago (Mt. 14,25), asi tambien no debe parecerles extrano que la 
dureza de la piedra haya cedido para dejarle pasar; aunque parece ser 
mas probable que la piedra, a su mandato, se separo ; y despues de pasar 
El, volvio a su anterior lugar. Ni entrar con las puertas cerradas quiere 
decir lo mismo que penetrar por la materia solida, sino que por virtud 
divina se abrio, de manera que milagrosamente se encontro en medio 
de sus discipulos, aunque las puertas estaban cerradas. 

Lo que aducen de san Lucas, que Cristo subitamente desaparecio de 
la vista de sus discipulos, en compania de los cuales habia ido a Emaus 
(Lc.24,31), no prueba en favor de ellos, sino de nosotros. Porque nose 
hizo invisible para impedirles que lo viesen, sino que simplemente des- 
aparecio. Como, segun atestigua el mismo san Lucas, cuando camino 
con ellos no tomo un rostro nuevo, para no ser reconocido, sino que 
“mantuvo sus ojos velados” (Lc. 24, 16). Mas nuestros adversaries no 
solamente transforman a Cristo para que permanezea en el mundo, sino 
que lo conciben diverso de si mismo, y de modo distinto en el cielo que 
en la tierra. En suma, segun sus desatinos, aunque no digan de palabra 
que la carne de Cristo es espiritu, sin embargo lo ensenan indirectamente. 
Y no contentos con esto, le atribuyen cualidades distintas y del todo 
contrarias. De donde se sigue que necesariamente hay dos Cristos. 

1 De la resurreccion de la carne, LI. 
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30. El dogma de la ubicuidad conduce a concebir un “ cuerpo infinito ” . . . 

Mas aunque les concedamos lo que charlan de la presencia invisible, 
con todo no habran probado la inmensidad, sin la cual en vano intentaran 
encerrar a Cristo bajo el pan. Jamas haran creer que Cristo esta encerrado 
bajo el pan de la Cena, mientras no hayan probado que el cuerpo de 
Cristo esta al mismo tiempo en un mismo lugar, sin encontrarse en abso- 
lute inscrito por el. Esta necesidad los ha forzado a introducir la mons- 
truosa opinion de la ubicuidad, o cuerpo infinito. Porque ya hemos 
mostrado con firmes y claros testimonies de la Sagrada Escritura, que 
el cuerpo de Cristo se encuentra circunscrito y contenido en un determina- 
do lugar exactamente igual que los demas cuerpos, segun lo requiere la 
medida del cuerpo humano. Ademas, con su subida al cielo ha mostrado 
claramente que no esta en todo lugar, sino que cuando se traslada a 
otro lugar abandona el primero donde estaba. 

La promesa que alegan: “He aqul yo estoy con vosotros todos los 
dias, hasta el fin del mundo” (Mt. 28, 20), no se ha de entender del cuerpo. 
De ser asi, seria menester que Jesucristo habitase en nosotros corporal- 
mente fuera del uso de la Cena; pues en este texto se habia de una union 
perpetua. Y asi no tienen razon alguna para combatir tan furiosamente 
y encerrar a Cristo bajo el pan, dado que ellos mismos confiesan que 
tambien lo tenemos fuera de la Cena. Asimismo se ve claramente por el 
contexto que Jesucristo no habia aqui de su carne, sino que promete a 
sus discipulos un socorro invencible, con el que los defendera y manten- 
dra contra todos los asaltos de Satanas y del mundo. Pues como les 
confiaba un cargo muy dificil y pesado, para que no duden en aceptarlo 
ni desfallezcan les asegura y confirma con la confianza de su presencia ; 
como si les dijera : Mi socorro y asistencia invencibles, nunca os faltaran. 

Si no se empenaran en confundir todas las cosas, £no deberian distin- 
guir esta clase de presencia? Pero prefieren dejar ver con todo descaro 
su necedad, que apartarse lo mas minimo de su error. No hablo de los 
papistas, cuya opinion es mas tolerable, o al menos tiene alguna aparien- 
cia de verdad. Pero hay otros que arrebatados por el ardor de las disputas 
y la controversia no se avergiienzan de decir que a causa de la union de 
las dos naturalezas, dondequiera que esta la divinidad de Cristo, esta 
tambien su carne, de la que es inseparable. 1 Como si de tal union se 
siguiera que de las dos naturalezas ha surgido una tercera, que ni es 
Dios ni hombre. Eutiques, y despues de el Servet, asi lo ha imaginado. 
Pero de la Escritura se concluye claramente que la Persona unica de 
Cristo de tal manera consta de dos naturalezas, que cada una de ellas 
tiene enteramente sus propiedades. No diran nuestros adversaries que 
Eutiques ha sido condenado sin razon; pero es extrano que no vean la 
causa de tal condena; a saber, que al suprimir la diferencia entre las dos 
naturalezas e insistir en la unidad de la Persona, hacia a Cristo en cuanto 
es Dios, hombre; y en cuanto es hombre, Dios. iQue frenesi es este de 
revolver el cielo y la tierra antes que renunciar a esta fantasia de querer 
sacar el cuerpo de Cristo del santuario celestial? 

1 Se trata de ciertos teologos luteranos, que sostenian la consustanciaci6n, apoyandose 

en la teorla de las dos naturalezas. 
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En cuanto a estos testimonies de la Escritura que alegan en su defensa: 
“Nadie subio al cielo, sino el que descendio del cielo, el Hijo del Hombre, 
que esta en el cielo” (Jn. 3,13); “El Unigenito Hijo, que esta en el seno 
del Padre, el le ha dado a conocer” (Jn. 1,18), con ello demuestran su 
necedad, al menospreciar la comunicacidn de idiomas 1 o propiedades, 
la cual no sin motivo ha sido inventada por los Padres antiguos. Cierta- 
mente, cuando se dice que el Senor de la gloria ha sido crucificado 
(1 Cor. 2, 8), no entiende san Pablo que haya padecido cosa alguna en 
cuanto a su divinidad ; sino que Cristo, que humillado y menospreciado 
sufria en su carne, El mismo era Dios y Senor de la gloria. Del mismo 
modo, el Hijo del Hombre estaba en la tierra, porque el mismo Cristo 
segun la carne estuvo aqui abajo todo el tiempo de su vida mortal, y a 
la vez no dejaba de residir en el cielo, como Dios que era. Y por eso se 
dice en el mismo lugar que descendio del cielo segun su divinidad; no 
que su divinidad haya bajado del cielo para encerrarse en el cuerpo, como 
en una mazmorra; sino porque si bien lo llenaba todo, sin embargo habi- 
taba corporalmente, es decir, naturalmente en la humanidad de Cristo, 
y esto de un modo inefable. 

Existe una distincion muy comun entre los teologos escolasticos, que 
no me da reparo citar: que aunque todo Cristo esta en todo lugar, sin 
embargo no todo cuanto hay en El esta en todo lugar. Ojala que los 
escolasticos hubieran considerado y ponderado bien lo que esto quiere 
decir; de haberlo hecho asi, su corruption de la presencia carnal de 
Cristo en la Cena hubiera caldo por tierra. 

As! pues, nuestro Mediador, como esta todo entero en todo lugar, 
siempre esta con los suyos, y de modo particular se les presenta en la 
Cena; pero esta de tal manera presente, que no trae consigo todo lo que 
hay en £l; porque, segun hemos dicho, en cuanto a la carne necesaria- 
mente tiene que estar en el cielo, hasta que aparezea para el juicio. 

31. ...Y a excluir la accion del Esplritu que nos une a Jesucristo 

Por lo demas, se enganan sobremanera los que no comprenden ni 
conciben presencia alguna de la carne de Cristo en la Cena, si no esta 
vinculada al pan. Porque al obrar asl, excluyen la accion secreta del 
Espiritu, que nos une con Cristo. Les parece que Cristo no esta presente 
con nosotros, si no desciende a nosotros. Como si al elevarnos hasta El, 
no nos hiciera tambien gozar de su presencia. 

Por tanto, nuestra controversia y diferencia es solo en cuanto al modo. 
Elios ponen a Cristo en el pan; nosotros decimos que no es llcito hacer 
descender a Cristo del lugar que ocupa en el cielo. Quien de nosotros 
esta en lo cierto, que lo juzguen los lectores; con tal que se evite la calum- 
nia de quitar a Cristo de la Cena, si lo encierran bajo el pan. Porque dado 
que este misterio es celestial, no es necesario que Jesucristo sea traido 
aqui abajo para que este unido a nosotros. 

1 Se llama en teologia “comunicacion de propiedades” ( xoivwvia , idiomafum) la 
teoria segun la cual los caracteres de la divinidad se encuentran a veces en la huma- 
nidad de Cristo, por ejempio cuando hace un milagro o tiene un conocimiento 
sobrenatural, sin que por ello haya confusion de naturalezas. 
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32. El verdadero misterio de nuestra participacidn en Cristo 

Si alguno insiste en preguntarme como se realiza esto, no tengo 
inconveniente en confesar que es un misterio tan profundo que ni mi 
entendimiento lo puede comprender, ni acierto a explicarlo con palabras. 
Y para decirlo mas claramente : mas bien lo experimento, que lo entiendo. 
Por ello, para no alargar mas esta disputa, yo adoro y abrazo la promesa 
de Jesucristo, en la cual podemos descansar. El declara que su carne es 
el sustento de nuestra alma, y su sangre nuestra bebida. Yo le ofrezco 
mi alma para que la sustente y mantenga con ese alimento. El ordena 
que en su Cena reciba su cuerpo y su sangre bajo los signos de pan y de 
vino ; me manda que lo coma y que lo beba. Y o por mi parte no dudo, 
sino creo que verdaderamente me lo da, y que lo recibo. Solamente 
rechazo las absurdas y desatinadas fantasias que, o son indignas de tan 
gran majestad, o contrarias a la verdad de su naturaleza humana, porque 
tambien repugnan a la Palabra de Dios, la cual nos ensena que Jesucristo, 
despues de entrar en la gloria celestial, no debe ser buscado aqui abajo 
(Lc. 24, 26), y atribuye a su humanidad todo lo que conviene al hombre. 

Y esto no debe parecer increible. Porque como todo el reino de Cristo 
es espiritual, del mismo modo todo cuanto hace en su Iglesia no se debe 
examinar conforme al orden natural de este mundo; o, para usar las 
palabras mismas de san Agustin: “Este misterio, como los demas, se 
trata por los hombres, mas de un modo divino; se administra en la 
tierra, mas de un modo celestial.” 1 Digo que la presencia de Cristo es 
tal cual el sacramento la requiere; la cual afirmamos que se muestra 
aqui con tanta virtud y eficacia, que no solamente traera a nuestras almas 
una indubitable confianza en la vida eterna, sino tambien nos de la 
certeza y la seguridad de la inmortalidad de nuestra carne, que ya co- 
mienza a ser vivificada por la carne inmortal de Cristo, y en cierta 
manera le comunica su inmortalidad. Los que con su exagerada manera 
de hablar van mas alia de esto, no hacen otra cosa sino oscurecer la 
verdad, que en si misma es tan simple y evidente. 

Si aun hay alguno que no se de por satisfecho, quisiera que considerase 
juntamente conmigo que ahora tratamos de un sacramento en el cual 
todo ha de referirse a la fe. Nosotros no alimentamos menos la fe con la 
participacion del cuerpo que hemos expuesto, que los que creen necesario 
bajar a Cristo del cielo. Sin embargo confieso gustosamente que rechazo 
la mezcla que ellos quieren establecer de Jesucristo con nuestras almas, 
como si ella se introdujese por un alambique, pues nos debe bastar que 
Jesucristo, de la sustancia de su carne, inspire vida en nuestra alma, y 
que su misma carne destile su vida en nosotros, aunque ella no entre 
en nosotros. 

Ademas de esto, la analogia o regia de la fe, conforme a la cual 
san Pablo manda que se regule toda interpretation de la Escritura, 
nos apoya a nosotros en este punto. Por el contrario, todos los que 
contradicen una verdad tan manifiesta, vean y consideren a que regia 

0 medida de la fe se adhieren (Rom. 12,6). Porque no es de Dios el 
que no confiesa que Jesucristo ha venido en carne (1 Jn.4,3); y esta 

1 La Ciudad de Dios, XVI, 37. 
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gente, aunque lo disimule, o no lo advierta, le despojan de su carne. 

33. El Espiritu Santo nos hace comunicar verdadera y realmente con el 
cuerpo y la sangre de Cristo 

Lo mismo se ha de entender de la comunion, la cual creen que es 
nula si no toman la carne de Cristo bajo el pan. Mas se inhere una grave 
injuria al Espiritu Santo si no se cree que comunicar con el cuerpo y la 
sangre de Cristo se verihca por su virtud incomprensible. Asimismo, si 
la virtud de este sacramento, tal como nosotros la ensenamos y cual se 
enseno tambien antiguamente en la Iglesia, hubiese sido durante estos 
cuatrocientos anos como debia, tendriamos motivo bastante de satisfac- 
tion, y se hubiera cerrado la puerta a tan enormes desvarios y desatinos, 
de los que han nacido las horribles discusiones con que la Iglesia se ha 
visto tan atormentada, lo mismo en nuestro tiempo que en el pasado. 

El mal esta en que hombres curiosos en demasia, quieren un modo de 
presencia en el cual la Escritura nunca penso. Y lo que es peor, se esfuer- 
zan con todo ahinco por mantener el descarrfo que loca y temerariamente 
han inventado; y no pueden sufrir, como si con ello se destruyese toda 
la religion, que Jesucristo no este encerrado en el pan. 

Lo que primero y principalmente se deberia considerar es como el 
cuerpo de Cristo, segun que una vez ha sido ofrecido en sacrihcio por 
nosotros, es hecho nuestro, y como nosotros somos hechos participes 
de la sangre que El ha derramado; porque esto es poseer todo entero a 
Cristo crucihcado, para gozar de sus bienes. Pero estos curiosos, dejando 
a un lado estas cosas de tanta importancia, y aun menospreciandolas y 
casi sepultandolas, no encuentran placer sino en embrollarse en esta 
cuestion: como el cuerpo de Cristo esta oculto debajo del pan, o de la 
apariencia del mismo. 

Es del todo falso lo que nos echan en cara ; que todo cuanto ensenamos 
sobre el comer del cuerpo de Cristo es contrario a la verdadera y real 
manducacion, como ellos la llaman. Porque no se trata mas que del 
modo, el cual para ellos es carnal, ya que encierran a Cristo en el pan; 
en cambio para nosotros es una comida espiritual, porque la arcana 
virtud del Espiritu Santo es el vinculo de nuestra union con Cristo. 

No encierra mayor verdad la otra objecion: que nosotros solamente 
como de paso tocamos el fruto y efecto que los heles reciben de comer 
la carne de Cristo. Ya hemos dicho que Jesucristo es la materia o sustan- 
cia de la Cena, y que de aqui procede el efecto de ser absueltos de nuestros 
pecados por el sacrihcio de su muerte; de ser lavados con su sangre, y 
elevados por su resurrection a la esperanza de la vida celestial. Mas el 
loco desenfreno con que los ha abrevado el Maestro de las Sentencias 
ha pervertido su entendimiento. He aqui sus palabras textuales: “El 
sacramento sin la cosa son las especies del pan y del vino ; el sacramento 
y la cosa son la carne y la sangre de Cristo ; la cosa sin sacramento es su 
carne mistica”. Y poco despues: “La cosa signihcada y contenida es la 
propia carne de Cristo; la signihcada y no contenida es su cuerpo 
mistico”. 1 En cuanto a distinguir entre la carne y la virtud que tiene 

1 Libra de las Sentencias, lib. IV, dist. vm, cap. rv. 
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de sustentar, estoy de acuerdo con el ; pero sus fantasias de que la carne 
es el sacramento en cuanto esta encerrada debajo del pan, es un error 
intolerable. 

Refutacion del comer sacramental de los incredulos. He aqui de donde 
viene que hayan interpretado falsamente la palabra “comer sacramental”. 
Piensan que los malvados, aunque sean totalmente ajenos a Cristo y 
esten apartados de El, no dejan por eso de comer el cuerpo de Cristo. 
Pero la carne de Jesucristo en el misterio de la Cena no es cosa menos 
espiritual que nuestra salvation eterna. De donde concluyo, que todos 
aquellos que estan vacios del Espiritu de Cristo no pueden comer la 
carne de Cristo ; como no pueden beber del vino que no tiene gusto ni 
sabor alguno. Evidentemente, con toda injusticia se destruye a Jesucristo 
al imaginarlo con un cuerpo muerto y sin vigor, que sin respeto alguno 
se da a los incredulos. Sus palabras se oponen claramente a esto: “El 
que come mi carne y bebe mi sangre, en mi permanece, y yo en el” 
(Jn.6,56). Replican que aqui no se trata del comer sacramental. Yo se 
lo concedo, con tal que no repitan siempre la misma cancion: que se 
puede comer la carne de Jesucristo sin recibir fruto alguno. Quisiera que 
me dijeran cuanto tiempo la conservan en el estomago, despues de haberla 
comido. Creo que a duras penas podran responder a esta pregunta. 

Objetan que la verdad de las promesas de Dios no puede sufrir detri- 
mento; y mucho menos fallar por la ingratitud de los hombres. Tambien 
yo lo admito ; e incluso ahrmo que la verdad de este misterio permanece 
siempre en su integridad, por mas que los impios se esfuercen cuanto 
pueden por destruirla. Otra cosa muy distinta es que la carne de Jesu- 
cristo nos sea ofrecida, y que nosotros la recibamos. Jesucristo da a todos 
en general esta comida y bebida espirituales ; pero unos la comen con 
gran apetito y sabor, y a otros les causa hastio, como gente que tiene 
el paladar estragado. El que estos lo rehusen, i,hara que la comida y la 
bebida pierdan su naturaleza? 

Diran que esta semejanza les favorece a ellos, porque la carne de 
Jesucristo, aunque los incredulos no le encuentren gusto ni sabor, no 
por eso deja de ser carne. Pero yo niego que esta carne se pueda comer 
sin gusto de fe; o para hablar como lo hace el mismo san Agustin, niego 
que los hombres puedan sacar mas del sacramento de lo que pueden 
sacar con el vaso de la fe. 1 Por lo cual nada se quita, ni en nada se 
menoscaba el sacramento ; sino que quedan su verdad, virtud y ehcacia, 
aunque los impios, despues de haberparticipado externamente, se queden 
vacios y sin provecho alguno. 

Si nuestros adversaries replican a esto que de este modo se quita el 
valor a las palabras de Cristo: Esto es mi cuerpo, por no recibir los 
impios otra cosa sino pan corruptible, la solution es facil. Dios no quiere 
ser reconocido veraz en que los impios reciban lo que El les da, sino en 
la constancia de su bondad, cuanto esta dispuesto, por mas indignidad 
que haya en ellos, a hacerlos participes de aquello que desechan y que 
111 tan liberalmente les ofrece. He aqui cual es la integridad y perfection 

1 Se ignora la referenda. 
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del sacramento, y que nadie en modo alguno puede violar; a saber, que 
la carne y la sangre de Cristo son tan verdaderamente dados y ofrecidos 
a los implos, como a los elegidos de Dios y a los infieles. Con tal que 
sepamos que, como la lluvia al caer sobre una piedra dura resbala por 
un lado y otro, no hallando entrada alguna en ella, as! ni mas ni menos, 
los impios rechazan con su impiedad la gracia de Dios, para que no 
penetre en ellos. Ni hay mas motivo para decir que Cristo es recibido 
sin fe, que afirmar que una semilla puede fructificar en el fuego. 

En cuanto a su pregunta de como Jesucristo ha venido para condena- 
cion de muchos, sino porque ellos lo reciben indignamente, es un argu- 
mento muy futil. Pues en ninguna parte de la Escritura leemos que los 
hombres, al recibir indignamente a Cristo adquieran su perdition, sino 
mas bien por rechazarlo. Y no pueden traer en su apoyo la parabola 
en que Jesucristo dice que alguna simiente nace entre las espinas, la cual 
se ahoga y despues se corrompe (Mt. 13,7). Porque alii trata el Senor 
del valor de la fe temporal, la cual nuestros adversaries no estiman nece- 
saria para comer la carne de Jesucristo, y beber su sangre, ya que respecto 
a esto ponen a Judas como companero igual a san Pedro. Incluso su 
erronea opinion queda muy bien refutada con esta misma parabola, 
cuando se dice en ella que una parte de la semilla cayo sobre el camino, 
y la otra sobre las piedras, y que ninguna de las dos arraigo. De donde 
se sigue que la incredulidad es el obstaculo y el impedimiento para que 
Cristo sea recibido por los incredulos. 

Cualquiera que desee que nuestra salvation adelante con la Santa 
Cena, no hallara cosa mas propia para guiar y encaminar a los fieles a 
la fuente de vida, que es Jesucristo, para sacar agua de El. La dignidad 
queda de sobra ensalzada cuando mantenemos y creemos que es una 
ayuda para incorporarnos a Cristo; o bien, que ya incorporates, somos 
mas firmemente fortalecidos, hasta que El nos una perfectamente consigo 
en la vida celestial. 

Cuando objetan que si los incredulos no participaran del cuerpo y de la 
sangre de Cristo, san Pablo no los haria culpables (1 Cor. 11,29), respon- 
do que no son condenados por haber comido y bebido, sino solamente 
por haber profanado el misterio, pisando con sus pies las arras y prenda 
de la sacrosanta union que tenemos con Jesucristo, y que merecia ser 
ensalzada con toda reverencia. 

34. El comer sacramental no puede apelar al testimonio de san Agustin 
Y como quiera que san Agustin es uno de los principales doctores 
antiguos que han mantenido el articulo de que en nada se perjudica a 
los sacramentos por la infidelidad o la perversidad de los hombres, que 
la gracia que ellos figuran no sufre menoscabo, sera muy conveniente 
probar sin lugar a dudas, por sus mismas palabras, que quienes quieren 
arrojar el cuerpo de Cristo a los perros para que lo coman, abusan inde- 
bidamente del testimonio de este santo doctor. El comer sacramental - si 
les hemos de dar credito - consiste en que los impios reciben el cuerpo 
y la sangre de Cristo sin la virtud de su Espiritu y el efecto de la gracia. 
San Agustin, por el contrario, examinando atentamente estas palabras: 
“El que come mi carne y bebe mi sangre, tiene vida eterna” (Jn.6,54), 
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pone esta exposition: “Ciertamente la virtud del sacramento, no el sacra- 
mento visible solamente; y esto, a la verdad, por dentro, no por fuera; 
el que lo come con el corazon, no con los dientes”. De donde concluye 
que el sacramento de la union que tenemos con el cuerpo y la sangre de 
Jesucristo se propone en la Cena, a unos para vida, a otros para condena- 
cion; mas la cosa significada no puede en manera alguna ser dada sino 
para vida a todos cuantos de ella participan. 1 

Si nuestros adversaries quieren discutir que las palabras “cosa signi- 
ficada” no se toman ni deben entenderse del cuerpo, sino de la gracia 
del Espiritu, que no siempre va unida con el, este subterfugio desaparece 
por las palabras visible e invisible. Porque a despecho suyo, siguiendo 
su desvario, sera necesario que confiesen que el cuerpo de Cristo no puede 
estar comprendido bajo la palabra “visible”. De donde se sigue que los 
impios no comunican sino el signo externo. 

Para mejor quitar esta dificultad, san Agustin, despues de haber dicho 
que este pan requiere un apetido y gusto del hombre interior, anade que 
Moises, Aaron y otros muchos comieron del mana, y agradaron a Dios. 
iY por que? Porque tomaban espiritualmente el alimento visible, espiri- 
tualmente lo apetecian, espiritualmente lo gustaban, para quedar espiri- 
tualmente hartos y satisfechos. Porque tambien nosotros recibimos hoy 
el alimento visible; pero una cosa es el sacramento, y otra la virtud del 
sacramento. 2 Y poco mas abajo anade: “Por tanto, el que no permanece 
en Cristo, y aquel en quien Cristo no permanece, no come su cuerpo ni 
bebe su sangre espiritualmente, aunque carnal y visiblemente rompa con 
los dientes el signo del cuerpo y de la sangre.” 3 Otra vez oimos aqui como 
el signo visible se opone al comer espiritual; con lo cual se refuta el 
error de que el cuerpo de Jesucristo, siendo invisible, se come realmente 
y de hecho, aunque no espiritualmente. Y asimismo vemos que el no 
deja nada a los impios y profanos, sino la reception del signo visible. 
Y por eso aquella su notable sentencia, que los otros discipulos comieron 
el pan que era Jesucristo, mas que Judas comio el pan de Jesucristo. 4 
Con lo cual excluye claramente a los incredulos de la participation del 
cuerpo y de la sangre. Y a lo mismo viene a parar lo que dice en otro 
lugar: “£Por que te maravillas de que el pan de Cristo se diera a Judas, 
por el cual fue sometido al Diablo, viendo que por el contrario, el angel 
del Diablo fue dado a san Pablo, para que fuese perfeccionado en Cristo 
(2 Cor. 12, 7)?” 5 Y en otro lugar: “Es verdad que el pan de la Cena no 
dejo de ser el cuerpo de Jesucristo para aquellos que lo comian indigna- 
mente para su condenacion; y que no dejaron de recibirlo, por haberlo 
recibido mal”. Pero en otro lugar declara su intention: porque al exponer 
por extenso de que modo los malvados e impios que con la boca hacen 
profesion de vida cristiana, y la niegan con la vida, comen el cuerpo de 
Cristo, y disputando contra algunos que pensaban que no solamente 
recibian el sacramento, sino tambien su realidad, que es el cuerpo, dice: 


1 Tratados sobre san Juan, XXVI, 12. 15. 4 Ibid., LIX, 1. 

2 Ibid., 11. 5 Ibid., LXII, 1. 

3 Ibid., 18. 
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“No es preciso pensar que estos tales coman el cuerpo de Cristo, pues no 
deben ser contados entre los miembros de Cristo. Porque dejando a un 
lado muchas otras razones, no pueden ser miembros de Cristo y una 
ramera (1 Cor. 6, 15). Ademas, al decir el Senor: El que come mi cuerpo 
y bebe mi sangre, permanece en mi y yo en el ; muestra que cosa es comer 
verdaderamente su cuerpo, y no solo sacramentalmente ; a saber, perma- 
necer en Cristo, a fin de que El permanezca en nosotros. Como si dijera: 
El que no permanece en mi, y aquel en quien yo no permanezco, no 
piense ni se glorie de comer mi carne y beber mi sangre.” 1 Pesen bien los 
lectores estas palabras en que se opone comer sacramentalmente y comer 
verdaderamente, y no les quedara duda alguna. 

Aiin mas claramente confirma esto mismo diciendo: “No prepareis 
vuestra garganta, sino disponed el corazon, porque para esto se nos da 
la Cena. Creemos en Jesucristo, y asi lo recibimos por la fe; cuando lo 
recibimos, bien sabemos lo que pensamos ; recibimos un pequeno pedazo 
de pan, y quedamos saciados en el corazon. No es, pues, lo que se ve lo 
que sacia, sino lo que se cree.” 2 Tambien en este lugar, como en el otro 
ya citado, limita al signo visible lo que reciben los impios ; y declara que 
Jesucristo no puede ser recibido de otra manera sino por la fe. 

Lo mismo repite en otro lugar : que todos, buenos y malos, comunican 
los signos ; pero excluye a los malos del verdadero comer de la carne de 
Cristo. Si no lo hiciera asi, seria de la misma disparatada opinion que 
nuestros adversaries, a la cual ellos quieren traerle. 

En otro lugar, tratando del comer y de su fruto, concluye de esta 
manera: “El cuerpo y la sangre de Cristo, son vida a cada uno si lo que 
se toma visiblemente se come y bebe espiritualmente.” 3 Por tanto, los 
que quieren hacer a los incredulos participes del cuerpo y de la sangre 
de Cristo, para estar de acuerdo con san Agustin, que nos presenten el 
cuerpo de Jesucristo visible; puesto que el dice que toda la verdad del 
Sacramento es espiritual. Bien facil seria probar con sus palabras que 
comer sacramentalmente no quiere decir otra cosa sino comer externa y 
visiblemente el signo, mientras que la incredulidad cierra la puerta a la 
sustancia y la verdad. Y ciertamente, si se pudiera comer verdaderamente 
el cuerpo de Cristo sin comerlo espiritualmente, i,flue querria decir lo 
que el mismo afirma en otro lugar: “No habeis de comer este cuerpo que 
veis, ni habeis de beber la sangre que derramaran los que me han de 
crucificar; os he instituido un sacramento, que espiritualmente entendido 
os vivificara”? 4 Evidentemente no quiso negar que no sea el mismo el 
cuerpo que se da en la Cena, que el que ofrecio en sacrificio; sino que 
quiso poner de relieve el modo de comerlo; a saber, que este cuerpo de 
Cristo, aunque esta en la gloria celestial, nos inspira vida por la secreta 
virtud y eficacia del Espiritu Santo. Admito que este santo doctor dice 
muchas veces que los infieles comen el cuerpo de Cristo; pero se explica 
diciendo que esto se hace sacramentalmente; y despues declara que el 

1 La Ciudad de Dios, lib. XXI, xxv. 

2 Sermon 112, 5. 

8 Sermon 131, 1. 

4 Conversaciones sobre los Salmos, Sal. 98, 9. 


comer espiritual se da cuando consumimos la gracia de Dios con nuestros 
bocados. 1 

Y para que los adversarios no digan que quiero aparecer victorioso 
a fuerza de amontonar citas, me gustaria saber como podran resolver lo 
que el mismo san Agustin dice: que los sacramentos solamente en los 
elegidos obran lo que figuran. 2 Desde luego no pueden negar que el pan 
en la Cena figura el cuerpo de Cristo. De donde se sigue que los impios 
no lo reciben. 

Cual haya sido el sentir de Cirilo, lo demuestran estas palabras: De 
la misma manera que si una persona echase mas cera sobre otra cera ya 
derretida, mezclaria la una con la otra; asi tambien es necesario que 
cualquiera que recibe el cuerpo y la sangre de Cristo se haga una cosa 
con El, para que se halle todo en Cristo, y Cristo en el. 3 

Creo que he probado suficientemente y aclarado que quienes solo 
reciben el cuerpo de Cristo sacramentalmente estan muy lejos de comer 
verdadera y realmente su cuerpo, porque la esencia del cuerpo no se 
puede separar de su virtud ; y que por esto la fe de las promesas de Dios 
no se menoscaba, puesto que El no deja de Hover del cielo, aunque las 
piedras y las rocas no reciban dentro de si liquido alguno. 

35. Cristo no debe ser adorado en el sacramento de la Cena 

El conocimiento de estas cosas nos apartara facilmente de la adora- 
tion carnal, que algunos con perversa temeridad han introducido en el 
sacramento. La causa de esto ha sido que ellos se hacian esta reflexion: 
si esta el cuerpo, necesariamente se sigue que tambien esta juntamente 
con el el alma y su divinidad, que jamas pueden separarse; luego, se 
debe adorar aqui a Jesucristo. 

Ante todo, si se les negase esta deduction que llaman concomitancia, 
<ique haran? Pues, por mas que digan que es un absurdo separar el alma 
y la divinidad del cuerpo, sin embargo, ^quien que este en su sano juicio 
se convencera de que el cuerpo de Cristo es Cristo? Creen que esta con- 
clusion se sigue perfectamente de sus argumentos. Mas como quiera que 
Jesucristo habla claramente de su cuerpo y de su sangre, sin especificar 
el modo de su presencia, £que pueden concluir de una cosa dudosa? 
Ciertamente, si su conciencia se viese atormentada con alguna fuerte 
tentacion, facilmente se quedarian atonitos y confusos con sus silogismos, 
viendo que no tienen en su favor una sola palabra de Dios, en la cual 
unicamente puede apoyarse nuestra alma cuando ha de dar cuenta y 
razon; y sin la cual al momento dan consigo en tierra y perecen, al ver 
que la doctrina y el ejemplo de los apostoles les contradicen, y que ellos 
son los inventores de sus fantasias. 

A estos asaltos se anadiran muchos otros remordimientos de concien- 
cia. i,Es cosa de poca importancia adorar a Dios de esta manera, sin 
que se nos haya ordenado nada? iSe debe hacer tan inconsideradamente 
aquello sobre lo que no existe palabra alguna de Dios, cuando se trata 

1 Tratados sobre san Juan , XXVII, 3. 

2 De la pena y remision de los pecados. lib. I, xxi, 30. 

3 Comentario sobre san Juan, VI, 5. 
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del culto divino y de su gloria? Si los inventores de tales argumentos 
hubiesen refrenado su inteligencia con la humildad que debian, some- 
tiendola a la Palabra de Dios, sin duda hubiesen escuchado lo que El 
dice: Tomad, corned, y bebed; y habrian obedecido al mandamiento de 
que sea recibido el Sacramento y no adorado. Por eso quienes lo toman 
sin adoracion, como el Senor lo mando, estan seguros y ciertos de que 
no se apartan de la disposicion de Dios. Esta certidumbre es el mejor 
consuelo que podemos tener cuando emprendemos alguna cosa. Tienen 
el ejemplo de los apostoles. Nunca leemos que adoraran de rodillas el 
sacramento, sino que lo tomaron y comieron sentados, como antes se 
hacla. Tienen la costumbre de la Iglesia apostolica, la cual, segun refiere 
san Lucas, comunicaba, no en la adoracion, sino en la fraction del pan 
(Hch.2,42). Tienen la doctrina apostolica, con la que san Pablo instruye 
a la iglesia de los corintios, protestando que el habia recibido del Senor 
lo que les ensenaba (1 Cor. 11,23). 

36. Esta adoracion es contraria a la ensenanza de la Iglesia antigua y de 

la Escritura 

Todas estas cosas van encaminadas al fin de que los cristianos ad- 
viertan muy bien cuan grave peligro hay en andar haciendo conjeturas 
con nu^stras fantasias en cosas tan altas y de tanta trascendencia sin tener 
el apoyo de la Palabra de Dios. Lo que hasta ahora hemos expuesto debe 
suprimir en esta materia toda duda y escrupulo. Porque para que los 
fieles reciban en este sacramento a Cristo como conviene, es preciso que 
eleven su espiritu al cielo. Y si el oficio de este sacramento es ayudar al 
entendimiento del hombre, que por si mismo es debil, a que se levante 
hacia lo alto para recibir la grandeza de estos misterios espirituales, los 
que se detienen en el signo externo se alejan muchisimo del verdadero 
camino para hallar a Cristo. 

tQuien, pues, podra negar que es un culto y un vicio del todo supers- 
ticioso hincarse de rodillas delante del pan, para adorar en el a Cristo? 
No hay duda de que el Concilio Niceno quiso prevenir el remedio a tal 
inconveniente, prohibiendo a los cristianos detener su entendimiento con 
humildad en los signos visibles. 1 Y no hay otra razon para explicar la 
disposicion de la Iglesia antigua, de que el diacono exhortase en voz alta 
y clara al pueblo antes de la consagracion, a que cada uno levantase a 
lo alto su corazon. 2 Y la misma Escritura, ademas de exponernos dili- 
gentemente la ascension del Senor, cuando hace mention de El nos 
exhorta a levantar nuestro corazon a lo alto y buscarlo en el cielo sentado 
a la diestra del Padre, a fin de apartar de nosotros todo pensamiento 
carnal. De acuerdo con esta regia, mas bien hay que adorar espiritual- 
mente al Senor en la gloria celestial, que inventar este peligroso genero 
de adoracion, que procede de una crasa conception de Dios. 

De ahi que los que inventaron la adoracion del sacramento, no sola- 
mente la sonaron ellos mismos sin apoyo alguno de la Escritura, pues 
no existe ni mention de ello en la misma - cosa que no dejaria de hacer 

1 Canon 20. 

2 j Stir sum cordal, Cipriano. Oracion dominical, XXXI. 


LIBRO IV - CAPITULO XVII 

si fuera grato a Dios -, sino que aun contradiciendoles claramente, se 
han forjado un nuevo Dios, dejando al Dios eterno. Ahora bien, £que 
es idolatria, sino adorar los dones en vez de Aquel que los da? Con lo 
cual han cometido un doble pecado. Porque han quitado el honor a 
Dios, dandoselo a una criatura; y ademas han deshonrado tambien a 
Dios, profanando su don y beneficio, al hacer de su santisimo sacramento 
un idolo abominable. 

Nosotros, por el contrario, para no caer en la misma fosa, fijemos por 
completo nuestros oidos, nuestros ojos, nuestro corazon y pensamientos 
en la sagrada doctrina de Dios. Porque ella es la escuela del Espiritu 
Santo, que es un excelente Maestro, en la que se aprovecha de tal manera 
que no es menester aprender de ningun otro ; y de buen grado se ha de 
ignorar todo cuanto en esta escuela no se ensene. 

37. La reserva de las especies y su uso fuera de la Cena 

Mas como la superstition, despues de superar sus limites, no sabe 
poner fin a su maldad, ellos han ido mucho mas alia. Se han imaginado 
ritos y ceremonias muy extranos a la institution de la Cena, solamente 
para honrar el signo como si fuera Dios. Y cuando nosotros les ponemos 
esto ante los ojos, dicen que es a Jesucristo a quien ellos honran. 

En primer lugar, si esto se hiciese en la Cena, aun entonces les diria 
que la verdadera adoracion no se debe hacer al signo, sino a Jesucristo 
que esta en el cielo. Y puesto que ellos hacen esto fuera de la Cena, <;que 
pretexto o excusa pueden tener para decir que honran a Jesucristo dentro 
del pan cuando no tienen promesa alguna de ello? Consagran la hostia 
para llevarla en procesion, para mostrarla con gran pompa, y la ensenan 
al pueblo, para que la adore e invoque. Yo les pregunto en virtud de que 
piensan que esta hostia esta bien consagrada. Diran que en virtud de 
aquellas palabras: “Esto es mi cuerpo”. Pero yo replico que juntamente 
con estas palabras dijo el Senor: “Tomad y corned”. Y tengo buena razon 
para hacerlo; porque como quiera que la promesa va unida al manda- 
miento, afirmo que de tal manera esta encerrada en el que, si los separan, 
la promesa no es nada. Esto se entendera mejor con el ejemplo siguiente. 

El Senor nos mando que le invocasemos, y luego anadio la promesa, 
diciendo: Yo te oire (Sal. 50, 15). Si alguno, invocando a san Pedro o a 
san Pablo, se gloriase de esta promesa, £no le dirian los demas que no 
sabia lo que hacia? ^Pues que es lo que hacen los que, dejando a un lado 
el mandamiento de Dios del comer, se aferran a la promesa: “Esto es 
mi cuerpo”, que sin el mandamiento es vana, para abusar de ella emplean- 
do nuevos ritos extranos a la institution de Cristo? Recordemos que esta 
promesa fue hecha a aquellos que hacen y guardan lo que alii les manda 
Cristo ; y, por el contrario, entendamos que los que aplican el sacramento 
a otros usos no tienen para hacer esto apoyo alguno en la Palabra de Dios. 

Otros fines y usos de la Cena en la Iglesia. Ya hemos expuesto como 
este sacramento de la Cena sirve a nuestra fe delante de Dios. Mas, 
puesto que nuestro Senor, no solamente nos recuerda tan gran liberalidad 
de su bondad, sino que nos la presenta como de la mano y nos advierte 
que la reconozcamos, asimismo tambien nos amonesta a que no seamos 



1112 


LIBRO IV — CAPITULO XVII 


LIBRO IV -CAPITULO XVII 


1113 


ingratos con la benignidad que con nosotros emplea, sino que la ensalce- 
mos con grandes alabanzas y lo celebremos con action de gracias. El 
mismo, cuando otorgo la institucion de este Sacramento a los apostoles, 
les mando que lo hicieran en memoria suya. Lo cual san Pablo interpreta 
por “anunciar la muerte del Senor” (1 Cor. 11,26); es decir, que publica- 
mente y como a una confesemos que toda la confianza de nuestra vida 
y salvation esta puesta en el Senor; a fin de que con nuestra confesion 
le glorifiquemos, y con nuestro ejemplo exhortemos a los demas a hacer 
lo mismo y a bendecirlo. 

Vemos tambien aqul para que finalidad ha sido instituido este Sacra- 
mento ; es decir, para ejercitarnos en el recuerdo de la muerte del Senor. 
Porque el mandarsenos que anunciemos la muerte de Cristo hasta que 
venga a juzgar no significa otra cosa sino que confesemos y declaremos 
con la boca lo que nuestra fe ha entendido en el sacramento ; a saber, 
que la muerte de Cristo es nuestra vida. Tal es el segundo uso de este 
sacramento, que se refiere a la confesion externa. 

38. En tercer lugar, el Senor quiso que nos sirviese de exhortation; y 
lo es tal, que ninguna otra puede inflamarnos con mayor vehemen- 
cia, e incitarnos a la pureza y santidad de vida, a la caridad, la paz y la 
union. Porque aqui el Senor de tal manera nos comunica su cuerpo, que 
se hace plenamente una misma cosa con nosotros, y nosotros con El. 
Y como £l no tiene mas que un cuerpo del que hacernos participes, se 
sigue necesariamente que por esta participation tambien nosotros somos 
hechos todos un mismo cuerpo. Esta unidad del cuerpo la representa el 
pan que se nos da en el sacramento, pues esta hecho de muchos granos, 
de tal manera mezclados los unos con los otros, que no se pueden en 
modo alguno separar ni distinguir. De la misma manera es necesario que 
nosotros estemos unidos y como entrelazados los unos con los otros, 
en union y acuerdo de voluntad, que no haya diferencia ni division algu- 
na. Esto prefiero explicarlo con las palabras de san Pablo: “La copa de 
bendicion que bendecimos, £no es la comunion de la sangre de Cristo? 
El pan que partimos, £no es la comunion del cuerpo de Cristo?” (1 Cor. 
10,16). Somos, pues, un mismo cuerpo todos los que participamos de 
un mismo pan. 

Grande provecho sacariamos de este sacramento, si estuviese impreso 
y fijo en nuestro corazon el pensamiento de que no es posible que alguno 
de los hermanos sea injuriado, menospreciado, rechazado, herido, o bien 
ofendido de cualquier modo, sin que juntamente con esto injuriemos, 
menospreciemos e hiramos con nuestras injurias a Cristo; que no pode- 
mos amar a Cristo sin que a la vez le amemos en los hermanos; que asi 
como tan pronto cualquier miembro de nuestro cuerpo siente el dolor, 
todos los demas lo sienten al mismo tiempo, igualmente no debemos con- 
sents que nuestros hermanos sean afligidos de ningun modo, sin que al 
mismo tiempo sintamos nosotros el mismo dolor por la compasion. 

Por estas razones san Agustin, no sin razon, llama tantas veces a este 
sacramento vinculo de caridad. 1 Porque, ^que estimulo puede haber mas 

1 Tratados sobre san Juan, XXVI, 13. 


agudo y penetrante para incitarnos a la mutua caridad, que ver a Jesu- 
cristo que al darse a si mismo a nosotros, no solamente nos invita y con 
su ejemplo nos ensena que nos empleemos y demos los unos a los otros, 
sino que al hacerse una cosa con todos nosotros, nos hace a todos una 
misma cosa con £l? 

39. La verdadera administration de la Cena consiste en la Palabra 

Por esto se ve muy bien, segun ya lo he dicho antes, que la verdadera 
administration de los sacramentos no consiste sino en la Palabra. Porque 
todo el provecho que recibimos en la Cena, exige que este unida la Pala- 
bra : bien sea que hayamos de ser confirmados en la fe, o ejercitados en 
la confesion de nuestra religion cristiana, o exhortados a vivir santa y 
piadosamente, es necesario que la Palabra vaya por delante. 

Por tanto es una cosa perversa convertir la Cena en un acto mudo y 
sin predicacion de la Palabra de Dios, como se verifica en la tirania del 
papado. Porque los papistas quieren que toda la virtud y fuerza de la 
consagracion dependa de la intention del sacerdote, como si esto no 
tuviese nada que ver con el pueblo, a quien este misterio ha de ser 
expuesto. De aqui nacio el error de no considerar que las promesas de 
que depende la consagracion no se refieren a los signos, sino a aquellos 
que las reciben. Mas Jesucristo no habla con el pan, mandandole que se 
convierta en su cuerpo ; sino que ordena a sus discipulos que lo coman, 
prometiendoles la comunion de su cuerpo y de su sangre. Y san Pablo 
no ensena otro orden sino que al distribuir el pan y la copa se anuncien 
las promesas a los fieles. Y asi es en realidad. Porque no hemos de ima- 
ginarnos una especie de encantamiento, o conjuro magico, como si 
bastase murmurar las palabras sobre las criaturas insensibles; sino que 
debemos entender que la Palabra por la cual son consagrados los sacra- 
mentos es una predicacion viva, que edifica a quienes la oyen; que entra 
y penetra en su entendimiento, que se imprime en su corazon, y que 
muestra su virtud haciendo y cumpliendo lo que promete. 

Por aqui tambien se ve claramente que es cosa vana, y sin provecho 
alguno, guardar el sacramento para darlo a los enfermos extraordinaria- 
mente. Porque, o lo reciben sin decirles una palabra de la institucion 
de Cristo, o el ministro, juntamente con el signo les dice la verdadera 
interpretation del misterio. Si no se les dice, se abusa del sacramento, 
lo cual es un grave pecado. Si se les recitan las promesas, y se les expone 
el misterio, para que los que han de comulgar lo reciban con fruto y 
provecho, no hay duda de que esto es la verdadera consagracion. i,Con 
que fin, pues, se tendra al pan por sacramento, si se consagra en ausencia 
de aquellos a quienes se ha de distribuir, dado que esto no les sirve de 
nada? Me diran que al hacerlo asi se atienen al ejemplo de la Iglesia 
antigua. Lo admito. Pero en cosa de tanta importancia no hay cosa 
mejor ni mas segura que atenerse a la pura verdad, pues apartarse de 
ella no se puede hacer sin gran peligro. 

40. Las comuniones indignas 

Ademas, asi como vemos que este sagrado pan de la Cena del Senor 
es un alimento espiritual, dulce, sabroso y saludable para los verdaderos 
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siervos de Dios, con cuyo gusto sienten que Jesucristo es su vida, a los 
cuales induce a darle gracias, y a quienes sirve de exhortation a amarse 
los unos a los otros; asi tambien se convierte en un tosigo mortal para 
todos aquellos a quienes no alimenta y confirma la fe, y no les eleva a 
dar gracias y a la mutua caridad, Porque igual que el alimento corporal, 
cuando halla el estomago lleno de malos humores, se corrompe y hace 
mas dano que provecho, as! tambien este alimento espiritual, si cae en 
un alma cargada de malicia y perversidad, la precipita en mayor ruina 
y desventura; no por culpa del alimento, sino porque nada es limpio 
para los impuros e infieles, aunque sea santificado por la bendicion del 
Senor. Pues, como dice san Pablo, los que indignamente comen y beben, 
son reos del cuerpo y la sangre del Senor, y comen y beben su condena- 
cion al no discernir el cuerpo del Senor (1 Cor. 11,29). Porque esta clase 
de gente, que sin rastro alguno de fe y sin ningun deseo ni afecto de cari- 
dad se arroja como puercos a recibir la carne del Senor, no discierne su 
cuerpo. Pues al no creer que aquel cuerpo sea su vida, lo afrentan con 
todas las injurias que pueden, despojandolo de su dignidad. Y finalmente, 
al recibirlo de esta manera lo profanan y contaminan. Y en cuanto sepa- 
rados de sus hermanos, se atreven a mezclar el sagrado signo del cuerpo 
de Cristo con sus diferencias y discordias, no queda por ellos que el 
cuerpo de Cristo sea hecho pedazos miembro por miembro. 

Por tanto, no sin causa son reos del cuerpo y la sangre de Cristo a 
quien tan afrentosamente han manchado con su horrible impiedad. Re- 
ciben, pues, la condenacion con su indigno comer. Porque, aunque no 
tengan fe alguna en Jesucristo, sin embargo al recibir el Sacramento 
protestan que en ninguna otra parte tienen la salvacion sino en fil, y 
renuncian a confiar en nadie mas. Con lo cual se acusan a si mismos, dan 
testimonio contra si mismos, y firman su condenacion. Ademas, estando 
divididos y separados de sus hermanos - quiero decir, de los miembros 
de Cristo - por su odio y malevolencia, no tienen parte alguna con Cristo, 
y sin embargo, atestiguan que su unica salvacion consiste en comunicar 
con Cristo y estar unidos con El. 

Por esta causa ordena san Pablo que cada uno se examine a si mismo 
antes de comer de este pan y beber del caliz. Con lo cual, a mi entender, 
quiso decir que cada uno entre dentro de si mismo y considere si confia- 
damente y de corazon reconoce a Jesucristo por Redentor, y lo confiesa 
como tal con sus labios; y ademas, si aspira a imitar a Cristo en inocencia 
y santidad de vida; si a ejemplo de Cristo esta preparado a darse a si 
mismo a sus hermanos, y a comunicarse a aquellos a quienes ve que 
Jesucristo se comunica; si como Cristo los tiene por sus miembros, igual- 
mente el considera a todos como tales; si como a miembros suyos desea 
recrearles, ampararlos y ayudarles. No que estos deberes de la fe y la 
caridad puedan ser en esta vida presente perfectos, sino que debemos 
esforzarnos y animarnos a desear hacerlo asi, para que nuestra poca fe 
aumente de dia en dia y se fortalezca; y nuestra caridad, aun imperfecta, 
se confirme. 

41. Para comulgar no busquemos una falsa dignidad 

Comunmente queriendo preparar a los hombres a tal dignidad cual 
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se requiere para recibir este Sacramento, han atormentado cruelmente 
a las pobres conciencias; y sin embargo no les han ensenado nada de lo 
que era preciso. 

Han dicho que comen dignamente aquellos que estan en estado de 
gracia. Y por estado de gracia entendian estar limpios y puros de todo 
pecado. Con esta doctrina excluian de la participation de la Cena a 
todos los hombres que han vivido y viven en la tierra. Porque si se trata 
de hallar esta dignidad en nosotros, jestamos listos! No nos queda mas 
que la desesperacion y la ruina mortal. Pues por mas que trabajemos y 
nos esforcemos, no conseguiremos otra cosa sino ser tanto mas indignos, 
cuanto mas nos hubieremos preocupado por conseguir esta dignidad. 

Para remediar este mal, han inventado un nuevo modo de adquirir 
dignidad ; y es que examinado bien nuestra conciencia, nos purifiquemos 
de nuestra indignidad con la contrition, la confesion y la satisfaction. 
Ya hemos expuesto que clase de purification es esta en su correspondiente 
lugar. 1 

Por lo que respecta a la materia que tenemos entre manos, afirmo que 
estos remedios y consuelos son muy frios y sin importancia alguna para 
poder consolar las conciencias turbadas, abatidas, afligidas y aterradas 
con el horror de su pecado. Porque si el Senor expresamente prohibe que 
sea admitido a la Cena sino quien fuere justo e inocente, no se requiere 
poca seguridad para que la persona se asegure de que posee una justicia 
e inocencia tal como Dios le exige. ^Y donde encontrara la seguridad de 
que han cumplido con Dios los que han hecho lo que estaba de su mano? 
Y aun cuando asi fuese, ique hombre se atrevera a decir que ha hecho 
cuanto le era posible? De esta manera, sin seguridad y certeza de nuestra 
dignidad, siempre quedara la puerta cerrada con aquella horrible pro- 
hibition, segun la cual comen y beben su condenacion los que comen 
y beben el sacramento indignamente. 

42. La verdadera dignidad del cristiano es su indignidad 

Ahora se puede ver facilmente cual es la doctrina que reina en el 
papado ; y de quien ha salido la doctrina que con cruel austeridad priva 
y despoja a los pobres pqcadores, que estan ya como muertos, de todo 
el consuelo de este sacramento; aunque en el se les proponian todos los 
regalos del Evangelio. Ciertamente el Diablo no ha podido encontrar 
atajo mas corto para destruir a los hombres que entontecerlos de esta 
manera: que no encontraran gusto ni sabor alguno en el alimento con 
que el Padre celestial queria mantenerlos. 

A fin, pues, de no dar con nosotros en tal abismo, tengamos en la 
memoria que este santo banquete es medicina para los enfermos, fuerza 
para los pecadores, limosna para los pobres; que de nada serviria a los 
sanos, justos y ricos, si fuese posible hallar tales hombres. Porque si 
Jesucristo se nos da en alimento en este banquete, entendemos que sin 
el nos consumiriamos y desfalleceriamos, ni mas ni menos como el hambre 
consume la fuerza del cuerpo. Ademas, al darsenos para vida, comprende- 
mos que sin el estamos verdaderamente muertos en nosotros mismos. 

1 III, iv, 1. 
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Por tanto, la sola y la mejor dignidad que podemos presentar a Dios 
es ofrecerle nuestra pequenez e indignidad, para que El, movido a mise- 
ricordia, nos haga dignos de si; confundirnos a nosotros mismos para 
ser consolados por £l; humillarnos, para ser ensalzados por El; acusar- 
nos a nosotros mismos, para ser justificados en £l; morir a nosotros 
mismos, para ser vivificados en El. Y ademas, que deseemos y procuremos 
tal union, concordia y amistad, cual se nos manda en la Cena. Y as! como 
£l nos hace a todos ser una cosa con £l, igualmente deseemos que haya 
en todos nosotros una misma voluntad y alma, un mismo corazon, una 
misma lengua. 

Si pensamos y consideramos bien estas cosas, jamas, aunque nos tur- 
basen, nos vencerian pensamientos como estos : de que manera, estando 
nosotros desprovistos y desnudos de toda clase de bienes ; estando man- 
chados y sucios con tanta inmundicia de pecados ; estando medio muertos, 
podemos comer dignamente el cuerpo del Senor. Mas bien pensarlamos 
que vamos como pobres al verdadero y misericordioso limosnero, enfer- 
mos al medico, pecadores al autor de la justicia, y, en fin, muertos al que 
vivifica. Y comprenderlamos que toda la dignidad que le pedimos con- 
siste, primera y principalmente, en la fe, que todo lo atribuye a Cristo, 
y enteramente se entrega a £l, sin imputarnos a nosotros cosa alguna; 
y en segundo lugar, a la caridad, la cual basta incluso que la presentemos 
a Dios imperfecta, para que £l la mejore y perfeccione, pues no es posible 
ofrecersela perfecta. 

Hay algunos, que si bien estan de acuerdo con nosotros en que la 
dignidad consiste en la fe y la caridad, han errado grandemente en la 
medida de tal dignidad, exigiendo tal perfeccion de fe, que nada se puede 
anadir a ella; y una caridad tal, como fue la que nos tuvo nuestro Senor 
Jesucristo. Mas con esto mismo apartan a los hombres, impidiendoles 
llegarse a recibir la Cena, exactamente igual que los otros de quienes 
hemos hablado. Porque si su opinion se realizara, nadie la recibirla sino 
indignamente ; puesto que todos, sin exception alguna, serian culpables 
y convencidos de su propia imperfection. Y ciertamente ha sido una 
grave ignorancia, por no llamarla bestialidad, exigir tal perfeccion para 
recibir este Sacramento que lo hace vano y superfluo. Porque este Sacra- 
mento no ha sido instituido para los perfectos, sino para los debiles e 
imperfectos, a fin de despertar, estimular, incitar y ejercitar asi su fe 
como su caridad, y corregir las faltas de ambas. 

43. La celebration de la Cena. Su liturgia 

En cuanto al rito y ceremonia externa, que los fieles tomen el pan 
con la mano, o no; que lo dividan entre si, o que cada uno coma lo que 
le ha sido dado; que devuelvan la copa al ministro, o que la den al que 
esta sentado a su lado; que el pan sea con levadura, o acimo; que el vino 
sea tinto o bianco ; todo esto carece en absoluto de importancia. Se trata 
de cosas indiferentes, que quedan al libre albedrio y discretion de la 
Iglesia. Aunque esta fuera de toda duda que la costumbre de la Iglesia 
primitiva fue que todos la tomasen con la mano; y Jesucristo dijo: “Re- 
partidlo entre vosotros” (Lc.22, 17). 

Se ve por las historias, que antes de Alejandro, obispo de 


LIBRO IV - CAPITULO XVII 

Roma, 1 usaban en la Cena pan con levadura, como era el que comun- 
mente se comia. El dicho Alejandro fue el primero que uso el pan acimo. 
No veo mas razon para hacerlo asi, que haber querido atraerse la admira- 
tion del pueblo con el nuevo espectaculo, en vez de instruirle en la ver- 
dadera religion. Y pido a todos cuantos tienen algun sentimiento, por 
debil que sea, y algun afecto de caridad, si no ven con toda evidencia 
cuanto mas claramente se muestra la gloria de Dios en esta manera de 
administrar los sacramentos, y cuanto mayor gusto y consuelo espiritual 
reciben los fieles de ella, que no de aquellas vanas y necias locuras, que 
no sirven para otra cosa sino para entontecer y enganar al pobre pueblo, 
que embelesado y boquiabierto las contempla. Elios llaman mantener al 
pueblo en el temor de Dios cuando entontecido y aturdido por la supers- 
tition es llevado de aca para alia; o mejor dicho, arrastrado a donde 
quieran llevarlo. Si hay alguien que desee mantener estas invenciones so 
pretexto de antigiiedad, yo no ignoro ciertamente cuan antiguo es el uso 
del crisma y el soplar en el Bautismo; ni tampoco cuan poco tiempo 
despues de los apostoles, la Cena del Senor fue manchada con invenciones 
humanas. Mas es tal la temeridad de los hombres, que no se puede con- 
tener para que no se atrevan a burlarse de los misterios divinos. Nosotros 
por el contrario, tengamos presente que Dios estima en tanto la obedien- 
cia a su Palabra, que quiere que solamente por ella juzguemos a angeles 
y a todo el universo. 

Dejando, pues, a un lado todo este sinfin de ceremonias y de pompas, 
la Santa Cena podria administrarse santamente, si con frecuencia, o al 
menos una vez a la semana, se propusiera a la Iglesia como sigue. Pri- 
meramente, que se comenzase con las oraciones publicas; despues de lo 
cual se tuviese sermon, y entonces el ministro, estando el pan y el vino 
en la mesa, recitase la institution de la Cena, y consecuentemente, expli- 
case las promesas que en ella nos han sido hechas ; al mismo tiempo, que 
excomulgase a todos aquellos que por prohibition del Senor quedan 
excluidos de ella; y despues, que se orase para que por la liberalidad que 
el Senor ha usado dandonos este santo mantenimiento, quiera ensenarnos 
e instruirnos para que lo recibamos con fe y gratitud, y que por su mise- 
ricordia nos haga dignos de tal banquete, puesto que por nosotros mis- 
mos no lo somos. Entonces podrian cantarse salmos, o leerse algo de la 
Sagrada Escritura, mientras los fieles, en el orden conveniente, recibiesen 
estos santos alimentos, rompiendo los ministros el pan y distribuyendolo 
y dando la copa a los comulgantes. Y acabada la Cena, se tuviese una 
exhortation a la verdadera fe, a una firme confesion de fe, de caridad, 
y a una conducta digna de un cristiano. Finalmente, que se diesen gracias 
y se entonasen alabanzas a Dios. Acabado todo esto, se despidiese a la 
congregation en paz. 

44. Oportunidad y necesidad de recibir con frecuencia la Cena 

Lo que hasta ahora hemos expuesto de este sacramento muestra 
suficientemente que no ha sido instituido para ser recibido una vez a 
ano; y esto a modo de cumplimiento, como ahora se suele hacer; sino 

1 Alejandro I (107-116). 
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mas bien fue instituido para que los cristianos usasen con frecuencia de 
el, a fin de recordar a menudo la pasion de Jesucristo, con cuyo recuerdo 
su fe fuese mantenida y confirmada, y ellos se exhortasen a si mismos a 
alabar a Dios, y a engrandecer su bondad; por la cual se mantuviese entre 
ellos una reciproca caridad, y que diesen testimonio de ella los unos a 
los otros en la unidad del cuerpo de Cristo. Porque siempre que comuni- 
camos el signo del cuerpo del Senor, nos obligamos los unos a los otros 
como por una cedula 1 a ejercer todas las obligaciones de la caridad, para 
que ninguno de nosotros haga cosa alguna con que perjudique a su her- 
mano, ni deje pasar cosa alguna con que pueda ayudarlo y socorrerlo, 
siempre que la necesidad lo requiera, y tenga posibilidad de hacerlo. 

Refiere san Lucas en los Hechos, que la costumbre de la Iglesia aposto- 
lica era como la hemos expuesto, asegurando que los fieles “perseveraban 
en la doctrina de los apostoles, en la comunion unos con otros, en el 
partimiento del pan y en las oraciones” (Hch. 2,42). Asi se deberxa hacer 
siempre; que jamas se reuniese la congregacion de la Iglesia sin la Palabra, 
sin limosna, sin la participacion en la Cena y en la oracion. Se puede 
tambien conjeturar de lo que escribio san Pablo, que este mismo orden 
se observo en la iglesia de los corintios, y es evidente y manifiesto que 
asi se mantuvo largo tiempo despues. 

De aqui procedieron aquellos canones antiguos, atribuidos a Anacleto 
y a Calixto, en los que se manda que todos, bajo pena de excomunion, 
comulguen despues de hacerse la consagracion. Asimismo lo que se dice 
en los canones llamados de los apostoles; que todos los que no quedaren 
hasta el fin y no recibieren el sacramento, deben ser tenidos como per- 
turbadores de la Iglesia. 2 De acuerdo con esto se determino en el Con- 
cilio de Antioquia que los que entran en la Iglesia, oyen el sermon y no 
reciben la Cena deben ser excomulgados hasta que se corrijan de este 
vicio. Disposition que, aunque mitigada en el primer Concilio de Toledo, 
fue confirmada en cuanto a la sustancia ; 3 pues en el se ordeno que quienes 
se supiere que no habian comunicado el sacramento despues de haber 
oido el sermon, debian ser amonestados; y de no someterse a tal admoni- 
tion, expulsados de la Iglesia. 

45. Opinion de san Agustin y de Crisdstomo 

Es facil ver que con estos estatutos y ordenaciones de los Padres 
antiguos han querido mantener el uso frecuente de la Cena, cual habia 
sido instituido por los apostoles, porque veian que era provechoso a 
los fieles, sin embargo, debido a la negligencia, poco a poco cayo en 
desuso. 

San Agustin da testimonio de lo que en su tiempo se usaba, dicien- 
do . El sacramento de union que tenemos del cuerpo de Cristo se celebra 
en algunas iglesias todos los dias; y unos lo toman para salvation, y 
otros para su condenacion”. Y en la primera carta que escribio a Jenaro, 
dice: “Es algunas iglesias no pasa dia en que no se reciba el cuerpo y 

1 Documento oficial. 

2 Canones Apostolicos, IX. 

3 Primer Concilio de Antioquia (341), canon II ; Concilio de Toledo (400), canon XIII. 
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la sangre del Senor; en otras no se recibe mas que el sabado y domingo; 
y en otras, solamente el domingo.” 1 

Mas como el pueblo descuidaba el cumplimiento de su deber, los 
Padres antiguos reprendian severamente tal negligencia, dando a enten- 
der que no la aprobaban. De ello tenemos un ejemplo en san Crisostomo, 
en la carta a los efesios, donde dice: “No se dijo a aquel que deshonraba 
el banquete, £por que te has sentado?, sino, ,-por que has entrado? Asi 
pues, el que se halla presente y no participa del sacramento es un atrevido 
y un descarado. Os pregunto: si uno fuese convidado a un banquete, y 
se lavase y sentase y se dispusiese a comer, y despues no probase nada, 
i,no haria una grave injuria al banquete y a quien le ha invitado? Tu 
asistes aqui entre quienes con la oracion se preparan a recibir el sacra- 
mento ; en cuanto no te retiras confiesas que eres uno del numero de ellos ; 
pero si al final no participas con ellos; £no seria mejor que no te hubieras 
dejado ver entre ellos? Tu me dices que no eres digno ; yo te respondo 
que tampoco eres digno de orar, puesto que la oracion es una prepara- 
cion para recibir este santo misterio.” 2 

46. El malhadado uso de la comunion anual 

Tambien san Agustin y san Ambrosio condenan vehementemente 
este vicio, que ya en su tiempo habia entrado en las iglesias orientales, 
de que el pueblo asistiese solamente para ver celebrar la Cena, y no para 
comulgar. Y ciertamente, la costumbre que manda comulgar una vez al 
ano es una invention indudable del Diablo, sea quien fuere el que intro- 
dujo su uso. Dicen que Ceferino, obispo de Roma, fue el autor de este 
decreto; pero yo no creo que en su tiempo fuera cual lo tenemos hoy. 
En cuanto a Ceferino, es posible que con este decreto no hubiese proveido 
mal a la Iglesia, conforme a las necesidades de su tiempo. Porque no hay 
duda alguna de que en aquellos tiempos la Cena se proponia a los fieles 
siempre que se juntaban en asamblea, y que una buena parte de ellos 
comulgaba ; mas como a duras penas sucedia que comulgasen todos jun- 
tos, y por otra parte era necesario que, estando mezclados con infieles e 
idolatras, diesen testimonio de su fe con alguna senal externa, por esta 
causa aquel santo varon instituyo un dia por razon de orden y de buen 
gobierno, en el cual todo el pueblo cristiano de Roma hiciese con la 
participacion de la Cena de Nuestro Senor profesion de su fe. Por lo 
demas, no por esto dejaban de comulgar muchas veces. 

Mas la institution de Ceferino, que por otra parte era buena, los que 
despues vinieron la pervirtieron grandemente, estableciendo como ley 
que comulgasen una vez al ano 3 , de la cual ley se ha originado que casi 
todos, despues de comulgar una vez al ano, como si hubiesen cumplido 
perfectamente con su deber se echan a dormir en todo lo que queda del 
mismo. Ahora bien, las cosas deberian ser muy distintas. Habria que 
proponer la Cena del Senor a la congregacion de los fieles por lo menos 
una vez a la semana, exponiendo las promesas que en ella nos mantienen 
y sustentan espiritualmente. Nadie debe ser obligado a tomarla, pero se 

1 Carta 54, II, 2. 

2 Homilia III, 5. 

3 Concilio IV de Letran (1215), canon XXI. 
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debe exhortar a que todos lo hagan; y a los negligentes se les deberia 
reprender y corregir. Entonces, todos a una, como hambrientos, se uni- 
rian para saciarse de este alimento. 

No sin razon, pues, desde el principio me he quejado de que esta cos- 
tumbre que, al senalarnos un dia en el ano, nos hace perezosos y nos 
adormece para el resto del mismo, ha sido introducida por Satanas astu- 
tamente. Es verdad que ya en tiempo de san Crisostomo comenzo a ha- 
cerse general este abuso ; pero bien se ve con que fuerza lo reprueba. Pues 
se queja continuamente de que el pueblo no recibla el Sacramento en todo 
lo restante del ano, aunque estuviese dispuesto, y en cambio en Pascua 
lo recibia aun sin estarlo. Y contra esto alza su voz, diciendo: “jOh 
maldita costumbre! jOh presuncion! Es inutil que estemos todos los dias 
ante el altar, pues no hay quien participe de lo que ofrecemos.” 

47. Refutacidn de la commion bajo la sola especie de pan 

De la misma invention ha procedido tambien la otra institution que 
ha privado de la mitad de la Cena a la mayor parte del pueblo cristiano ; 
a saber, el signo de la sangre; el cual, por estar reservado a no se cuantos 
tonsurados y bien cebados, ha sido prohibido a los seglares y profanos. 
Porque ellos aplican estos titulos y nombres a la heredad del Senor. El 
edicto y disposition del Dios eterno es que todos beban; el hombre se 
atreve a anularlo y abolirlo, estableciendo una ley nueva y contraria, 
disponiendo que no beban todos. Y estos legisladores, para no parecer 
que combaten contra Dios sin razon alguna, alegan los inconvenientes 
que se seguirian si a todos se les diese el caliz. Como si esto no hubiera 
sido previsto por la eterna sabiduria de Dios. Asimismo se imaginan 
sutilmente que una de las especies basta por las dos. Porque si alii, dicen, 
esta el cuerpo, tambien esta todo Jesucristo, que no puede ser separado 
de su cuerpo; el cuerpo, pues, contiene la sangre por concomitancia. He 
ahi el acuerdo que existe entre nuestros sentidos con Dios; tan pronto 
como soltamos las riendas por poco que sea, comienzan a relinchar y 
respingar. 

El Senor, al mostrar el pan dice que es su cuerpo; y al mostrar la copa, 
la llama su sangre. El atrevimiento y la sabiduria humana dice y replica, 
al contrario, que el pan es sangre, y el vino es cuerpo; como si nuestro 
Seflor sin causa ni razon alguna hubiese establecido diferencia entre su 
cuerpo y su sangre con palabras y con signos: como si alguna vez se 
hubiera oido llamar Dios y hombre al cuerpo de Jesucristo, o a su sangre. 
Ciertamente, si £l hubiera querido senalar toda su persona, lo hubiera 
dicho: Esto soy yo - como suele hacerlo en la Escritura -; y no; Esto es 
mi cuerpo; esto es mi sangre. Pero queriendo ayudar la debilidad de 
nuestra fe, ha separado la copa del pan, para demostrar que El solo nos 
basta para ser nuestro alimento y bebida. Mas al suprimir una de estas 
partes, no encontraremos mas que la mitad de nuestro sustento. 

Por tanto, aunque fuese verdad lo que ellos pretenden, que la san- 
gre esta con el pan por concomitancia, como la llaman, e igualmente 
el cuerpo con el caliz; sin embargo es privar a las almas de los fieles 
de la confirmation de la fe que Jesucristo les ha dado como cosa 
necesaria. 
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Asi que, dejando a un lado las sutilezas, tengamos siempre cuidado 
de que no nos priven del provecho que nos viene de las dobles arras que 
Jesucristo nos ha ordenado. 

48. Duranto siglos el privilegio del sacerdote fue el de todos los creyentes 
Se muy bien que los ministros de Satanas, segun su costumbre de 
burlarse de la Escritura, se burlan tambien de esto, y sutilizan diciendo, 
primero, que no se debe tomar como regia general un hecho unico y 
particular, obligando por el a la Iglesia a observarlo perpetuamente. Pero 
mienten al decir que se trata de un simple hecho. Porque Jesucristo no 
solo dio el caliz a los apostoles, sino que ademas les ordeno que lo 
hicieran asi. Pues estas palabras: Bebed todos de este caliz (Mt.26,27), 
encierran un mandato expreso. Y san Pablo no hablo de esto meramente 
como de un hecho pasado, sino como de una ordenacion cierta (1 Cor. 
11,25). 

Su segundo subterfugio es que Jesucristo admitio a la participation 
de la Cena solamente a sus apostoles, a los cuales habia ya ordenado y 
consagrado en el orden de sacrificadores, que ellos llaman al orden sacer- 
dotal. Pero quisiera que me respondiesen a cinco preguntas, de las que 
de ningun modo pueden escapar sin ser facilmente cogidos en sus men- 
tiras y convencidos de ellas. 

Primeramente les pregunto mediante que revelation han llegado a una 
solution tan alejada de la Palabra de Dios. La Escritura refiere que doce 
personas se sentaron con Jesucristo; pero no oscurece la dignidad de 
Jesucristo hasta llamarlos sacrificadores. Pero de esto despues hablare- 
mos. Mas aunque £l dio el Sacramento entonces a los doce, les ordena 
que despues ellos lo hagan asi; a saber, que de la misma manera lo 
distribuyesen entre si. 

La segunda pregunta es por que en el tiempo en que mas florecio la 
Iglesia desde los apostoles hasta mil anos despues, todos sin exception 
participaban del Sacramento en sus dos partes. iJgnoraba la Iglesia pri- 
mitiva a quienes habia Jesucristo admitido a la Cena? Gran desvergiienza 
seria andar aqui con excusas y tergiversaciones para eludir la pregunta. 
Las historias eclesiasticas y los libros de los Padres antiguos dan eviden- 
tisimo testimonio de esto. “Nuestro cuerpo”. dice Tertuliano, “es apa- 
centado con el cuerpo y la sangre de Jesucristo, para que el alma sea 
mantenida por Dios.” 1 Y san Ambrosio dice al emperador Teodosio: 
“(.Como tomaras tu con tus manos ensangrentadas el cuerpo del Senor? 
(.Como te atreveras a beber su sangre?” 2 San Jeronimo: “Los sacerdotes 
que consagran el pan de la Cena y distribuyen la sangre del Senor al 
pueblo.” 3 San Crisostomo: “Nosotros no somos como en la antigua Ley, 
donde el sacerdote se comia su portion, y al pueblo se le daba el resto; 
sino que aqui el mismo cuerpo es dado a todos; y el mismo caliz; y todo 
cuanto hay en la Eucaristia es comun al sacerdote y al pueblo. ’ 4 Y en 

1 De la resurreccion de la came, VIII . 

2 Teodoreto de Ciro, Historia Eclesiastica, lib. V, xvm. 

3 Comentario a Sofonias, III; a Malaquias , II. 

4 Comentario a 2 Corintios; Homilia XVIII, 3. 
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san Agustln se encuentran a cada paso sentencias semejantes, que con- 
firman lo mismo. 

49. Mas, la. que extenderse tanto en probar una cosa tan evidente y 

manifiesta? Lean se todos los doctores, as! griegos como latinos ; no 

hay uno solo que no hable de esto. 

Esta costumbre no se perdio mientras en la Iglesia hubo una sola gota 
de integridad. Y aun el mismo san Gregorio, a quien con justo titulo 
podemos llamar el ultimo obispo de Roma, muestra que esta costumbre 
todavia se observaba en su tiempo, cuando escribe: “Vosotros habeis 
aprendido cual es la sangre del cordero, y no de oidas, sino por beberla.” 1 
E incluso cuatrocientos anos despues de san Gregorio, cuando ya todo 
andaba perdido, permanecio esta costumbre. Y esto no se tenia por una 
mera costumbre, sino por ley inviolable. Porque aun permanecla en pie 
la reverencia a la institution divina; y no se dudaba de que era un sacri- 
legio separar las cosas que el Senor habia juntado. Pues Gelasio, obispo 
que fue de Roma, habia de esta manera: “Elemos oldo que algunos, 
despues de tomar el cuerpo del Senor se abstienen del caliz; los cuales, 
como son culpables de superstition, deben ser obligados a recibir al 
Senor entero, o bien que se abstengan de todo.” 2 Se consideraba tambien 
entonces las razones que aduce san Cipriano como capaces de persuadir 
a todo corazon cristiano. “^Como”, dice el, “exhortaremos al pueblo a 
derramar su sangre por la confesion de Cristo, si le negamos la sangre 
de Cristo cuando debe combatir? ^Como lo haremos capaz de beber la 
copa del martirio, si primero no lo admitimos a beber la copa del Senor?” 3 
En cuanto a la glosa de los canonistas, que lo que dice Gelasio se entiende 
de los sacerdotes, es tan vana y pueril que no merece ser refutada. 

50. El testimonio de las Escrituras 

La tercera pregunta es por que dice Jesucristo solamente del pan 
que lo coman, y en cambio de la copa dice que todos beban de ella, como 
de hecho lo hicieron. Porque parece como si el Senor hubiera querido 
prevenir y remediar expresamente esta malicia diabolica. 

La cuarta es que si nuestro Senor, como ellos pretenden, ha tenido por 
dignos de su Cena unicamente a los sacrificadores, ^quien se hubiera 
jamas atrevido a invitar a participar de ella a los demas, despues de haber 
sido excluidos por el Senor, sin un expreso mandato de Aquel que solo 
lo puede dar? Asimismo, i,como se atreven ellos en nuestros dias a 
distribuir al pueblo el signo del cuerpo de Jesucristo, si no existe mandato 
ni ejemplo de nuestro Senor? 

La quinta pregunta es si mintio san Pablo cuando dijo a los corintios 
que el habia aprendido del Senor lo que les habia ensenando (1 Cor. 
11,23). Pues el afirma despues que esta ensenanza fue que todos sin 
diferencia alguna comunicaran de ambas partes de la Cena. Y si san 
Pablo aprendio del Senor que todos sin distincion fuesen admitidos, 

1 Homilias sobre los evangelios, lib. II, xxii, 7. 

2 Gelasio, Carta 37; Cfr. Graciano, Decretos, p. Ill, De consecratione, dist. II, xxii. 

3 De lapsis, XXV. 
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miren muy bien quienes rechazan a casi todo el pueblo de Dios, de quien 
lo han aprendido, pues no pueden replicar que es Dios el autor, en el cual 
no hay Si y No (2 Cor. 1, 19); es decir, que no cambia, ni se contradice. 

Y despues de todo esto, aun encubren y defienden tales abominaciones 
con el titulo y el nombre de la Iglesia. Como si fuesen la Iglesia seme- 
jantes anticristos, que tan facilmente ponen bajo sus pies, destruyen y 
corrompen la doctrina y las instituciones de Jesucristo; o como si la 
Iglesia apostolica en la cual fiorecio toda la virtud y fuerza del cristia- 
nismo, no hubiera sido Iglesia. 

CAPITULO XVIII 

LA MISA DEL PAPADO ES UN SACRILEGIO 
POR EL CUAL LA CENA DE JESUCRISTO HA SIDO, NO SOLAMENTE 
PROFANADA, SINO DEL TODO DESTRUID A 

1. Refutacidn de los errores de la misa 

Con estas invenciones y otras semejantes, Satanas se ha esforzado en 
derramar sus tinieblas sobre la Cena del Senor, para corromperla, depra- 
varla y oscurecerla; o al menos para que su integiidad y fuerza no fuese 
reconocida y conservada en la Iglesia. Pero el colmo de esta abomination 
ha tenido lugar al establecer un signo por el que esta sagrada Cena ha 
sido, no solo oscurecida y pervertida, sino del todo deshecha, y cae de 
la memoria de los hombres; a saber, cuando ha cegado a casi todo el 
mundo con el pestilente error de creer que la misa es sacrificio y ofrenda 
para alcanzar la remision de los pecados. 

Poco importa en que sentido entendieron esto al principio y como lo 
enseiiaron los doctores escolasticos; me refiero a los que hablaron de 
ello mas aceptablemente que sus sucesores. Por tanto, dejo todas las 
soluciones que han dado, puesto que no son sino sutilezas frivolas, que 
no sirven mas que para oscurecer la Cena. 

Adviertan los lectores que mi intention es combatir contra esta mal- 
dita opinion con que el anticristo de Roma y sus secuaces han embriagado 
al mundo, haciendo creer que era una obra meritoria, tanto para el 
sacerdote que ofrece a Cristo, como para todos aquellos que asisten y 
se hallan presentes cuando el sacerdote ofrece esta ofrenda; y que es 
una hostia de satisfaction, para tener a Dios propicio y favorable. 

No solamente ha sido aceptada por el vulgo en general esta opinion, 
sino que el acto que ejecutar. ha sido de tal manera ordenado, que es una 
especie de expiation para satisfacer a Dios por los pecados, asi de los 
vivos como de los muertos. Ciertamente, asi suenan las palabras que 
ellos usan ; y el uso cotidiano muestra que asi suceden las cosas. 

Se muy bien cuan arraigada esta esta pestilente opinion; se muy bien 
bajo que pretexto y apariencias se esconde; se muy bien como se encubre 
con el nombre de Jesucristo ; se muy bien que hay muchos que creen que 
toda la suma de la fe se comprende bajo el solo nombre de misa. Mas 
cuando se haya probado claramente por la Palabra de Dios que esta 
misa, por mas compuesta y arreglada que este, priva sobremanera a 
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Jesucristo de su honra, oprime y sepulta su cruz, hace caer en olvido su 
muerte, nos quita el fruto que de ella nos viene, destruye y disipa el 
Sacramento en el cual se nos dejo memoria de la muerte del Senor, 
ihabra algunas ralces, por mas profundas que sean, que esta fortlsima 
hacha de la Palabra de Dios no corte y eche por tierra? ^Habra algun 
pretexto bajo el que se oculte, por hermoso que sea, que no quede al 
descubierto y se haga patente por medio de esta luz? 

2. 1°. La misa deshonra el soberano sacerdocio de Jesucristo 

Expongamos, pues, lo que hemos declarado en primer lugar: que en 
la misa se comete una grave blasfemia y se deshonra sobremanera a 
Jesucristo. 

En efecto; el Padre no lo ordeno y consagro a El como Sacerdote y 
Pontifice por algun periodo limitado de tiempo, como lo fueron los 
sacerdotes del Antiguo Testamento, cuyo sacerdocio, por ser su vida 
mortal, no podia ser inmortal; por lo cual era necesario que tuvieran 
sucesores que ocupasen despues su lugar; en cambio Jesucristo, como 
era inmortal, no tuvo necesidad de vicario alguno que le sustituyese. El, 
pues, ha sido senalado por el Padre como “sacerdote para siempre segiin 
el orden de Melquisedec” (Sal. 110,4), a fin de que ejerciese el oficio de 
sacerdote que durase y permaneciese para siempre. 

Este misterio fue mucho tiempo antes figurado en Melquisedec, del 
cual, despues de ser presentado una vez en la Escritura como sacerdote 
del Dios viviente, jamas se vuelve a hacer mencion, como si hubiera 
vivido siempre sin tener fin. Por esta semejanza, Jesucristo ha sido llama- 
do sacerdote segun el orden de Melquisedec. Ahora bien, todos aquellos 
que todos los dias ofrecen sacrificios, tienen necesidad de sacerdotes, 
para hacer sus oblaciones, que son puestos en lugar de Cristo, como 
vicarios y sucesores suyos; con lo cual, no solamente despojan a Jesu- 
cristo de su honor y dignidad y le quitan su prerrogativa de sacerdote 
eterno, sino que ademas se esfuerzan por arrojarlo de la diestra del Padre, 
donde no puede estar sentado inmortal sin que a la vez permanezca 
Sacerdote eterno, para interceder por nosotros. 

Que no se excusen diciendo que sus sacerdotes no son introducidos 
como vicarios de Jesucristo como ya muerto, sino que solamente lo 
reemplazan en su sacerdocio eterno, sacerdocio que no por ello deja de 
ser perfecto. Porque por las palabras del Apostol se ven cogidos en se- 
guida sin escapatoria posible contra lo que ellos piensan. Dice el Apostol 
que “los otros sacerdotes llegaron a ser muchos, debido a que por la 
muerte no podian continuar” (Heb. 7,23). Por tanto, Jesucristo, que no 
puede ser impedido por la muerte, es unico y no tiene necesidad de 
companeros. 

Mas como nuestros adversaries son tan desvergonzados, se atreven 
a echar mano para su defensa del ejemplo de Melquisedec, y asi mantener 
su impiedad; porque como se dice que el ofrecio pan y vino, de ahi 
concluyen ellos que fue figura de su misa. Esto es tan frivolo e infundado, 
que ni siquiera merece respuesta. Melquisedec dio pan y vino a Abraham 
y a sus acompanantes, porque tenian necesidad de alimentarse, pues 
venian cansados de la batalla. Moises alaba la humanidad y liberalidad 


de este santo rey (Gn. 14,17). Pero estos inventan aqui sin fundamento 
alguno un misterio, cuando no se hace mencion de tal cosa. 

Sin embargo doran este su error con otro pretexto, diciendo que en el 
texto sigue inmediatamente que “era sacerdote del Dios altisimo” (Gn. 
14,18). A lo cual respondo que son bien bestias al atribuir al pan y al 
vino lo que el Apostol atribuye a la bendicion, queriendo con esto dar 
a entender que Melquisedec, como sacerdote de Dios, bendijo a Abraham. 
Por lo cual el Apostol, que es el mejor interprete que podemos encontrar, 
demuestra que la dignidad de Melquisedec estaba en que era necesario 
que para bendecir a Abraham fuera superior a el (Heb. 7, 6-7). Ahora 
bien, si la ofrenda de Melquisedec hubiera sido figura del sacrificio de 
la misa, ^iba el Apostol a omitir una cosa tan profunda, tan grave y tan 
preciosa, cuando el trata por menudo cosas que no son de tanta impor- 
tance? Pero por mas que ellos charlen, nunca podran invalidar la razon 
que aduce el Apostol, que el derecho y el honor del sacerdocio ya no 
pertenece a hombres mortales, pues ha sido transferido a Jesucristo, que 
es inmortal y unico y eterno sacerdote. 

3. 2°. El altar de la misa destruye la cruz de Cristo 

La segunda virtud de la misa dijimos que es que oprime y sepulta 
la cruz y la pasion de Jesucristo. 

Es del todo cierto que al erigir un altar cae por tierra Jesucristo. Por- 
que si El se ofrece a si mismo en la cruz como sacrificio para santificarnos 
para siempre, y para obtenernos redencion eterna (Heb. 9, 12), sin duda 
la virtud y eficacia de este sacrificio dura eternamente sin que jamas haya 
de tener fin. Porque de otra manera no le atribuiriamos mas valor que 
a los toros y becerros que se sacrificaban bajo la Ley, y que se prueba 
que no tenian efecto y virtud alguna porque habian de ser con frecuencia 
reiterados. Por lo cual hemos de confesar, o bien que el sacrificio que 
Jesucristo ofrecio en la cruz no fue perfecto y le falto la virtud de conse- 
guir una purification y santificacion eternas, o bien que Jesucristo ha 
ofrecido un solo sacrificio una vez por todas. 

Esto es lo que dice el Apostol: que este gran sacerdote y pontifice, 
Cristo, “se presento una vez para siempre por el sacrificio de si mismo 
para quitar de en medio el pecado” (Heb. 9,26); y que “somos santifi- 
cados mediante la ofrenda del cuerpo de Jesucristo hecha una vez para 
siempre”; y asimismo, que “con una sola ofrenda hizo perfectos para 
siempre a los santificados”. Y luego anade una sentencia admirable: que 
“donde hay remision (de pecados), no hay mas ofrenda por el pecado” 
(Heb. 10, 10. 14. 18). 

Esto mismo dio a entender Jesucristo en las ultimas palabras que 
pronuncio al entregar su espiritu: “Consumado es” (Jn. 19,30). Tenemos 
por costumbre guardar como mandamientos de Dios las ultimas palabras 
de los moribundos. Jesucristo, al morir, nos declara que por este su solo 
sacrificio se ha perfeccionado y cumplido todo cuanto se referia a nuestra 
salvation. (,Nos estara, pues, permitido a nosotros anadir continuamente 
otros infinitos sacrificios, como si el de Jesucristo hubiera sido imper- 
fecto, a pesar de que tan claramente nos ha demostrado la perfection 
del mismo? 
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Puesto que la sagrada Palabra de Dios, no solamente nos afirma, sino 
que a gritos nos proclama que este sacrificio ha sido ofrecido una vez, 
y que su virtud y eficacia son eternas, quienes aun exigen otro sacrificio, 
£no lo tachan de imperfection e ineficacia? Ahora bien, la misa, que se 
ha ordenado para que cada dla se ofrezcan innumerables sacrificios, 
ique pretende sino que la pasion de Jesucristo, en la que £l se ofrecio 
a si mismo al Padre por unico sacrificio, quede sepultada y arrinconada? 
i,Quien, de no ser totalmente ciego, no ve que en esto se encierra una 
estratagema y un ardid de Satanas para poder resistir y combatir contra 
la verdad de Dios, tan manifiesta y tan clara? 

No ignoro las ilusiones con que este padre de la mentira acostumbra 
a encubrir su astucia, queriendo persuadirnos de que no se trata de 
muchos ni diversos sacrificios, sino mas bien de uno solo y el mismo 
muchas veces reiterado. Pero tales tinieblas es facil disiparlas. Porque el 
Apostol en toda su disputa no solamente dice que no hay otros sacrificios 
distintos, sino que este unico ha sido ofrecido una vez, y que no se debe 
reiterar. 

Otros mas sutiles tienen otro escondrijo todavla mas secreto. Afirman 
que no se trata sino de una aplicacion del sacrificio, no de una reitera- 
tion. 1 Pero este sofisma se puede refutar muy bien y sin gran dificultad, 
porque Jesucristo no se ha ofrecido una vez para que su sacrificio fuese 
cada dla ratificado con nuevas ofrendas, sino para que su fruto nos fuese 
comunicado por la predicacidn del Evangelio y por el uso de la Cena. 
Por ello san Pablo, despues de haber dicho que Jesucristo, nuestro Cor- 
dero pascual, ha sido sacrificado, nos manda que comamos de el (1 Cor. 
5, 7-8). He ah!, por consiguiente, el medio por el cual el sacrificio de la 
cruz de nuestro Senor Jesucristo nos es aplicado ; o sea, cuando El se nos 
comunica, y nosotros lo recibimos con verdadera fe. 

4. Pero no vendra mal oir el fundamento con que estos mixtificadores 
pretenden mantener sus sacrificios de la misa. 

Se sirven de la profecia de Malaqulas, en la cual nuestro Senor declara 
que en todo lugar se ofrecera incienso a su nombre, y ofrenda limpia 
(Mal. 1, 11). Como si fuese cosa nueva e inaudita en los Profetas, cuando 
se refieren a la vocation de los gentiles, designar el servicio espiritual de 
Dios, al cual los exhortan, por las ceremonias de la Ley, para demostrar 
mas facilmente a los hombres de su tiempo que los gentiles hablan de 
ser introducidos en la verdadera participation del pacto de Dios. De 
hecho, ellos tenlan por costumbre describir las cosas que se cumplieron 
en el Evangelio bajo figuras de su tiempo. 

Esto se comprendera mucho mas facilmente con ejemplos. En lugar 
de decir que todos los pueblos se convertiran a Dios, dicen que subiran 
a Jerusalem (Is. 2, 2 y ss.). En lugar de afirmar que los pueblos del Medio- 
dla y del Oriente adoraran a Dios, dicen que ofreceran las riquezas de 
sus palses como presentes (Sal. 68, 3 1 ; 72, 10 ; Is. 60, 6 y ss.). Para demos- 

1 Esta sutileza ha sido renovada en nuestra epoca por el P. Danielou en la coleccion 
Protestantisme Franfais, p. 442. Calvino ha respondido tambien a ello de antemano 
en su Trait e de la Cette , p. 126, edic. Je Sers. 
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trar la plenitud y abundancia del conocimiento que se habla de dar a 
los fieles en el reino de Cristo, dicen que los hijos profetizaran ; los jovenes 
veran visiones, y los viejos tendran suenos (Jl.2,28). 

Lo que ellos alegan es semejante a otra profecia de Isalas, donde pro- 
fetiza que en Asiria, Egipto, y Judea se levantaran tres altares. En primer 
lugar pregunto a los papistas si esto se ha cumplido en la religion cristia- 
na. En segundo lugar, que me respondan donde estan estos altares y 
cuando se hicieron. Ademas, me gustarla saber si creen que estos dos 
reinos que el profeta junta con Judea hablan de tener cada uno su templo 
como el de Jerusalem. Si tambien ellos piensan asl, se veran forzados a 
confesar, como es verdad, que el profeta describe la verdad del culto espi- 
ritual bajo las sombras y figuras de su tiempo. Pues esta es la solution 
que damos nosotros. 

Mas como ejemplos parecidos a estos ocurren con gran frecuencia, 
no me alargare en exponerlos. Aunque esta pobre gente se engana mucho 
mas al no reconocer otro sacrificio que el de su misa, puesto que los 
fieles en verdad sacrifican actualmente a Dios y le ofrecen una oblation 
pura, como luego expondre. 

5. 3°. La misa borra la muerte unica de Jesucristo 

Tratemos ahora del tercer oficio de la misa, donde se dira de que 
modo quita y borra de la memoria de los hombres la verdadera y unica 
muerte de Cristo. Porque como entre los hombres la confirmation del 
testamento depende de la muerte del testador, de la misma manera 
nuestro Senor con su muerte ha confirmado su testamento, por el cual 
nos ha asegurado eternamente la remision de nuestros pecados y la 
justicia. Los que se atreven a quitar, cambiar o innovar algo en este testa- 
mento, niegan la muerte de Jesucristo y la estiman en nada. lY que otra 
cosa es la misa, sino otro testamento, y muy diferente del de Jesucristo? 
i,No promete cada una de las misas nueva remision de los pecados, y 
nueva adquisicion de justicia, de modo que hay tantos testamentos como 
misas? Que venga. pues, otra vez Jesucristo, y confirme de nuevo murien- 
do otra vez este nuevo testamento; o mejor dicho, muriendo infinitas 
veces, confirme los infinitos testamentos de las misas. £No tenia, pues, 
yo razon al principio, al afirmar que la unica y verdadera muerte de 
Jesucristo se borra y destruye con la misa? 

Ademas, pretende directamente la misa que - de ser posible - 
fuese otra vez Jesucristo crucificado y muerto? Porque, como dice el 
Apostol, “donde hay testamento, es necesario que intervenga muerte del 
testador” (Heb.9, 16). La misa pretende ser un nuevo testamento de 
Jesucristo; por tanto, exige su muerte. Ademas, es necesario que el sacri- 
ficio que se ofrece sea sacrificado y muera. Si Jesucristo es ofrecido en 
cada misa, es necesario que a cada momento sea muerto y cruelmente 
sacrificado en una multitud de lugares. El argumento no es mlo, sino del 
Apostol, que dice asl: Si Jesucristo tuviera necesidad de ofrecerse a si 
mismo muchas veces, deberia haber padecido muchas veces desde el 
principio del mundo. 

Se muy bien lo que suelen responder a esto, acusandonos con ello de 
calumniadores. Dicen que les acusamos de algo que jamas ha pasado 
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por su pensamiento, ni se les podria siquiera imaginar. Ahora bien, 
sabemos perfectamente que ni la muerte ni la vida de Jesucristo esta en 
sus manos. Tampoco considero si deliberadamente pretenden matar a 
Cristo ; mi intention es solamente demostrar que absurdo tan grande se 
seguiria de su maldita y horrenda doctrina, como lo pruebo por boca 
del Apostol. Que griten y repliquen cuanto quieran que este sacrificio 
es incruento, como lo llaman; yo negare que los sacrificios cambien de 
condicion y naturaleza segun el capricho de los hombres. Porque de ser 
asi, la sacrosanta e inviolable institucion de Dios caerla por tierra. De 
donde se sigue que permanece firme este principio y maxima del Apostol: 
que el derramamiento de sangre es necesario en los sacrificios para que 
haya remision (Heb.9,22). 

6. 4°. Aniquilan tambien el fruto de esta muerte 

Veamos el cuarto oficio de la misa; a saber, que ella nos quita y 
arrebata el fruto que de la muerte de Cristo nos habia de llegar ; lo cual 
hace al no dejarnos conocerlo, ni considerarlo. Porque, iquien se con- 
siderara redimido por la muerte de Cristo, al ver en la misa una nueva 
redencion? iQuien creera que sus pecados le son perdonados, al ver una 
nueva remision? Y no rehuira la cuestion el que dijere que no alcanzamos 
la remision de los pecados en la misa sino en cuanto fue ya adquirida 
por la muerte de Cristo. Porque esto es igual que si se dijese que hemos 
sido rescatados con la condicion de que nosotros mismos nos rescatemos. 
Pues esta doctrina ha sido sembrada por los ministros de Satanas, la 
cual hoy mantienen a gritos, a sangre y fuego. Esta doctrina ensena que 
cuando ofrecemos a Jesucristo al Padre en la misa, por obra de esta 
oblation alcanzamos la remision de los pecados y somos hechos parti- 
cipes de la pasion de Jesucristo. iQue le queda, entonces, a la pasion 
de Cristo, fuera de ser un ejemplo de redencion, por la cual nosotros 
aprendemos que somos nuestros redentores? El mismo Cristo, querien- 
donos asegurar en la Cena, que nuestros pecados nos son perdonados, 
no manda que sus discipulos se detengan en aquella action, sino que los 
remite al sacrificio de su muerte, dando a entender que la Cena es un 
memorial para que nosotros aprendamos que el sacrificio satisfactorio 
con que Dios habia de aplacarse, solamente se habia de ofrecer una vez. 
Porque no basta saber que Jesucristo es el solo sacrificio que nos recon- 
cilia con Dios, sino que es necesario anadir, ademas, que no ha habido 
sino una sola oblation e inmolacion, para que nuestra fe se adhiera a 
la cruz. 

7. 5°. La misa no tiene nada de comun con la Cena del Senor 

Pasemos ahora al ultimo fruto y beneficio que de la misa recibimos, 

que consiste en que la sacrosanta Cena, en la que el Senor dejo esculpido 
e impreso el recuerdo de su pasion, nos es quitada, abolida y borrada 
por la misa. Porque la Cena es un don de Dios, que habiamos de recibir 
con gratitud; y, por el contrario, fingen que el sacrificio de la misa es un 
pago que se hace a Dios, y que recibe de nosotros como satisfaction. 
Cuanta es la diferencia que hay entre dar y recibir, tanta es la que existe 
entre el sacramento de la Cena y el sacrificio. Ciertamente es una infeliz 
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ingratitud que el hombre, que habia de reconocer la liberalidad de Dios 
y darle gracias por ella, piense que Dios es deudor suyo. 

El sacramento nos prometia que por la muerte de Cristo quedabamos 
restituidos a la vida, y esto no por una vez, sino que eramos de continuo 
y para siempre vivificados por haberse all! cumplido todo lo que se referla 
a nuestra salvation. El sacrificio de la misa canta otra cancion muy 
distinta : es menester que Jesucristo sea sacrificado cada dia para que nos 
sirva de algo. La Cena se deberia celebrar y distribuir en la publica 
congregation de la Iglesia para instruirnos en la comunion, con la cual 
somos todos unidos a Cristo. El sacrificio de la misa, rompe y deshace 
esta comunidad. Porque desde que arraigo el error de que es necesario 
que haya sacerdotes que sacrifiquen por el pueblo, como si la Cena 
estuviese reservada para ellos, no se ha comunicado a la Iglesia de los 
fieles segun lo ordenaba el mandamiento del Senor. Y se abrio la puerta 
a las misas privadas o particulares, que mas bien representan una cierta 
excomunion, que no la comunion que el Senor instituyo; puesto que el 
sacrificador, queriendo tragar su sacrificio, se separa de la congregation 
de los fieles. Y para que ninguno se engane, yo llamo misas privadas a 
todas aquellas en que no hay participation alguna de la Cena del Senor 
por parte de los fieles, por mas multitud de pueblo que las oiga y asista 
a ellas. 

8. Origen de la palabra. - Las misas privadas 

En cuanto al nombre de misa, jamas he podido saber de donde pro- 
viene; solamente es verosimil, a mi juicio, que se haya tornado de las 
ofrendas 1 que se hacian en la Cena; por lo cual los antiguos doctores lo 
usan, la mayoria, en plural. 

Pero dejando a un lado la cuestion del nombre, digo que las misas 
privadas repugnan a la institucion de Jesucristo; y, por tanto, que son 
una profanation de la Santa Cena. Porque, ^que es lo que nos ha man- 
dado el Senor? Que tomemos el pan y lo distribuyamos entre nosotros. 
iY como nos ensena san Pablo que debemos observar este mandamiento? 
Que la fraction del pan nos sea la comunion del cuerpo de Cristo (1 Cor. 
10,16). Por tanto, cuando un hombre se lo come a solas, sin dar parte 
alguna a los demas, £en que esta esto de acuerdo con la ordenacion de 
Cristo? 

Nos dicen que el sacerdote hace esto en nombre de toda la Iglesia. 
Yo les pregunto con que autoridad. <,No es burlarse abiertamente de 
Dios, que un hombre haga aparte lo que deberia verificarse en comun, 
en compania de los demas fieles? Mas como las palabras de Jesucristo 
y de san Pablo son suficientemente tiaras, podemos concluir brevemente 
que dondequiera que el pan no se rompe para ser distribuido entre los 
fieles, no hay Cena alguna, sino solo una falsa y perversa fiction para 
destruirla. Ahora bien, una fiction tan falsa es una corruption; y la 
corruption de tan grande misterio no puede realizarse sin impiedad. La 
conclusion es, pues, que en las misas privadas hay un abuso maldito y 
abominable. 

1 Del hebreo “missah”, ofrendas. 
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Ademas, como cuando uno se aparta del recto camino, un vicio siem- 
pre lleva consigo a otro, despues de introducirse la costumbre de ofrecer 
sin comulgar, comenzaron poco a poco a cantar y rezar infinidad de 
misas por todos los rincones de los templos. De esta manera han dividido 
al pueblo, unos por un lado y otros por el otro, cuando deberla estar 
todo reunido en un lugar para reconocer y recibir el Sacramento de su 
union. 

Nieguen los papistas ahora, si pueden, que es una idolatria mostrar 
en sus misas el pan, para que el pueblo lo adore como a Cristo. Porque 
en vano se jactan de que las promesas hablan de la presencia de Cristo; 
pues, como quiera que se entiendan, no se han hecho para que hombres 
impios o profanos, sin Dios y sin conciencia, cambien siempre que se les 
antojare el pan en el cuerpo de Jesucristo, y lo hagan servir a su modo 
y fantasia; sino para que los fieles, conforme al mandamiento de su 
Maestro Jesucristo, lo comuniquen verdaderamente en la Cena. 

9. iPor que, entonces, tantos errores e innovaciones? 

De hecho, la Iglesia nunca conocio antiguamente tal perversidad. 
Porque por mas que los mas desvergonzados entre nuestros adversaries 
se escuden en los doctores antiguos abusando falsamente de sus palabras, 
es tan claro como el sol de mediodia que lo que hacen es del todo con- 
trario a lo que los antiguos usaron. 

Pero antes de terminar esta materia, pregunto a nuestros doctos mixti- 
ficadores como es posible que, sabiendo ellos que obedecer a Dios es 
mucho mejor que ofrecerle sacrifices (1 Sm. 15,22). crean que esta ma- 
nera de sacrificar sea aceptable al Senor, no teniendo mandamiento algu- 
no para ello, puesto que no se lee una sola palabra en la Escritura que 
la apruebe. Ademas, oyendo al Apostol decir que nadie toma para si 
esta honra, sino el que es llamado por Dios, como lo fue Aaron, y que 
ni el mismo Jesucristo se glorified a si mismo haciendose sacerdote, sino 
que obedecio a la vocacion del Padre (Heb. 5,4-5), o bien demuestran 
que Dios es el autor y fundador de su sacerdocio, o han de confesar que 
su orden y estado no proviene de Dios, puesto que sin ser llamados se 
han introducido temerariamente por si mismos. Pero no podran mostrar 
una sola palabra en la Escritura que hable en favor de su sacerdocio. 
iComo, pues, no se van a reducir a nada los sacrifices que no se pueden 
ofrecer sin sacerdote? 

10. Sentido de la palabra sacrificio entre los antiguos 

Si alguno cita testimonies de los antiguos, insistiendo, apoyado en 
su autoridad, en que el sacrificio que se hace en la Cena se debe entender 
de modo muy distinto al que lo entendemos nosotros, a este le respondo 
brevemente que si se trata de aprobar la fantasia que los papistas se han 
imaginado del sacrificio de la misa, jamas los antiguos mantuvieron tal 
error. Es cierto que usan la palabra “sacrificio”; pero luego declaran que 
no entienden con ello sino el recuerdo de aquel verdadero y unico sacri- 
ficio que Cristo ofrecio en la cruz, unico Sacerdote nuestro, segun corrien- 
temente se expresan. Los hebreos, dice san Agustin, en los sacrificios de 
las bestias que ofrecian a Dios, celebraban la profecia del sacrificio 
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futuro, que Cristo ofrecio; los cristianos celebran ahora con la sacro- 
santa oblation y comunion del cuerpo de Cristo la memoria del sacrificio 
ya realizado. 1 Esto se trata mas por extenso en el libro que lleva por 
titulo : Sobre la fe, a Pedro diacono, comunmente atribuido a san Agustin. 
He aqui sus palabras: “Ten por cierto, y no lo dudes en manera alguna, 
que el Hijo de Dios, habiendose hecho hombre por nosotros, se ofrecio 
a Dios, su Padre, en sacrificio de buen olor; al cual, juntamente con el 
Padre y el Espiritu Santo, sacrificaban en tiempo del Antiguo Testamento 
animales brutos; pero ahora, con el Padre y el Espiritu Santo - cuya 
misma divinidad tiene -, la santa Iglesia no cesa de ofrecerle en todo el 
mundo sacrificios de pan y de vino. Porque en aquellos sacrificios car- 
nales habia una figura de la carne de Jesucristo, que El habia de ofrecer 
por nuestros pecados; y de su sangre, que habia de derramar para remi- 
sion de los mismos. Mas en este sacrificio que nosotros usamos, hay 
accion de gracias y conmemoracion de la carne de Cristo, que el ofrecio 
por nosotros; y de su sangre, que por nosotros derramo”. 2 De aqui que 
el mismo san Agustin llame muchas veces a la Cena sacrificio de ala- 
banza. 3 Y a cada paso se lee en sus libros que la Cena se llama sacrificio, 
no por otra razon sino en cuanto es conmemoracion, imagen y atestacion 
de aquel singular, verdadero y unico sacrificio por el que Jesucristo nos 
ha redimido. 4 

Hay otro pasaje muy notable en el libro cuarto de la Trinidad, en el 
cual, despues de haber disputado del sacrificio unico, concluye que hay 
en el cuatro cosas que considerar: A quien se ofrece, quien ofrece, que 
ofrece y por que se ofrece. Unicamente el Mediador que nos reconcilia 
con Dios por medio del sacrificio de paz, permanece una misma cosa 
con aquel a quien ofrecio ; El ha hecho una misma cosa en si a aquellos 
por quienes ofrecia; uno mismo es el que ofrecio y lo que ofrecio. 5 En 
el mismo sentido habia san Crisostomo. 6 

11. En que sentido han tornado el sacerdocio de Cristo 

En cuanto al sacerdocio de Cristo, los Padres antiguos lo han esti- 
mado tanto, que san Agustin afirma que seria la voz del anticristo si 
alguno constituyese al obispo intercesor o mediador entre Dios y los 
hombres. 7 

En cuanto a nosotros, no negamos que el sacrificio de Cristo se nos 
muestre de tal manera que casi con nuestros ojos podemos contemplarlo 
en la cruz, como el Apostol dice que Jesucristo fue crucificado entre los 


1 Contra Fausto, lib. XX, xvm. 

2 Como presentia Calvino, el libro Sobre la fe, a Pedro, no es de san Agustin. Los 
historiadores modernos lo atribuyen a Fulgencio de Ruspe (468-533), discipulo 
inmediato de Agustin. El pasaje citado se encuentra en el capitulo 19. 

3 Contra un adversario de la Ley y los Profetas, lib. I, xvm, 37; xx, 39. 

4 Carta 140, xvm, 46 y 55. 

6 De la Trinidad, lib. IV, xiv, 19. 

3 Cfr., por ejemplo, Comentario a la carta a los Hebreos, homil. xvn, 3. 

5 Contra la carta de Parmenio, lib. II, vui, 15. Tanto la edition latina de 1559, como 
la Traduccion de Valera, colocan este parrafo al final de la seccion anterior. No 
asi el frances. 
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galatas (3,1) por la predication del Evangelio de su muerte. Mas como 
veo que los mismos antiguos han desviado este recuerdo hacia otra parte 
de lo que convenla; a saber, la institution del Senor - puesto que la 
Cena de ellos representaba no se que espectaculo de un sacrificio reite- 
rado, o por lo menos renovado no hay cosa mas segura ni mas cierta 
para los fieles que atenerse a la simple y pura institucion del Senor, de 
quien tambien es la Cena, a fin de que su sola autoridad sea su regia. Es 
verdad que como veo que sus sentimientos son piadosos y ortodoxos 
acerca de este misterio, y que su intention jamas fue rebajar en lo mas 
minimo el unico sacrificio de Cristo, no puedo condenarlo de impiedad. 
Con todo no creo que se les pueda excusar de haber faltado de algun 
modo en cuanto a la forma exterior. Pues han seguido mucho mas el 
modo judio de sacrificar, de lo que la institucion de Jesucristo permitia. 
Deben, pues, ser reprendidos en haberse conformado excesivamente al 
Antiguo Testamento, y que al no haberse contentado con la simple insti- 
tucion de Cristo, se han inclinado demasiado a las sombras de la Ley. 

12. Los sacrifices de la Ley mosaica, y la Cena 

Existe gran semejanza entre los sacrificios mosaicos y el Sacramento 
de la Eucaristia, en cuanto que aquellos han representado al pueblo judio 
la virtud y eficacia de la muerte de Cristo de la misma manera que se 
nos da a nosotros actualmente en la Cena (Lv. 1,5); pero la manera de 
representarlo ha sido muy distinta. Porque en el Antiguo Testamento, 
los sacerdotes leviticos figuraban lo que Jesucristo habia de cumplir; la 
victima hacia las veces de Cristo; habia un altar en el que ofrecer el 
sacrificio; en resumen, se hacia todo de tal manera, que a simple vista se 
veia que era un sacrificio destinado a alcanzar la remision de los pecados. 
Mas despues que Jesucristo cumplio la verdad de todas estas cosas, el 
Padre celestial nos ha indicado otro orden; a saber, presentarnos el fruto 
del sacrificio que su Hijo le ofrecio. Y asi nos ha dado una mesa en la 
que comer, y no un altar para sacrificar sobre el. No ha consagrado sacer- 
dotes que le ofrezcan sacrificios, sino que ha ordenado ministros que 
distribuyan al pueblo el alimento sagrado. Cuanto mas profundo y mara- 
villoso es el misterio, con tanta mayor reverencia y veneration debe ser 
tratado. Por tanto, no hay cosa mas segura que renunciar al atrevimiento 
humano, y atenernos con toda seguridad a lo que la Sagrada Escritura 
nos ensena. Y ciertamente, si consideramos que se trata de la Cena del 
Senor, y no la de los hoinbres, no debe haber nada capaz de apartarnos 
de su voluntad; ni autoridad de los hombres, ni antiguedad, ni apariencia 
alguna de cualquier clase que sea. Por eso el Apostol, queriendo restituir 
la Cena a su perfection entre los corintios, entre los cuales se habia 
corrompido con algunos vicios, el camino mejor y mas corto que pudo 
tomar fue reducirla a su institucion primera, la cual nos ensena que ha 
de servirnos de norma perpetua (1 Cor. 1 1 , 20 y ss.). 

13. Los diversos sacrificios, segun la Escritura 

Y para que ningun amigo de discusiones tome ocasion del nombre 
de sacerdote o de sacrificio para oponersenos, expondre brevemente lo 
que entiendo en toda esta materia por ellos. 
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No veo que razon pueden tener los que extienden el nombre de sacri- 
ficio a todas las ceremonias y observancias pertinentes al culto divino. 
Porque sabemos que, segun es costumbre perpetua de la Escritura, el 
nombre de sacrificio se toma por lo que los griegos unas veces llaman 
tisla, otras prosfora, y otras, en fin, telete, que generalmente significa todo 
aquello que se ofrece a Dios. Por lo tanto, es necesario distinguir aqul; 
pero la distincion ha de ser de tal manera, que se deduzca y derive de 
los sacrificios de la ley mosaica, bajo cuya sombra el Senor ha querido 
representar a su pueblo toda la verdad de los sacrificios espirituales. 

Ahora bien, aunque haya habido muchas clases de sacrificios, todos 
ellos pueden reducirse a dos. Porque, o bien la ofrenda se hacia por el 
pecado, a modo de satisfaction mediante la cual se rescataba la falta 
delante de Dios; o bien se hacia como serial del culto divino y testimonio 
de la honra que se le daba. Bajo este segundo miembro se comprendia 
tres generos de sacrificios. Porque bien fuese que se pidiera algun favor 
o gracia en forma de suplica, bien que se le honrara por sus beneficios, 
o que simplemente se pretendiese renovar el recuerdo de su pacto, 1 todo 
iba encaminado a testimoniar la reverencia debida a su nombre. Por 
ello hay que atribuir a este miembro lo que en la Ley se llamaba holo- 
causto, libation, ofrenda, primicias y sacrificios pacificos. 2 

Por esta causa dividiremos los sacrificios en dos partes: una clase de 
sacrificios dedicados al honor y reverencia de Dios, por la cual los fieles 
lo reconocen como autor y principio de todos sus bienes, y por ello le 
dan gracias, como se debe hacer; los sacrificios de esta clase se llaman 
eucaristicos. A la otra clase se la llama sacrificios propiciatorios, o de 
expiacion. Sacrificio de expiacion es el que se hace para aplacar la ira 
de Dios y satisfacer a su justicia, purificando y limpiando con ello los 
pecados, a fin de que el pecador, limpio de sus manchas y devuelto a la 
pureza de la justicia, sea restituido a la gracia de Dios. Los sacrificios 
que se ofrecian en la Ley para purification de los pecados (Ex. 29, 36) 
se llamaban asi, no porque fuesen suficientes para destruir la iniquidad 
o reconciliar a los hombres con Dios, sino porque figuraban el verdadero 
sacrificio que, finalmente, Cristo realizo verdaderamente, y que El solo, 
y nadie mas, ofrecio porque la virtud y eficacia de este sacrificio que 
Cristo ofrecio es eterna, como El mismo lo atestigua por su propia boca, 
al decir que todo estaba consumado y cumplido (Jn. 19,30); es decir, 
que todo cuanto era necesario para reconciliarnos en la gracia del Padre, 
a fin de alcanzar remision de los pecados, justicia y salvation, fue reali- 
zado y cumplido mediante la sola oblation que Jesucristo ofrecio; y 


1 Calvino define aqui tres formas de sacrificios: 1°: el sacrificio de suplica; 2°: el 
sacrificio de alabanza; 3°: el sacrificio de pacto. Estas tres nociones se encuentran 
en los tres primeros capitulos del Levitico. 

2 El holocausto, palabra que significa enteramente quemado, es un sacrificio de don 
total. Los sacrificios pacificos (zebah chelamim) son sacrificios de pacto, de paz con 
Dios, de comunion con la divinidad. Nuestras versiones han seguido a Lutero, quien 
tradujo - equivocadamente a nuestro entender - por sacrificio de action de gracias 
(de schillem, que significa pagar, y no de schallem, que significa paz). Calvino dis- 
tingue, pues, dos categorias de sacrificios: los sacrificios de expiacion. y los sacri- 
ficios de adoration. 
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de tal manera no falto nada, que en adelante no quedaba lugar para 
ningun otro sacrificio. 

14. El sacrificio de Cristo no puede en modo alguno ser reiterado 

Concluiremos, por tanto, que es una intolerable afrenta y una blas- 

femia monstruosa contra Jesucristo y contra el sacrificio que ofrecio por 
nosotros muriendo en la cruz, el que alguno reitere una oblacion cual- 
quiera, pensando alcanzar por ella la remision de los pecados, reconci- 
liarse con Dios, y conseguir justicia. Ahora bien, £que otra cosa se hace 
en la misa, sino hacernos partlcipes por el merito de un nuevo sacrificio 
de la muerte y pasion de Cristo? E incluso, para no poner freno a sus 
desvarios, creyeron que era poco decir que su sacrificio se habla ofrecido 
en general por toda la Iglesia, si no anadian que podian aplicarlo a su 
talante a tal o cual persona particular, o por mejor decir, venderlo al 
que mejor se lo pagase. Y como no podian elevar el precio de su mercan- 
cia hasta alcanzar la tasa de Judas, no obstante, para de alguna manera 
reproducir el ejemplo de su maestro, han retenido y guardado la seme- 
janza del numero. Judas vendio a Cristo por treinta monedas de plata; 
estos, lo venden, conforme a la moneda actual, por treinta monedas de 
cobre. Pero Judas lo vendio una sola vez; estos, en cambio, lo hacen 
siempre que encuentran quien lo quiera comprar. En este sentido niego 
que los sacerdotes del Papa sean verdaderamente sacerdotes, pues no 
interceden con esta oblacion suya por el pueblo ante Dios, ni aplacan 
su ira purificando los pecados. Porque solo Cristo es el sacerdote y ponti- 
fice del Nuevo Testamento, a quien se han transferido todos los sacerdo- 
cios, y en quien todos desembocan y tienen su fin. Y aunque la Escritura 
no hiciera mention alguna del sacerdocio de Cristo, sin embargo, puesto 
que Dios, anulando el sacerdocio que habia establecido en tiempo de 
la Ley, no ha establecido ningun otro nuevo, el argumento del Apostol 
es firmisimo al decir que nadie tome para si esta honra, si no es llamado 
por Dios (Heb. 5,4). 

i,Con que atrevimiento, pues, osan estos sacrilegos llamarse sacerdotes 
del Dios viviente, jactandose de ser con ello verdugos de Cristo? 

15. El uso de la misa se da la mano con los sacrificios paganos 

Hay un pasaje en Platon verdaderamente admirable, en el libro 
segundo de la Republica, en el que demuestra que entre los paganos 
reinaba la perversa opinion de que los usureros, los fornicarios, los per- 
juros y enganadores, despues de haber perpetrado numerosas crueldades, 
rapinas, enganos, extorsiones y otros innumerables danos, pensaban que 
se habian conducido perfectamente con sus dioses, por el hecho de haber 
fundado despues de todos estos atropellos algunos aniversarios, 1 o cosas 
semejantes con las que encubrir y borrar todo el mal que habian hecho. 
Asi se burlaba este filosofo de la locura de su tiempo, y de que creyeran 
los hombres que pagaban con esta moneda a los dioses, como tapandoles 
los ojos para que no vieran sus crimenes, tomandose en lo demas tan 

1 Servicio celebrado cada ano en un dia determinado y pagado mediante una renta 

anual. 
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grande libertad para pecar. 1 Con lo cual parece que esta senalando el 
modo que actualmente se observa en la celebration de la misa. Todos 
saben que enganar al projimo es cosa detestable; todos confiesan que 
son crimenes enormes atormentar a las viudas, robar a los huerfanos, 
afligir a los pobres, apoderarse de los bienes ajenos por medios illcitos, 
hacerse con lo que se pueda de aqui y de alii con perjurios y fraudes, y 
usurpar con violencia y tirania lo que no es nuestro. ^Como, entonces, 
son tantos los que se atreven a hacer todo esto, cual si no temiesen casti- 
go alguno? Ciertamente, si lo consideramos todo bien, todo este atrevi- 
miento no procede sino de que confian en satisfacer a Dios con el sacri- 
ficio de la misa, como si con ello le pagasen cuanto le deben; o por lo 
menos, como si fuese el medio de reconciliarse con El. 

Prosiguiendo Platon este tema se burla de la crasa necedad de los 
hombres al pensar que con tales actos podran librarse de las penas que 
habian de padecer, de no hacerlo asi, en el otro mundo. ^Y para que fin, 
pregunto yo, se fundan los aniversarios y la mayor parte de las misas, 
sino para que cuantos durante el curso de toda su vida han sido crueles, 
tiranos, ladrones, salteadores y dados a todo genero de vicios y abomina- 
ciones, rescatados con este precio se escapen del fuego del purgatorio? 

16. Los sacrificios de accion de gracias en la Biblia 

En el otro grupo de sacrificios, llamados de accion de gracias, se 
comprenden todos los ejercicios de caridad, los cuales, al ejercitarlos con 
nuestro projimo, en cierta manera se ejercitan con Dios, quien es de esta 
manera honrado en sus miembros. Tambien quedan comprendidas todas 
las oraciones, alabanzas, acciones de gracias, y cuanto hacernos para 
servir y honrar a Dios. Todas estas oblaciones dependen de aquel gran 
sacrificio por el cual somos en cuerpo y alma consagrados y dedicados 
como templos santos a Dios. Porque no basta emplear nuestros actos 
externos en el servicio de Dios, sino que ademas debemos primeramente 
nosotros con todas nuestras obras dedicarnos a El, a fin de que cuanto 
hay en nosotros sirva para su gloria y ensalce su grandeza. 

Este genero de sacrificio no tiene nada que ver con aplacar la ira de 
Dios, con alcanzar el perdon de los pecados, ni con merecer y adquirir 
justicia; sino que exclusivamente tiende a engrandecer y glorificar a 
Dios. Porque de ninguna manera le puede ser agradable si no procede 
de aquellos que, habiendo ya obtenido el perdon de los pecados, estan 
reconciliados con El y justificados por otro camino. 

Asimismo, este genero de sacrificios es tan necesario a la Iglesia, que 
no puede estar fuera de ella; y por ello sera tan eterno cuanto durare el 
pueblo de Dios, como dice el profeta. Porque asi se debe entender el 
texto de Malaquias: “Desde donde el sol nace hasta donde se pone, es 
grande mi nombre entre las naciones; y en todo lugar se ofrece a mi 
nombre incienso y ofrenda limpia, porque grande es mi nombre entre 
las naciones” (Mal. 1 , 1 1). Tan lejos estamos de quitarselo nosotros. Y asi 
san Pablo nos manda que presentemos nuestros cuerpos en sacrificio 
vivo, santo, agradable a Dios, como culto racional (Rom. 12,1); pasaje 

1 La Republica, lib. II, vm. 
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en que se ha expresado con toda propiedad, anadiendo luego que esto 
es el servicio racional que hacemos a Dios. Pues el nos indica una forma 
espiritual de honrar y servir a Dios, la cual tacitamente opone a los 
sacrificios carnales de la ley mosaica. De esta manera, la liberalidad con 
que los filipenses socorrieron la necesidad de san Pablo es llamada “olor 
fragante, sacrificio acepto” (Flp.4, 18); y todas las buenas obras de los 
fieles, “sacrificios espirituales” (1 Pe.2,5). 

17. El sacerdocio pertenece a todo cristiano 

Pero, ia. que alargarse mas en esto, cuando se trata de un modo de 
expresion corriente en la Escritura? Aunque el pueblo de Dios estaba 
bajo la doctrina infantil de la Ley, sin embargo los profetas declaraban 
con suficiente claridad que los sacrificios externos encerraban en si una 
sustancia y verdad que perdura actualmente en la Iglesia cristiana. Por 
esto David pedia que subiese su oration delante del Senor como incienso 
(Sal. 144,2). Y Oseas llama a la action de gracias “ofrenda de nuestros 
labios” (Os. 14,2); como David en otro lugar los llama “sacrificios de 
justicia” (Sal. 51,19); y a su imitation, el Apostol manda ofrecer a Dios 
sacrificios de alabanza; lo cual £l interpreta como “fruto de labios que 
confiesan su nombre” (Heb. 13,15). 

No es posible que este sacrificio no se halle en la Cena de nuestro 
Senor, en la cual, cuando anunciamos y recordamos la muerte del Senor, 
y le damos gracias, no hacemos otra cosa sino ofrecer sacrificios de 
alabanza. A causa de este oficio de sacrificar, todos los cristianos somos 
llamados “real sacerdocio” (1 Pe.2,9); porque por Jesucristo ofrecemos 
sacrificios de alabanza a Dios ; es decir, el fruto de los labios que honran 
su nombre, como lo acabamos de oir por boca del Apostol. Porque nos- 
otros no podriamos presentarnos con nuestros dones y presentes delante 
de Dios sin intercesor. Este intercesor es Jesucristo, quien intercede por 
nosotros, por el cual nos ofrecemos a nosotros y todo cuanto es nuestro 
al Padre. El es nuestro Pontifice, quien, habiendo entrado en el santuario 
del cielo, nos abre la puerta y da acceso ; £l es nuestro altar sobre el cual 
depositamos nuestras ofrendas; en El nos atrevemos a todo cuanto nos 
atrevemos. En suma, El es quien nos ha hecho reyes y sacerdotes para 
Dios su Padre (Ap. 1,6). 

18. Hay que rechazar la misa y sus abusos 

iQue queda, pues, sino que los ciegos vean, los sordos oigan, y 
hasta los ninos comprendan esta abomination de la misa? En efecto, 
presentado en vasos de oro - es decir, so pretexto de la Palabra de Dios -, 
de tal manera ha embriagado y entontecido a todos los reyes y pueblos 
de la tierra, desde el mayor al mas pequeno, que siendo mas bestias que 
los mismos brutos han constituido como principio y fin de su salvacion 
este abismo mortal. Ciertamente, jamas ha inventado Satanas un ingenio 
mas poderoso para combatir y abatir el reino de Dios. £sta es otra 
Elena, 1 por la cual los enemigos de la verdad luchan en el dia de hoy 

1 Alusion a Elena, por cuya causa fue declarada la guerra de Troya. 
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con tanta crueldad, con tan grande rabia y furor. Y ciertamente es una 
Elena con la cual cometen fornicacion espiritual, que es la mas execrable 
fornicacion de cuantas existen. 

Y no toco aqui, ni con el dedo menique, los sucios y enormes abusos 
con que podria alegar que ha sido profanada y corrompida su sagrada 
misa; a saber, cuan vil mercado ejercen, cuan ilicitas y deshonestas son 
las ganancias que obtienen tales sacerdotes con su comercio de misas, 
y con cuan enormes latrocinios saeian su avaricia. Solamente me limito 
a mostrar, y en pocas y sencillas palabras, cual es la santisima santidad 
de la misa, por la cual ella ha merecido hace ya tanto tiempo ser estimada 
y tenida en tan grande veneration. Porque seria menester un libro mucho 
mas voluminoso que el presente para ensalzar y ennoblecer tan grandes 
misterios conforme a su dignidad. Y no quiero mezclar aqui inmundicias 
tan viles cuales son las que se muestran a los ojos de todos, a fin de que 
comprendan que la misa, aun tomada en su mas exquisita perfection y 
por la que puede ser estimada, sin embargo no deja de estar, desde su 
raiz hasta la cumbre, repleta de todo genero de impiedad, blasfemia, 
idolatria y sacrilegio, incluso sin considerar sus apendices y consecuencias. 

19. Resumen de la doctrina de los sacramentos 

Los lectores pueden ver aqui en un breve resumen todo cuanto yo 
creo que es necesario saber acerca de estos dos sacramentos, cuyo uso 
ha sido confiado a la Iglesia cristiana desde el principio del Nuevo Testa- 
mento hasta el fin del mundo; a saber, para que el Bautismo nos sirva 
como de entrada en la Iglesia y de profesion primera de fe; y la Cena 
como de alimento perpetuo, con el que Jesucristo espiritualmente man- 
tiene y sustenta a los fieles. Por eso, asi como no hay mas que un Dios, 
una fe, un Cristo y una Iglesia, que es su cuerpo, asi el Bautismo no es 
mas que uno, y no puede ser reiterado. En cambio, la Cena se distribuye 
muchas veces, a fin de que quienes ya una vez han sido admitidos e in- 
corporados a la Iglesia, comprendan que son de continuo alimentados y 
sustentados por Jesucristo. 

Fuera de estos dos sacramentos, como no hay ningun otro que Dios 
haya instituido, tampoco la Iglesia debe admitirlos. Pues no es cosa que 
competa a la autoridad y dignidad de los hombres ordenar e instituir 
nuevos sacramentos. Esto lo entenderemos facilmente, si recordamos lo 
que ya hemos expuesto con toda claridad; a saber, que los sacramentos 
son instituidos por Dios para mostrarnos algunas de sus promesas, y 
testimoniarnos su buena voluntad hacia nosotros. Si ademas considera- 
mos que Dios no ha tenido consejero alguno (Is. 40, 13; Rom. 11,34) que 
nos pueda prometer algo con su buena voluntad, darnos seguridad y 
certeza del afecto que nos profesa, ni decirnos que es lo que nos quiere 
dar, o lo que nos quiere negar, veremos que de esto se sigue que nadie 
puede ordenar ni instituir serial alguna que nos sirva de testimonio de 
alguna determinada voluntad o promesa de Dios. £l solo es quien, al 
dar la serial, puede dar testimonio de si mismo hacia nosotros. Para 
decirlo mas brevemente - puede que de forma mas ruda, pero con mayor 
claridad jamas puede existir sacramento sin promesa de salvacion. 
Todos cuantos hombres existen juntados en uno, no nos pueden prometer 
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por si mismos cosa alguna referente a nuestra salvacion. Por tanto, no 
pueden ordenar e instituir por si mismos Sacramento alguno. 

20. El Bautismo y la Cena bastan a la Iglesia 

Dese, pues, por satisfecha la Iglesia cristiana con estos dos sacra- 
mentos, y no solo no admita, aprueba ni reconozca otro tercero al pre- 
sente, sino ni siquiera lo desee ni lo espere jamas hasta la consumacion 
del mundo. Porque que a los judios se les ordenara otros diversos sacra- 
mentos ademas de los ordinarios, conforme a las diversas circunstancias 
- como el mana, el agua que brotaba de la piedra, la serpiente de bronce, 
y otros semejantes (Ex. 16, 14; 17,6; 1 Cor. 10,3; Nm.21,8; Jn.3, 14) 
esto se hizo a fin de que por la diversidad de los mismos fuesen amonesta- 
dos a no detenerse en figuras, cuyo estado no era firme ni durable; sino 
que esperasen de Dios otra cosa mejor, que habia de permanecer inmu- 
table y sin fin. 

Nosotros, a quienes Jesucristo se ha revelado y manifestado, tenemos 
una razon muy diferente; pues en El “estan escondidos todos los tesoros 
de la sabiduria y del conocimiento” (Col. 2, 3). Por eso, esperar o exigir 
un nuevo aumento de estos tesoros seria verdaderamente tentar a Dios, 
irritarlo y provocarlo contra nosotros. Solamente debemos tener hambre 
de Jesucristo; buscarlo, esperarlo, cogerlo y tenerlo hasta que llegue 
aquel gran dia en el cual el Senor manifestara plenamente la gloria de 
su reino, y se nos mostrara para que abiertamente lo veamos tal cual es 
(1 Jn.3, 2). 

Por esta razon se nos indica y describe en las Escrituras el tiempo en 
que nos encontramos, con las expresiones: la ultima hora, los ultimos 
dias, los ultimos tiempos (1 Jn.2, 18; 1 Pe. 1,20), a fin de que ninguno se 
engane con la vana esperanza de alguna nueva doctrina o revelacion. 
Porque “Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras 
en otro tiempo a los padres por los profetas, en estos postreros dias nos 
ha hablado por el Hijo” (Heb. 1,1-2), el cual solo nos puede manifestar 
al Padre (Lc. 10,22), y lo ha hecho realmente en cuanto nos convenia, 
presentandosenos como un espejo en el que poder contemplarlo (1 Cor. 
13,12). 

Y asi como se les ha privado a los hombres el poder hacer y ordenar 
nuevos sacramentos en la Iglesia de Dios, igualmente deberiamos desear 
que en los que Dios ha ordenado no introduzcan los hombres sus inven- 
ciones humanas sino lo menos posible. Porque como el vino se desvirtua 
y estropea con el agua, y toda la masa se agria con la levadura, asi, ni 
mas ni menos, la pureza de los misterios de Dios se echa a perder cuando 
los hombres le anaden alguna cosa por si mismos. 

Sin embargo vemos de cuantas maneras los sacerdotes, cual se usan 
en el dia de hoy, han degenerado de su pristina pureza y perfeccion. Por 
doquiera vemos en los sacramentos mas pompa, mas ceremonias, mas 
gestos y comedia de lo que seria de desear. Y mientras, no se tiene para 
nada en cuenta ni se hace mencion de la Palabra de Dios, sin la cual aun 
los mismos sacramentos no son tales. Las ceremonias mismas que Dios 
ha instituido no se pueden ya reconocer, por la multitud de las que los 
hombres han inventado, y se ven postergadas y arrinconadas. i,Que es 
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posible ver en el Bautismo - segun hemos ya lamentado - de lo unico 
que deberia verse y mostrarse es decir, el Bautismo mismo? La Cena ha 
quedado del todo sepultada, al transformarla y convertirla en misa; solo 
una vez al ano en cierto modo se la ve, pero a medias, despedazada, 
partida, dividida y por complete deformada. 


CAPITULO XIX 

OTRAS CINCO CEREMONIAS FALSAMENTE LLAMADAS 
SACRAMENTOS. 

SE PRUEBA QUE NO LO SON 

1. Introduccion a los otros sacramentos romanos. La palabra y su 
definicion 

La precedente disputa acerca de los sacramentos podria satisfacer a 
todas las personas sobrias y dociles para que no llevasen adelante su 
curiosidad ni admitiesen sin la Palabra de Dios otros sacramentos sino 
los dos que saben han sido instituidos por el Senor. Mas como se ha 
introducido la opinion de los siete sacramentos, y es tan comun entre 
la gente, y tan tratada en las escuelas, en las disputas, en los pulpitos y 
sermones, que ha echado profundas y antiguas raices en los corazones 
de todos en general, y sigue alii fija y arraigada todavia, me ha parecido 
bien detenerme a tratar en particular de los otros cinco, com unmen te 
contados con los verdaderos sacramentos que el Senor instituyo, y 
despues de descubrir toda su falsedad y engano, dar a conocer a las 
personas sencillas lo que realmente son, y como sin motivo han sido 
tenidos hasta ahora por sacramentos. 

En primer lugar protesto ante los lectores que el comenzar esta disputa 
no se debe al nombre mismo - si han de llamarse o no sacramentos — , 
ni al deseo de contradecir y oponerme a los demas; sino que, como el 
abuso del nombre lleva consigo funestas consecuencias, me veo forzado 
a reprobarlo para que de esta manera sea conocida la verdad. Bien se 
que los cristianos no deben ser supersticiosos en cuanto a las palabras, 
cuando el sentido es bueno y sano. Sostengo que no se deben suscitar 
debates y contiendas por una palabra, aunque este mal empleada, siempre 
que la doctrina permanezca integra, solida y firme. Pero es muy distinta 
la cuestion con la palabra Sacramento. Porque quienes afirman que son 
siete, a todos les aplican esta definicion: que son senales visibles de la 
gracia invisible de Dios; dicen que son vasos del Espiritu Santo, instru- 
mentos y medios para alcanzar justicia, y causa de la remision de los 
pecados. 1 E incluso el Maestro de las Sentencias dice que los sacramentos 
del Antiguo Testamento han sido impropiamente llamados sacramentos, 
por cuanto no daban lo que significaban y figuraban. 2 ^Se puede tolerar 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. IV, dist. 1, ii, 5; Buenaventura, 
Comentario a las Sentencias , lib. IV, dist. 1, art. 1, cu. 3; Santo Tomas, Suma 
Teoldgica, part, in, cu. 62, arts. 1, 3, 4. 

2 Ibid. 
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que las senales que el Seiior con su propia boca ha consagrado y adornado 
con tan admirables promesas no sean tenidas por sacramentos, y entre- 
tanto se de ese honor y tltulo a ceremonias que la cabeza de los hombres 
ha inventado? 

Por tanto, es necesario que, o bien los papistas propongan otra defini- 
tion, o que se cuiden de no emplear mal esta palabra, para que no sea 
despues causa de muchas y perversas opiniones. 

La extremauncion, dicen ellos, es sacramento; por tanto es figura y 
causa de la gracia invisible. Si de ninguna manera se debe admitir lo que 
concluyen del nombre, hay que salirles al paso en el nombre mismo y 
oponerse desde luego a lo que es causa del error. 

Asimismo, cuando quieren probar que la extremauncion es sacra- 
mento, dan como razon que ella consiste en la serial exterior y en la 
Palabra de Dios. Si nosotros no hallamos mandamiento, ni promesa a 
este proposito, ^que otra cosa podemos hacer sino oponernos? 

2. Un sacramento debe siempre sellar una promesa de Dios 

Se ve ahora claramente que nuestra disputa no es por una simple 
palabra, sino por la realidad misma; y que no se trata de algo superfluo, 
puesto que la cuestion es de tanta importancia y trascendencia. Es nece- 
sario, por tanto, que retengamos, segun hemos ya probado con razones 
irrebatibles, que nadie mas sino Dios mismo tiene autoridad y poder 
para instituir sacramentos. El sacramento, en efecto, debe, mediante una 
promesa cierta de Dios, asegurar, tranquilizar y consolar las almas de 
los fieles; las cuales jamas podran conseguir tal seguridad de hombre 
alguno, sea quien fuere. El sacramento debe servirnos de testimonio de 
la benevolencia de Dios para con nosotros, de la cual ningun hombre, 
ni angel alguno, puede sernos testigo, ya que ninguno ha sido consejero 
de Dios (Is. 40, 13; Rom. 11,34); £l solo da testimonio, mediante su 
Palabra, de lo que hay en el. El sacramento es un sello con que el pacto 
y la promesa de Dios son sellados. Y no pueden serlo por cosas tempora- 
les y elementos de este mundo, si no son destinados para ello por la 
virtud divina. Asi que el hombre no puede instituir sacramentos, puesto 
que no es propio de la potencia humana hacer que tan grandes misterios 
de Dios sean encerrados bajo cosas tan viles. Es necesario que preceda 
la Palabra de Dios para hacer que el sacramento sea sacramento, como 
lo ha dicho muy bien san Agustin. 1 

Ademas de esto, si no queremos caer en grandes absurdos, debemos 
establecer diferencia entre los sacramentos y las restantes ceremonias. 
Los apostoles hicieron oration de rodillas (Hch.9,40;20,36); i,vamos 
nosotros a hacer de esto un sacramento? Los antiguos miraban hacia 
oriente para orar; i,va a ser un sacramento mirar en esa direction? San Pa- 
blo quiere que “los hombres oren en todo lugar, levantando manos santas” 
(1 Tim. 2, 8); ^sera un sacramento el alzar las manos? Por este procedi- 
miento todas las actitudes que adoptaron los santos serian sacramentos. 

De todo esto no haria ningun caso, de no ser, como he indicado, por 
los grandes absurdos que de ello se siguen. 

1 Tratados sobre san Juan , LXXX, 3. 


3. Los otros sacramentos romanos no son conocidos en la Escritura, ni en 
la Iglesia antigua 

Si nos quieren convencer con la autoridad de la Iglesia antigua, les 
respondo que se sirven de un falso pretexto. Porque en ninguno de los 
doctores de la Iglesia se hallara el numero de siete sacramentos ; ni siquie- 
ra se puede saber cuando ha comenzado. Admito que los doctores usaron 
libremente del nombre de sacramento para todos sus intentos, pues con 
el significaban indiferentemente todas las ceremonias y ritos externos 
pertenecientes a la religion cristiana. Pero cuando hablan de las senales 
que deben ser para nosotros testimonio de la gracia de Dios, se contentan 
con estas dos : el Bautismo y la Eucaristia. Y a fin de que no parezca que 
los aduzco falsamente, citare aqui algunos testimonies de san Agustin, 
para demostrar que es verdad lo que afirmo. 

Hablando con Jenaro, dice asi: “Quiero que sepas que nuestro Seiior 
Jesucristo, como £l mismo lo ha dicho en el evangelio, nos ha sometido 
a un yugo muy suave y a una carga ligera. Y por eso ha establecido en la 
Iglesia cristiana sacramentos pocos en numero, faciles de guardar y muy 
excelentes en la significacion, con los cuales ha reunido la asamblea del 
nuevo pueblo; como son el Bautismo, consagrado en nombre de la 
Trinidad, y la comunion del cuerpo y sangre del Seiior, y si hay alguna 
otra cosa mandada en las Escrituras canonicas.” 1 Tambien en el libro 
De la Doctrina Cristiana : “Despues de la resurrection de nuestro Senior 
tenemos muy pocas senales dadas por fit y sus apostoles; pero las que 
tenemos son faciles de guardar, grandes y excelentes en significacion; 
como el Bautismo y la celebration del cuerpo y sangre del Seiior”. 2 

^Por que no hace aqui mention del numero siete, en el cual los papistas 
ven tanto misterio? <,Es verosimil que dejara de nombrarlo, de haber sido 
instituido en la Iglesia, dado que el ha sido un hombre tan curioso en 
observar los numeros, como es bien conocido, y algunas veces mas de 
los necesario? Sin embargo, nombra el Bautismo y la Cena; y calla sobre 
los demas. ^No quiere dar con ello a entender que estas dos senales tienen 
una preeminencia y dignidad singular, y que todas las demas ceremonias 
les son inferiores? 

Digo, pues. que los papistas, no solamente tienen la Palabra de Dios 
contra ellos por lo que respecta al numero siete de los sacramentos, sino 
que tambien la Iglesia antigua les es contraria, por mas que simulen que 
esta de acuerdo con ellos y de ello se jacten. 

Pero pasemos a tratar de esas ceremonias que ellos llaman sacra- 
mentos. 

DE LA CONFIRMACION 3 

4. Lo que era en la Iglesia antigua 

Antiguamente existio en la Iglesia la costumbre de que los hijos de 
los cristianos, al llegar a la edad del uso de razon, fuesen presentados al 

1 Carta 54, I, 1 ; a Jenaro. 

2 De la Doctrina Cristiana lib. Ill, ix, 13. 

3 Cfr. J. Calvino, Antidoto contra las Adas del Concilia de Trento. 
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obispo para hacer confesion de su fe, igual que los paganos que se con- 
vertlan a la religion cristiana la hacian cuando eran bautizados. Porque 
cuando una persona mayor querla ser bautizada, la instruian por algun 
tiempo, hasta que pudiese hacer confesion de su fe delante del obispo y 
de todo el pueblo. Del mismo modo los que habian sido bautizados de 
ninos, como no habian formulado esta confesion en el Bautismo, al llegar 
al uso de razon eran presentados otra vez al obispo, para que los exami- 
nase de acuerdo con la forma del catecismo que entonces se usaba. Y para 
que este acto revistiese mas autoridad y resultase mas solemne, empleaban 
la ceremonia de la imposicion de las manos. Despues de hacer confesion 
de este modo el nino, le despedian con una solemne bendicion. 

De esta costumbre hacen mencion muchas veces los antiguos. Como 
Leon, obispo de Roma, cuando dice: “Si alguno se convirtiere de alguna 
herejla, no sea otra vez bautizado, sino que se le de la virtud del Esplritu 
Santo por la imposicion de las manos del obispo, lo cual le faltaba antes”. 1 
Nuestros adversaries gritan aqui que esta ceremonia se debe llamar Sacra- 
mento, puesto que en ella se da el Espiritu Santo. Pero el mismo Leon 
declara en otro lugar lo que el entiende por esta palabra, diciendo que el 
que ha sido bautizado por los herejes no sea de nuevo bautizado; pero 
que, invocando al Esplritu Santo, sea confirmado con la imposicion de 
las manos, rogando a Dios que le de su Espiritu, porque esta persona 
solamente habia recibido la forma del Bautismo, sin la santificacidn. 2 

Asimismo san Jeronimo, contra los luciferianos, hace mencion de esto. 3 
Y aunque se engana al llamarla observancia apostolica, sin embargo 
estaba muy lejos de los desvarlos que los papistas sostienen actualmente. 
Incluso el mismo corrige lo que habia dicho, anadiendo que esta bendi- 
cion se permitia a los obispos solamente, mas para honrar el sacerdocio, 
que por necesidad de la Ley. 4 5 

En cuanto a ml, estimo en gran manera tal imposicion de manos, 
siempre que se haga simplemente a modo de oracion, y desearia que se 
usase actualmente en su pureza y sin supersticion. 

5. En que se ha convertido en la Iglesia romana 

Los que despues han venido han trastocado y enterrado esta antigua 
costumbre, y en su lugar han inventado no se que confirmacidn, la cual 
han querido que se tenga como Sacramento de Dios. Y para enganar al 
mundo han fingido que la virtud de este sacramento consiste en dar el 
Espiritu Santo para aumento de gracia, el cual en el Bautismo habia 
sido dado para inocencia; confirmar 6 para la batalla a aquellos que en 
el Bautismo habian sido regenerados para la vida. Se hace esta confirma- 
cidn con la uncion y con esta formula: “Yo te marco con la serial de la 
santa cruz, y te confirmo con el crisma de salud, en el nombre del Padre, 
y del Hijo, y del Espiritu Santo.” 

1 Leon Magno, Cartas, CLXVI, ii. 

2 Ibid, CLIX, vii. 

3 Contra los luciferianos, IX. 

4 Ibid. 

5 Confirmar. Segun esto la confirmacion no significaria confirmation del Bautismo, 

sino mas bien confirmacion del creyente en su fe. 


LIBRO IV - CAPITULO XIX 

Todas estas cosas son hermosas y agradables; pero, iddnde esta la 
Palabra de Dios que prometa aqui la presencia del Espiritu Santo? Elios 
no pueden mostrar ninguna. ^Como pueden probar que su crisma es 
instrumento del Espiritu Santo? Yemos el aceite, que es un liquido graso 
y espeso; y nada mas. “La Palabra”, dice san Agustin, “unase al ele- 
mento, y se convertira en sacramento”. 1 Muestrennos, pues, esta Palabra, 
si quieren que contemplemos en el aceite otra cosa que aceite. Si se 
reconociesen, como debian, ministros de los sacramentos, no habria gran 
diferencia entre nosotros. Ahora bien, la primera condicion de un minis- 
tro es que no intente cosa alguna sin tener mandato para ello. Que nos 
muestren el mandato que les ordena esto, y no dire una palabra mas. 
Pero si no tienen tal mandato, no pueden excusarse de haber cometido 
un grave sacrilegio. 

Del mismo modo argumentaba el Senor al preguntar a los fariseos: 
“El bautismo de Juan, ^de donde era? i,Del cielo o de los hombres?” 
(Mt.21,25). Si respondian que de los hombres, Cristo hubiera concluido 
que tal Bautismo era vano y frivolo; si decian que del cielo, se hubieran 
visto forzados necesariamente a recibir la doctrina de Juan. Y asi, por 
temor a inferir una grave injuria a Juan, no se atrevian a confesar que su 
Bautismo fuera de los hombres. Del mismo modo, si la confirmacion es 
de los hombres, es evidente que es cosa vana y frivola. Mas si ellos quieren 
convencernos de que es del cielo, que lo prueben. 

6. a. Inutilmente apela la confirmacion al ejemplo de los apostoles de 

Cristo 

Se defienden con el ejemplo de los apostoles, los cuales estiman no 
haber hecho nada temerariamente. Esto es cierto ; y no les reprenderiamos 
si pudiesen mostrarnos que son imitadores suyos. Mas, ^que han hecho 
los apostoles? 

Cuenta san Lucas en los Hechos, que los apostoles que estaban en 
Jerusalem, habiendo oido que Samaria habia recibido la Palabra del 
Senor, enviaron a Pedro y a Juan, los cuales oraron por los samaritanos, 
a fin de que les fuese otorgado el Espiritu Santo, que aun no habia 
descendido sobre ellos, ya que solamente habian sido bautizados en el 
nombre de Jesus; y continua que, despues de haber orado, los apostoles 
pusieron las manos sobre ellos, recibiendo los samaritanos mediante esta 
imposicion al Espiritu Santo (Hch.8, 14-17). El mismo san Lucas ha 
hecho mencion algunas veces de esta imposicion de manos ( efr . Hch.6,6; 
13,3; 19,6). 

Oigo lo que los apostoles han hecho: ejercer fielmente su oficio y 
ministerio. Quiso el Senor que las gracias visibles y admirables de su 
Santo Espiritu, que en aquellos dias derramaba sobre su pueblo, fuesen 
administradas por los Apostoles y distribuidas con esta imposicion de 
manos. Pero yo no sueno en modo alguno que en esta imposicion de 
manos se oculte algun misterio mas profundo; creo, mas bien, que la 
usaban para dar a entender con esta ceremonia que encomendaban a 
Dios y le ofrecian aquel sobre quien ponian las manos. Si este ministerio 

1 Tratados sobre san Juan, LXXX, 3. 
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que entonces se usaba entre los apostoles, se empleara en el dla de hoy 
en la Iglesia, serla tambien necesario observar la imposicion de las manos. 
Pero como tal gracia ya no se da, £de que sirve la imposicidn de las mis- 
mas? Ciertamente el Esplritu Santo sigue asistiendo al pueblo de Dios, 
sin cuya direction la Iglesia no puede en modo alguno subsistir; pues, 
en efecto, tenemos la promesa de que jamas nos faltara, con la cual 
Cristo llama a si a todos aquellos que tienen sed, para que beban las 
aguas vivas (Jn.7,37). Pero estos milagros de virtudes y manifiestas ope- 
raciones que se distribuian por la imposicion de las manos han cesado, 
y no duraron sino algun tiempo. Porque convino que la nueva predica- 
tion del Evangelio y el nuevo reino de Cristo fuesen ensalzados y engran- 
decidos con milagros tales como jamas habian sido vistos ni oidos. Mas 
al hacer el Seflor que cesaran, no por esto ha dejado y desamparado a su 
Iglesia, sino que ha demostrado que la magnificencia de su reino y la 
dignidad de su Palabra quedaban suficientemente puestas de manifiesto. 
i,En que, pues, estos farsantes siguen a los apostoles? Con su imposicion 
de manos deberian conseguir que la virtud del Espiritu Santo al momento 
se mostrase con toda evidencia. Elios no hacen tal cosa. iA que, pues, 
alegan en su favor la imposicion de las manos, que nosotros admitimos 
haber sido usada por los apostoles, pero con un fin y proposito muy 
diferentes? 

7. Este alegato es tan frivolo como si alguno dijera que el soplo que el 
Senor insuflo sobre sus discipulos (Jn.20,22) es un sacramento en 
virtud del cual se da el Espiritu Santo. Pero porque el Senor lo hiciera 
una vez, no por eso ha querido que lo hagamos tambien nosotros. Del 
mismo modo, los apostoles usaban la imposicion de las manos mientras 
al Senor le plugo distribuir por la oration de ellos las gracias del Espiritu 
Santo; no para que los que luego habian de venir imitasen sin fruto 
alguno este signo, como lo hacen los monos. 

Ademas, aunque probasen que con la imposicion de las manos imitan 
a los apostoles - aunque con ello no los imitan sino como los monos 
remedan lo que hacen los hombres ^de donde sacan el aceite, que 
llaman de salvacion? ^Quien les ha ensefiado a buscar la salvacion en el 
aceite y atribuirle la virtud de confortar espiritualmente? ^Es por ventura 
san Pablo, quien de tal manera nos aparta de los elementos de este mundo, 
que no hay cosa que mas condene que detenerse en tales observancias? 
(Gal. 4, 9; Col. 2, 20). Muy al contrario; yo me atrevo a declarar, y no 
por mi mismo, sino en nombre de Dios, que todos aquellos que llaman 
al aceite, aceite de salvacion, 1 renuncian a la salvacion que hay en Cristo; 
rechazan a Cristo, y no tienen parte alguna en el reino de Dios. Porque 
el aceite es para el vientre, y el vientre para el aceite, y a ambos los destrui- 
ra el Senor ( cfr . 1 Cor. 6, 13). Es decir, que todos esos fragiles elementos 
que con el uso perecen, no pertenecen al reino de Dios, que es espiritual 
y no tendra fin. 

Alguno puede que diga: <,Es que quereis medir con esta medida el agua 
con que somos bautizados? iY el pan y el vino bajo los cuales nos son 

1 Cfr. Eugenio IV, Bula Exultate Deo. 


presentados el cuerpo y la sangre del Senor en la Cena? A esto respondo, 
que en los sacramentos que Dios ha instituido hay dos cosas que con- 
siderar: la sustancia de la cosa temporal que nos es propuesta, y la 
forma 1 que por la Palabra de Dios le es esculpida, en la cual consiste 
toda la virtud. Por tanto, en cuanto el pan, el vino y el agua, que son lo 
que en los sacramentos se presenta a nuestros ojos, retienen su sustancia 
natural, se verifica lo que dice san Pablo : Las viandas son para el vientre, 
y el vientre para las viandas ; pero tanto al uno como a las otras destruira 
Dios (1 Cor. 6, 13); porque tales sustancias pasan y se desvanecen con la 
figura de este mundo (1 Cor. 7, 31). Mas en cuanto estas cosas son santi- 
ficadas por la Palabra de Dios para ser sacramentos, no nos detienen en 
la carne, sino que nos ensenan espiritualmente. 

8. b. Si la confirmacidn es el complemento indispensable del Bautismo, 

deshonra a este 

Sin embargo veamos mas de cerca cuantos monstruos alimenta este 
aceite 

Dicen estos engrasadores, que el Espiritu Santo se da en el Bautismo 
para inocencia, y en la confirmacion para aumento de gracia; afirman 
que en el Bautismo somos regenerados para vivir, y en la confirmacidn 
se nos arma para pelear. De tal manera han perdido la verguenza, que 
niegan que el Bautismo sea perfecto sin la confirmacidn. 

jOh maldita perversidad! i,No somos por el Bautismo sepultados con 
Cristo para ser participes por su muerte de su resurreccion? Ahora bien, 
san Pablo interpreta que esta participacion de la muerte y vida de Jesu- 
cristo es la mortificacidn de nuestra carne y la vivificacion del Espiritu, 
porque nuestro “viejo hombre fue crucificado juntamente con El , para 
que “asi tambien nosotros andemos en nueva vida” (Rom. 6, 6. 4). iSera 
posible armar mejor al cristiano para pelear contra el Diablo? Y si se 
atreven a menospreciar y pisotear la Palabra de Dios, que al menos 
tengan consideracion con la Iglesia, de la que quieren ser tenidos por 
hijos obedientes. Pues bien: no se podria pronunciar sentencia mas severa 
contra la falsa doctrina que ellos sostienen, que lo que fue ordenado 
antiguamente en el Concilio Milevitano en tiempo de san Agustin; a 
saber: “Cualquiera que afirme que el Bautismo es dado solamente para 
remisibn de los pecados, y no para ayuda de la gracia del Espiritu Santo, 
sea anatema.” 2 

En cuanto al relato de san Lucas en el lugar ya citado : que los samari- 
tanos habian sido bautizados en el nombre de Jesus, pero aun no habian 
recibido el Espiritu Santo (Hch. 8, 16), no niega simplemente que hubiesen 
recibido don alguno, puesto que creian de corazon en Jesucnsto y lo 
confesaban de boca {cfr. Rom. 10, 10); sino que quiere decir que no habian 
recibido la donation del Espiritu, por la cual se recibian las virtu es 


.a forma. En teologia se llama forma de un sacramento, por oposicion a la materia, 

. la Palabra que le da su significado. Cfr. mas arriba (parr. 5 ) la defimcimi de Agustin ; 


mento. 

II Concilio Milevitano (416), canon 111. 



1146 


1147 


LIBRO IV-CAPITULO XIX 

aparentes y las gracias visibles. Por eso se dice que los Apostoles reci- 
bieron el dia de Pentecostes al Espiritu (Hch. 2), aunque mucho tiempo 
antes les habia sido dicho: “No sois vosotros los que hablais, sino el 
Espiritu de vuestro Padre que habia en vosotros” (Mt. 10,20). 

Todos pueden ver por esto la maliciosa y pestifera astucia de Satanas. 
Lo que verdaderamente habia sido dado en el Bautismo, hace que se 
atribuya a la confirmacion, a fin de apartarnos cautelosamente de aquel. 
tQuien dudara ahora de que la doctrina de esta gente es de Satanas, 
pues habiendo separado del Bautismo las promesas que en el fueron 
propuestas, las aplican y trasfieren a otra parte? 

Se ve asimismo cual es el fundamento en que se basa esta su famosa 
uncion. La Palabra de Dios es que todos los que han sido bautizados en 
Cristo, estan revestidos de Cristo y sus dones (Gal. 3,27). La palabra de 
estos engrasadores es que no hemos recibido en el Bautismo promesa 
alguna que nos armase para la pelea contra el Diablo. La primera voz 
es de la verdad; por tanto, necesariamente esta otra ha de ser voz de 
la mentira. 

Asi pues, puedo muy bien definir la confirmacion con mas razon que 
ellos lo han hecho hasta aqui, como una verdadera afrenta contra el 
Bautismo, que empana y anula su uso; o bien, que es una falsa promesa 
del Diablo para apartarnos de la verdad de Dios; o, si lo preferls, que 
es un aceite manchado con la mentira del Diablo para enganar a la gente 
sencilla e ignorante. 1 

9. Anaden ademas estos engrasadores, que todos los fieles deben recibir 
por la imposition de las manos el Espiritu Santo, despues del Bautismo, 
a fin de que sean cristianos de veras; pues nadie puede serlo enteramente 
sino aquellos que fueren ungidos con el crisma episcopal. Tales son sus 
palabras. 

Yo, a la verdad, creia que todo cuanto se refiere a la religion cristiana 
estaba comprendido y expuesto en la Santa Escritura; pero por lo que 
ahora veo, es preciso buscar la verdadera regia de la religion en otra 
parte; no en la Escritura. Asi pues, la sabiduria de Dios, la verdad celes- 
tial, y toda la doctrina de Cristo, solo valen para comenzar a hacer 
cristianos; el aceite los completa y perfecciona. Con esta doctrina son 
condenados los apostoles y todos los martires, quienes ciertamente nunca 
fueron ungidos con aceite. Pues este su santo crisma, con el que la cristian- 
dad se perfeccionaba, o mejor dicho, con el que era hecha cristiana mien- 
tras que antes no lo era, no se usaba en su tiempo. 

Pero, aunque yo callara, ellos mismos se refutan suficientemente. Por- 
que, ^cuantos son los que ellos ungen despues del Bautismo? De ciento, 
uno. <,Por que, entonces, consienten tantos cristianos a medias en su 
compania, cuando es tan facil remediar esta imperfection? ^Por que 
permiten tan negligentemente que sus subditos dejen lo que no se puede 
omitir sin grave ofensa de Dios? <^Por que no insisten mas en cosa tan 

1 Se advierte que a medida que Calvino avanza en su controversia va dejando el tono 
mesurado de la teologla para entrar en el de la disputa. No se priva de la ironla, 

el ridiculo, y a veces hasta del insulto. 
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necesaria, y sin la cual - al decir de ellos - no se puede alcanzar la salva- 
tion, de no verse impedido de cumplirlo por una muerte repentina? 
Ciertamente, al consentir ellos tan facilmente en que la dejen, tacitamente 
confiesan que no es de tanta importancia como pretenden. 

10. c. Refutation de las razones por las que seria superior al Bautismo 
Finalmente su decision es que esta sagrada uncion se debe tener en 
mucha mayor reverencia y veneration que el mismo Bautismo. Y la causa 
que dan es que es administrada solamente por manos de los obispos; en 
cambio, el Bautismo lo da cualquier sacerdote. 

tQue se puede decir a esto, sino que estan completamente locos al 
amar tan excesivamente sus invenciones, hasta atreverse en nombre de 
ellas a menospreciar las sagradas instituciones de Dios? jLengua maldita 
y sacrllega! ^Te atreves tu a oponer al Sacramento de Cristo la grasa 
infectada con el hedor de tu aliento y encantada con ciertas murmura- 
ciones de tu palabra? fTe atreves a compararla al agua santificada con 
la Palabra de Dios? Mas esto ha sido poco para tu atrevimiento ; puesto 
que has ido aun mas alia, y la has preferido a ella. jEstos son los decretos 
de la santa sede apostolical i Estos, sus oraculos! 

Algunos, sin embargo, entre ellos han querido moderar este desenfreno, 
porque les parecia excesivo ; y asi afirman que el aceite de la confirmacion 
se debe tener en mucha mayor reverencia que el Bautismo, no por la 
mayor virtud o provecho que confiera, sino porque es administrado por 
personas constituidas en una dignidad mucho mas alta, y porque se 
administra en la parte mas excelente del cuerpo, que es la frente; o, en 
fin, porque causa mayor aumento de virtudes, aunque el Bautismo valga 
mas para la remision de los pecados. 1 

tNo se muestran por la primera razon donatistas 2 al estimar la virtud 
del sacramento por la dignidad del que lo administra? Pero concedamos 
que la confirmacion sea mas digna por razon de la mayor dignidad de 
las manos episcopales. No obstante, si alguno les preguntase quien ha 
otorgado tal prerrogativa a los obispos, ^que °t ra razon podrian aducir, 
a no ser sus propios suenos? Dicen que solamente los apostoles han 
ejercido esta dignidad, al otorgar ellos unicamente, y nadie mas, el 
Espiritu Santo. Pero yo pregunto si solo los obispos son apostoles. Mas 
aun: ^son de verdad apostoles? Pero admitamos esto tambien. i,Por que 
con esta misma razon no pretenden probar que solamente los obispos 
deben tocar el sacramento de la sangre en la Cena del Sefior, el cual no 
dan a los seglares porque afirman que nuestro Senor lo distribuyo sola- 
mente a sus apostoles? Si solamente a los apostoles, i,por que no concluyen 
de ahi que solo a los obispos? Respecto a esto hacen a los apostoles 
simples sacerdotes; en cambio, en lo otro, los constituyen en obispos. 
Finalmente, Ananias no era apostol; sin embargo, fue enviado a san 
Pablo para hacer que recobrase la vista, para bautizarlo, y para llenarlo 
del Espiritu Santo (Hch. 9, 17). Anadire una ultima pregunta: si este 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias , lib. IV, dist. 7, n. 

2 Los donatistas, contra los cuales Agustin combatio tantas veces, opinaban que un 
sacramento no era valido si era administrado por un sacerdote indigno. 
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oficio fuese de derecho divino propio de los obispos, ^por que lo han 
comunicado a los simples sacerdotes, como se lee en una carta de Gre- 
gorio? 1 

11. (Y cuan frivola, insensata y sin proposito es la segunda razon! 
jTienen la confirmacion por mas digna que el Bautismo, instituido 

por Dios, porque en aquella es ungida la frente, y en el Bautismo el resto 
de la cabeza! jComo si el Bautismo fuese de aceite y no de agua! Pongo 
aqui por testigos a cuantos tienen sincero temor de Dios, de si estos 
malditos no pretenden y se esfuerzan en infectar la pureza de los sacra- 
mentos con la falsedad de su doctrina. Ya he dicho que a duras penas 
se puede ver en los sacramentos lo que es de Dios, a causa de la multitud 
de invenciones humanas. Si alguien entonces no me dio credito, crea 
ahora ese tal a sus maestros. He aqui el agua - que es un signo de Dios - 
menospreciada y rechazada ; ellos estiman en gran manera en el Bautismo 
solamente el aceite. Nosotros, por el contrario, afirmamos que en el 
Bautismo la frente se moja con agua, en comparacion de la cual no 
estimamos todo su aceite mas que por estiercol, sea en el Bautismo o en 
la confirmacion. Y si alguno dijere que el aceite es mas caro, es facil 
responderle que su venta es engano, maldad y robo. 

En su tercera razon dejan ver su impiedad, al ensenar que en la con- 
firmacion se da un aumento mucho mayor de virtud que en el Bautismo. 
Los apostoles administraron las gracias visibles del Esplritu Santo me- 
diante la imposicion de manos. ^En que se muestra provechosa la grasa 
de estos enganadores? Pero no hagamos caso de estos reformadores, 
que por encubrir una blasfemia cometen otras muchas. Esto es un 
nudo insoluble, que es mucho mejor romper, que perder el tiempo en 
deshacerlo. 

12. Al verse, pues, desprovistos de toda Palabra de Dios y de toda 
probabilidad, pretenden, segun tienen costumbre de hacerlo, que 

esta observancia es muy antigua, y que esta confirmada y aprobada por 
el consentimiento de muchos siglos. 

Suponiendo que esto fuera verdad, aun asi no han conseguido nada. 
El sacramento no es de la tierra, sino del cielo; no de los hombres, sino 
solo de Dios. Prueben que Dios es el autor de la confirmacion, si quieren 
que la tengamos por sacramento. 

Mas, i a que alegan la antiguedad, cuando los antiguos jamas han 
hablado sino de dos sacramentos? Si hubiese que buscar en los hombres 
la certeza de nuestra fe, tendriamos una fortaleza inexpugnable en el 
hecho de que los antiguos no hayan tenido por sacramentos a los que 
estos falsamente llaman tales. Los antiguos hacen mencion de la imposi- 
cion de las manos; pero, ^cuando la llaman sacramento? San Agustin 
escribe abiertamente que esto no es otra cosa sino oracion. 2 Y no me 
vengan aqui con sus frivolas distinciones de que la afirmacion de san 

1 Gregorio Magno, Cartas , lib. IV, xxvi; a Jenaro. 

2 Del Bautismo contra los donatistas, lib. Ill, xvi, 21. 
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Agustin no se debe entender de la imposicion de manos confirmatoria, 
sino de la curatoria o reconciliatoria. El libro corre en manos de todos. 
Si yo interpreto las palabras de san Agustin en otro sentido del dado 
por el, que me escupan todos a la cara. Habla el alii de los cismaticos 
que se reconciliaban con la Iglesia; prueba que no se les debe volver a 
bautizar, sino que bastaba con imponerles las manos, a fin de tjue con 
el vinculo de la paz Dios les diese su Esplritu. Y como podrla parecer 
cosa contra la justicia y la razon reiterar la imposicion de las manos 
mas bien que el Bautismo, anade que existe una gran diferencia, ya que 
la imposicion no es sino una oracion que se hace sobre el hombre.^ Y 
que tal es el verdadero sentido, se ve por otro lugar en que dice. Se 
impone las manos a los herejes que vuelven a la Iglesia, para juntarlos 
en la caridad, que es el don principal de Dios, sin la cual no puede haber 
salvacion alguna fructifera para el hombre.” 1 

13. Utilidad de la confirmacion segun la verdad en las iglesias reformadas 
jQuisiera Dios que mantuviesemos la costumbre que, segun he 
dicho, tenlan los antiguos antes de que esta imagination de sacramento 
apareciese en el mundo! No una confirmacion cual la que estos se ima- 
ginan, la cual no se puede ni siquiera nombrar sin hacer grave injuria 
al Bautismo, sino tal que fuese una instruccion cristiana con la que los 
ninos, o quienes ya han pasado esa edad, diesen razon de su fe publica- 
mente en presencia de la Iglesia. Una excelente manera de instruccion 
serla que hubiese un formulario o catecismo propiamente dedicado a 
esto, que contuviese y explicase familiarmente los puntos principales de 
nuestra religion, los cuales la Iglesia universal sin distincion alguna debe- 
ria confesar; y que el nino, hacia los diez anos se presentase a la Iglesia 
para hacer confesion de su fe; que fuese interrogado sobre cada punto 
y respondiese a ellos; y que confesase en presencia de la Iglesia la ver- 
dadera, pura y unica fe, con la que todo el pueblo cristiano de comun 
acuerdo honra a Dios. 

Ciertamente, si esta disciplina fuese admitida, la pereza y negligencia 
de algunos padres se corregiria; porque entonces no podrian sin gran 
verguenza dejar de instruir a sus hijos, de lo cual al presente no hacen 
gran caso. Habria un mayor acuerdo en la fe entre los cristianos, y no 
seria tan grande la ignorancia y la rudeza de muchos. Algunos no serlan 
arrastrados tan facilmente por nuevas doctrinas. En suma: cada uno 
tendria un cierto conjunto de la doctrina cristiana. 


DE LA PENITENCIA 


14. Lo que fue en la Iglesia antigua 

Ponen en segundo lugar la penitencia, de la cual hablan tan contusa- 
mente y sin orden, que de su doctrina las conciencias no pueden obtener 
seguridad, ni certidumbre alguna. Ya hemos expuesto por extenso lo 
que nos ensena la Escritura sobre la penitencia, y ademas lo que ellos 

1 Ibid., lib. V, xxni, 33. 
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ensenan respecto a esta materia. Ahora solamente trataremos con breve- 
dad de cuan futil, o mejor dicho, vacla es la razon en que se fundan para 
hacer de ella un Sacramento. Sin embargo, expondre en resumen ante 
todo, cual fue la costumbre antigua a la sombra de la cual han intro- 
ducido los papistas su loca imagination. 

Los antiguos tenian la costumbre en la penitencia publica de que 
cuando el penitente habia cumplido lo que se le habia impuesto, era 
reconciliado con la Iglesia por la imposition de las manos. Esto les servia 
como serial de absolution, tanto para consolar al pecador penitente, como 
para advertir al pueblo que el recuerdo de la ofensa cometida por aquel 
pecador debla ser olvidada, y por tanto, que debian recibirlo como her- 
mano. A esto llama muchas veces san Cipriano “dar la paz ”. 1 Y para 
que este acto fuese mucho mas solemne y mas estimado del pueblo, se 
ordeno que siempre se hiciese esto con el beneplacito del obispo. De 
aqul aquel decreto del Concilio segundo de Cartago : que no fuese licito 
al sacerdote reconciliar publicamente al penitente en la misa ; 2 y otro 
decreto del concilio Arausicano : que quienes van a partir de este mundo 
durante el tiempo de su penitencia, pueden ser admitidos a la comunion 
sin la imposition reconciliatoria de las manos ; pero que si los tales con- 
valecieren de su enfermedad, permanezcan en el orden de los penitentes 
y, terminado el tiempo del mismo, reciban del obispo la imposition 
reconciliatoria de las manos . 3 Igualmente en el concilio tercero de Car- 
tago: No reconcilie el sacerdote a ningun penitente sin la autorizacion 
del obispo . 4 

Todas estas determinaciones tendian a que la severidad que ellos 
querran que se guardase, no decayese. Y asi, como podria haber sacer- 
dotes demasiado faciles, se ordeno que el obispo conociese la causa; 
pues era mas veroslmil que el fuera mas circunspecto en el examen; 
aunque san Cipriano atestigue en otro lugar que no era solamente el 
obispo quien imponla las manos sobre el penitente, sino tambien todo 
el clero con el . 5 

Despues, andando el tiempo, esta costumbre se pervirtio de tal manera 
que usaron esta ceremonia en absoluciones particulares ; es decir, fuera 
de la penitencia. De aqui nacio aquella distincion que hace Graciano, y 
que recogio en los Decretos, entre reconciliation publica y particular . 6 

En cuanto a ml, confieso que esta costumbre de que habia san Cipriano 
es muy santa y util para la Iglesia, y querria que se usase hoy en dia. La 
otra, aunque no la condeno del todo, sin embargo, no la juzgo necesaria. 

Sea de ello lo que quiera, vemos que la imposition de las manos en 
la penitencia es una ceremonia que los hombres han inventado, y no 
instituida por Dios; y por esta causa se debe contar entre las cosas 
indiferentes o entre las ceremonias no autenticas de las que no se ha de hacer 
tanto caso como de los sacramentos que Dios ha instituido con su Palabra. 

1 Cartas, LVII, 1, 3. 

2 II Concilio de Cartago (390), canon IV. 

3 II Concilio de Orange (441), canon III. 

4 III Concilio de Cartago (397), canon XXXII. 

5 Carta 16, II, 3. 

6 Parte II, causa 26, vi. 
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15. En que se ha convertido en la Iglesia romana 

Pero los teologos papales, que tienen la buena costumbre de corrom- 
perlo y depravarlo todo con sus donosas glosas, se atormentan grande- 
mente para hallar aqui un sacramento. No hay por que extranarse de 
que les cueste tanto trabajo; porque buscan, segun suele decirse cinco 
patas al gato; o sea, lo que jamas podran encontrar alii. Y al fin, no 
pudiendo lograr nada mejor, como gente fuera de si lo dejan todo revuel- 
to, en suspenso, incierto y confuso por la diversidad de opmiones. 

Dicen que la penitencia exterior es sacramento; y siendo asi que es 
menester tenerla por serial de la penitencia interior, es decir, de la con- 
trition de corazon, por esta razon sera la sustancia del sacramento; o 
bien, que ambas son sacramentos; no dos, sino uno solo perfecto; que 
la exterior es solamente sacramento, y la interior, sacramento y sustancia 
de aquella ; y que la remision de los pecados es solamente sustancia del 
sacramento, pero no sacramento . 1 

Para responder a todas estas cosas, los que recuerden la defimcion de 
sacramento que ya hemos dado que comparen y cotejen con ella lo que 
nuestros adversaries llaman sacramento, y veran que no convienen en 
nada, puesto que no es ceremonia externa establecida por el Senor para 
confirmation de nuestra fe. 

Si replican a esto que nuestra definition no es una ley a la que esten 
obligados a obedecer, que oigan a san Agustin, al cual quieren hacer ver 
al mundo que profesan grandisima reverencia y veneracion. Los sacra- 
mentos, dice san Agustin, son instituidos visibles para los carnales; para 
que por los grados de los sacramentos sean transportados de las cosas 
que se ven con los ojos, a las cosas que se comprenden con el entendi- 
miento . 2 <,Que ven ellos, o pueden mostrar a los otros, que tenga que 
ver con esto en lo que llaman sacramento de penitencia? 

San Agustin en otro lugar dice: “Llamase sacramento, porque en el 
una cosa se ve y otra se entiende. La que se ve tiene figura corporal; la 
que se entiende, tiene fruto espiritual .” 3 Estas cosas en modo alguno 
convienen al sacramento de la penitencia, tal como ellos lo fingen ; puesto 
que en el no hay figura ninguna corporal que represente el fruto espiritual. 

16. iPor que es la penitencia, y no la absolucion, lo que constituye el 

sacramento? . 

Mas a fin de atraparlos en sus propias redes, les pregunto. 
esto hubiera algun sacramento, (,no estaria mejor decir que el sacramento 
es la absolucion del sacerdote, y no la penitencia interna o ex erna 
Porque seria sencillo decir que la absolucion es una ceremonia establecida 
para confirmar nuestra fe en cuanto a la remision de los pecados, y que 

1 Pedro Lombardo, Libro de las sentencias, IV, disi. 22, in. , 

2 Las antiguas ediciones remiten al libro tercero de las Cuestiones sobre el Heptateuco 
n^Duede tratarse mas que de la Question 84. Pero Calvino modifica aqui el pensa-. 

• L j Aeustin Este afirma que los sacramentos carnales no son de ninguna 
Sad' S, to ‘Scia^sibkTy de otra parte, que ciertos hombres (el buen ladron, 
el Bautista) han podido llegar a la santificacion invisible sin recibir el sacramento 

visible. 

3 Sermones, CCLXXII. 
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tienen la promesa de las Haves - como ellos la llaman Todo lo que 
ateis o desateis en la tierra, sera atado o desatado en el cielo (Mt. 18, 18). 

A esto alguien podria objetar que muchos son absueltos por los sacer- 
dotes, pero de nada les sirve tal absolucion ; siendo as! que, conforme a 
su doctrina, los sacramentos de la nueva Ley deben obrar eficazmente 
lo que figuran. La respuesta es muy sencilla; a saber, que as! como hay 
dos maneras de comer en la Cena del Senor, la una sacramental, comun 
indistintamente a buenos y a malos, y la otra especialmente propia de 
los buenos; 1 del mismo modo se podria concebir que la absolucion se 
reciba de dos maneras. No obstante, nunca he podido acabar de entender 
lo que quieren decir al afirmar que los sacramentos de la nueva Ley tienen 
semejante eficacia; lo cual ya hemos demostrado, cuando expresamente 
tratamos de esta materia, cuan contrario es a la Palabra de Dios. Sola- 
mente he querido afirmar aqui que este escrupulo no impide que puedan 
llamar a la absolucion del sacerdote Sacramento, porque podran respon- 
der con san Agustln que la santificacion se da algunas veces sin Sacra- 
mento visible, y el Sacramento visible existe a veces sin la santificacion 
interna; 2 que los sacramentos solo en los elegidos obran lo que figuran; 3 
que unos se revisten de Cristo hasta la reception del sacramento, y otros 
hasta la santificacion. Lo primero acontece indistintamente a buenos y 
a malos; lo segundo, solamente a los buenos. Ciertamente, se han enga- 
nado muy a lo tonto, y a plena luz no han visto nada, pues han permane- 
cido con tanta perplejidad y tantas dificultades cuando la cosa es tan 
clara y facil de entender. 

17. La penitencia romana no es un sacramento 

Sin embargo, para que no se envanezcan y llenen de soberbia, a cual- 
quier cosa en la que hagan consistir el sacramento, les niego que sea tal. 

La primera razon es porque no tiene promesa ninguna de Dios, que 
es la unica sustancia y fundamento del sacramento. Porque, segun hemos 
explicado suficientemente antes, la promesa de las Haves no pertenece de 
ningun modo a un estado particular de absolucion, sino solamente a la 
predication del Evangelio, bien se haga a muchos, o a uno solo, sin 
establecer diferencia alguna en ello; es decir, que por esta promesa 
nuestro Senor no funda una absolucion especial, que se aplique distinta- 
mente a cada uno, sino la que se hace indiferentemente a todos los peca- 
dores sin consideration particular. 4 

La segunda razon es porque cualquier ceremonia que se pueda propo- 
ner es pura invencion humana; y ya hemos probado que las ceremonias 
de los sacramentos no las deben instituir los hombres, sino Dios. Es, 
pues, mentira y engano todo cuanto ellos han inventado y han hecho 
creer sobre un sacramento de la penitencia. 

Ademas de esto han adornado este supuesto sacramento falsificandolo 
con titulos admirables, asegurando que es la segunda tabla despues del 

1 La version latina dice: “. . . y la otra, espiritual, propia de los buenos . . .”. 

2 Cuestiones sobre el Heptateuco, lib. Ill, cu. 84. 

3 Del Bautismo, contra los donatistas, lib. V, xxrv, 34. 

4 Este ultimo parrafo no figura en la traduccion castellana de 1597, pero si en la 

version francesa de 1561. 
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naufragio. Pues si alguno mancha con el pecado el vestido de la inocencia 
recibido en el Bautismo, lo puede lavar con la penitencia. Y para confir- 
marlo, aseguran que tal es la opinion de san Jeronimo. 1 Sean de quien- 
quiera, son impias si se entienden como ellos lo hacen; como si el Bau- 
tismo quedase destruido por el pecado, y no mas bien los pecadores 
debieran traerlo a la memoria todas las veces que buscan la remision de 
sus culpas, para con esta memoria confortarse, animarse y confirmar su 
fe de que alcanzaran la remision de las mismas, como se les ha prometido 
en el Bautismo. 

Lo que san Jeronimo ha ensenado un tanto rudamente, diciendo que 
el Bautismo, del cual han caido todos aquellos que merecen ser excomul- 
gados de la Iglesia, se repara con la penitencia, estos falsarios lo retuercen 
para confirmar su impiedad. Siendo asi que el Bautismo puede ser llama- 
do con toda propiedad sacramento de penitencia, puesto que ha sido 
dado para consuelo de los que se dedican a hacer penitencia. Y para que 
nadie crea que esto es una invencion de mi cabeza, claramente se ve que 
esto, ademas de estar del todo conforme con la Escritura, fue una doctrina 
muy usada antiguamente en la Iglesia. Porque en el libro titulado Acerca 
de lafe, a Pedro, comunmente atribuido a san Agustin, se le llama sacra- 
mento de fe y de penitencia. 2 

Mas, que recurrir a cosas inciertas, como si se pudiese buscar cosa 
mas clara ni mas cierta que lo que el evangelista refiere: que san Juan 
predico el bautismo de penitencia para remision de los pecados (Me. 
1,4; Lc.3,3)? 

LA EXTREMAUNCION 
18. Descripcion y refutacidn 

El tercer sacramento falsificado es la extremauncion, la cual no la 
administra mas que el sacerdote, y esto solamente en el articulo de la 
muerte; consta del aceite que el obispo ha consagrado, y, como forma, 
de estas palabras: Dios por esta uncion y por su santa misericordia te 
perdone todo cuanto has pecado con la vista, el oido, el olfato, el tacto 
y el gusto. Y simulan que este sacramento tiene dos virtudes : la remision 
de los pecados, y aliviar la enfermedad corporal, si asi conviene; y si no, 
para la salud del alma. 

Afirman que su institution se encuentra en Santiago, cuando dice: 
“^Esta alguno enfermo entre vosotros? Llame a los ancianos de la iglesia, 
y oren por el, ungiendole con aceite en el nombre del Senor. Y la oracion 
de fe salvara al enfermo, y el Senor lo levantara; y si hubiere cometido 
pecados, le seran perdonados” (Sant. 5, 14-15). 

Esta uncion es de la misma clase que la imposition de las manos de que 
hemos hablado; no es sino una farsa, con la que pretenden hipocrita- 
mente, contra toda razon y sin provecho alguno, imitar a los apostoles. 
Cuenta san Marcos que los apostoles, la primera vez que fueron enviados 

2 No es de Agustln.’sino de Fulgencio. (Cfr. Capitulo XVII, nota). El pasaje se encuen- 
tra en e! capitulo 30. 
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- conforme el Senor se lo habla mandado resucitaron muertos, arroja- 
ron demonios, curaron leprosos, sanaron enfermos; y anade, que cuando 
curaban a los enfermos usaban y aplicaban aceite: “Unglan con aceite 
a muchos enfermos, y los sanaban” (Me. 6, 13). Esto tuvo presente San- 
tiago al ordenar que llamasen a los ancianos para que ungiesen al enfermo. 

Los que consideraren la gran libertad que el Senor y sus apostoles 
usaron en estas cosas externas, facilmente veran que bajo tales ceremo- 
nias no habia misterio alguno oculto y mas profundo. El Senor, cuando 
quiso dar la vista al ciego, hizo barro con polvo y saliva (Jn. 9, 6). A otros 
los sano por contacto (Mt.9,29); a otros, con la palabra (Lc. 18,42). De 
la misma manera, los apostoles curaron a unos con la sola palabra; a 
otros, tocandolos; a otros, con la uncion (Hch.3,6; 5, 14-15; 19,12). 

Pero me diran que los apostoles no usaron temerariamente esta uncion, 
igual que todas las demas cosas. Tambien yo lo admito; sin embargo, 
no usaron de ella como instrumento o medio de salud, sino solamente 
como serial con la cual la gente sencilla e ignorante comprendiese de 
donde procedia tal virtud, por miedo a que atribuyesen la gloria a los 
apostoles. Pues es cosa corriente y familiar en la Escritura que el aceite 
signifique el Espiritu Santo y sus dones. 

Pero al presente ha cesado aquella gracia de sanar enfermos, como 
tambien los demas milagros que el Senor quiso prolongar durante algun 
tiempo para hacer la predicacion del Evangelio - que entonces era nueva - 
admirable para siempre. Asi pues, aun cuando admitamos que aquella 
uncion fue sacramento de las virtudes que por mano de los apostoles 
entonces se dispensaban, nada nos queda a nosotros al presente, ya que 
no nos es concedida la administracion de las virtudes. 

19. iY que mayor razon existe para que hagan de esta uncion un sacra- 
mento con preferencia a todas las demas senates y simbolos de los 
que se hace mention en la Escritura? <,Por que no senalar alguna piscina 
de Siloe, en la cual se banen los enfermos en ciertos tiempos del ano 
(Jn.9, 7)? Esto, dicen, seria inutil. Ciertamente; pero no mas que su 
uncion. ^Por que no se echan sobre los muertos, puesto que san Pablo 
resucito a un joven muerto extendiendose sobre el (Hch.20, 10. 12)? ^Por 
que no hacen un sacramento de lodo compuesto de polvo y saliva? Todos 
esos ejemplos, dicen, han sido particulars; mas este de la uncion ha 
sido ordenado por Santiago. Es verdad. Pero Santiago hablaba para el 
tiempo en que la Iglesia gozaba de esta bendicion que hemos mencionado. 
Elios quieren hacer creer que su uncion tiene aun la misma fuerza; pero 
nosotros experimentamos lo contrario. 

Que ninguno, pues, se maraville de que con tanto atrevimiento hayan 
enganado a las almas que veian andar ignorantes y a ciegas, por haberlas 
ellos despojado de la Palabra de Dios, que es vida y luz de las mismas, 
ya que no tienen escrupulo de inducir a error a los sentidos del cuerpo 
que viven y sienten. Con ello se hacen dignos de que se les ridiculice cuando 
se jactan de tener en sus manos la gracia de la salud. Nuestro Senor 
ciertamente asiste en todo tiempo a los suyos, y les socorre en sus en- 
fermedades, ni mas ni menos que en tiempos pasados, cuando es menester. 
Pero no hace demostracion a los ojos de todos de estas virtudes y de los 
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demas milagros que obraba por manos de los apostoles; y la razon es 
que este don era temporal, y tambien porque en parte ha perecido por 
la ingratitud de los hombres. 

20. No es un sacramento 

Por ello, asi como los apostoles no sin motivo representaban con el 
aceite la gracia que les habia sido otorgada para dar a conocer que esto 
procedia de la virtud del Espiritu Santo y no de la suya, asi tambien, por 
el contrario, estos hacen grandisima injuria al Espiritu Santo, afirmando 
que un aceite rancio, hediondo y de ningun efecto, es su virtud. Esto es 
ni mas ni menos como si alguno dijese que cualquier aceite es la virtud 
del Espiritu Santo, porque es llamada en la Escritura con este nombre; 
o que cualquier paloma es el Espiritu Santo, porque £l aparecio bajo 
esa forma (Mt. 3, 16; Jn. 1,32). 

Por lo que a nosotros hace, bastanos de momento tener por cierto que 
su uncion no es sacramento, ya que no es una ceremonia que Dios haya 
instituido, ni tiene promesa alguna de El. Porque cuando exigimos estas 
dos cosas en el sacramento: que sea ceremonia instituida por Dios, y 
que tenga aneja la promesa, juntamente exigimos con ello que esta cere- 
monia sea para nosotros, y que la promesa nos pertenezea. Por tanto, 
que nadie objete ahora que la circuncision es sacramento de la Iglesia 
cristiana por haber sido ceremonia establecida por Dios y que llevaba 
aneja una promesa, puesto que no se nos ha mandado a nosotros - ni 
nos pertenece su promesa -. Y que la promesa que ellos dicen existe en 
su uncion nada tiene que ver con nosotros, lo hemos claramente demos- 
trado, y ellos mismos lo dan a entender por experiencia. La ceremonia 
no se debe tomar sino de aquellos que tenian la gracia de conferir la 
salud, y no de estos verdugos, que mas pueden matar que dar vida. 

21. No se conforma a las prescripciones de Santiago 

Mas aunque se les concediese que lo que Santiago afirma de la un- 
cion conviene a nuestro tiempo - lo que esta muy lejos de ser cierto -, 
sin embargo no conseguiran demostrar y confirmar su uncion, con la 
que nos dan ya nauseas. Santiago quiere que todos los enfermos sean 
ungidos; pero estos engrasan con su aceite, no solo a los enfermos, sino 
incluso a los cuerpos ya medio muertos, cuando el alma esta ya para 
salir; o, como ellos dicen, en las ultimas. Si tienen en su sacramento un 
verdadero remedio y medicina para suavizar el rigor de la enfermedad 

0 para dar algun consuelo al alma, son en verdad demasiado crueles al 
no aplicarlo jamas a tiempo. 

Santiago dice que los ancianos unjan al enfermo (Sant. 5, 14); estos 
no admiten mas engrasadores que el sacerdote. Porque su interpretation 
de que en Santiago los ancianos son sacerdotes, que son los pastores 
ordinarios, 1 y que el numero plural es simplemente honorifico, es muy 
frivola. jComo si en aquellos tiempos hubiese habido tal multitud de 
sacerdotes como para llevar su caja de aceite con grandes procesiones! 

Cuando Santiago manda simplemente ungir a los enfermos, yo no 

1 Tomas de Aquino, Suma, supl., cu. 31, art. 3. 



1156 


1157 


LIBRO IV — CAPITULO XIX 

entiendo mas uncion que la del aceite comun; y en lo que cuenta san 
Marcos no se hace mencion de ningun otro aceite (Me. 6, 13). £stos no 
tienen en cuenta mas aceite que el consagrado por el obispo; a saber, 
que lo haya calentado con su aliento, y lo haya encantado con sus mur- 
mullos entre dientes, y lo haya saludado de rodillas nueve veces, diciendo 
tres veces: Yo te saludo santo aceite; y tres veces: Yo te saludo, santo 
crisma; y otras tres veces: Yo te saludo, santo balsamo. Tal es su solem- 
nidad. 

Santiago dice que cuando el enfermo haya sido ungido con aceite y 
hayan orado por el, si esta en pecado, sera perdonado, en cuanto que 
al quedar absuelto delante de Dios sera tambien aliviado de su pena. 
No entiende Santiago que los pecados le sean perdonados al enfermo 
por la uncion, sino que las oraciones de los fieles con que el hermano 
afligido es encomendado a Dios, no seran vanas. Estos ensenan con toda 
falsedad que por su sagrada uncion, que no es otra cosa sino una abomi- 
nation, los pecados son perdonados. 

He aqui el provecho que sacan, si se les deja abusar segun su loca 
fantasia de la autoridad de Santiago. Y para no perder tiempo en refutar 
sus mentiras, consideremos solamente lo que refieren sus historias, las 
cuales relatan que Inocencio, papa de Roma contemporaneo de san 
Agustln, determino que no solamente los sacerdotes, sino tambien todos 
los cristianos, usasen la uncion con sus enfermos. ^Como conciliaran 
esto con lo que quieren hacernos creer? 

las 6rdenas eclesiAsticas 

22. El “ Sacramento ” del orden contiene de hecho siete 

En cuarto lugar ponen el sacramento del orden, el cual es tan fertil 
y fructifero, que produce de si mismo siete sacramentos. Ciertamente es 
cosa de risa. Dicen que los sacramentos son siete, y cuando comienzan 
a enumerarlos uno por uno resultan trece. Y no pueden excusarse di- 
ciendo que los siete sacramentos del orden son tan solo uno, puesto que 
son como escalones para subir a el. Porque como quiera que en cada 
uno de ellos hay ceremonias distintas, y ademas afirman que se dan 
gracias diversas, nadie durara de que, segun su doctrina, son siete sacra- 
mentos del orden. Mas, la que discutir como si fuera una cosa dudosa, 
cuando ellos claramente afirman que son siete? 

En primer lugar expondremos como de paso los inconvenientes y 
absurdos que se siguen de mantener esta opinion de que las ordenes son 
sacramentos. Despues veremos si la ceremonia que usan las iglesias en 
la election de los ministros se debe llamar sacramento. 

Refutation de las siete ordenes. Ellos, pues, establecen siete ordenes 
o grados eclesiasticos, a los cuales dan el nombre de sacramentos; 
y son los siguientes: porteros, lectores, exorcistas, acolitos, sub- 
diaconos, diaconos y sacerdotes. Y son siete, segun dicen, a causa 
de la gracia del Espiritu Santo, que contiene siete formas, y de la 
cual han de estar llenos los que son promovidos a estas ordenes; 
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pero les es dada con mucha mayor abundancia en su promotion. 1 

Primeramente el nombre ha sido inventado de una falsa glosa e inter- 
pretation que dan a la Escritura; porque les parece que han leido en 
Isaias siete virtudes del Espiritu Santo, cuando en verdad el profeta no 
nombra mas que seis en el lugar que ellos citan (Is. 11,2), y el no ha 
querido enumerar todas las gracias del Espiritu Santo. Pues en otros 
lugares la Escritura lo llama: Espiritu de vida (Ez. 1,20), de santificacion 
(Rom. 1,4), de adoption de los hijos de Dios (Rom. 8, 15), igual que en 
el citado lugar de Isaias: espiritu de sabiduria y de inteligencia, espiritu 
de consejo y de poder, espiritu de conocimiento y de temor de Jehova. 

Sin embargo, otros mas sutiles no se contentan con siete ordenes, sino 
que ponen nueve, a imitation, segun dicen, de la Iglesia triunfante. E 
incluso entre ellos mismos no estan de acuerdo; porque unos hacen a 
la tonsura el primer orden, y el ultimo al obispado. 2 Otros excluyen la 
tonsura, y admiten como orden el arzobispado. 3 San Isidoro los distingue 
de otra manera; pues hace distincion entre salmistas y lectores, ordenando 
a los primeros para cantar, y a los segundos para leer la Escritura para 
ensenanza del pueblo; distincion que se conserva en los canones. 4 

Entre tanta diversidad, i,a quien seguiremos y a quien rechazaremos? 
^Diremos que hay siete ordenes? Asi lo ensena su Maestro de las Senten- 
cias, 5 pero los doctores mas iluminados no concuerdan entre si ; y ademas 
los canones sagrados nos muestran otro camino. 6 He aqui el acuerdo 
que hay entre los hombres, cuando disputan de cosas divinas sin la 
Palabra de Dios. 

23. Esta fuera de toda razon referirlas a Cristo 

Pero lo que sobrepasa todo frenesi es que en cada una de sus ordenes 
ponen a Cristo como companero suyo. 

Dicen primeramente que El hizo el oficio de portero, cuando echo del 
templo a los que compraban y vendian (Jn.2, 15; Mt.21,12); y que se 
muestra como tal, cuando dice: “Yo soy la puerta (Jn. 10,7). Hizo 
oficio de lector, cuando en medio de la sinagoga leyo el libro de Isaias 
(Lc.4,17). El de exorcista, cuando tocando con su saliva las orejas y la 
lengua del sordomudo le hizo oil' y hablar (Me. 7,33). Que fue acolito 
se ve por estas palabras: “El que me sigue no andara en tinieblas (Jn. 
8,12). En oficio de subdiacono lo desempeno cuando, cenido con la 
toalla, lavo los pies a sus apostoles (Jn. 13,4-5). El de diacono, cuando 
distribuyo su cuerpo y su sangre a los discipulos en la Cena (Mt.26,26). 
Y el de sacerdote, cuando se ofrecio a si mismo en sacrificio al Padre en 
la cruz (Mt.27,50). 7 

Estas cosas ciertamente no se pueden escuchar sin reirse; de tal manera, 

1 El frances: “proportion”. 

2 Hugo de san Victor, Sobre los sacramentos, lib. II, parte III, v. 

3 Guillermo de Paris, menciona esta opinion en De septem sacramentis, Paris, 1 5 lo, 

t. II, fol. 60. T ,. 

* Etimologias, lib. VII, xii; cfr. Graciano, Decretos, parte 1, dist. XXI, i. 

5 Lib. IV, dist. XXIV, m. 

6 Graciano, parte I, dist. XXIII, caps, xvm y xix. 

7 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. IV, dist. XXIV, caps, hi y ix. 
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que me extrana que hayan podido ser escritas de no ser en plan de risa; 
al menos, si los que las escribian eran hombres. Pero sobre todo es digna 
de ser considerada la sutileza con que especulan acerca del nombre de 
acolito, interpretandolo como ceroferario ; 1 nombre, a mi entender, ma- 
gico ; ciertamente es desconocido en todas las lenguas y naciones. Porque 
acolito en griego significa el que sigue o acompana a otro ; en cambio, 
ceroferario es el que lleva alguna vela. Pero si me detuviera a refutar en 
serio tales despropositos, merecerla yo tambien que se rieran de ml, 
por ser tan vanos y frivolos. 

24. El contenido de esos pretendidos cargos 

Sin embargo, para que no puedan enganar a nadie, ni siquiera a las 
mujeres, sera preciso describir sus mentiras y enganos. 

Elios ordenan con gran pompa y solemnidad a sus lectores, salmistas, 
porteros y acolitos, para que desempenen las funciones en que ocupan 
y emplean a los ninos o los que llaman seglares. Porque, ^quien de ordi- 
nario enciende las velas, quien les sirve el agua y el vino, sino algun nino, 

0 cualquier pobre seglar, que gana su vida con ello? ^No son estos mismos 
quienes cantan? ^No son los que abren y cierran las iglesias? Porque, 
iquien ha visto jamas en sus iglesias algun acolito o portero que hiciese 
su oficio? Al contrario, el que de nino hacia de acolito, al ser ordenado 
de ello deja de ser lo que comienza a ser llamado. De tal manera que 
parece que a proposito quieren apartar de si el oficio que pertenece a su 
cargo cuando reciben el titulo y el nombre mismo. He ahi para que es 
necesario que sean ordenados tales sacramentos y que reciban el Esplritu 
Santo: para no hacer nada. 

Si replican que se debe a la perversidad de nuestros tiempos el que no 
se preocupen de su oficio, han de confesar a la vez que no hay fruto ni 
servicio alguno actualmente en la Iglesia de sus ordenes sagradas, que 
tanto estiman y reverencian; y que toda la Iglesia esta llena de maldicion, 
pues dejan a los seglares y a los ninos andar con las velas y las vinajeras, 
que nadie deberia tocar de no estar ordenado de acolito ; porque encargan 
el canto a ninos, lo cual no deberian hacer sino quienes tuvieran su boca 
consagrada para ello. En cuanto a los exorcistas, (,para que fin los 
ordenan? Se muy bien que los judios tenian sus exorcistas, pero se llama- 
ban as! por los exorcismos que ejercian (Hch. 19, 13). Pero, (.quien ha oldo 
alguna vez que estos exorcistas falsificados hayan dado muestras de su 
profesion? Fingen que se les da poder para poner las manos sobre los 
freneticos, infieles y endemoniados; pero no pueden convencer al demo- 
nio de que tienen tal poder; no solamente porque no les obedece cuando 
le mandan algo, sino porque los mismos diablos les mandan a ellos. Pues 
a duras penas se hallara, de diez, uno que no este gobernado por algun 
espiritu maligno. Por tanto, cuanto dicen de sus ordenes inferiores, sea 
que cuenten cinco o seis, se ha inventado con mentira e ignorancia. 

Ya hemos hablado arriba de los acolitos, porteros y lectores antiguos, 
al tratar del orden de la Iglesia. Al presente mi intento no es sino refutar 
esta nueva opinion de inventar siete sacramentos en las ordenes eclesias- 

1 Pedro Lombardo, Libro de las Sentencias, lib. IV, dist. XXIV, cap. vr. 
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ticas; de lo cual ni una sola palabra se hallara en los doctores antiguos, 
sino solamente en estos ineptos teologos escolasticos, y en los canonistas. 

25. Las diversas ceremonias de la ordenacion 

Veamos ahora las ceremonias que usan en sus ordenes. 

En primer lugar, a todos cuantos reciben en su sinagoga los ordenan 
primeramente haciendolos clerigos. La serial que les hacen es que les 
afeitan la parte superior de la cabeza, a lo cual llaman corona; porque 
la corona significa la dignidad y majestad regia ; ya que los clerigos han 
de ser reyes que deben gobernarse a si mismos y a los demas, conforme 
a lo que dice san Pedro: “Vosotros sois linaje escogido, real sacerdocio, 
nation santa, pueblo adquirido por Dios” (1 Pe.2,9). Mas ciertamente 
han cometido un sacrilegio usurpando y atribuyendose a si solos el titulo 
que conviene y es dado a toda la Iglesia. Porque san Pedro habla a todos 
los fieles; mas ellos se aplican a si solos lo que dice. Como si solamente 
se hubiera dicho a los trasquilados y rapados: Sed santos (Lv. 11,44; 
19,2; 20,7); como si ellos, y nadie mas, hubiesen sido comprados con 
la sangre de Jesucristo; como si ellos solos fueran por Cristo reino y 
sacerdocio para Dios. 

Dan tambien otras razones de su corona. Que se descubre lo mas alto 
de la cabeza, para mostrar que su pensamiento debe contemplar sin im- 
pediment© alguno la gloria de Dios cara a cara; para mostrar que los 
vicios de la boca y de los ojos han de ser extirpados; o para significar 
que han dejado y abandonado los bienes temporales; y que el circulo de 
cabello que queda figura y significa el resto de los bienes que retienen 
para el sustento de su vida (Ibid., cap. 2). Todo esto en figura, porque el 
velo del templo no se ha roto aun para ellos. En consecuencia, conven- 
ciendose a si mismos de que han cumplido muy bien con su oficio y su 
obligation al figurar tales cosas con su corona, no hacen nada de lo que 
representan. ^Hasta cuando van a seguir enganandonos con sus ilusiones 
y mentiras? Los clerigos, con cortarse unos cuantos cabellos muestran 
que han dejado todas las cosas temporales, y que fibres de todo impedi- 
ment© contemplan la gloria de Dios; que han mortificado la concupis- 
cencia de su ojos y sus oidos; y, sin embargo, no hay estado alguno 
entre los hombres mas dado a la rapacidad, la ignorancia y la lujuria 
que el eclesiastico. <,Por que no muestran mas bien la verdadera santi- 
dad, en vez de representar su figura con falsas senales y mentiras? 

26. Su tonsura 

Ademas, cuando dicen que su corona clerical tiene su origen en los 
nazareos (Nm.6,5), ^que otra cosa hacen sino afirmar que sus misterios 
proceden de las ceremonias judaicas; o, mejor dicho, que son un puro 
judaismo? Lo que anaden, que Priscila, Aquila y el mismo san Pablo, 
habiendo hecho un voto, se raparon la cabeza para ser purificados, de- 
muestra su gran necedad (Hch. 18, 18). Porque en ninguna parte de la 
Escritura se lee que Priscila hiciera tal cosa; se dice de uno de los otros 
dos, sin que sea cierto de cual, porque la tonsura de que habla san Lucas, 
tanto se puede referir a san Pablo como a Aquila. Y para no concederles 
lo que quieren, a saber, que ellos han seguido el ejemplo de san Pablo, 
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la gente sencilla ha de advertir que este jamas se rapo la cabeza por 
santificacion, sino para adaptarse a la flaqueza de sus hermanos. Yo 
suelo llamar a tales votos “votos de caridad”; es decir, hechos, no por 
religion alguna, ni por pensar que con ellos se hace un servicio a Dios, 
sino solamente para soportar la ignorancia de los debiles, como el mismo 
dice que se hizo “a los judios, como judio” (1 Cor. 9, 20). Asi pues, esto 
lo hizo una vez y por poco tiempo, para adaptarse a los judios. Pero 
estos, al querer imitar las purificaciones de los nazareos sin provecho 
alguno, ique otra cosa hacen, sino poner en pie un nuevo judaismo? 

En ese mismo sentir esta compuesta la Carta decretal, que prohibe a 
los clerigos, conforme al apostol, que dejen crecer el cabello, y les ordena 
que se lo corten en cerco a manera de esfera. jComo si el Apostol, al 
ensenar lo que conviene a todo hombre (1 Cor. 11,14), se hubiese pre- 
ocupado grandemente de la tonsura redonda de sus clerigos! 

Consideren por esto los lectores, de que clase han de ser las demas 
ordenes a las que se entra de tal forma. 

27. Por lo que dice san Agustin se ve claramente cual ha sido el origen 
y principio de la tonsura clerical. Porque como en aquel tiempo 
ninguno se dejaba crecer el pelo, a no ser los afeminados y los que se 
daban tono de remilgados, parecio que no estarla bien permitir tal cosa 
a los clerigos. En consecuencia, se ordeno que todos los clerigos se rapa- 
sen la cabeza, para no dar sospecha alguna ni apariencia de afemina- 
miento. Y era tan comun el raparse, que algunos monjes, para mostrarse 
mas santos que los demas y tener alguna serial con la que diferenciarse 
de los otros, se dejaban crecer el pelo. 1 He aqui como la tonsura no era 
cosa especial ni propia de los clerigos, sino comun a casi todos. Despues, 
cuando el mundo cambio y se comenzo de nuevo a dejar crecer el cabello 
como antes; y al convertirse al cristianismo muchas naciones que habian 
siempre mantenido la costumbre de dejar crecer el pelo, como Francia, 
Alemania, Inglaterra, es verosimil que los clerigos se hicieran rapar la 
cabeza para no mostrar afecto a la cabellera, como hemos dicho. Mas 
luego que la Iglesia se corrompio y todas las buenas prescripciones anti- 
guas se pervirtieron o se convirtieron en superstition, y como no habia 
razon alguna para esta tonsura clerical - lo cual era bien cierto, pues no 
era mas que una loca imitation de sus antecesores, sin saber por que han 
inventado el maravilloso misterio que actualmente nos alegan con tal 
atrevimiento para aprobar su Sacramento. 

Los porteros reciben en su consagracion las Haves del templo en senal 
de que lo han de guardar. Dan a los lectores la Biblia; a los exorcistas, 
un formulario de exorcismos o registro de conjuros, para conjurar a los 
demonios; a los acolitos les dan las vinajeras y las velas. He ahi las nota- 
bles ceremonias que contienen tan grandes misterios y que tienen tanta 
virtud, si es verdad lo que ellos dicen, que no son solamente marcas y 
senales, sino tambien causas de la gracia invisible de Dios. Porque con- 
forme a su definition, esto es lo que pretenden, al querer que las tengamos 
por sacramentos. 

1 Del trabajo de los monjes, XXXIII; Retractaciones, lib. II, xxi. 
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Para concluir brevemente, afirmo que va contra toda razon el que los 
teologos sofistas y los canonistas hayan hecho de las ordenes que llaman 
menores, otros tantos sacramentos; ya que, segun su propia confesion, 
fueron del todo desconocidas de la Iglesia primitiva, y solo mucho tiempo 
despues se inventaron. Mas como los sacramentos contienen en si mismos 
promesas de Dios, no los deben instituir ni los angeles, ni los hombres, 
sino solo Aquel a quien pertenece y toca hacer la promesa. 

28. Las drdenes mayores. El sacerdocio 

Quedan las tres ordenes que ellos llaman mayores; de las cuales, el 
subdiaconado, segun ellos dicen, ha sido puesto en este grupo despues 
que aparecio la multitud de las ordenes menores. Y como les parece que 
tienen confirmation de estas tres ordenes en la Palabra de Dios, las llaman 
ordenes sagradas. Pero hay que ver cuan perversamente abusan de la 
Escritura para probar su proposito. Comenzaremos, pues, por el orden 
presbiteral o sacerdotal. Porque ellos entienden una misma cosa por estas 
dos palabras, y llaman sacerdotes y presbiteros a aquellos cuyo oficio es 
— segun ellos dicen — ofrecer en el altar el sacrificio del cuerpo y sangre de 
Jesucristo, decir las oraciones y bendecir los dones de Dios. Por esto 
cuando los ordenan les dan el caliz, la patena y la hostia, en senal de 
que tienen poder de ofrecer a Dios sacrificios de reconciliacion ; les ungen 
las manos, para darks a entender que tienen poder de consagrar. 

Pero yo afirmo que tan lejos estan de tener testimonio en la Palabra 
de Dios respecto a ninguna de estas cosas, que no podian corromper mas 
vilmente el orden establecido por Dios. 

Primeramente debe tenerse por cierto lo que ya hemos dicho en el 
capitulo precedente, al tratar de la misa papista; que todos cuantos se 
hacen sacerdotes para ofrecer sacrificio de reconciliacion, infieren una 
grave injuria a Cristo. El es quien ha sido ordenado por el Padre, y con- 
sagrado con juramento para ser sacerdote segun el orden de Melquisedec, 
sin que haya de tener fin ni sucesion (Sal. 110,4; Heb. 5, 6, 7,3). El es 
quien una vez ofrecio la hostia de purification y reconciliacion eterna, y 
que ahora, habiendo entrado en el santuario del cielo, ora por nosotros. 
En El todos nosotros somos sacerdotes; pero esto es solamente para 
ofrecer alabanzas y action de gracias a Dios, y principalmente para ofre- 
cernos a nosotros mismos, y, en fin, cuanto es nuestro. Pero aplacar a 
Dios, y purificar los pecados con su sacrificio, ha sido privilegio especial 
de Jesucristo. Mas como estos usurpan tal autoridad, iqne queda, sino 
que su sacerdocio sea un detestable sacrilegio? Ciertamente su desver- 
giienza es indecible, al atreverse a adornarlo con el titulo de sacramento. 

La imposicion de las manos. En lo que respecta a la imposicion de las 
manos que se realiza para introducir a los verdaderos presbiteros y 
ministros de la Iglesia en su estado, yo la tengo por sacramento. Poique, 
en primer lugar, es una ceremonia tomada de la Escritura; y, ademas, no 
es vana ni superflua, sino una senal y marca fiel - como lo confiesa san 
Pablo - de la gracia espiritual de Dios (1 Tim. 4, 14). Y el no haberlo 
nombrado con los otros dos se debe a que no es ordinario ni comun a 
todos los fieles, sino oficio particular de algunos. 
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Por lo demas, cuando atribuyo esta honra al ministerio que Cristo ha 
instituido, no deben gloriarse de esto los sacerdotes papales. Porque 
aquellos de quienes hablamos son ordenados por boca de Jesucristo, 
para dispensar el Evangelio y los sacramentos (Mt. 28, 19; Me. 16, 15; 
Jn.21, 15); y no para ser verdugos ofreciendo vlctimas y sacrificios cada 
dla. El mandamiento que se les ha dado es que prediquen el Evangelio y 
que apacienten el rebano de Cristo, y no que sacrifiquen. La promesa que 
se les hace es que recibiran las gracias del Espiritu Santo, no para realizar 
la expiation de los pecados, sino para gobernar como deben la Iglesia. 

29. El “ don ” de I Espiritu Santo 

Las ceremonias corresponden muy bien a la realidad. Nuestro Senor, 
al enviar a sus discipulos a predicar, sopla sobre ellos (Jn.20,22). Con 
esta senal representa la virtud de su propio Espiritu Santo, que ponia 
sobre ellos. Esta gente ha retenido el soplo, y como si de su garganta 
vomitasen al Espiritu Santo, murmuran entre dientes sobre sus sacerdotes 
cuando los ordenan: “Recibid el Espiritu Santo”. Hasta tal punto se 
empenan en no omitir nada sin desfigurarlo perversamente ; no digo como 
payasos o farsantes que poseen algun arte en sus ademanes y gestos; sino 
como los monos, que sin reflexion alguna quieren hacer cuanto ven. 

Nosotros, dicen, imitamos el ejemplo de nuestro Senor. Pero, el Senor 
ha hecho muchas cosas que no quiso que nosotros las hicieramos. El 
dijo a sus discipulos: “Recibid el Espiritu Santo” (Jn.20,22). £[ dijo a 
Lazaro: “Lazaro, ven fuera” (Jn. 11,43). El dijo al paralitico: “Levan- 
tate, toma tu Iecho, y anda” (Jn.5,8; Mt.9,5). ^Por que no dicen ellos 
esto mismo a todos los muertos y paraliticos? £l mostro una obra de su 
divina virtud cuando soplando sobre sus discipulos los lleno de la gracia 
del Espiritu Santo. Si ellos se esfuerzan en hacer otro tanto, atentan con- 
tra Dios, y es como que lo provocaran al combate. Pero bien lejos estan 
del efecto: y no hacen otra cosa con sus micadas sino burlarse de Cristo. 
Es cierto que son tan desvergonzados, que se atreven a decir que dan el 
Espiritu Santo. Pero cuanta verdad hay en lo que dicen lo demuestra la 
experiencia, por la que conocemos con toda evidencia que cuantos son 
consagrados sacerdotes, de caballos se tornan asnos, y de tontos, locos. 

Sin embargo, no los combato por esto. Solamente repruebo esta loca 
ceremonia que no se deberia imitar, y que el Senor la uso como una 
serial especial del milagro que obraba. Tan lejos esta el pretexto de la 
imitation de servirles de nada. 

30. La uncion 

Ademas, £de quien han tornado la uncion? Responden que de los 
hijos de Aaron, de los cuales desciende su orden sacerdotal. Asi que 
prefieren defenderse con ejemplos mal aplicados, que confesar que lo que 
temerariamente hacen es invention suya. Por el contrario, no ven que al 
proclamarse sucesores de los hijos de Aaron hacen una grave injuria al 
sacerdocio de Cristo, que solo fue figurado por los sacerdotes leviticos; 
que, por tanto, todos estos sacerdocios recibieron su cumplimiento y 
tuvieron su fin con el de Jesucristo, y con ello cesaron, segun hemos 
dicho antes y la Carta a los Hebreos sin glosa de ninguna clase lo atestigua 
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(Heb. 10,2). Y si tanto se deleitan con las ceremonias mosaicas, £por que 
no sacrifican bueyes, becerros y corderos? Aun conservan gran parte del 
Tabernaculo y de toda la religion judaica ; les falta sacrificar bueyes y 
becerros. ^Quien no ve que esta ceremonia de la uncion es mucho mas 
perniciosa y peligrosa que la circuncision, principalmente cuando va 
unida a una superstition y opinion farisaica de la dignidad de la obra? 
Los judios ponian la confianza de su justicia en la circuncision; estos 
ponen las gracias espirituales en la uncion. No se pueden, por tanto, 
hacer imitadores de los levitas sin ser apostatas de Jesucristo y renunciar 
al oficio pastoral. 

31. El “caracter indeleble” 

He aqui que su santo oleo, como lo llaman, imprime un caracter 
indeleble que no se puede deshacer. ;Como si el aceite no se pudiese quitar 
con polvo y con sal, o lavandolo bien con jabon! Pero este es un caracter 
espiritual. iQue parentesco tiene el aceite con el alma? Se han olvidado 
de lo que ellos mismos citan de san Agustln : que si se separa la Palabra 
del agua, no quedara otra cosa sino agua, porque por la Palabra ello se 
convierte en sacramento. 1 <,Que Palabra pueden ellos mostrar para su 
uncion? i,Sera el mandato dado a Moises de ungir a los hijos de Aaron 
(£x. 30, 30)? Pero juntamente con esto se le mando hacer todas aquellas 
vestiduras sacerdotales y demas adornos de que debia revestirse Aaron, 
y que sus hijos habian de usar. Se le ordeno tambien matar un becerro, 
quemar su grasa, inmolar los carneros y quemarlos, consagrar las orejas 
y vestidos de Aaron y de sus hijos con la sangre de uno de los carneros; 
y otras ceremonias innumerables, las cuales me sorprende que hayan 
omitido, tomando solamente la uncion.Y si tanto les gusta ser rociados, 
i,por que mas bien con aceite que con sangre? Ciertamente han inventado 
una cosa bien ingeniosa, formando una religion aparte compuesta de 
cristianismo, judaismo y paganismo, a manera de muchos remiendos. 
Asi pues, su uncion es hedionda, porque no le echan sal; quiero decir, 
la sal de la Palabra de Dios. 

Queda la imposition de las manos, la cual admito que se puede llamar 
sacramento, si se usa como se debe, haciendo una verdadera promotion 
de legitimos ministros; pero niego que tenga lugar en esta farsa que repre- 
sentan al ordenar a sus sacerdotes. Porque ningun mandamiento tienen 
para ello, y no consideran el fin al que va encaminada la promesa. Si 
quieren, pues, que les conceda el signo, es necesario que lo adapten a la 
verdad para la cual ha sido instituido y ordenado. 

32. Los diaconos 

En cuanto al orden de los diaconos, con gusto nos pondriamos de 
acuerdo con ellos si este oficio se restituyese a su pureza, cual la tuvo en 
la Iglesia primitiva en tiempo de los apostoles. Pero los diaconos que 
esta buena gente se forja, £que tienen que ver con los otros? No hablo yo 
de las personas; no sea que se quejen de que les hacemos una injuria al 
estimar su doctrina por los vicios de los hombres; pero sostengo que 

1 Tratados sobre san Juan, LXXX, 3. 
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obran contra toda razon al tomar por diaconos a quienes en su doctrina 
proclaman que cuentan con el testimonio de la Escritura y que ejercen 
el oficio de los que fueron establecidos en la Iglesia primitiva. 

Dicen que el oficio de los diaconos es asistir a los sacerdotes y servirles 
en todo cuanto fuere menester para la administracion de los sacramentos ; 
como en el Bautismo, en el crisma, para poner el vino en el caliz y el 
pan en la patena, ordenar el altar, llevar la cruz, leer el evangelio y la 
epistola al pueblo. £Hay en todo esto una sola palabra del verdadero 
oficio de diacono? 

Oigamos ahora como los ordenan. El obispo solo pone la mano sobre 
el diacono que ordena; le coloca sobre la espalda en el lado izquierdo 
la estola, a fin de que entienda que ha tornado sobre si el yugo ligero de 
Dios, para someter al temor del Senor todo cuanto pertenece al lado 
izquierdo ; le da un texto del Evangelio para que comprenda que es pre- 
gonero del mismo. iQue tiene que ver todo esto con los diaconos? Porque 
ellos obran como el que, queriendo ordenar apostoles, les confiase el 
oficio de incensar, arreglar las imagenes, encender las velas, barrer los 
templos, matar ratones y arrojar los perros de la Iglesia. iQuien sufrirla 
que a gente semejante se la llamase apostoles, y que fuesen comparados 
con los apostoles de Cristo? Asi que en adelante no mientan llamando 
diaconos a quienes ordenan nada mas que para representar farsas. 

Ademas, con el nombre mismo declaran cual es su oficio. Porque los 
llaman levitas, refiriendo su origen a los hijos de Levi; lo cual les conce- 
derla, si juntamente con ello confesasen tambien lo que es verdad: que 
renunciando a Jesucristo retornan a las ceremonias levlticas y a las 
sombras de la Ley mosaica. 

33. Los subdiaconos 

En cuanto a los subdiaconos, <,que necesidad hay de hablar de ellos? 
Porque mientras que antiguamente tenian cuidado de los pobres, ahora 
les conflan un cargo bien frlvolo y vano; a saber, que lleven al altar el 
caliz, la patena, las vinajeras, echar el agua para que el sacerdote se lave 
las manos, y otras cosas semejantes. Porque lo que dicen de recibir las 
ofrendas, es de lo que ellos tragan y devoran. 

La ceremonia que usan al ordenarlos esta muy de acuerdo con esto. 
El obispo pone en sus manos el caliz y la patena; el arcediano les da la 
vinajera con agua; y otras farsas semejantes. Y quieren que creamos que 
el Espiritu Santo esta encerrado en estos desvarios; pero, £a quien podran 
convencer de ello? 

Para concluir, diremos de estos en una palabra lo mismo que de 
los demas, pues no es necesario repetir detalladamente lo que ya hernos 
expuesto. Sera suficiente para las personas corrientes y dociles - a 
quienes va dirigido este libro - que no hay Sacramento en modo alguno 
mas que donde hay ceremonia juntamente con promesa; o mejor dicho, 
donde la promesa brilla en la ceremonia. En esto de que tratamos no se 
ve ni una sola palabra de promesa alguna; en vano, pues, se busca la 
ceremonia para confirmar la promesa. Ademas, ninguna de cuantas cere- 
monias usan aqui ha sido instituida por Dios. De donde se sigue que no 
hay sacramento alguno. 


EL MATR1MONIO 

34. El matrimonio no es un sacramento 

El ultimo sacramento que enumeran es el matrimonio. Si bien todos 
admiten que ha sido instituido por Dios, a ninguno se le ocurrio que 
fuera un sacramento hasta el tiempo del Papa Gregorio. 1 lY que hombre 
de sentido comun hubiera imaginado tal cosa? La ordenacion de Dios 
es buena y santa ; pero tambien lo son los oficios de labradores, albaniles, 
zapateros y barberos, los cuales, sin embargo, no son sacramentos. Por- 
que no solamente se requiere para que haya sacramento que sea obra de 
Dios, sino que ademas es necesario que exista una ceremonia externa, 
ordenada por Dios, para confirmation de alguna promesa. Ahora bien, 
que nada semejante existe en el matrimonio, los mismos ninos pueden 
comprenderlo. 

Pero replican que es senal de una cosa sagrada; es decir, de la union 
espiritual de Cristo y su Iglesia. Si con la palabra senal entienden una 
marca que Dios nos ha propuesto para mantener nuestra fe, estan muy 
lejos del bianco. Si por senal entienden simplemente lo que es propuesto 
por semejanza, probare como argumentan con sutilezas. San Pablo dice: 
“Una estrella es diferente de otra en gloria. Asi tambien es la resurrection 
de los muertos” (1 Cor. 15,41^12); he ahi un sacramento. Cristo afirma: 
“El reino de los cielos es semejante al grano de mostaza”; he ahi otro 
sacramento. Y : “El reino de los cielos es semejante a la levadura” (Mt. 
13,31 .33); he ahi un tercer sacramento. Isaias dice: “Como pastor apa- 
centara su rebano” (Is. 40, 11); he ahi un quarto sacramento. Y en otro 
lugar: “Jehova saldra como gigante” (Is. 42, 13); he ahi un quinto sacra- 
mento. lY cuando se terminarian los sacramentos? No habria cosa que, 
de acuerdo con esta razon, no fuera sacramento. Cuantas comparaciones 
y parabolas hay en la Escritura, habria otros tantos sacramentos. Hasta 
el latrocinio lo seria; porque esta escrito: “El dia del Senor vendra asi 
como ladron” (1 Tes. 5,2). <,Quien podra aguantar a estos sofistas que 
tan locamente desvarian? Admito que siempre que vemos alguna vid es 
muy laudable traer a la memoria lo que dice el Senor: Yo soy la vid; 
vosotros, los sarmientos, mi Padre el labrador (Jn. 15, 1.5). Y cuando 
vemos a un pastor esta muy bien acordarnos de las palabras de Cristo : 
“Yo soy el buen pastor; mis ovejas oyen mi voz” (Jn. 10, 11.27). Pero 
si alguno quisiera convertir en sacramento todas estas cosas, seria preciso 
enviarlo al medico para que le curase su locura. 

35. San Pablo no dice que el matrimonio sea un sacramento 

No obstante, alegan las palabras de san Pablo, en las cuales dicen 
que el matrimonio es llamado sacramento. Estas son sus palabras: “El 
que ama a su mujer, a si mismo se ama. Porque nadie aborrecio jamas 
a su propia carne, sino que la sustenta y la cuida, como tambien Cristo 
a la iglesia, porque somos miembros de su cuerpo, de su carne y de sus 
huesos. Por esto dejara el hombre a su padre y a su madre, y se unira 
a su mujer, y los dos seran una sola carne. Grande es este sacra- 

1 Sobrentendido, Gregorio VII. 
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mento; 1 mas yo digo esto respecto de Cristo y de la iglesia” (Ef. 5,28-32). 
Pero tratar de esta manera la Escritura es mezclar el cielo con la tierra. 

San Pablo, queriendo mostrar a los maridos el singular amor que deben 
tener a sus mujeres, les propone a Cristo por ejemplo. Porque as! como 
El ha derramado todos los tesoros de su amor hacia la Iglesia, a la cual 
se habia unido, asi tambien es necesario que cada uno ame a su mujer 
y le profese este afecto. 

Luego sigue : El que ama a su mujer, a si mismo se ama, como Cristo 
amo a la Iglesia. Y para explicar como ha amado Cristo a la Iglesia como 
a si mismo ; o, mejor dicho, como se ha hecho una misma cosa con su 
Esposa, la Iglesia, le aplica lo que Moises refiere que dijo Adan. Porque 
cuando el Senor presento a Eva delante de Adan, la cual sabla que habia 
sido formada de su costilla, le dice: “Esto es ahora hueso de mis huesos 
y carne de mi carne” (Gn.2,23). San Pablo afirma que todo esto se ha 
cumplido en Cristo y en nosotros cuando nos llama miembros de su 
cuerpo; o mejor dicho, una misma carne con El. Y al fin concluye con 
una exclamacion, diciendo : Grande es este misterio. Y para que nadie se 
llame a engano, expresamente dice que no habia de la union carnal del 
marido y de la mujer, sino del matrimonio espiritual de Cristo y de su 
Iglesia. Y verdaderamente es un gran misterio que Cristo haya permitido 
que le quitasen una costilla, de la cual fuesemos formados ; quiero decir, 
que siendo El fuerte se quiso hacer debil, para con su fortaleza fortale- 
cernos, a fin de que ya no vivamos solamente, sino que El viva en nosotros. 

36. Ernpleo abusivo del termino sacramento 

Se han enganado con el termino “sacramento”, que aparece en la 
edicion vulgar. Pero, <,es justo que toda la Iglesia pague su ignorancia? 
San Pablo habia dicho misterio, que significa secreto; y si bien el inter- 
prete pudo traducir el termino por secreto, o dejarlo como en griego, 
“misterio”, - que era palabra muy usada entre los latinos -, prefirio 
hacerlo por sacramento; pero no en un sentido distinto del empleado por 
san Pablo en griego al decir misterio. Levanten, pues, ahora su voz contra 
el conocimiento de las lenguas, por cuya ignorancia se enganan en cosa 
tan clara y manifiesta. Mas, £por que hacen tanto hincapie en el nombre 
de sacramento, y cuando se les antoja lo pasan por alto sin hacer caso 
de el? Porque el traductor lo ha usado tambien en la primera carta a 
Timoteo (1 Tim. 3,9), y en esta misma carta a los Efesios muchas veces 
(Ef. 1,9; 3,9); y no en un sentido distinto de misterio. 

Y aunque se les perdonase esta falta, al menos deberian recordarlo en 
su mentira, para no contradecirse despues. Mas ahora, despues de haber 
ellos adornado el matrimonio con el titulo de sacramento, llamarlo luego 
suciedad, polucion, inmundicia carnal, ^que inconstancia y ligereza es 
esta? tQue absurdo es prohibir el matrimonio a los sacerdotes? Si dicen 
que no se les prohibe el sacramento, sino el deleite del acto carnal, no 
se libraran por ello. Porque ellos ensenen que la copula carnal es parte 
del sacramento, y que en el se figura la union que tenemos con Cristo 

1 La version Revisada traduce, como se debe, “misterio”. Ponemos “sacramento”, 

porque es el termino base de la argumentation del texto. 
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en conformidad de naturaleza, tanto mas cuanto que el hombre y la 
mujer no se hacen una carne sino en la copula carnal. Pero algunos de 
ellos han hallado aqul dos sacramentos; el uno de Dios y del alma, en 
el novio y la novia ; y el otro de Cristo y de la Iglesia, en el marido y la 
mujer. Como quiera que sea, la copula carnal es sacramento, y no es 
licito excluir de el a ningun cristiano. A no ser que quieran sostener que 
los sacramentos de los cristianos estan tan poco de acuerdo entre si, 
que no se pueden dar juntos. 

Hay aun otro inconveniente en su doctrina. Afirman que en el sacramen- 
to se da la gracia del Espiritu Santo, y confiesan que la copula carnal es sa- 
cramento ; y sin embargo, niegan que el Espiritu Santo se halle en ella jamas. 

37. Refutation de diversas prescripciones eclesiasticas 

Y para no engaiiar a la Iglesia en una sola cosa, i,que infinidad de 
errores, mentiras, engaiios y bellaquerias no han anadido a este error? 
Hasta tal punto, que se podria decir que al hacer del matrimonio un 
sacramento no han hecho otra cosa sino buscar un escondrijo para todas 
esas abominaciones. Porque una vez que han ganado esta partida, al 
momento se reservan para si el juicio de las causas matrimoniales, por 
ser cosa sagrada, que no deben tocar los jueces no eclesiasticos. Ademas 
han promulgado leyes para confirmar su tirania; pero tales, que en parte 
son impias y contra Dios, y en parte injustas para con los hombres. Asi, 
las que siguen: que los matrimonios entre jovenes que aun estan bajo 
la tutela paterna sean validos e irrevocables sin consentimiento de los 
padres; que los parientes no se puedan casar hasta el septimo grado 
- porque su cuarto grado, segun la verdadera inteligencia del derecho, 
es septimo -; y que los que se han realizado dentro de esos grados no 
valgan y sean deshechos. 

Inventan, ademas, grados a su talante, contra las leyes de todas las 
naciones y contra las disposiciones de) mismo Moises (Lv. 1 8, 6). Que 
no sea licito al hombre que haya repudiado a su mujer por adulterio, 
tomar otra. Que los parientes espirituales, como son los padrinos y 
madrinas, no puedan casarse. Que no se case nadie despues de septua- 
gesima hasta la octava de Pascua florida, ni tres semanas ante de la 
fiesta de san Juan Bautista - por las cuales toman ahora la de Pente- 
costes y las dos precedentes -, ni del Adviento hasta Epifania. Y otras 
semejantes a estas, infinitas en numero, que seria prolijo enumerar. 

En suma, bueno sera que salgamos de su cieno, en el que hemos per- 
manecido atollados mucho mas tiempo del que hubieramos querido. 
Sin embargo, creo haber prestado con ello algun bien y servicio a la 
Iglesia quitando en parte el cuero de leon a estos asnos. 

CAPITULO XX 

LA POTESTAD CIVIL 

1. Introduction. - Utilidad de este t rat ado 

Puesto que antes hemos designado dos formas de gobierno en el 
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hombre, y ya hemos hablado suficientemente de la primera, que reside 
en el alma, o en el hombre interior, y se refiere a la vida eterna, este lugar 
exige que tratemos ahora de la segunda, a la cual compete solamente 
ordenar la justicia civil y reformar las costumbres y conducta exteriores. 
Porque aunque parezca que esta materia no atane a los teologos ni es 
propia de la fe, sin embargo el desarrollo de la misma probara que hago 
muy bien en tratarla. Y sobre todo, porque en el dia de hoy existen 
hombres tan desatinados y barbaros, que hacen cuanto pueden para 
destruir esta ordenacion que Dios ha establecido; y, por su parte, los 
aduladores de los principes, al engrandecer sin limite ni medida su poder, 
no dudan en ponerlos casi en competencia con Dios. 1 Y asi, si no se 
pone remedio a tiempo a lo uno y a lo otro, decaera la pureza de la fe. 

Anadase a esto que nos es cosa muy util para permanecer en el temor 
de Dios saber cuanta ha sido su gentileza al proveer tan bien al genero 
humano, a fin de que con ello nos sintamos mas estimulados a servirle 
para dar testimonio de que no le somos ingratos. 

Primeramente, antes de entrar mas adelante en materia, sera necesario 
traer a la memoria la distincion que ya hemos establecido, a fin de que 
no nos suceda lo que comunmente suele acontecer a muchos, que incon- 
sideradamente confunden estas dos cosas, aunque son totalmente diver- 
sas. Porque cuando oyen que en el Evangelio se promete una libertad 
que, segun se dice, no reconoce ni Rey ni Roque entre los hombres, sino 
solamente a Cristo, no pueden comprender cual es el fruto de su libertad 
mientras ven alguna autoridad sobre ellos. Y asi no creen que las cosas 
vayan bien, si el mundo entero no adopta una nueva forma, en la que 
no haya juicios, ni leyes, ni magistrados, ni otras cosas semejantes con 
que estiman que su libertad es coartada. Mas quien sabe distinguir entre 
el cuerpo y el alma, entre esta vida transitoria y la venidera, que es 
eterna, comprendera a la vez con ello muy claramente que el reino espiri- 
tual de Cristo y el poder civil son cosas muy diferentes entre si. Y puesto 
que es una locura judaica buscar y encerrar el reino de Cristo debajo 
de los elementos de este mundo, nosotros, pensando mas bien - como 
la Escritura manifiestamente ensena - que el fruto que hemos de recibir 
de la gracia de Dios es espiritual, tenemos mucho cuidado de mantener 
dentro de sus limites esta libertad que nos es prometida y ofrecida en 
Cristo. Porque, £con que fin el Apostol mismo nos manda que estemos 
firmes y no permanezcamos sujetos al yugo de la esclavitud (Gal. 1,4); 
y en otro lugar ensena a los siervos que no se acongojen por su estado, 
porque la libertad espiritual se compagina muy bien con la servidumbre 
social (1 Cor. 7, 21)? En ese sentido hay que entender tambien las otras 
sentencias del Apostol: que en el reino de Dios ya “no hay griego ni 
judio, circuncision ni incircuncision, barbaro ni escita, siervo ni fibre, 
sino que Cristo es el todo, y en todos” (Col. 3, 11). 

2. Refutation de las objeciones de los anabaptistas 

A pesar de ello, esta distincion no sirve para que tengamos el orden 
social como cosa inmunda y que no conviene a cristianos. Es verdad que 
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los espiritus utopicos, que no buscan sino una licencia desenfrenada, 
hablan de esa manera actualmente y afirman que, puesto que hemos 
muerto por Cristo a los elementos de este mundo y hemos sido traslada- 
dos al reino de Dios entre lcs habitantes del cielo, es cosa baja y vil para 
nosotros e indigna de nuestra excelencia ocuparnos de estas preocupa- 
ciones inmundas y profanas concernientes a los negocios de este mundo, 
de los cuales los cristianos han de estar apartados y muy lejos. £De que 
sirven, dicen ellos, las leyes sin juicios ni tribunales? lY que tienen que 
ver los cristianos con los tribunales? Si no es licito al cristiano matar, 
£de que nos servirian las leyes y tribunales? 

Mas, asi como poco hace hemos advertido de que este genero de go- 
bierno es muy diferente del espiritual e interior de Cristo, debemos tam- 
bi6n saber, que de ninguna manera se opone a el. Porque este reino 
espiritual comienza ya aqui en la tierra en nosotros un cierto gusto del 
reino celestial, y en esta vida mortal y transitoria nos da un cierto gusto 
de la bienaventuranza inmortal e incorruptible; pero el fin del gobierno 
temporal es mantener y conservar el culto divino externo, la doctrina 
y religion en su pureza, 1 el estado de la Iglesia en su integridad, hacernos 
vivir con toda justicia, segun lo exige la convivencia de los hombres 
durante todo el tiempo que hemos de vivir entre ellos, instruirnos en 
una justicia social, ponernos de acuerdo los unos con los otros, mantener 
y conservar la paz y tranquilidad comunes. Todas estas cosas admito 
que son superfluas, si el reino de Dios, cual es actualmente entre nosotros, 
destruye esta vida presente. 2 Mas si la voluntad de Dios es que camine- 
mos sobre la tierra rqientras suspiramos por nuestra verdadera patria; 
y si, ademas, tales ayudas nos son necesarias para nuestro camino, aque- 
llos que quieren privar a los hombres de ellas, les quieren impedir que 
sean hombres. Porque respecto a lo que alegan, que debe haber en la 
Iglesia de Dios tal perfeccion que haga las veces de cuantas leyes existen, 
tal imagination es una insensatez, pues jamas podra existir tal perfeccidn 
en ninguna sociedad humana. Porque siendo tan grande la insolencia 
de los malvados, y su perversidad tan contumaz y rebelde, que a duras 
penas se puede mantener a raya con el rigor de las leyes, ^,que podriamos 
esperar de ellos si se les dejase una libertad tan desenfrenada para hacer 
el mal, cuando casi no se les puede contener por la fuerza? 

3. Pero despues tendremos ocasion mas oportuna para hablar de la 
utilidad y provecho del orden civil. Al presente solamente pretendo 
hacer. comprender que es una inhumana barbarie no querer admitirlo; 
ya que su necesidad no es menor entre los hombres que la del pan, el 
agua, la sal y el aire; y su dignidad, mucho mayor aun. Porque no le 
atane solamente aquello que los hombres comen y beben para mantenerse 
en esta vida - aunque comprende todas estas cosas cuando hace que los 

Como puede verse, Calvino considera que el fin del orden del Estado es hacer 
respetar la doctrina y el servicio exterior de Dios en el culto, y, por tanto, velar 
por la obediencia a los mandamientos de la primera tabla, exactamente igual que 
a los de la segunda. 

2 Si el reino de Dios hace inutil por su presencia en nosotros la preocupacidn de las 
cosas de la vida presente. 


1 Alusion a los anabaptistas. 
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hombres puedan vivir juntos no le atane solamente esto, sino tambien 
que la idolatrla, la blasfemia contra Dios y su dignidad, y otros escandalos 
de la religion no se cometan publicamente en la sociedad, y que la tran- 
quilidad fisica no sea perturbada; que cada uno posea lo que es suyo; 
que los hombres comercien entre si sin fraude ni engano ; que haya entre 
ellos honestidad y modestia; en suma, que resplandezca una forma 
publica de religion entre los cristianos, y que exista humanidad entre los 
hombres. 

Y no debe parecer cosa extrana que yo confle a la autoridad civil el 
cuidado de ordenar bien la religion; tarea que a alguno parecera que 
antes la he reservado fuera de la competencia de los hombres. Porque 
no permito aqui a los hombres inventar leyes a su capricho, en lo que 
toca a la religion y a la manera de servir a Dios, mas de lo que se lo 
permitla antes; aunque apruebo una forma de gobierno que tenga cui- 
dado de que la verdadera religion contenida en la Ley de Dios no sea 
publicamente violada ni corrompida con una licencia impune. Mas si 
descendemos a tratar en particular cada una de las partes del poder civil, 
este orden ayudara a los lectores a entender mejor el juicio que deben 
formarse del mismo en general. 

Plan del tratado. De tres partes consta este poder. La primera es el 
magistrado, guardian y conservador de las leyes. La segunda, las leyes 
conforme a las cuales el magistrado ordena. La tercera es el pueblo que 
debe ser gobernado por las leyes y ha de obedecer al magistrado. 

Tratemos ahora primeramente del magistrado ; £s decir, si es una voca- 
tion Iegitima y aprobada por Dios; cual es su obligation y deber; y hasta 
donde se extiende su autoridad y poder. En segundo lugar veamos con 
que leyes debe ser gobernada la sociedad cristiana. Finalmente, de que 
manera puede servirse el pueblo de las leyes, y que obediencia debe a los 
superiores. 

4. 1°. El estado de los magistrados 

a. Su vocacion es de Dios. Por lo que se refiere al estado de magis- 
trado, el Senor, no solamente ha declarado que le es acepto y grato, sino 
aun mas, lo ha honrado con titulos ilustres y honorificos, y nos ha reco- 
mendado singularmente su dignidad. Para probar esto brevemente, el 
que todos los que estan constituidos en dignidad y autoridad sean llama- 
dos “dioses” (Ex. 22, 8-9 ; Sal. 82, 1 y 6) es un titulo que no se debe estimar 
en poco ; con el se muestra que tienen mandato de Dios, que son autori- 
zados y entronizados por El, que representan en todo su Persona, siendo 
en cierta manera sus vicarios. 

Esto no es una glosa de mi cabeza, sino interpretation del mismo 
Cristo. “Si (la Escritura), dice, llamo dioses a aquellos a quienes vino 
la Palabra de Dios” (Jn. 10,35). ^Que es esto sino decir que estan encar- 
gados y comisionados por Dios para servirle en su oficio, y - como decian 
Moises y Josafat a los jueces que constituian en cada ciudad de Judea 
(Dt. 1, 16-17; 2 Cr. 19,6) - para ejercer justicia, no en nombre de los 
hombres, sino de Dios? A este mismo proposito viene lo que la sabiduria 
de Dios dice por boca de Salomon : “Por mi reinan los reyes, y losprincipes 
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determinan justicia. Por mi dominan los principes, y todos los goberna- 
dores juzgan la tierra” (Prov. 8, 1 5-1 6). Esto vale tanto como si dijera 
que no se debe a la perversidad de los hombres el que los reyes y demas 
superiores tengan la autoridad que tienen sobre la tierra, sino a la Provi- 
dencia de Dios y a su santa ordenacion, al cual le agrada conducir de 
esta manera el gobierno de los hombres. Porque El esta presente y 
preside la institution de las leyes y la recta administration de la justicia. 
Lo cual demuestra san Pablo con toda evidencia, cuando cuenta a quienes 
presiden entre los dones de Dios, que siendo distribuidos a los hombres, 
se deben emplear todos para la edification de la Iglesia (Rom. 12,8). 
Porque aunque en aquel lugar habla de la asamblea de los ancianos, que 
se constituia en la Iglesia primitiva para mantener en pie la disciplina 
publica, oficio que en la Carta a los Corintios llama gobemaciones ; sin 
embargo, como vemos que el poder civil esta ordenado a este mismo 
fin, no hay duda que nos recomienda todo genero de justa preemi- 
nencia. 

Esto lo demuestra aun mas claramente cuando de modo expreso trata 
esta materia. Porque ensena que “no hay autoridad sino de parte de 
Dios, y los que hay, por Dios han sido establecidas” ; y asimismo dice 
que los principes son ministros de Dios para honrar a aquellos que obran 
bien, y castigar a los que obran mal (Rom. 13, 1.4). 

A esto deben referirse igualmente los ejemplos de santos varones, de 
los cuales unos han sido reyes, como David, Josias, Ezequlas; otros, 
gobernadores y grandes magistrados bajo las ordenes de sus reyes, como 
Jose y Daniel; otros caudillos y conductors de un pueblo libre, como 
Moises, Josue y los Jueces; cuyo estado fue muy grato a Dios, segun 
El mismo ha declarado. 

Por tanto, no se debe poner en duda que el poder civil es una vocacion, 
no solamente santa y Iegitima delante de Dios, sino tambien muy sacro- 
santa y honrosa entre todas las vocaciones. 

5. Su autoridad esta sometida a la de Dios y a la de Cristo 

Los hombres que quisieran introducir la anarquia, es decir, que no 
hubiese Rey ni Roque, sino que todo anduviese confuso y sin orden, 
replican que aunque antiguamente haya habido reyes y gobernantes sobre 
el pueblo de los judios, que era ignorante, sin embargo, no esta bien que 
actualmente, segun la perfection que Jesucristo nos propone en su Evan- 
gelio, seamos mantenidos en esta servidumbre. En lo cual no solamente 
se descubre su bestialidad, sino tambien su diabolico orgullo, al jactarse 
de una perfection de la que no podrian mostrar ni una centesima parte. 
Pero aunque fuesen los mas perfectos que se pudiera pensar, todavia se 
les podria refutar facilmente. Porque David, despues de exhortar a los 
reyes y a los principes a honrar al Hijo de Dios en serial de obediencia 
(Sal. 2, 12), no les manda que dejen sus estados y se pasen a ser personas 
particulares, sino que les ordena que sometan su autoridad y el poder 
que poseen a nuestro Senor Jesucristo, para que El solo tenga la pre- 
eminencia sobre todos. De la misma manera Isaias, al prometer a los 
reyes que seran ayos de la Iglesia, y las reinas, nodrizas (Is. 49, 23), no los 
degrada, ni les quita la dignidad que poseen; antes los confirma en su 
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tltulo llamandoles patronos y protectores de los fieles servidores de Dios. 
Porque esta profecla se refiere a la venida de Cristo nuestro Senor. 

Omito adrede otros muchos testimonies que a cada paso se presentan 
a quienes leyeren la Escritura, y principalmente los salmos. Pero entre 
todos hay un texto notable en san Pablo, en el cual, exhortando a Timoteo 
a que se hagan oraciones publicas por los reyes, anade luego esta razdn : 
“Para que vivamos quieta y reposadamente en toda piedad y honestidad” 
(1 Tim. 2, 2). Por las cuales palabra se ve claramente que los pone como 
tutores y guardianes del estado de la Iglesia. 

6. Son los servidores de la justicia divina 

Esto han de meditarlo de continuo los magistrados ; pues esta consi- 
deration les puede servir de estlmulo que los induzca a obrar rectamente, 
y les puede proporcionar un maravilloso consuelo para tener paciencia 
en las dificultades y numerosas molestias que lleva consigo su oficio. 
Porque, quanta es la integridad, prudencia, dementia, moderation e 
inocencia que deben poseer quienes se reconocen ministros de la justicia 
divina? <,Con que confianza daran entrada en su sede de justicia a cual- 
quier iniquidad, sabiendo que es el trono del Dios vivo? £Con que atrevi- 
miento pronunciaran sentencia injusta con su boca sabiendo que esta 
dedicada para ser instrumento de la verdad de Dios? En suma, si tienen 
presente que son vicarios de Dios, deberan emplear toda su diligencia y 
poner todo su afan en ofrecer a los hombres, en cuanto hicieren, una 
cierta imagen de la providencia divina, de la protection, bondad, dulzura 
y justicia de Dios. 

Ademas, deben tener siempre ante los ojos que si todos aquellos que 
en la obra de Dios son negligentes, son malditos (Jer.48, 10), con mucha 
mayor razon lo seran, cuando se trate del castigo, quienes en tan justa 
vocation se hayan conducido deslealmante. Y asi, Moises y Josafat, 
queriendo exhortar a sus jueces a cumplir con su deber, no encontraron 
nada mejor para mover su corazon que lo que ya hemos citado: “Mirad 
lo que haceis ; porque no juzgais en nombre de hombre, sino en lugar de 
Jehova, el cual esta con vosotros cuando juzgais. Sea, pues, con vosotros 
el temor de Jehova; mirad lo que haceis, porque con Jehova nuestro 
Dios no hay injusticia” (2 Cr. 19,6-7; Dt. 1,16). Y en otro lugar esta 
escrito que “Dios esta en la reunion de los dioses”; y que “en medio de 
los dioses juzga” (Sal. 82, 1 ; Is. 3, 14). Lo cual debe llegar al corazon de 
los magistrados ; pues con esto se les ensena que son como lugartenientes 
de Dios, a quien han de dar cuenta del cargo que ostentan. Y ciertamente, 
con toda razon esta advertencia les debe estimular; porque si en algo 
faltan, no hacen injuria solamente a los hombres, a quienes injustamente 
atormentan, sino tambien a Dios, cuyos sagrados juicios mancillan. 

Por lo demas, tienen abundante motivo para consolarse, considerando 
que su vocation no es cosa profana ni ajena a un siervo de Dios, sino un 
cargo sagrado ; ya que al ejercer su oficio hacen las veces de Dios. 

7. Su ministerio no es contrario a la vocacidn ni a la religidn cristianas 

Por el contrario, quienes no se conmueven con tantos testimonies de 

la Escritura, y no dejan de condenar esta santa vocation como cosa del 
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todo contraria a la religidn y a la piedad cristiana, £qu6 otra cosa hacen 
sino burlarse del mismo Dios, sobre el cual arrojan todos los reproches 
e injurias que hacen a su ministerio? Ciertamente esta gente no condena 
a los superiores, para que no reinen sobre ella, sino que del todo rechaza 
a Dios. Porque si es verdad lo que el Senor dijo al pueblo de Israel: que 
no podian sufrir que El reinase sobre ellos, por cuanto hablan rechazado 
a Samuel (1 Sm.8,7), ^por que no se dira lo mismo ahora contra los que 
se toman la libertad de hablar mal contra las autoridades establecidas 
por Dios? 

Objetan que Dios prohibe a todos los cristianos que se entrometan 
en los reinos y dignidades, cuando dice a sus discipulos: “Los reyes de 
las naciones se ensenorean de ellas ; mas no as! vosotros, sino sea el mayor 
entre vosotros como el mas joven” (Lc. 22, 25-26). ;Oh, que buenos exe- 
getas! jQue primorosamente interpretan la Escritura! Se habia suscitado 
una disputa entre los apostoles sobre cual de ellos serla el mayor en 
dignidad. Nuestro Senor, para reprimir aquella vana ambition, declara 
que su ministerio no es semejante a los reinos de este mundo, en los cuales 
uno precede como cabeza a los demas. iEn que, pregunto yo, menoscaba 
esta comparacion la dignidad de los reyes, o que prueba, sino que el 
estado regio no es como el ministerio apostblico? 

Ademas de esto, aunque hay diversas clases de superiores, sin embargo 
no difieren en nada respecto a la obligation de aceptarlos a todos como 
ministros instituidos por Dios. Porque san Pablo ha comprendido todas 
estas clases, cuando dice que “no hay autoridad sino de parte de Dios” 
(Rom. 13, 1). Y lo que menos agrada a los hombres se les recomienda 
singularmente ; a saber, el senorio y dominio de uno solo; lo cual, como 
lleva consigo la comun servidumbre de todos, excepto de aquel, a cuyo 
beneplacito somete a los demas, jamas ha agradado a ninguna persona 
de gran ingenio y espiritu. Pero la Escritura, por otra parte, para reme- 
diar los malos juicios humanos, afirma que a la sabiduria y providencia 
divinas se debe el que reinen los reyes (Prov. 8,15), y ordena de modo 
particular honrar al rey (1 Pe.2,17). 

8. b. Las diversas formas de gobierno 

Ciertamente es una vana ocupacion para los particulares, que no 
tienen autoridad alguna para ordenar las cosas publicas, disputar cual 
es el mejor modo de gobierno. Y ademds es una gran temeridad decidir 
absolutamente si es uno u otro, ya que lo principal de esta disputa con- 
siste en sus circunstancias. Y aun comparando unas con otras las formas 
de gobierno independientemente de sus circunstancias, no seria facil 
determinar cual es la mds util; hasta tal punto son casi iguales cada una 
en su valor. 

Tres son las formas de gobierno que se enumeran: la monarquia, 
cuando es uno solo el que manda, se le llame rey, duque, o de cualquier 
otra forma; aristocracia, cuando son los nobles y poderosos quienes 
mandan ; y la tercera, la democracia, que es un senorio popular, en el que 
cada ciudadano tiene autoridad. 

Es cierto que el rey, o cualquier otro que ejerza el poder solo, facil- 
mente puede convertirse en tirano. Pero con la misma facilidad puede 
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suceder cuando los nobles que ostentan el poder conspiran para consti- 
tuir una domination inicua; y todavla es mas facil levantar sediciones 
cuando la autoridad reside en el pueblo. Es muy cierto que si se establece 
comparacion entre las tres formas de gobierno que he nombrado, la 
preeminencia de los que gobiernan dejando al pueblo en libertad - forma 
que se llama aristocracia - ha de ser mas estimada; no en si misma, sino 
porque muy pocas veces acontece, y es casi un milagro, que los reyes 
dominen de forma que su voluntad no discrepe jamas de la equidad y la 
justicia. Por otra parte, es cosa muy rara que ellos esten adornados de 
tal prudencia y perspicacia, que cada uno de ellos vea lo que es bueno y 
provechoso. Y por eso, el vicio y los defectos de los hombres son la razon 
de que la forma de gobierno mas pasable y segura sea aquella en que 
gobiernan muchos, ayudandose los unos a los otros y avisandose de su 
deber; y si alguno se levanta mas de lo conveniente, que los otros le 
sirvan de censores y amos. 1 Porque la experiencia asi lo ha demostrado 
siempre, y Dios con su autoridad lo ha confirmado al ordenar que tuviese 
lugar en el pueblo de Israel, cuando quiso mantenerlo en el mejor estado 
posible, hasta que manifesto la imagen de nuestro Senor Jesucristo en 
David. Y como de hecho la mejor forma de gobierno es aquella en que 
hay una libertad bien regulada y de larga duration, yo tambien confieso 
que quienes pueden vivir en tal condition son dichosos; y afirmo que 
cumplen con su deber, cuando hacen todo lo posible por mantener tal 
situation. Los mismos gobernantes de un pueblo libre deben poner todo 
su afan y diligencia en que la libertad del pueblo del que son protectores 
no sufra en sus manos el menor detrimento. Y si ellos son negligentes en 
conservarla o permiten que vaya decayendo, son desleales en el cumpli- 
miento de su deber y traidores a su patria. Mas, si quienes por voluntad 
de Dios viven bajo el dominio de los principes y son subditos naturales 
de los mismos, se apropian tal autoridad e intentan cambiar ese estado 
de cosas, esto no solamente sera una especulacion loca y vana, sino 
ademas maldita y perniciosa. 

Ademas, si en vez de fijar nuestra mirada en una sola ciudad, ponemos 
nuestros ojos en todo el mundo o en diversos paises, ciertamente veremos 
que no sucede sin la permision divina el que en los diversos paises haya 
diversas formas de gobierno. Porque asi como los elementos 2 no se 
pueden conservar sino con una proportion y temperatura desigual, del 
mismo modo las formas de gobierno no pueden subsistir sin cierta desi- 
gualdad. Pero no es necesario demostrar todo esto a aquellos a quienes 
la voluntad de Dios les es razon suficiente. Porque si es su voluntad 
constituir reyes sobre los reinos, y sobre las repiiblicas otra autoridad, 
nuestro deber es someternos y obedecer a los superiores que dominen 
en el lugar donde vivimos. 

9. c. Los deberes de los gobernantes se extiende a las dos tablas de la Ley 
Ahora es preciso exponer brevemente cual es el oficio de los gober- 

1 Calvino se ha inclinado siempre al regimen de consejos; pero mas bien por una 

oligarquia, que por una verdadera democracia. 

2 AtmosKricos. 
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nantes, tal cual la Palabra de Dios lo describe, y en que consiste. 

Si la Escritura no nos ensenase que la autoridad de los gobernantes se 
refiere y extiende a ambas tablas de la Ley, podriamos aprenderlo de los 
autores profanos; porque no hay ninguno entre ellos que al tratar de 
este oficio de legislar y ordenar la sociedad no comience por la religion y 
el culto divino. Y con ello todos han confesado que no es posible ordenar 
felizmente ningun estado o sociedad del mundo, sin que ante todo se 
provea a que Dios sea honrado ; y que las leyes que sin tener en cuenta 
el honor de Dios solamente se preocupan del bien comun de los hombres, 
ponen el carro delante de los bueyes. Por tanto, si la religion ha ocupado 
siempre el primer y supremo lugar entre los filosofos, y esto de comun 
acuerdo lo han guardado los hombres, los principes y gobernantes cristia- 
nos deben avergonzarse grandemente de su negligencia si no se aplican 
con gran diligencia a esto. Ya hemos demostrado que Dios les confia 
especialmente este cargo. Es, pues, del todo razonable que, puesto que 
son sus vicarios y lugartenientes, y dominan por su gracia, tambien ellos 
por su parte se consagren a mantener el honor de Dios. Los buenos reyes 
que Dios ha escogido de entre los demas, son expresamente alabados en 
la Escritura por esta virtud de haber puesto en pie y haber restituido a su 
integridad el culto divino cuando estaba corrompido o perdido, o por 
haberse preocupado grandemente de que la verdadera religion floreciese 
y permaneciese en su perfection. 

Por el contrario, entre los inconvenientes que causa la anarquia - que 
tiene lugar cuando falta un buen gobernante - la historia sagrada enu- 
mera la existencia de la superstition, porque “no habia rey en Israel”, 
y “cada uno hacia lo que bien le parecia” (Jue.21,25). Con lo cual es 
facil de refutar la locura de aquellos que quisieran que los gobernantes, 
poniendo a Dios y a la religion bajo sus pies, no se preocupasen en ab- 
solute mas que de guardar la justicia entre los hombres. Como si Dios 
hubiese constituido en su lugar a los que gobiernan, para que decidan 
sobre las diferencias y procesos acerca de cosas terrenas, y se hubiese 
olvidado de lo principal: que sea servido como se debe, conforme a la 
norma de la Ley. Pero el afan y deseo de innovarlo todo, de mudarlo y 
trastocarlo todo sin ser por ello castigados, impulso a tales espiritus in- 
quietos y belicosos a intentar, de series posible, que no hubiese juez 
alguno en el mundo que les pusiese freno. 

En cuanto a la segunda tabla, Jeremias amonesta a los reyes a que 
hagan juicio y justicia, que libren al oprimido de mano del opresor, que 
no enganen ni roben al extrajero, ni al huerfano, ni a la viuda, ni derra- 
men sangre inocente (Jer. 22, 3). Esta de acuerdo con esto la exhortation 
que se hace en el salmo ochenta y dos: “Defended al debit y al huerfano; 
haced justicia al afligido y al menesteroso. Librad al afligido y al necesi- 
tado; libradlo de mano de los impios” (Jer. 22, 3-4). Asimismo Moises 
ordena a los gobernantes que habia puesto en su lugar, que oigan entre 
sus hermanos y juzguen justamente entre los hombres y su hermano, y 
el extranjero; que no hagan distincion de persona en el juicio, sino que 
oigan asi al pequeno como al grande; que no se aparten de su deber 
por temor a nadie, puesto que el juicio es de Dios (Dt. 1, 16-17). 

Omito lo que se manda en otras partes : que los reyes no multipliquen 
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sus caballos (Dt. 17, 16), que no entreguen su corazon a la avaricia, que 
no se ensoberbezcan^contra sus hermanos, que sin cesar mediten todo 
los dias la Ley del Sefior, que los jueces no se inclinen a ninguna de las 
dos partes, ni admitan dones y presentes (Dt. 16, 19); y otras sentencias 
semejantes que ocurren de continuo en la Escritura. Porque el exponer 
yo aqui el oficio del gobernante no es tanto para ensenarle a el, cuanto 
para que vean los demas en que consiste, y a que fin lo ha instituido el 
Senor. 

Vemos, pues, que los gobernantes son constituidos como protectores 
y conservadores de la tranquilidad, honestidad, inocencia y modestia 
publicas (Rom. 13,3), y que deben ocuparse de mantener la salud y paz 
comun. De tales virtudes promete David ser dechado cuando fuere colo- 
cado en el trono regio (Sal. 101); es decir, no disimular ni consentir 
ninguna iniquidad de ninguna clase, sino detestar a los impios, calumnia- 
dores y soberbios, y buscar buenos y leales consejeros en todas partes. 
Y como no pueden cumplir esto si no es defendiendo a los buenos contra 
las injurias de los malos, y asistiendo y socorriendo a los oprimidos, por 
esta causa son armados de poder, para reprimir y castigar rigurosamente 
a los malhechores, con cuya maldad se turba la paz publica. Porque, para 
decir la verdad, por experiencia vemos lo que decia Solon, que todo 
gobierno consiste en dos cosas : en remunerar a los buenos y en castigar 
a los malos ; y si se pierden las tales, toda la disciplina de las sociedades 
humanas se disipa y viene a tierra. 1 Porque son muchisimos los que no 
hacen gran caso del bien obrar si no ven que la virtud es recompensada 
con algun honor. Y por otra parte, los brlos de los malos se hacen irre- 
frenables si no ven el castigo dispuesto. Estas dos partes se comprenden 
en lo que dice el profeta cuando manda a los reyes y demas superiores 
que hagan juicio yjusticia (Jer.21, 12 ; 22, 3). Justicia es acoger a los ino- 
centes bajo su amparo, protegerlos, defenderlos, sostenerlos y librarlos. 
El juicio es resistir el atrevimiento de los malvados; reprimir sus violen- 
cias y castigar sus delitos. 

10. Legitimidad de la pena de muerte 

Pero aqui se suscita una cuestion muy dificil y espinosa; conviene 
a saber, si se prohibe a los cristianos en la Ley de Dios matar. Porque si 
la Ley de Dios lo prohibe (Ex. 20, 13; Dt. 5, 17; Mt.5,2I), y si el profeta 
anuncia del monte santo de Dios, o sea de su Iglesia, que en ella no haran 
mal ni dafiaran (Is. 11,9; 65,25), ^como es posible que los gobernantes 
sean a la vez justos y derramen la sangre humana? En cambio, si se 
entiende que el gobernante al castigar no hace nada por si mismo, sino 
que ejecuta los juicios mismos de Dios, este escrupulo no nos angustiara. 

Es verdad que la Ley prohibe matar y, por el contrario, para que los 
homicidas no queden sin castigo, Dios, supremo legislador, pone la 
espada en la mano de sus ministros, para que la usen contra los homici- 
das. Ciertamente no es propio de los fieles afligir ni hacer dafio; pero 
tampoco es afligir y hacer dafio castigar como Dios manda a aquellos 
que afligen a los fieles. Ojala tuviesemos siempre en la memoria que todo 

1 Ciceron, Cartas, XV, A Bruto. 


esto se hace por mandato y autoridad de Dios, y no por temeridad de los 
hombres; y que si precede tal autoridad nunca se perdera el buen camino, 
a no ser que se ponga freno a la justicia de Dios para que no castigue la 
perversidad. Mas si no es licito darle leyes a Dios, ipor que hemos de 
calumniar a sus ministros? Porque, como dice san Pablo, no en vano 
llevan la espada, pues son servidores de Dios, vengadores para castigar 
al que hace lo malo (Rom. 13,4). Por ello, si los principes y los demas 
gobernantes comprendiesen que no hay cosa mas agradable a Dios que 
su obediencia, si quieren agradar a Dios en piedad, justicia e integridad, 
preocupense de castigar a los malos. 

Ciertamente Moises se sentia movido de este impulso cuando, al ver 
que la virtud de Dios le ordenaba liberar a su pueblo, mato al egipcio 
(fix. 2, 12; Hch.7,24); y asimismo cuando castigo con la muerte detres 
mil hombres la idolatria que el pueblo habia cometido (fix. 32, 27). Tam- 
bien David se sintio impulsado por este celo cuando al fin de sus dlas 
mando a su hijo Salomon que diese muerte a Joab y a Semei (1 Re. 
2, 5. 8-9). Y hablando de las virtudes que un rey necesita, pone esta de 
arrancar los impios de la tierra, para que todos los inicuos sean extermi- 
nados de la ciudad de David (Sal. 101,8). A esto se refiere la alabanza que 
se da a Salomon: “Has amado la justicia y aborrecido la maldad” 
(Sal. 45, 7). 

^Como el esplritu de Moises, dulce y gentil, llega a encenderse en tal 
crueldad, que con las manos tefiidas en la sangre de sus hermanos no 
acaba aun de matar hasta haber dado muerte a tres mil (fix. 32, 28)? 
tCorno David, hombre de tanta mansedumbre en su vida, en la hora de 
su muerte hace un testamento tan cruel, mandando a su hijo que no 
dejara descender al Seol las canas de Joab y Semei en paz (1 Re. 2, 5-6. 
8-9)? Ciertamente ambos, al ejecutar la venganza que Dios les habia 
confiado con esta - si as! se puede llamar - crueldad, han santificado sus 
manos, que hubiesen manchado perdonandolos. “Abominacion”, dice 
Salomon, “es a los reyes hacer impiedad, porque con justicia sera afir- 
mado el trono” (Prov. 16, 12). Y: “El rey que se sienta en el trono de 
juicio, con su mirar disipa todo mal” (Prov. 20, 8); “El rey sabio aventa 
a los impios y sobre ellos hace rodar la rueda” (Prov. 20,26). “Quita las 
escorias de la plata, y saldra alhaja al fundidor; aparta al implo de la 
presencia del rey, y su trono se afirmara en justicia” (Prov. 25, 4-5). “El 
que justifica al implo, y el que condena al justo, ambos son igualmente 
abominacion a Jehova” (Prov. 17, 15). “El rebelde no busca sino el mal, 
y mensajero cruel sera enviado contra el” (Prov. 17, 1 1). “El que dijere 
al malo : Justo eres, los pueblos lo maldeciran, y le detestaran la naciones” 
(Prov. 24, 24). As! que, si su verdadera justicia es perseguir a los impios 
con la espada desenvainada, querer abstenerse de toda severidad y con- 
servar las manos limpias de sangre mientras los impios se entregan a 
matar y ejercer violencia, es hacerse culpables de grave injusticia; tan 
lejos estan al obrar as! de merecer la alabanza de justicieros y defensores 
del derecho. 

Sin embargo, entiendo esto de tal manera que no se use excesiva aspe- 
reza, y que la sede de la justicia no sea un obstaculo contra el cual todos 
se vayan a estrellar. Pues estoy muy lejos de favorecer la crueldad de 
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ninguna clase, ni de querer decir que se puede pronunciar una sentencia 
justa y buena sin clemencia, la cual siempre debe tener lugar en el consejo 
de los reyes, y que, como dice Salomon, sustenta el trono (Prov.20,28). 
Por eso no esta mal el dicho antiguo: que la clemencia es la principal 
virtud de los principes. 1 Pero es preciso que el magistrado tenga presentes 
ambas cosas : que con su excesiva severidad no haga mas dano que pro- 
vecho, y que con su loca temeridad y supersticiosa afectacion de clemen- 
cia no sea cruel, no teniendo nada en cuenta y dejando que cada uno 
haga lo que quiera con grave dano de muchos. Porque no sin causa se 
dijo en tiempo del emperador Nerva: Mala cosa es vivir bajo un principe 
que ninguna cosa permite; pero mucho peor es vivir bajo un principe 
que todo lo consiente. 

11. Legitimidad de las guerras justas 

Dado que algunas veces es necesario a los reyes y a los principes 
hacer la guerra para poner en ejecucion esta venganza, podremos 
por esta razon concluir que las guerras hechas con este fin son licitas. 
Porque si al rey se le da poder para conservar su reino en paz y quietud, 
para reprimir a los sediciosos, perjudiciales a la paz y enemigos de ella, 
para socorrer a los que son victimas de la violencia y para castigar a los 
malhechores, ^pueden emplear mejor su poder que destruyendo los in- 
tentos de quienes perturban tanto el reposo de los particulares como la 
paz y la tranquilidad comun, promoviendo sediciosamente tumultos, 
violencias opresiones y otros danos? Si ellos deben ser la salvaguarda y 
los defensores de la ley, su obligation y su deber es destruir los intentos 
de todos aquellos que con su injusticia corrompen la disciplina de las 
leyes. Y asimismo, si obran con toda justicia al castigar a los salteadores, 
que con sus latrocinios perjudican a no pocas personas, £han de con- 
sentir que la tierra toda sea saqueada y depredada, sin poner remedio a 
ello? Porque poco hace al caso que quien entra en terreno de otro, sobre 
el que no tiene derecho ninguno, para matar o saquear, sea rey o parti- 
cular. Toda esta clase de gente ha de ser tenida por salteadores de cami- 
nos, y como tales han de ser castigados. La misma naturaleza nos ensena 
que el deber de los principes es hacer uso de la espada, no solamente para 
corregir las faltas de los particulares, sino tambien para defender la tierra 
confiada a su cuidado, si es que alguien quiere penetrar en ella. El Espi- 
ritu Santo, asimismo nos declara en la Escritura que tales guerras son 
licitas y justas. 

12. Si alguno me objetare que no hay en el Nuevo Testamento testimonio 

ni ejemplo alguno por el que se pueda probar que es licito a los 

cristianos hacer la guerra, respondo que la razon misma por la que lo era 
antiguamente vale tambien ahora; y, por el contrario, que no hay razon 
alguna que impida a los principes defender a sus vasallos y subditos. 

En segundo lugar afirmo que no es necesario buscar declaration de esto 
en la doctrina de los apostoles, ya que su intention ha sido ensenar el 
reino espiritual de Cristo, y no ordenar los estados temporales. 

1 Seneca, Clemencia , I, hi, 3. 


Finalmente respondo que podemos muy bien deducir del Nuevo Testa- 
mento que Cristo con su venida no ha cambiado cosa alguna al respecto. 
Porque si la disciplina cristiana, como dice san Agustin, condenase toda 
suerte de guerras, san Juan Bautista hubiera aconsejado a los soldados 
que fueron a el para informarse acerca de lo que debian hacer para su 
salvation, que arrojasen las armas, que renunciasen a ser soldados, y 
emprendiesen otra vocation. Sin embargo no lo hizo asi ; sino que sola- 
mente les prohibio que ejerciesen violencias o hiciesen dano a nadie, y 
les ordeno que se dieran por satisfechos con su sueldo. Y al ordenarles 
que se contenten con el, evidentemente no les prohibe guerrear (Lc. 3, 14). 1 

Mas los gobernantes deben guardarse de someterse lo mas mlnimo a 
sus deseos; al contrario, si deben imponer algun castigo, han de abste- 
nerse de la ira, del odio, o de la excesiva severidad; y sobre todo, como 
dice san Agustin, en nombre de la humanidad han de tener compasion 
de aquel a quien castigan por los danos cometidos ; 2 o bien, que cuando 
deban tomar las armas contra cualquier enemigo, es decir, contra ladro- 
nes armados, no deben hacerlo sin causa grave; mas aun, cuando tal 
ocasion se presentare, deben rehuirla hasta que la necesidad misma les 
obligue. Porque es menester que obremos mucho mejor de lo que ensenan 
los paganos, uno de los cuales afirma que la guerra no debe hacerse por 
mas fin que para conseguir la paz. Conviene ciertamente buscar todos 
los medios posibles antes de llegar a las manos. 

En resumen, en todo derramamiento de sangre, los gobernantes no se 
han de dejar llevar de preferencias, sino que han de guiarse por el deseo 
del bien de la nation, pues de otra manera abusan pesimamente de su 
autoridad; la cual no se les da para su particular utilidad, sino para 
servir a los demas. 

De la existencia de las guerras licitas, se sigue que las guarniciones, las 
alianzas y municiones del estado, lo son asimismo. Llamo guarniciones 
a los soldados que estan en la frontera para la conservation de toda la 
tierra. Llamo alianzas, las confederaciones que entre si pactan los prin- 
cipes de las comarcas para ayudarse el uno al otro. Llamo municiones 
sociales, a todas las provisiones que se hacen para el servicio de la guerra. 

13. Legitimidad y buen uso de las tasas y los impuestos 

Para concluir, me parece conveniente aiiadir que los tributos e im- 
puestos que los principes imponen se les deben de derecho, si bien ellos 
deben emplearlos en sustentar y mantener sus estados; aunque tambien 
pueden usar licitamente de ellos para mantener la autoridad y majestad 
de su casa, la cual en cierta manera va unida a la majestad de su cargo. 
Asi vemos que lo hicieron David, Ezequias, Josias, Josafat y los demas 
santos reyes; asimismo Jose y Daniel vivieron esplendidamente del bien 
publico, conforme lo requeria el estado a que fueron elevados, sin experi- 
mentar por ello escrupulos de conciencia. Tambien leemos en Ezequiel 
que por disposition de Dios fueron asignadas a los reyes grandes pose- 
siones (Ez.48,21). Y si bien en este pasaje describe el reino espiritual de 

i Agustin, Cartas, 138, II, 15. 

Cartas, 153, III, 8. 
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Cristo, sin embargo toma el patron y modelo de un reino terreno, justo 
y legitimo. 

No obstante han de tener los prlncipes en la memoria que sus dominios 
no son tanto sus areas particulares, cuanto tesoros de la comunidad, en 
cuyo servicio se han de emplear, como el mismo san Pablo declara (Rom. 
13,6); y, por tanto, que no los pueden gastar prodigamente sin grave 
ofensa del bien comun; o mejor dicho, han de pensar que son la propia 
sangre del pueblo ; y no economizar la cual es cruelisima inhumanidad. 

Ademas han de considerar que los impuestos y todos los demas tributes 
no son sino subsidios de la publica necesidad, y que agravar con ellos 
sin causa al pueblo no es sino una tiranla y un latrocinio. 

Estas cosas as! expuestas no dan alas a los prlncipes para hacer gastos 
desordenados - pues evidentemente no hay que excitar mas de lo conve- 
niente sus apetitos, ya de suyo demasiado encendidos mas como es 
necesario que no emprendan nada sino con buena conciencia delante de 
Dios, han de saber lo que les es llcito, a fin de que no tengan que rendir 
cuentas a Dios por gastar mas de lo debido. Y esta doctrina no es super- 
flua para las personas particulares, las cualeS por ella han de aprender 
a no censurar ni condenar los gastos de los prlncipes, aunque excedan 
del orden corriente. 

14. 2°. Las leyes, su utilidad y necesidad; su diversidad 

Despues de los gobernantes vienen las leyes, que son los verdaderos 
nervios, o, como dice Ciceron, despues de Platon, el alma de todos los 
estados, 1 sin las cuales los gobernantes no pueden en manera alguna 
subsistir ; como, por el contrario, ellas son conservadas y mantenidas por 
aquellos, porque sin ellos no tendrlan fuerza alguna. Por eso no se puede 
decir cosa mas cierta que llamar a la ley un magistrado mudo, y al 
magistrado una ley viva. 2 

Mi promesa de exponer las leyes por las que ha de regirse un estado 
no pretende ser un largo tratado sobre cuales son las leyes mejores; tal 
disputa serla interminable y no esta de acuerdo con mi intento ; solamente 
notare de pasada de que leyes puede servirse santamente delante de Dios, 
y a la vez conducirse justamente para con los hombres. E incluso prefe- 
riria no tratarlo, si no fuera porque veo que muchos yerran peligrosa- 
mente en esto. Porque hay algunos que piensan que un estado no puede 
ser bien gobernado si, dejando a un lado la legislation mosaica, no se 
rige por las leyes comunes de las demas naciones. Cuan peligrosa y sedi- 
ciosa sea tal opinion lo dejo a la consideration de los otros; a mi me 
basta probar que es falsa y fuera de camino. 

Primeramente hemos de notar la comun distincion que divide la ley 
dada por Dios a Moises en tres partes: moral, ceremonial y judicial. 
Cada una de ellas ha de ser considerada en si misma, para que compren- 
damos que es lo que a nosotros se refiere o no. Pero nadie debe detenerse 
ante el escrupulo de que los mismos juicios y ceremonias pertenecen a 
las costumbres. Porque los antiguos que hicieron esta distincion, aunque 

1 Ciceron, Sobre las leyes, II, 4 y ss. 

2 Ibid., Ill, 2. 
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no ignoraban que los juicios y ceremonias pertenecen a las costumbres, 
sin embargo, como ambos se podian abolir sin que las buenas costumbres 
se corrompiesen, por este motivo no han llamado a esas partes morales, 
sino que han atribuido este nombre a la ultima, de la cual depende la 
verdadera integridad de las costumbres y la regia inmutable del bien vivir. 

15. Las leyes morales, ceremoniales y judiciales en el Antiguo Testamento 
y ahora 

Comenzaremos, pues, por la ley moral. 

Contiene dicha ley dos puntos principales, de los cuales uno manda 
honrar simplemente a Dios con pura fe y piedad ; y el otro, que con ver- 
dadero amor y caridad amemos a los hombres; por esta causa ella es la 
verdadera y eterna regia de justicia, ordenada para todos los hombres 
en cualquier parte del mundo que vivan, si quieren regular su vida con- 
forme a la voluntad de Dios. Porque esta es la voluntad eterna e inmu- 
table de Dios: que sea honrado por todos nosotros, y que nos amemos 
mutuamente los unos a los otros. 

La ley ceremonial ha servido a los judlos de pedagogo, ensenandoles 
como a principiantes una doctrina infantil, la cual plugo al Senor dar a 
este pueblo como una education de su infancia, hasta que viniese el 
tiempo de la plenitud, en el cual El habia de manifestar las cosas que por 
entonces habian sido figuradas entre sombras (Gal. 3,24; 4,4). 

La ley judicial, que les fue dada como norma de gobierno, les ensenaba 
ciertas reglas de justicia y equidad para vivir en paz los unos con los otros 
sin hacer dano alguno. 

Y as! como el ejercicio de las ceremonias pertenecia a la doctrina de 
la piedad, que es el primer punto de la ley moral 1 en cuanto mantenia 
la Iglesia judaica en la reverencia que se debe a Dios, sin embargo era 
distinta de la verdadera piedad; igualmente, aunque su ley judicial no 
tuviese otro fin sino conservar esta misma caridad que en la Ley de Dios 
se ordena, no obstante tenia una propiedad distinta y peculiar, que no 
quedaba comprendida bajo el mandamiento de la caridad. Por tanto, asi 
como las ceremonias han sido abolidas quedando en pie integramente la 
verdadera piedad y religion, asi todas las referidas leyes judiciales pueden 
ser mudadas y abrogadas sin violar en manera alguna la ley de la caridad. 
Y si esto es verdad - como sin duda lo es - se ha dejado a todos los 
pueblos y naciones la libertad para hacer las leyes que les parecieren 
necesarias; las cuales, sin embargo, estan de acuerdo con la ley eterna 
de la caridad; de tal manera que, diferenciandose solo en la forma, todas 
tienden a un mismo fin. Porque no soy del parecer que se deban tener 
por leyes no se que barbaras e inhumanas dispositions, cuales eran las 
que remuneraban a los ladrones con ciertos dones; las que permitian 
indiferentemente la compania de hombres y mujeres; y otras aun peores 
y mucho mas absurdas y detestables ; puesto que no solamente son ajenas 
y extranas a toda justicia, sino tambien a toda humanidad. 

1 Hay que subrayar aqui tambien que Calvino no separa la moral de la religion, 
exactamente igual como no separa las dos tablas de los mandamientos. El servicio 
de Dios es el primer punto de la vida moral. 
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16. La equidad y la ordenacidn de las leyes 

Lo que he dicho se entendera claramente si en todas las leyes con- 
sideramos las dos cosas siguientes: la ordenacion de la ley y la equidad 
sobre la que la ordenacidn se puede fundar. 

La equidad, como es algo natural, es siempre la misma para todas las 
naciones; y, por tanto, todas cuantas leyes hay en el mundo, referentes 
a cualquier cosa que sea, deben convenir en este punto de la equidad. 

En cuanto a las constituciones y ordenanzas, como estan ligadas a las 
circunstancias de las cuales en cierta manera dependen, no hay inconve- 
niente alguno en que sean diversas ; pero todas ellas deben tender a este 
bianco de la equidad. 

Y como quiera que la Ley de Dios que nosotros llamamos moral, no es 
otra cosa sino un testimonio de la ley natural y de la conciencia que el 
Senor ha imprimido en el corazon de todos los hombres, no hay duda 
que esta equidad de la que ahora hablamos queda en ella muy bien 
declarada. As! pues, esta equidad ha de ser el unico bianco, regia y fin 
de todas las leyes. 

As! pues, todas las leyes que estuvieren de acuerdo con esta regia, que 
tendieren a este bianco y que permanecieren dentro de estos limites no 
deben desagradarnos, aunque no convengan con la ley de Moises, o bien 
entre ellas mismas. La Ley de Dios prohibe robar; y se puede ver en el 
fixodo que pena se establecia en la legislation judia contra los ladrones 
(fix. 22, 1). Las mas antiguas leyes de las demas naciones castigaban al 
ladron haciendole pagar el doble de lo que habia robado. Las leyes 
posteriores establecieron diferencia entre latrocinio publico y privado. 
Otras han procedido a desterrar a los ladrones ; otras a azotarlos ; y otras, 
incluso a darles muerte. 

La Ley de Dios prohibe el falso testimonio. Quien entre los judios 
proferla un testimonio falso era castigado con la misma pena con que 
deberla ser castigado el que falsamente era acusado, de haber sido con- 
victo (Dt. 19, 19). En algunas naciones la pena de este sujeto no era mas 
que una publica afrenta ; en otras, se le ahorcaba ; en otras, era crucificado. 

La Ley de Dios prohibe el homicidio. Todas las leyes del mundo, de 
comun consentimiento, castigan con la muerte al homicida, aunque no 
con un mismo genero de muerte. 

Contra los adulteros, en unos paises las leyes eran mas severas que en 
otros. Sin embargo vemos que a pesar de toda esa diversidad de castigos 
todas iban dirigidas al mismo fin; porque todas de comun acuerdo pro- 
nuncian el castigo contra las cosas que en la Ley son condenadas ; a saber, 
homicidios, hurtos, adulterios y falsos testimonies; mas no convienen en 
el genero del castigo, porque no es necesario, ni tampoco conveniente. 
Hay paises en que si no se impusiesen severos castigos a los homicidas, 
estarian llenos de homicidios y latrocinios. Hay ocasiones que exigen que 
se aumentan los castigos. Si en algun pais tiene lugar algun desorden o 
revuelta, sera preciso corregir con nuevos edictos los males que de aqui 
se podrian derivar. Los hombres, en tiempo de guerra se olvidarian de 
todo sentimiento de humanidad si no se les tuviese mas a freno, casti- 
gando sus excesos. Asimismo, en tiempo de peste o de hambre todo 
andaria confuso si no se emplease mayor severidad. Algunas naciones 
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necesitan ser gravemente corregidas de un vicio determinado, al que estan 
mas inclinadas que otros paises. El que se diese por ofendido por tal 
diversidad, muy propia para mantener la observancia de la Ley de Dios, 
i,no seria un malvado y envidioso del bien publico? 

Lo que algunos suelen objetar, que se hace injuria a la Ley de Dios 
dada por mediacion de Moises, cuando al abolirla se prefieren a ella 
otras nuevas leyes, es cosa muy vana. Porque no le son preferidas como 
simplemente mejores, sino en razon de la condition y circunstancias de 
tiempo, de lugar y de pais. 

Ademas, al obrar asi no queda abolida, puesto que nunca fue promul- 
gada para nosotros, que procedemos de los gentiles. Porque nuestro 
Senor no la ha dado por el ministerio de Moises para que fuese promul- 
gada a todas las naciones y pueblos, ni para que fuese guardada por todo 
el mundo; sino que, habiendo fil recibido de modo especial al pueblo 
judio bajo su protection, amparo y defensa, quiso tambien ser su parti- 
cular legislador; y como convenia a un legislador bueno y sabio, tuvo 
presente en todas las leyes que les dio la utilidad y provecho del pueblo. 

17. 3°. El pueblo 

a. Como y con que espiritu pueden los particulares recurrir a la ley 
Queda ahora por ver lo que propusimos en ultimo lugar : cual es el 
provecho que el estado cristiano recibe de las leyes, los juicios y magistra- 
dos. A lo cual va unida esta otra cuestion : en que honor y estima han de 
tener los particulares a sus magistrados y gobernantes, y hasta donde ha 
de llegar tal obediencia. 

Son muchos los que piensan que la vocation de magistrado es inutil 
entre los cristianos, por cuanto no les es licito favorecerse de ello, ya que 
les esta prohibido vengarse, ejercer violencias y pleitear. Pero, por el 
contrario, san Pablo clarisimamente declara que el magistrado nos es 
ministro para el bien (Rom. 13,4); por lo cual entendemos que la voluntad 
de Dios es que con el poder y asistencia del magistrado seamos defendidos 
y amparados contra la maldad y la injusticia de los inicuos y vivamos 
tranquilamente debajo de su proteccion y amparo. Ahora bien, como 
quiera que nos seria dado en vano para defensa si no nos fuese licito usar 
de tal beneficio, se sigue evidentemente que lo podemos requerir, y pedir 
su asistencia. 

Pero tengo que entendermelas con dos clases de gentes. Porque son 
muchos los que sienten tanto placer en pleitear, que jamas estan tran- 
quilos si no andan enredados en contiendas con otros. Ademas, nunca 
comienzan sus pleitos sino con un odio mortal y un apetito desordenado 
de danar y vengarse; y persiguen a sus contrarios con dura obstinacion 
hasta destruirlos. Mientras tanto, a fin de que parezea que todo lo hacen 
justamente, defienden su perversidad so color y pretexto de que se sirven 
de la justicia. Pero no se sigue de que se permita a uno obligar a su pro- 
jimo con la justicia a cumplir su deber, que tambien le sea licito aborre- 
cerlo y desearle el mal y perseguirlo obstinadamente sin misericorida. 

18. Entienda, pues, esta gente que los tribunales son legitimos y licitos 
a aquellos que usan bien de ellos; y que ambas partes pueden servirse 
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legitimamente de los mismos, as! el que acusa como el acusado. Primera- 
mente es llcito al que pide justicia, si habiendo sido injustamente tratado 
u oprimido, sea en su cuerpo o en sus bienes, se coloca bajo la protection 
del magistrado, manifestandole su queja, formulando su petition justa 
y verdadera, sin deseo alguno de venganza ni de danar, sin odio ni rencor 
ni deseo alguno de litigar; estando, por el contrario, dispuesto a perder 
de lo suyo y sufrir la injuria, antes que a concebir ira y odio contra su 
adversario. 

En segundo lugar, es licito al que se defiende, si siendo citado com- 
parece el dia que le han ordenado, y defiende su causa con los mejores 
procedimientos y razones que puede, sin ningun rencor, sino con el simple 
deseo de conservar lo que es suyo por justicia. 

Por el contrario, si los corazones estan llenos de odio, corrompidos de 
envidia, encendidos de ira, movidos por la venganza, o de cualquier otra 
manera de tal forma irritados que la caridad sufra detrimento, todos los 
procedimientos, aun en las causas mas justas del mundo, no pueden por 
menos que ser inicuos e injustos. Porque ha de tenerse por cierto del 
todo entre los cristianos que nadie puede formar proceso contra otro, 
por buena y justa que sea su causa, si no tiene hacia la parte contraria el 
mismo afecto y benevolencia que le tendrla si el asunto que traen entre 
manos hubiera ya concluido amistosamente. 

Alguno podria replicar a esto, que tan lejos esta de existir en los pleitos 
semejante moderacion y templanza, que si por casualidad aconteciese 
que alguno la tuviese, le tendrian por un monstruo. Ciertamente, admito 
que de acuerdo con la actual perversidad de los hombres no es posible 
encontrar muchos que procedan justamente en sus pleitos; sin embargo, 
la cosa no deja de ser buena y pura, de no ser contaminada con alguna 
cosa extrana. 

Por lo demas, cuando oimos decir que la ayuda y asistencia del magis- 
trado es un don santo de Dios, debemos tanto mas guardarnos diligente- 
mente de mancillarlo con ningun vicio nuestro. 

19. El recur so a la proteccidn de la ley es legit imo al cristiano 

Mas quienes simplemente y de todo punto condenan todas las con- 
troversias que se llevan ante los tribunales, deben comprender que recha- 
zan una santa ordenacion de Dios y un don del numero de aquellos que 
pueden ser limpios para los limpios. A no ser que prefieran acusar a san 
Pablo de crimen, por rechazar y deshacer las mentiras y falsas calumnias 
de sus acusadores, incluso descubriendo sus asechanzas y su maldad; y 
estando en juicio servirse del privilegio de ser ciudadano romano; y 
apelar, cuando fue necesario, de la injusta sentencia del presidente, para 
que su causa fuese oida delante del emperador (Hch.22, 1 .25; 24, 10; 
25,10-11). 

Y no se opone a esto la prohibition hecha a todos los cristianos de que 
alimenten deseos de venganza; deseos que qv.cremos ver muy lejos de los 
pleitos de los cristianos. Porque si es una causa civil por la que pleitean, 
no va por buen camino sino el que con rectitud y sencillez encomienda 
su negocio al juez, como a publico tutor y protector; el cual en nada 
piensa menos que en devolver mal por mal, lo cual es apetito de venganza. 
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Y si es una causa criminal la que se trata, yo no apruebo a ningun acusa- 
dor sino a aquellos que van ante el juez sin ser movidos por el ardor de 
la venganza, y sin darse por ofendidos por su agravio particular; sino 
solamente con deseo de impedir la maldad de quien lo acusa y destruir 
sus enredos, a fin de que no se perjudique el orden publico. Si no hay 
apetito de venganza, no se obra contra el mandamiento que prohibe la 
venganza a los cristianos. 

Si alguno objetare que no solamente se prohibe al cristiano apetecer 
la venganza, sino que tambien se le manda esperar la ayuda del Senor, 
que promete socorrer a los afligidos y oprimidos ; y, por tanto, que quie- 
nes piden la ayuda del magistrado para si o para los otros anticipan esta 
venganza de Dios, a esto respondo que no es asi. Porque se debe pensar 
que la venganza del magistrado no es del hombre, sino de Dios, la cual, 
como dice san Pablo, til se toma por el ministerio de los hombres para 
su bien (Rom. 13,4). 

20. No se opone a los mandamientos de Dios 

Tampoco nos oponemos nosotros a las palabras de Cristo con las 
que prohibe resistir al mal y manda presentar la mejilla derecha al que 
nos hubiere herido en la izquierda, y dar la capa al que hubiere cogido 
la tunica (Mt. 5, 39-40). Es cierto que con esto fel exige que el corazon 
de los fieles renuncie al apetito de venganza, y que prefieran que la 
injuria les sea doblada a que piensen en devolverla; paciencia de la que 
tampoco nosotros nos apartamos. Porque verdaderamente es necesario 
que los cristianos sean como un pueblo nacido y criado para sufrir inju- 
rias y afrentas, y expuesto a la maldad, el engafio y la burla de los impios. 

Y no solamente esto, sino que tambien es preciso que sufran con pacien- 
cia todo el mal que les hicieren ; es decir, que tengan su corazon de tal 
manera dispuesto, que al recibir una injuria, esten preparados para otra, 
no prometiendose ninguna otra cosa en el mundo sino llevar a cuestas 
su cruz. Mientras tanto deben hacer bien a sus enemigos, orar por los 
que los maldicen, y esforzarse en veneer el mal con el bien (Rom. 12, 1 4. 
21), en lo cual consiste la unica victoria del cristiano. Cuando tengan 
sus afectos de esta manera mortificados, no pediran “ojo por ojo y diente 
por diente” (Mt. 5,38), como los fariseos, que ensenaban a sus discipulos 
a buscar la venganza; sino, como nos ensena Cristo, sufriran de tal ma- 
nera las ofensas que se les hiciere en sus cuerpos o en sus bienes, que al 
momento esten preparados para perdonarles. 

Por otra parte, esta mansedumbre y moderacion no impediran que, 
guardando y conservando su entera amistad con los adversarios, se sirvan 
del socorro del magistrado para conservar lo que tienen; o que, por afecto 
al bien comun, exijan que sean castigados los impios y malvados, que solo 
con el castigo se pueden corregir. 

San Agustin interpreta muy bien estos preceptos, diciendo que todos 
ellos tienden al fin de que el hombre piadoso y justo este preparado a 
sufrir la malicia de los que querrian que fuesen buenos ; y esto para que 
crezca su numero, mas bien que para que el se haga uno de los malvados. 
En segundo lugar, que pertenece mas a la preparation interna del corazon 
que a la de la obra externa, a fin de que dentro del corazon tengamos 
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paciencia amando a nuestros enemigos ; y mientras, que hagamos externa- 
mente lo que sabemos que es util para la salvation de aquellos a 
quienes debemos amar. 1 

21. No contradice tampoco las exhortaciones de san Pablo 

La objecion que comunmente presentan, que san Pablo condena 
toda suerte de pleitos, se puede ver que es falsa por las palabras mismas 
del Apostol, por las que facilmente se comprende que existla entre los 
corintios un vehemente y excesivo ardor por discutir y pleitear (1 Cor. 
6, 6), hasta el punto de dar ocasion a los infieles de maldecir el Evangelio 
y toda la religion cristiana. Esto es lo que san Pablo primeramente repren- 
de en ellos, que con su intemperancia y sus disputas en los pleitos infa- 
maban el Evangelio entre los infieles. Y los reprende tambien porque de 
tal modo se querellaban entre si hermanos contra hermanos, y estaban 
tan lejos de sufrir la injuria, que incluso deseaban los unos los bienes de 
los otros. Por tanto, contra este desordenado apetito de disputar y plei- 
tear habla san Pablo, y no simplemente contra toda controversia ; y afir- 
ma que esta muy mal no tolerar el dano y la perdida de los bienes, antes 
que, esforzandose por conservarlos, llegar a disputas y debates ; e incluso 
llegar hasta ese punto por la mas pequena perdida o dano que se les 
ocasionara, para luego meterse sin mas en un proceso. Afirma que ello 
es una senal de que se irritan muy pronto, y por consiguiente, que son 
muy impacientes. A eso se resume cuanto dice. 

Ciertamente los cristianos deben preferir perder de su derecho a ir a 
la justicia, de donde dificilmente podran salir sino con el corazon lleno 
de indignation e inflamado en ira contra su hermano. Pero cuando uno 
ve que puede defender sus bienes sin danar ni herir la caridad, si obra asi 
no va contra lo que san Pablo dice; y sobre todo si el negocio es de gran 
importancia y su perdida causa de mucho dano. 

En suma : como hemos dicho al principio, la caridad aconsejara muy 
bien a cada uno lo que debe hacer; ella es tan necesaria en todas las 
disputas y contiendas, que cuantos la violan o hieren son impios y mal- 
ditos. 

22. b. El respeto a las autoridades 

El primer deber y obligation de los subditos para con sus superiores 
es tener en gran estima y reputation su estado, reconociendolo como 
una comision confiada por Dios; y por esta razon deben honrarlos y 
reverenciarlos como vicarios y lugartenientes que son de Dios. Porque 
vereis a algunos que se muestran muy obedientes a los magistrados y 
no quisieran que dejase de haber superiores a quienes obedecer, por ser 
muy necesario para el bien comun; pero, sin embargo, no estiman al 
magistrado mas que como un mal necesario, del cual el genero humano 
no puede prescindir. Pero san Pedro exige mucho mas de nosotros cuando 
nos manda que honremos al rey (1 Pe.2, 17); y Salomon, que temamos a 
Dios y al rey (Prov.24,21). Porque san Pedro, bajo la palabra honrar 
comprende la buena opinion y estima que quiere tengamos de los reyes ; 

1 Cartas, 138, II, 12 y 13. 
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y Salomdn, al unir con los reyes a Dios les atribuye una gran dignidad 
y reverencia. 

Tambien san Pablo da a los superiores un titulo muy honorifico cuando 
dice que todos debemos estarles sujetos, no solamente por raz6n del 
castigo sino tambien por causa de la conciencia (Rom. 13,5); por lo cual 
entiende que los sujetos deben sentirse movidos a reverenciar a sus prin- 
cipes y gobernantes, no solo por miedo a ser castigados por ellos — como 
el que se sabe mas debil cede a la fuerza del enemigo, al ver lo mal que 
le ira si resiste - sino que deben darles esta obediencia tambi6n por temor 
a Dios mismo, puesto que el poder de los principes lo ha dado Dios. 

No discuto aqui sobre las personas, como si una mascara de dignidad 
debiera cubrir toda la locura desvario y crueldad, su mala disposicion 
y toda su maldad, y de este modo los vicios hubieran de ser tenidos y 
alabados como virtudes; solamente afirmo que el estado de superior es 
por su naturaleza digno de honor y reverencia; de tal manera, que a 
cuantos presiden los estimemos, honremos y reverenciemos por el oficio 
que ostentan. 

23. La obediencia debida a los superiores 

De lo cual se sigue otra cosa: que al tenerlos en tanto honor y 
estima hay que estarles sujetos con toda obediencia, sea que haya que 
obedecer sus ordenes y constituciones, o que haya que pagar los impues- 
tos, o que se deba soportar alguna carga publica que se refiera a la defensa 
comun, o que sea preciso obedecer a ciertos mandatos. Sometase toda 
persona a las autoridades superiores” dice san Pablo; “quien se opone 
a la autoridad, a lo establecido por Dios resiste” (Rom. 13, 1-2). Y a 
Tito escribe estas palabras: “Recuerdales que se sometan a los gobernan- 
tes y autoridades, que obedezcan, que esten dispuestos a toda buena 
obra” (Tit. 3,1). San Pedro dice tambien: “Por causa del Senor some- 
teos a toda institution humana, ya sea al rey, como a superior, yaalos 
gobernadores, como por el enviados para castigo de los malhechores y 
alabanza de los que hacen bien” (1 Pe.2, 13-14). 

Ademas, para que los subditos demuestren que obedecen no fingida- 
mente, sino de buena voluntad, san Pablo afiade que en sus oraciones 
deben encomendar a Dios la conservation y prosperidad de aquellos 
bajo los cuales viven. “Exhorto ante todo”, dice, “a que se hagan roga- 
tivas, oraciones, peticiones y acciones de gracias, por todos los hombres ; 
por los reyes y por todos los que estan en eminencia, para que vivamos 
quieta y reposadamente en toda piedad y honestidad” (1 Tim. 2, 1—2). 

Que nadie se engane aqui. Porque como quiera que no se puede resistir 
al magistrado sin que juntamente se resista a Dios, aunque a alguno le 
parezca que puede enfrentarse al magistrado y salir airoso porque no es 
tan fuerte; no obstante, Dios es mucho mas fuerte y esta perfectamente 
armado para vengar el menosprecio de su disposicion. 

Ademas de esto, bajo el nombre de obediencia comprendo la modestia 
que todos los particulares han de guardar por lo que se refiere a los asun- 
tos del bien comun; es decir, no mezclarse en negocios publicos, no 
censurar temerariamente lo que hace el magistrado, y no intentar cosa 
alguna en publico. Si en el gobierno hay alguna cosa que corregir, no se 
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debe hacer con alborotos ni atribuirse la facultad de poner orden, ni 
poner manos a la obra, las cuales han de permanecer atadas al respecto ; 
el deber es dar noticia de ello al magistrado, el cual solo tiene las manos 
libres para ello. Entiendo que no deben hacer ninguna de estas cOsas sin 
que se les mande. Porque cuando tienen mandato de un superior, tienen 
autoridad publica. Porque asi como se suele llamar a los consejeros del 
principe sus ojos y sus oidos, 1 porque el los ha destinado para que vean, 
oigan y le avisen, asi tambien podemos llamar manos del principe a 
aquellos que el ha constituido para ejecutar lo que se debe hacer. 

24. Los magistrados infieles a su vocacidn 

Y como hasta ahora hemos descrito al magistrado tal cual debe ser, 
que verdaderamente responda a su titulo, es decir, un padre de la patria 
que gobierna, pastor del pueblo, guarda de la tierra, mantenedor de la 
justicia, conservador de la inocencia; con toda razon sera tenido por 
insensato el que quisiere oponerse a tal dominio. 

Mas como de ordinario acontece que la mayorla de los principes andan 
muy lejos del verdadero camino; y que los unos, sin preocuparse para 
nada de su deber, se adormecen en los placeres y deleites ; otros, domina- 
dos por la avaricia, ponen en venta todas las leyes, privilegios, derechos 
y juicios; otros saquean al pobre pueblo para proveer a sus despilfarros 
injustiiicados; y otros se dedican sencillamente al bandolerismo, saquean- 
do casas, violando doncellas y casadas, y matando inocentes, no es facil 
convencer a muchos de que los tales han de ser tenidos por principes, y 
que se les debe obedecer en cuanto es posible. Porque cuando en medio 
de tantos vicios, tan enormes y ajenos, no solamente al oficio de gober- 
nante, sino incluso a todo sentido de humanidad, no ven en los superiores 
muestra alguna de la imagen de Dios que debe resplandecer en todo 
gobernante, ni rastro alguno de un ministro del Senor, que ha sido puesto 
para alabanza de los buenos y castigo de los malos, no reconocen en el 
a aquel superior cuya autoridad y dignidad la Escritura nos recomienda. 
Y ciertamente, siempre ha estado no menos arraigado en el corazon de 
los hombres el sentimiento de aborrecimiento y odio a los tiranos, que 
el de amor a los reyes justos, que cumplen con su deber. 

25. Los gobernantes indignos son un castigo de Dios 

Con todo, si ponemos nuestros ojos en la Palabra de Dios, ella nos 
llevara mas adelante. Porque nos hara obedecer, no solamente a los 
principes que cumplen justamente con su deber y obligaciones, sino tam- 
bien a todos aquellos que tienen alguna preeminencia, aunque no hagan 
lo que deben, segun su cargo lo exige. Porque, aunque el Senor declara 
que el gobernante es un don singular de su liberalidad, dado para con- 
servation de la salud del genero humano, y que les ha ordenado lo que 
han de hacer; no obstante juntamente con esto afirma que, de cualquier 
modo que sea, no tienen el poder de nadie mas que de el. De tal forma 
que quienes mandan para el bien publico son como verdaderos espejos 
y ejemplares y dechados de su bondad; y, por el contrario, quienes injusta 

1 Jenofonte, Ciropedia, VIII, 2Jy 10. 


y violentamente gobiernan son colocados por El para castigo del pueblo; 
pero unos y otros tienen la majestad y dignidad que El ha dado a los 
legitimos gobernantes. 

No seguire mas adelante hasta haber citado algunos pasajes de la 
Escritura que confirman lo que digo. No hay que esforzarse mucho para 
probar que un mal rey es la ira de Dios sobre la tierra (Job 34,30; Os. 
13,11; Is.3,4; 10,5); lo cual creo que todo el mundo sabe, y no hay 
quien contradiga a ello. Al hacerlo asi no decimos mas de un rey que 
de un ladron que roba nuestra hacienda, o de un adultero que toma la 
mujer de otro, o de un homicida que procura darnos muerte ; puesto que 
todas estas calamidades constan en el decalogo de las maldiciones de 
Dios en la Ley (Dt.28,29). Pero debemos mas bien insistir en probar y 
demostrar lo que no puede entrar tan facilmente en el entendimiento 
humano : que un hombre perverso e indigno de todo honor, si es revestido 
de la autoridad publica, tiene en si, a pesar de todo, la misma dignidad 
y poder que el Senor por su Palabra ha dado a los ministros de su justicia; 
y que los subditos le deben - por lo que toca a la obediencia debida al 
superior - la misma reverencia que darian a un buen rey, si lo tuviesen. 

26. Quedan sometidos a la providencia y al poder de Dios 

Primeramente amonesto a los lectores a que diligentemente conside- 
ren y adviertan la providencia de Dios y la obra especial de que se sirve 
al distribuir los reinos y poner los reyes que le place; de lo cual la Escri- 
tura hace muchas veces mention. Asi en Daniel esta escrito: “El muda 
los tiempos y las edades; quita reyes, y pone reyes” (Dan. 2, 21 .37). Y: 
A fin de que los vivientes conozcan que el Altisimo es poderoso sobre los 
reinos de los hombres, El los dara a quien le pareciere (Dan. 4, 17); sen- 
tencias que, si bien son muy frecuentes en la Escritura, no obstante son 
repetidas de manera muy particular en esta profecia de Daniel. 

Es sabido que rey fue Nabucodonosor, el que tomo Jerusalem : cierta- 
mente un gran ladron y saqueador. Sin embargo, el Senor afirma por el 
profeta Ezequiel que El le habia dado la tierra de Egipto como paga por 
el trabajo con que le sirvio destruyendola y saqueandola (Ez. 29, 19-20). 
Y Daniel le dice: “Tu, oh rey, eres rey de reyes; por que el Dios del cielo 
te ha dado reino, poder, fuerza y majestad. Y dondequiera que habitan 
hijos de hombres, bestias del campo y aves del cielo, el los ha entregado 
en tu mano, y te ha dado el dominio sobre todo” (Dan. 2, 37-38). Y el 
mismo Daniel dijo a Baltasar, hijo de Nabucodonosor: “El Altisimo 
Dios, oh rey, dio a Nabucodonosor tu padre el reino y la grandeza, la 
gloria y la majestad. Y por la grandeza que le dio, todos los pueblos, 
naciones y lenguas temblaban y temian delante de el” (Dan. 5, 18-19). 
Cuando oimos que Dios fue quien lo constituyo rey, debemos a la vez 
traer a la memoria la disposition celestial que nos manda que temamos 
y honremos al rey, y asi no dudaremos en dar a un tirano maldito el honor 
con que el Senor ha tenido a bien adornarle. 

Cuando Samuel anuncio al pueblo de Israel lo que habia de sufrir de 
sus reyes, le dijo: “Asi hara el rey que reinara sobre vosotros: tomara 
vuestros hijos y los pondra en sus carros y en su gente de a caballo, para 
que corran delante de su carro ; y nombrara para si jefes de miles y jefes 
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de cincuentenas ; los pondra asimismo a que aren sus campos y sieguen 
sus mieses, y a que hagan sus armas de guerra y los pertrechos de sus 
carros. Tomara tambien a vuestras hijas para que sean perfumadoras, 
cocineras y amasadoras. Asimismo tomara lo mejor de vuestras tierras, 
de vuestras vinas y de vuestros olivares, y los dara a sus siervos. Diezmara 
vuestro grano y vuestras vinas, para dar a sus oficiales y a sus siervos. 
Tomara vuestros siervos y vuestras siervas, vuestros mejores jovenes y 
vuestros asnos, y con ellos hara sus obras. Diezmara tambien vuestros 
rebanos, y sereis sus siervos (1 Sm. 8, 11-17). Ciertamente los reyes no 
podian hacer esto justamente, pues la Ley les ensenaba a guardar toda 
templanza y sobriedad (Dt. 17, 16 y ss.); pero Samuel la llama autoridad 
sobre el pueblo, por cuanto era necesario obedecerle, y no era licito resis- 
tir. Como si dijera: La codicia de los reyes se extendera a todos estos 
desdrdenes, los cuales vosotros no tendreis autoridad de reprimir, sino 
que vuestro deber sera oir sus mandatos y obedecerle. 

27. Aun entonces exigen nuestra obediencia 

Con todo, en Jeremlas hay un pasaje mas notable que los demas. 
Aunque un poco largo, sera bueno citarlo aqui, puesto que claramente 
pone en su punto toda esta controversia: “Yo”, dice el Senor, “hice la 
tierra, el hombre y las bestias que estan sobre la faz de la tierra, con mi 
gran poder y con mi brazo extendido, y la di a quien yo quise. Y ahora 
yo he puesto todas estas tierras en mano de Nabucodonosor, rey de 
Babilonia, mi siervo, y aun las bestias del campo le he dado para que le 
sirvan. Y todas las naciones le serviran a el, a su hijo y al hijo de su hijo, 
hasta que venga tambien el tiempo de su misma tierra, y la reduzcan a 
servidumbre muchas naciones y grandes reyes. Y a la nacion y al reino 
que no sirviere a Nabucodonosor rey de Babilonia, y que no pusiere su 
cuello debajo del yugo del rey de Babilonia, castigare yo a tal nacion con 
espada y con hambre y con pestilencia, dice Jehova, hasta que la acabe yo 
por su mano. Servid al rey de Babilonia y vivid” (Jer.27,5-8. 17). 

Por estas palabras comprenderemos con cuan grande obediencia ha 
querido fuese honrado aquel cruel y perverso tirano ; no por otra causa 
sino porque poseia el reino. La cual posesion por si sola mostraba que 
habia sido colocado en su trono por disposicion de Dios, y por ella era 
elevado a la majestad real que no era licito violar. Si estamos bien con- 
vencidos de esta sentencia y la tenemos bien fija en nuestros corazones; 
a saber, que por la misma disposicion de Dios por la que es establecida 
la autoridad de los reyes tambien los reyes inicuos ocupan su autoridad, 
jamas nos vendran a la imagination estos locos y sediciosos pensamientos 
de que un rey debe ser tratado como se merece, y que no es razonable 
que tengamos que estar sometidos a quien por su parte no gobierna como 
rey respecto a nosotros. 

28. En vano se objetara que este mandato fue dado particularmente al 

pueblo de Israel; porque es menester considerar la razon en que se 

funda. Yo he dado, dice el Senor, el reino a Nabucodonosor; por tanto, 
estadle sujetos, y vivireis (Jer.27, 17). No hay, pues, duda de que a cual- 
quiera que tuviere superioridad se le debe obediencia y sumision. Y asi, 
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cuando el Senor eleva a cualquiera al poder, nos declara que su voluntad 
es que reine y que mande. Porque la Escritura da un testimonio general 
de esto. Asi, en el capitulo veintiocho de los Proverbios, cuando dice: 
“Por la rebelion de la tierra sus principes son muchos” (Prov.27,2). Y Job 
en el capitulo doce: “El rompe las cadenas de los tiranos, y les ata una 
soga a los lomos” (Job 12, 18). Admitido esto no queda otra cosa sino 
que les sirvamos, si queremos vivir. 

Tambien en el profeta Jeremlas hay otro mandato de Dios, por el que 
ordena a su pueblo procurar la prosperidad de Babilonia, en la cual esta- 
ban cautivos, y se les manda que oren por ella, por cuanto su paz depen- 
dla de la misma (Jer.29,7). Vemos, pues, como manda a los israelitas 
que oren por la prosperidad de aquellos que los habian vencido, aunque 
les habian quitado todos sus bienes, arrojado de sus casas, llevadolos a 
tierras extranas desterrados de las suyas, y los habian puesto en una 
misera servidumbre. Y no solamente se les manda orar por ellos, como 
se nos manda orar por nuestros perseguidores, sino tambien que oren a 
fin de que su reino florezca gozando de toda paz y quietud, y para que 
vivan ellos en paz sometidos a el. 

Por esta razon David, elegido ya rey por orden de Dios y ungido con 
el aceite santo, aunque Saul le persegula injustamente y sin haberle dado 
motivo, no obstante consideraba sagrada la cabeza de su perseguidor, 
porque el Senor lo habia santificado honrandolo con la majestad real. 
“Jehova me guarde”, decia, “de hacer tal cosa contra mi senor, el ungido 
de Jehova, que yo extienda mi mano contra el; porque el es el ungido de 
Jehova”. Y : “^Quien extendera su mano contra el ungido de Jehova, y 
sera inocente? Vive Jehova, que si Jehova no lo hiriere, o su dia llegue 
para que muera, o descendiendo en batalla perezca, guardeme Jehova de 
extender mi mano contra el ungido de Jehova” (1 Sm.24,6; 26,9-10). 

29. Todos debemos a nuestros superiores, mientras dominan sobre nos- 
otros, tal afecto de reverencia cual vemos que tuvo David, aun 
cuando ellos sean malos. Esto lo repito muchas veces, para que aprenda- 
mos a no andar investigando demasiado sobre que clase de personas son 
aquellas a quienes debemos someternos y obedecer, sino que nos debemos 
contentar con saber que por la voluntad de Dios esta colocado en aquel 
estado, al cual El ha conferido una majestad inviolable. 

Pero dira alguno que tambien existe un deber de los superiores para 
con los subditos. Ya he confesado esto mismo; mas si alguno quisiera 
concluir de ahi que no se debe obedecer mas que al senor justo, argumen- 
taria muy mal. Porque los maridos y los padres tienen unos deberes 
determinados para con sus mujeres e hijos; y si acontece que no cumplen 
con ellos como es debido, porque los padres tratan rudamente a los 
hijos, injuriandolos a cada palabra, contra lo que manda san Pablo, que 
no los provoquen a ira (Ef.6,4), y que los maridos menosprecian y ator- 
mentan a sus mujeres, a las cuales por mandamiento de Dios deben amar 
y guardar como a vasos fragiles (Ef. 5,25; 1 Pe. 3,7), ^podrian por esto 
los hijos dejar de obedecer a sus padres, y las mujeres a sus maridos? 
Evidentemente, no ; puesto que por la Ley de Dios les estan sometidos, 
aunque sean malos e inicuos con ellos. 
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Por tanto, nadie debe considerar como cumple el otro con su deber 
para con el, sino solamente ha de tener siempre en su memoria y ante 
sus ojos lo que el debe hacer para cumplir con su propio deber. Esta 
consideration debe tener lugar principalmente en aquellos que estan 
sometidos a otros. Por tanto, si somos cruelmente tratados por un prln- 
cipe inhumano ; 1 si somos saqueados por un principe avariento y prodigo ; 

0 menospreciados y desamparados por uno negligente ; si somos afligidos 
por la confesion del nombre del Senor por uno sacrilego e infiel; traiga- 
mos primeramente a la memoria las ofensas que contra Dios hemos 
cometido, las cuales sin duda con tales azotes son corregidas. De aqui 
sacaremos humildad para tener a raya nuestra impaciencia. Y en segundo 
lugar, pensemos que no esta en nuestra mano remediar estos males, y 
que no nos queda otra cosa sino implorar la ayuda del Senor, en cuyas 
manos esta el corazon de los reyes y los cambios de los reinos. Dios es 
quien se sentara en medio de los dioses y los juzgara (Dan. 9, 7 ; Prov. 
21,1; Sal. 82, 1); ante cuyo acatamiento caeran por tierra y seran que- 
brantados los que no hayan honrado a su Cristo (Sal. 2, 9), y hayan hecho 
leyes injustas “para apartar del juicio a los pobres, y para quitar el derecho 
a los afligidos, para despojar a las viudas, y robar a los huerfanos” 
(Is. 10,2). 

30. Ejecutan, con frecuencia sin saberlo, la voluntad de Dios 

En esto se muestra Su maravillosa bondad, potencia y providencia. 
Porque algunas veces El manifiestamente levanta a algunos de sus siervos, 
y los arma con su mandamiento para castigar la tirania del que injusta- 
mente domina, y librar de la calamidad al pueblo inicuamente oprimido ; 
otras veces para conseguir esto convierte el furor de quienes pensaban 
otra cosa muy diferente, y aun contraria. 

Del primer modo libro al pueblo de Israel de la tirania de Faraon por 
medio de Moises (Ex. 3, 8); y por medio de Otoniel lo saco de la sujecion 
de Cusan, rey de Siria (Jue. 3,9 y caps, siguientes); y por medio de otros 
muchos reyes y jueces lo libro de otras diversas servidumbres. 

De la segunda manera reprimio el orgullo de Tiro por medio de los 
egipcios; y la insolencia de los egipcios por medio de los asirios; la feroci- 
dad de los asirios por los caldeos ; la confianza de Babilonia la domo por 
los medos y persas, despues de someter Ciro a los medos; la ingratitud 
de los reyes de Juda e Israel y su impia rebeldia contra tantos beneficios, 
unas veces la abatio por los asirios, y otras por los babilonios. Asi los 
unos como los otros eran ministros y ejecutores de la justicia de Dios ; 
no obstante hay gran diferencia. Porque los primeros, como eran llama- 
dos por Dios con legitima vocation para tales empresas, no violaban la 
majestad real que Dios ha ordenado, al tomar las armas contra los reyes ; 
sino que, armados por Dios, corregian la potencia menor con la mayor, 

1 Pensemos en aquella serie cruel de reyes perseguidores en Francia: Francisco I, 
Enrique II, Francisco II, Carlos IX, que en tiempos de Calvino se ensanaban en 
rigurosa persecution, autores de tanta hoguera y de tanto patibulo con sus “cama- 
ras ardientes”. Sin embargo, los protestantes perseguidos jamas cesaron de rogar 
por sus reyes. 
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ni mas ni menos como es licito a los reyes castigar a los nobles. Los segun- 
dos, aunque iban guiados por la mano de Dios a hacer aquello que El 
habia determinado, y hacian la voluntad de Dios sin pensarlo, no obs- 
tante en su corazon no tenian otra intention y pensamiento sino hacer 
el mal. 

31. c. En que medida y edmo resistir a la tirania de ciertas autoridades 
Pero aunque estos actos, respecto a aquellos que los hacian, eran 

muy diferentes, porque los unos actuaban estando ciertos y seguros de 
que obraban bien, y los otros con un designio muy distinto, segun queda 
expuesto, sin embargo nuestro Senor, tanto por medio de unos, como 
por los otros, ejertia su obra, quebrantando los cetros de los malos reyes 
y echando por tierra los senorios intolerables. 

Consideren, pues, bien los principes estas cosas, y tiemblen. Nosotros, 
por nuestra parte, guardemonos sobre todas las cosas de menospreciar 
y violar la autoridad de nuestros superiores y gobernantes, la cual debe 
ser para nosotros sacrosanta y llena de majestad, ya que con tan graves 
edictos Dios lo ha establecido ; y esto lo debemos hacer aun cuando es 
ocupada por personas indignas, que en cuanto de ellas depende la man- 
chan con su maldad. Porque aunque la correction y el castigo del mando 
desordenado sea venganza que Dios se toma, no por eso se sigue que 
nos la permita y la ponga en manos de aquellos a quienes no ha ordenado 
sino obedecer y sufrir. Hablo siempre de personas particulares. Porque 
si ahora hubiese autoridades ordenadas particularmente para defensa 
del pueblo y para refrenar la excesiva licencia que los reyes se toman, 
como antiguamente los lacedemonios tenian a los eforos opuestos a los 
reyes, y los romanos a los tribunos del pueblo frente a los consules, y los 
atenienses a los demarcas frente al senado, y como puede suceder actual- 
mente que en cualquier reino lo sean los tres estados cuando se celebran 
cortes; tan lejos estoy de prohibir a tales estados oponerse y resistir, 
conforme al oficio que tienen, a la excesiva licencia de los reyes, que si 
ellos disimulasen con aquellos reyes que desordenadamente oprimen al 
pueblo infeliz, yo afirmaria que tal disimulo ha de tenerse por una grave 
traicion. Porque maliciosamente como traidores a su pais echan a perder 
la libertad de su pueblo, para cuya defensa y amparo deben saber que 
han sido colocados por ordenacion divina como tutores y defensores. 1 

32. Limites impuestos por Dios a nuestra obediencia a los hombres 

Mas en la obediencia que hemos ensenado se debe a los hombres, 
hay que hacer siempre una exception; o por mejor decir, una regia que 
ante todo se debe guardar ; y es, que tal obediencia no nos aparte de la 
obediencia de Aquel bajo cuya voluntad es razonable que se contengan 
todas las disposiciones de los reyes, y que todos sus mandatos y constitu- 

Subrayemos la importancia dada por Calvino a los magistrados inferiores, cuyo 
deber es defender el derecho del pueblo injustamente oprimido por los reyes. De 
esta doctrina ha salido mds tarde la teorla reformada de la resistencia a los tiranos, 
en Hotman y los monarcomacas, fundadores de la notion de monarquia constitu- 
tional. 
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ciones cedan ante las ordenes de Dios, y que toda su alteza se humille y 
abata ante Su majestad. Pues en verdad, ique perversidad no serla, a fin 
de contentar a los hombres, incurrir en la indignation de Aquel por cuyo 
amor debemos obedecer a los hombres? Por tanto el Senor es el Rey de 
reyes, el cual, apenas abre sus labios, ha de ser escuchado por encima 
de todos. Despues de El hemos de someternos a los hombres que tienen 
preeminencia sobre nosotros; pero no de otra manera que en El. Si ellos 
mandan alguna cosa contra lo que El ha ordenado no debemos hacer 
ningun caso de ella, sea quien fuere el que lo mande. Y en esto no se 
hace injuria a ningun superior por mas alto que sea, cuando lo someternos 
y ponemos bajo la potencia de Dios, que es la sola y verdadera potencia 
en comparacion con las otras. 

Por esta causa Daniel protesta que en nada habia ofendido al rey 
(Dan. 6, 20-22), aunque habia obrado contra el edicto regio injustamente 
pregonado ; porque el rey habia sobrepasado sus limites ; y no solamente 
se habia excedido respecto a los hombres, sino que tambien habia levan- 
tado sus cuernos contra Dios y al obrar asi se habia degradado y perdido 
su autoridad. 

Por el contrario, el pueblo de Israel es condenado en Oseas por haber 
obedecido voluntariamente a las impias leyes de su rey (Os. 5, 11). Porque 
despues que Jeroboam mando hacer los becerros de oro dejando el templo 
de Dios, todos sus vasallos, por complacerle, se entregaron demasiado a 
la ligera a sus supersticiones (1 Re. 12,30), y luego hubo mucha facilidad 
en sus hijos y descendientes para acomodarse al capricho de sus reyes 
idolatras, plegandose a sus vicios. El profeta con gran severidad les 
reprocha este pecado de haber admitido semejante edicto regio. Tan lejos 
esta de ser digno de alabanza el encubrimiento que los cortesanos alegan 
cuando ensalzan la autoridad de los reyes para enganar a la gente igno- 
rante, diciendo que no les es licito hacer nada en contra de aquello que 
les esta mandado. Como si Dios al constituir hombres mortales que 
dominen, hubiese resignado su autoridad, o que la potencia terrena 
sufriera menoscabo por someterse como inferior al soberano imperio 
de Dios, ante cuyo acatamiento todos los reyes tiemblan. 

Se muy bien que dano puede venir de la constancia que yo pido aqui; 
porque los reyes no pueden consentir de ningun modo verse humillados, 
cuya ira, dice Salomon, es mensajero de muerte (Prov. 16, 14). Mas como 
ha sido proclamado este edicto por aquel celestial pregonero, san Pedro, 
que “es necesario obedecer a Dios antes que a los hombres” (Hch. 5,29), 
consolemonos con la consideration de que verdaderamente daremos a 
Dios la obediencia que nos pide, cuando antes consentimos en sufrir 
cualquier cosa que desviarnos de su santa Palabra. Y para que no des- 
fallezcamos ni perdamos el animo, san Pablo nos estimula con otro 
aliciente, diciendo que hemos sido comprados por Cristo a tan alto 
precio, cuanto le ha costado nuestra redencion, para que no nos hagamos 
esclavos ni nos sujetemos a los malos deseos de los hombres, y mucho 
menos a su impiedad (1 Cor. 7, 23). 
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Arco iris, sacramento : IV, xiv, 1 8 

Archidiaconos : vease Diaconos 
Aristocracia : IV, xx, 8 

Arras (Espiritu Santo): III, i, 3; ii, 36 

Arrepentimiento: III, iii; iv, 3; xx, 7; de Dios: I, xvii, 12 y ss.; fruto de la disci- 
plina eclesiastica : IV, xii, 5; fruto de la fe: III, iii, 1 yss.; de los 
hipocritas: III, in, 25; imposible: III, iii, 24; suscitado por la ame- 
naza: I, xvii, 14; III, in, 7 
Arrianos: I, xiii, 5, 16, 22 

Arrodillamiento en la oracion: III, xx, 33; IV, x, 30 
Arrogancia: III, xii, 8 

Artes: I, v, 5; escultura y pintura: I, xi, 12; y ciencias: II, ii, 14 

Arti'culos de fe, su expresion: IV, vm, 1, 9; no pueden fundamentarse en la tradition 
oral: IV, vm, 15; xi, 8 

Arzobispos en la Iglesia antigua: IV, iv, 4 

Ascensi6n de Cristo: II, xvi, 14 y ss. ; IV, xvii, 19 y ss., 27, 29 y ss. 

Asentimiento : III, n, 8 

Asesinato: II, viii, 39 y ss. Vease Homicidio 

Aspersion en el Bautismo: IV, xv, 19 

Astrologia: I, xvi, 3 

Astronomia: I, v, 2, 5 

Atar las conciencias: III, x, 1 ; xix, 16; por las tradiciones humanas: 

IV, x, 1-8; y desatar: IV, xi, 1 ; xii, 10. Vease Poder de las llaves 
Atei'smo: I, iv, 2; v, 4, 1 1 

Atricion : III, iv, 1 

Austeridad: III, x, 1 y ss.; xix, 1 y ss. 

Autoridad de los Concilios: IV, vm, 10 y ss.; ix; de la Escritura por sus prue- 
bas: I, vii, 1; vm; la autoridad de la Escritura no descansa en la 
aprobacion de la Iglesia: IV, ix, 14; de la Iglesia en materia de fe: 
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III, ii, 3; IV, ix, 13 y ss.; de los ministros y profetas de Cristo: 

IV, vm, 2 y ss.; de la Palabra en la predication: IV, i, 5 

Autoridades, honor que les es debido : II, vm, 35 y ss. Vease Magistrados 
Ayuda: III, vn, 6 y ss. 

Ayuno: pag. xxxiii; de penitencia: III, iii, 17; para la eleccion de ministros: 

IV, iii, 12; unido a la oracion: IV, xii, 14 y ss.; sus fines: IV, xii, 15; 
publico y privado : IV, xii, 15 y ss.; definicion: IV, xii, 18; sus reglas: 
IV, xii, 19; de Cristo, de Moises: IV, xii, 20; en la Iglesia romana: 
IV, xii, 21 

Azar: I, v, 1 1 ; xvi, 2, 4, 6 y ss., 9, III, vn, 9 y ss. 

Bautismo: I, xi, 13; II, vm, 31; III, iii, 11, 13, 19; iv, 6; xxv, 8; IV, xiv, 20; 

xv; xvm, 19; xix, 17; de Cristo: II, xv, 5; xvi, 5; y circuncision : 
IV, xiv, 24; y confirmation: IV, xix, 5, 8; de los ninos: IV, vm, 16; 
xvi; de Juan: IV, xv, 7 y ss., 18; y remision de los pecados: III, iv, 
26 y ss.; IV, i, 23 y ss.; sentido y proposito: IV, xiv, 22 y ss.; voto 
del Bautismo : IV, xiii, 6 

Bendicion por la providencia: I, xvi; del quinto mandamiento de la Ley: 

II, vm, 37; hereditaria: II, vm, 21, 41 ; xvi, 3 yss.; Ill, iv, 32; vn, 
8 y ss.; ix, 3; xiv, 2; xx, 7, 28 

Beneficios, su eolation: IV, v, 6; su acumulacion: IV, v, 7 

Bien, incapacidad de concebirlo: II, ii, 25; amor al bien: III, vi, 2; su 

conocimiento: II, n; III, xiv, 2 

— Bien comiin de la Iglesia: III, v, 3; vn, 5 

— Bien supremo : I, in, 3; v, 1; II. n, 26; III, xxv, 2, 10 

Bienaventuranza : II, vm, 4; x; xi; III, ii, 28; ix, 4; xi, 22; xvii, 10; xvm, 1 y ss.; 

xxv, 1 y ss. Vease Bien supremo 
Bienes eclesiasticos: IV, iv, 6 y ss. 

Bienes terrenales: III, vii, 6, 8 y ss. ; uso: III, x; xix, 7 yss.; xx, 3; su solicitud: 

III, xx, 44 

Blasfemia: III, iii, 22; IV, xx, 3 

Bondad de Dios: I, v, 3, 8; x, 3; xiv, 21 y ss.; xvi, 3; xvii, 7; II, viii, 14 y ss.; 

xvi, 3; xx, 2y ss., 13; xxm, 10 y ss. 

Brujeria: II, vm, "22 

Cai'da: I, xv, 4, 8; xvi, 15; de los angeles: I, xrv, 16; y voluntad de Dios: 

III, xxm, 4, 7 (vease Causa primera y causas segundas, responsabili- 
dad) ; de Adan: III, i, 4 (vease Pecado original ) 

Calumnia : II, viii, 47 y ss. 

Canon de las Escrituras: IV, vm, 8; ix, 14 

Canonistas: III, iv, 4; IV, xvii, 49; xix, 27 

Canto, en la oracion: III, xx, 31 y ss.; de los Salmos: IV, xvii, 43 

CarActer del sacramento del orden : IV, xix, 31 

Cardenales, su origen: IV, vii, 30 

Caridad: II, viii, 46; III, xvm, 6; juicio de caridad: IV, i, 8; en los antiguos 

monasteries: IV, xm, 9; en el ejercicio de la disciplina: IV, xu, 9 y ss. 
Vease Amor 

Carne, definicion : II, i, 9; in, 1 ; III, iii, 8, 10 y ss.; vm, 5; xiv, 1 ; de Cristo: 

II, xvn, 5, y los capitulos sobre la Cena y la transubstanciacion; 
dominio de la carne mediante el ayuno: IV, xii, 15; y espiritu: 

II, 1,9; iii, 1; III, ii, 18 

Castidad : II, viii, 41 y ss. ; no es superior al matrimonio : IV, xii, 27 

Castigo eterno: I, v, 10; III, xxv, 12; sobre la posteridad: II, vm, 19 y ss.; 

de faltas y crimenes: I, xvii, 5. Vease Juicio 
Cataros: IV, i, 13 y ss.; viii, 12 

Causa, de las obras de Dios : I, xiv, 1 ; de los actos del hombre y de Dios : 

I, xvm, 4; eficiente de salvacion: IIT, xiv, 17; final de salvacion: III, 
xiv, 17; Cristo, causa formal: II, xvii, 2; instrumental de salvacion: 

III. xrv, 17; intrinseca de la eleccion : III, xxn, 7, 9; material de la sal- 
vacidn: III, xiv, 17; proxima de la condenacion: III, xxm, 8 y ss. 

— Causa primera y causas segundas: I, xiv, 17; xvi, 2 yss., 5 yss.; 
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xvii, 1, 6, 9; xvm, 2 y ss. ; II, iv, 2 y ss.; v, 11; xvii, 2; III, xiv, 21; 
xvii, 6; xx, 46; xxm, 2, 3, 8 y ss. ; xxiv, 14. 

Celestinos: II, i, 5 y ss.; Ill, xvn, 15; xxm, 5 

Celibato sacerdotal: pag. xxxiii; IV, xn, 23 28; voto de castidad: IV, xm, 3 

Celo ypenitencia: III, iii, 15 

Cena del Senor: pag. xxxiijI, xi, 13; III, xi, 9 y ss.; xxv, 8; IV, xiv, 20; xvii; xvm, 19; 

administrada a los ninos: IV, xvi, 30; examen propio antes de la 
participacion: IV, i, 15; institution: IV, xvii, 20; preparation para 
la Cena: III, iv, 13; participacion de la Cena: IV, i, 15; sacrificio 

de alabanza: IV, xvm, 10; sentido y fin: IV, xiv, 22 y ss. 

Ceremonias: II, vm, 28 y ss.; Ill, in, 16; xix, 8; IV, xix, 2 

— Ceremonias de la Ley (del A.T.): II, xi, 4 y ss. ; vii, 1 y ss. ; III, xix, 
15; su abrogation en Cristo: II, vii, 16 y ss.; IV, xx, 15; prefiguraban 
a Cristo: IV, xiv, 25; xx, 15; significaban la confesion de los pecados 
y no la expiation: II, vii, 17 

— Ceremonias sacramentales: IV, xiv, 19; en la Iglesia romana: IV, x, 
9 y ss., 12; deben conducir a Cristo: IV, x, 15; no son expiatorias 
ni meritorias : IV, x, 1 5 

Certidumbre de la fe: III, ii, 15 y ss.; IV, vm, It; de la respuesta de Dios: 

III, xx, 52 ; de la sal vacion : III, ii, 28 ; xxiv, 1 , 3 y ss. ; IV, xvn, 2 y 
ss. Vease Seguridad 

Cielo, cuando se habla de Dios: I, xm, 1 ; III, xx, 40; cuando se habla de 

Cristo: IV, xvii, 26 y ss., 29. 

Ciencias, ayudan a comprender el poder y la sabidurla de Dios: I, v, 2; II, ii, 

14 y ss. 

Circuncision : III, xxi, 6; IV, xiv, 5, 20; y Bautismo: IV, xiv, 24; xv, 5, 16yss.; 

xvi, 3 y ss., 10 y ss.; Sacramento de penitencia y de fe: IV, xvi, 20 y 
ss.; de Tito y Timoteo: III, xix, 12 

Cismaticos, diferencia con los herejes : IV, ii, 5 ; las Iglesias evangelicas no lo son : 

IV, ii, 5 

Clemencia en la Iglesia: IV, I, 13. Vease Amor , Disciplina 

Clerecia, definition: IV, xn, 1; origen de la palabra: IV, iv, 9; su disciplina: 
IV, xii, 22; sus costumbres en el papado: IV, v, 14 

Clerigos en la Iglesia primitiva: IV, iv, 9 

Colera del alma: I, xv, 6; II, vm, 39 y ss. 

— Colera de Dios: II, i, 8; vii, 4; x, 18; xvi, 1 y ss.; Ill, ii, 27; iv, 31 
y ss.; xi, 2; xvi, 4; xx, 9, 11; xxm, 3; xxv, 12; IV, xx, 4, 25 y ss. 

Combate del creyente por la fe: I, xiv, 18; III, ii, 15 y ss., 37; in, lOyss., 

20 y ss., 46; xxv, 1 ; IV, xv, 11 y ss. 

Compulsion y necesidad: II, it, 5 y ss.; ill, 5. 13 y ss. ; iv, 1 ; III, xxm, 8 y ss. 

Comunicacion de los dones de Cristo por el Espiritu Santo : III, i, 1 y ss. ; de las 

propiedades (idiomas): II, xiv, 1 y ss. Vease Comunion , Union mistica 

Comunion con Cristo y su cruz: II, xvi, 13; III, i, 1 ; (vease Union mistica) 

— Comunion fraternal y de los santos: III, xx, 24, 47; xxv, 6; IV, i, 3, 
20, 22; xv, 13, 15; no se debe romper la comunion con la Iglesia: 
IV, i, 10 

— Comunion (participacion de la Cena), bajo una sola especie: IV, xvii, 
47-50; de los indignos: IV, xvn, 33, 34, 40. Vease Cena del Senor 

Conciencia, definition: I, xv, 2; II, n, 22; III, ii, 20, 22, 41 ; iii, 15; ix, 6; xn, 5; 

xiv, 7, 20; xix, 10, 15; xx, 12, 21 ; xxm, 3; IV, x, 3; xv, 4; xvn, 35; 

xx, 16; buena conciencia: III, ii, 12; x, 1 y ss.; xiv, 18 y ss.; xx, 10; 

examen de conciencia: IV, xvn, 41; testimonio de la conciencia: 
I, v, 14 (vease Justificacion del Justo ); conciencias atadas por las 
leyes espirituales de la Iglesia: IV, x, 1-8; fibre de las ordenanzas 
eclesiasticas: IV, x, 31 yss.; no esta atada por votos ilicitos: IV, 
xm, 20. 

Concilios, su autoridad: pag. xxxvi; IV, ix; su convocation: IV, vn, 8; ix, 2; 

sus imperfecciones: IV, ix, 10 y ss. ; sus contradicciones: IV, ix, 9; 
sus errores: IV, ix, 11; ejerciendo la disciplina: IV, xii, 22; su infa- 
libilidad: IV, vm, lOyss.; su potestad en la interpretation de la 
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Escritura: IV, ix, 14; no siempre representan a la Iglesia: IV, ix, 6; 
admitidos por los reformados: IV, ix, 8 
Concupiscencia: Vease Apetito 

Condenacion de Jesucristo: II, xvi, 5; del pecado: III, xxm, 4, 8 y ss.; del peca- 
dor: III, xxiv, 12 yss.; y Bautismo: IV, xv, 10; de los incredulos 
que participan de la Cena: IV, xvn, 40 
Condiciones para participar de la Santa Cena: IV, xvii, 42 
Confesion de fe: III, iv, 9; IV, xv, 13; xvi, 2, 4; xvn, 37; xix, 4, 13 

Confesion de los pecados: II, vii, 17; III, in, 18; iv, 2, 8yss., 18; xi, 3; xm, 

1 y ss.; xx, 6 y ss., 16; IV, xn, 6, 15; xvn, 41 

— Confesion auricular: III, iv, 4 y ss., 15 yss.; confesion publica y 
privada: III, ill, 18; IV, ix, 14 

Confianza carnal: III, ii, 22; vii, 2; xiv, 16 yss.; xv, 2; verdadera: III, xiv, 
16 y ss.; en Dios: I, ii, 2; x, 3; II, vm, 16; de la fe: III, ii, 15, 36; y 
deseperacion : III, ii, 24; en la prueba: III, vn, 10; en la oration: 
III, xx, 40, 47 ; en las riquezas: III, xx, 44 

Confirmacion, Sacramento: IV, xix, 4-13; de la fe por la Cena del Senor: IV, xvn, 
44. Vease Sacramentos 

Conjetura moral (en los sofistas): III, ii, 38 y ss. 

Conjuncion espiritual con Cristo, fuente de nuestra justificacion: III, xi, 10 
(vease Union mistica); conjuncion del hombre y de Dios por la Ley: 

II, vm, 51 

Conocimiento del bien y del mal: II, ii, 22; III, xix, 15 (vease Conciencia); conoci- 
mientos humanos dados por Dios: II, ii, 16; conocimiento de Dios 
por El mismo: 1, xm, 21 

— Conocimiento de Dios, definition : I, n; arraigado naturalmente en el 
corazon humano: I, in; sofocado y corrompido: I, iv; conduce al 
error y la idolatria: I, v, 12, 13; x, 2 y ss.; II, ii, 18 y ss.; vi, 1, 4; 

III, xn; xvm, 8; practico y no especulativo : I, n, 2; v, 9; x, 3; 

III, ii, 8. Vease Filosofos 

— Conocimiento de Dios y de uno mismo: I, i; xv, 1; II, vm, 1 

— Conocimiento de uno mismo: II, l, I y ss.; ii, 10; xvi, 1 ; III, ii, 23; 
vm, 2; xn 

— Conocimiento de la fe: III, II, 2, 14. Vease Fe 
Consagracion en los sacramentos: IV, xiv, 4; xvii, 15, 39; al ministerio patioral 

(vease Ordenacion) 

Consejo de Dios: I, xvii, 1, 12 y ss. (vease Voluntad de Dios); de la voluntad: 

II, vm, 49; evangelico: II, vm, 56 y ss.; IV, xm, 12; de los ministros 
(en la Iglesia primitiva): IV, iv, 2 yss.; presbiteral: IV, ill, 8; ejer- 
ciendo la disciplina: IV, xi, 5 y ss. 

Consentimiento comun respecto a la Escritura: I, vn, 2; vm, 1, 1 1 ; II, vi, 4; IV, I, 9; 

vm, 15; en materia de disciplina: IV, xi, 6; xn, 6 y ss. 

Conserv acion de las especies: IV, xvn, 37, 39 

Consol acion, por la fe en la providencia: I, xvii, 10 y ss.; por la comunion de los 

santos: IV, i, 3 

Constituciones eclesiasticas, atan las conciencias: IV, x, 6; buenas y legitimas: 

IV, x, 8; fundadas en la Palabra de Dios: IV, x, 30 

— Constituciones politicos: IV, xx, 8, 16 
Consustanciacion : IV, xvn, 16 y ss., 20 y ss. 

Consustancialidad del Hijo : I, xm, 5; IV, vm, 16. Vease Hijo de Dios 
Continencia: II, vm, 41 y ss.; IV, xn, 27; don de continencia: IV, xm, 3; voto de 

continencia: IV, xm, 17 y ss. 

Contingencia en los acontecimientos : 1, xvi, 9 
Contricion: III, hi, 3; iv, 1 yss.; IV, xvii, 41 

Conversion: II, m, 6; III, iii, 5 y ss.; vii, 1 ; del agua del Bautismo y del pan de 

la Cena: IV, xvn, 14 y ss. Vease Penitencia 
Corazon: I, xv, 3; II. m, 4; vn, 39 y ss., 49 y ss., 58; III. ii, 7 y ss., 10, 21, 26, 

33, 36,41; iii, 6 11, 13, 17, 25; iv, 18, 28; vi, 4; vii, 4, 7 y ss.; vm, 
10; xii, 6; xm, 4; xiv, 2 y ss., 7, 9, 16; xv, 7; xvn, 6; xvm, 4; xix, 4, 
9, 15; xx, 5,6, 10, 12, 15,28, 30, 31, 33, 40, 43 y ss., 50; xxi. 1; 
xxiv, 1, 7, 13; xxv, 1; IV, xvi, 3; xvii, 8, 38 y ss.; xx, 16 (vease 
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Endurecimiento, Regeneration)', su corruption: II, u, 12; in, 2; v, 19; 
su integridad: III, vi, 5; sus intenciones en elayuno: IV, xii, 19; obra 
de Dios en el : II, iv ; y oration : III, xx, 3 y ss. ; raiz del conocimiento 
religioso: I, v, 9; regido por la ley moral: II, viii, 6 y ss. 
Corrupcion por el pecado : II, r, 8, 1 1 ; v, 1 9 ; de los dones naturales : II, rr, 1 2-25 ; 

de la voluntad: II, ii, 26 y ss.; in; III, xiv, 1 y ss. 

Cosas celestiales y terrenas: II, ii, 13 y ss., 18 y ss.; indiferentes, su uso: 

III, xrx, 7 y ss. 

Costumbre: pag. xxxivyss.; I, v, 12. Veanse los pasajes donde se refutan las 

doctrinas romanistas 

Costumbres, del clero en el papado: IV, v, 14; su perfection o imperfection en la 
Iglesia : IV, i, 1 3 

Creacion: I, xiv, 1, 20 y ss.; objeto: I, in, 3; III, xxm, 6; causa: I, v, 6; xiv, 1 ; 

senates de la gloria de Dios en ella : I, v, 1 ; conduce a la adoration 
de Dios: I, xiv, 21 

— - Creation de los angeles: I, xiv, 3 y ss 

— Creation del hombre: I, xv; II, xii, 6 y ss. 

— Creation por la Palabra: I, xm, 7 ; creacion y Espiritu Santo : I, xm, 14 

— Creation continuada: I, xiv, 20 y ss.; xvi; II, iv, 2; x, 7; III, xx, 44 

— Creation nueva (por regeneration) : II, in, 6, 8 y ss. Vease Regenera- 
tion 

— - Creation redimida : III, xxv, 2, 7. Vease Resurrection 

Credulidad : III, n, 6 

Creer la Iglesia (no en) : IV, i, 2 y ss. 

Crisma: IV, xv, 19; xvii, 43; xix, 5, 7 y ss., 18 y ss. 

Cristiano, definition: II, xv, 5; pseudocristiano: III, vi, 4 y ss. 

Cristo: Vease Jesucristo 

Cronologi'a larga de los egipcios : I, viii, 4 

Crucifixion: II, xvi, 6yss. 

Cruz del cristiano: III, vm; xv, 8; xvm, 4 

— Cruz de Jesucristo (su maldicion): II, xvi, 6; en la Cena: IV, xvii, 4; 
en la misa: IV, xvm, 3 y ss. 

Cuaresma, ayunos de: IV, xii, 20 y ss. 

CUATERNIDAD : I, XIII, 25 

Cuerpo (y alma): II, xiv, 1; es una prision: IV, xv, 11 

— Cuerpo de Cristo: III, xx, 24; esta en el Cielo : IV, xvii, 26, 29. Vease 
Iglesia, Union mistica 

Culpa y pena: III, iv, 25, 29; y Bautismo : IV, xv, 10 y ss. 

Culpabilidad, debida al pecado original : Vease Responsabilidad 
Culto: II, viii, 28 y ss.; de dulia y de latria: I, xi, 11; xii, 2 

— Culto publico: II, viii, 32; su honestidad y orden: IV, x, 29; sus ele- 
mentos: IV, xvii, 44; sus oraciones: III, xx, 29 

Cura pastoral de las almas: IV, xii, 2. Vease Ministerios, Pastores 

Curaciones (don de): IV, hi, 8; curacion de enfermos: IV, xrx, 18 
Curiosidad : III, XI, 1 y ss. 

Damnacion: II, xvi, 2; sentimiento de: III, ii, 24 

Debiles, respeto a los: III, xix, 10 y ss. 

Debilidad del hombre para hacer el bien: II, i, 1 y ss.; ii, 11; vii, 7 
Decalogo, su exposition : II, vm 

Decretales (falsas): IV, vii, 20 

Decreto de Dios: II, xi, 1, 5; xvii, 1. Vease Election, Predestination 

Deificacion de las criaturas : I, xii, 3. Vease Dulia, Latria, Idolatria 
Delitos, su reprensidn: IV, xn, 4, 6 

Democracia : IV, xx, 8 

Demonios: I, xiv, 13 y ss., 19; II, v, 1. Vease Satan 

Derecho divino y confesion auricular: III, iv, 4; positivo y confesion auricu- 

lar: III, iv, 4 

Desatar y atar los pecados: Vease Poder de las llaves 

DesesperaciOn: III, in, 15; iv, 3, 24; vn, 10; xm, 3; xvm, 4; xix, 7; xx, 45; IV, xv, 3; 

xvii, 41; en Cristo: II, xvi, 12; por la confesion auricular: III, iv. 
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17 y ss.; y confianza: III, ii, 24; por la Ley: II, vii, 8; y penitencia: 

III, iii, 15; de los reprobos: III, in, 24 

Desobediencia, causa de la caida: II, i, 4. Vease Rebelion 
Desprecio de la vida presente: III, ix, 1, 3 
Determinismo: I, xvi; xvii, 3 y ss. 

Detraccion : II, vm, 48 

Diablo: Vease Satan 

_ Diablos: Vease Demonios 

Diaconos, orden eclesiastica: IV, xix, 22 y ss., 28, 32; en la Iglesia primitiva: 

IV, iv, 5; su election en el papado : IV, v, 4yss.; su ministerio: 
IV, hi, 9; iv, 5; v, 15 y ss.; cualidades necesarias: IV, in, 12 

Dias de la creacion : I, xiv, 2 

DicotomIa : I, xv, 2 

Diezmo: IV, xm, 4 

Difamaci6n: II, viii, 48 

Dignidad anterior a la caida: II, i, 3; para participar de la Cena: IV, xvh, 

41 y ss. 

Dios, autor de la fe: IV, i, 6. Vease lluminacwn. Regeneration 

— Dios, autor de la predication: IV, I, 6 

— Dios, creador: I, ii; x, 1 ; xiv; xvi; II, vi, 1 ; vm, 2, 13 

— Dios, esposo de la Iglesia: II, vm, 18; IV, i, 3 

— Dios, fiel: II, x, 9; III, xvm, 1 y ss. ; xx, 26, 52 

Dios, gobernador del mundo: I, xvi, 1. Vease Providencia 

— Dios, inmutable: I, xm, 8; xvii, 12; II, xi, 13 

— Dios, infinito: I, xm, 1 

— Dios, celoso: II, viii, 18; opuesto a los idolos: I, x; xi 

— Dios, juez: III, iv, 31 y ss. ; xxm, 1 1 . Vease Justicia de Dios 

_ Dios, legislador: I, xn, 1 ; II, vn; vm, 1, 6 y ss., 13; IV, x, 6 y ss., 

23 y ss. 

— Dios, ley a SI mismo: III, xxm, 2 

Dios, misericordioso: I, v, 7; x, 3; II, viii, 3; x, 18; III, xx, 9; xxn, 

3 y ss.^ xxiv, 1 

_ Dios, omnisciente (y oracidn): III, xx, 3. Vease Futuros contin- 

gentes 

Dios, origen de todos los bienes: I, ii; II, i, 1; en Cristo. Vease 

Jesucristo 

Dios, paciente: III, xxm, 1 

Dios, paternidad de: I, ii, 2; II, vi, 1, 4; vm, 2, 35; xiv, 5; III, n, 26; 

iv, 31 y ss.; ix, 3; xm, 5; xx, 14. 36 y ss.; xxiv, 16; IV, xvi, 32 

— Dios, perfecciones de: I, i, 2; in, 12 

Dios, presencia de: III, xx, 2 y ss. ; en la predicaci6n y en la Iglesia. 

IV, i, 3, 5 

— Dios, proximidad de: I, v, 9 

_ Dios, poder de: III, n, 31. Vease Potestad de Dios 

. — Dios, Rey: III, xx, 42 

— Dios, Senor: I, ii, 2; II, vm. 2, 35; III, n, 26 

— Dios, todopoderoso: I, xvi, 3. Vease Potestad de Dios 

Dios, unico: I, xn, 1 ; xm, 25; punto fundamental de la umdad de la 

Iglesia: IV, i, 12 ...... .. 

Vease Amor, Cielo, Esencia, Eternidad, Idolos, Inmutabilidad, Nom- 

bres, Permision, Sabiduria, Santidad, Verdad 
Dioses: I, xiv, 5 ; hablando de los angeles: I, x, 4; xii, 1 

Disciplina eclesiastica: IV, x, 1; xi, 1 ; xn; buena y legitima. IV, x, y. ss ,-> 

sus fines: IV, xi, 5; xn, 5; su espiritu: IV, i, 16; xn, 8; su ejercicio 
perpetuo en la Iglesia: IV,xi,4; xii, 6; su moderacibn: IV, xn, »; 
su necesidad: IV, xii, 1; su practica: IV, m, 8; y absolucion: III, 
iv, 23 

— Disciplina del clero: IV, xn, 22 y ss. 

— Disciplina de la instruction religiosa de los ninos: IV, xix, 13 

— Disciplina de la penitencia: III, m, 16; iv, 1 

Disciplina de la oration: III, xx, 50 
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Distincion de Personas en la Trinidad: I, xiii, 17; de las propiedades: I, xm, 6. 

Vease Espiritu Santo, Jesucristo, Personas 
Divinidad : Vease Espiritu Santo, Jesucristo 

Doctores: IV, i, 5; su ministerio: IV, in, 4 y ss. ; en la Iglesia primitiva, IV, iv, 

2 y ss. 

Doctrina ev angelica, no es nueva: pag. xxix; su expresion: IV, vm, 1 y ss.; su im- 
portancia en la unidad de la Iglesia: IV, i, 12; ii, 1; su majestad: 
pag. xxvii ; juicio de las doctrinas: III, v, 9 
Domingo, su observancia: II, viii, 33. Vease Sabbat 

Donatistas: pag. xxx; IV, i, 13 y ss.; vu, 10; viii, 12; xii, 8, 12; xv, 8, 16, xix, 10 

Dones de Dios, su comunicacion en la Iglesia: IV, i, 3; dones naturales y 

sobrenaturales : II, n, 4, 12, 16; v, 19; dones espirituales, su caracter 
temporal: IV, xix, 6; necesarios para cada vocacion: II, n, 17; su 
uso para provecho del projimo: III, vii, 5 
Dualismo : Vease Maniqueos; I, xm, 1 ; xiv, 3 

Duda enlafe: III, ii, 38 y ss. 

DulIa: I, xi, 11 , xii, 2 

Eficacia del Bautismo: IV, xv, 14 y ss.; del bautismo infantil: IV, xvi, 9; 

de la Cena del Senor: IV, xvii, 8 y ss., 11, 33 y ss. Vease Gracia 
eficaz, Vocacion eficaz 

Egipcios, su teologia secreta: I, v, 11; viii, 3 y ss.; xi, 1; xiv, 1 

Eleccion: II, vi, 2; viii, 14, 21; xxi, 1 y ss.; Ill, xiv, 5, 21; xvi, 15; su causa: 

II, in, 8; fundamento de la Iglesia universal: IV, I, 2, 8; y Evangelio: 

III, xxiv, 3; y fe: III, xxii, 10; xiv, 3, 9; gratuita: III, xxii, 1 y ss.; 
causa el merito: II, v, 3; fundamento de la salvacion: IV, i, 3; y pre- 
vision de los meritos: III, xxii, 1, 8; y reprobacion: III, xxm, 1; en 
el tiempo : III, xxiv. Vease Predestinacion, Presciencia, Vocacion 
eficaz 

Eleccion de ministros o pastores: IV, in, 13 y ss.; en la Iglesia primi- 
tiva:IV, iv, 10; de los obispos en la Iglesia primitiva: IV, iv, 11 yss.; 
del Papa en la Iglesia primitiva: IV, iv, 13; de los obispos en el 
papado: IV, v, 2; de los presbiteros y diaconos: IV, v, 4 y ss. Vease 
Ministros 

Elegidos: III, ii, 30; su unidad: IV, I, 2. Vease Eleccion, Predestinacion, Voca- 

cion 

Elocuencia del Espiritu Santo: I, vm, 2 
Embajadores de Dios: IV, in, 1. Vease Ministerios, Pastores 
Encarnacion : Vease Jesucristo 

Encratitas : IV, xii, 23 

Encuentro del hombre con Dios: I, i, 3. Vease Conocimiento de Dios y de uno 
mismo 

Endurecimiento : I, xvm, 2; II, iv, 3 yss.; v, 5; III, in, 21 y ss. ; xxm, 1 ; xxiv, 12 
y ss., 16 

Enfermos y extremauncion : IV, xix, 18 y ss. Vease Curaciones 

Entendimiento: II, ii, 2; III, ir, 34 y ss.; vu, 1; su corrupcion: II, n, 12 yss.; v, 19; 

sus pensamientos en la oracion: III, xx, 4 
Epicureos: I, v, 4, 11; xi, 4; xvi, 4; III, xxm, 8 

Epi'stolas, su majestad: I, vm, 10 

Equidad de las leyes civiles: IV, xx, 16 

Escandalos: IV, xx, 3; dados y tornados: III, xix, 1 1 y ss.; prevenidos por la 

disciplina eclesiastica: IV, xi, 5 
Escitas: III, ix, 4 

Esclavitud de Egipto, espiritual: II, vm, 15; en el A.T. : II, xi, 9 
— Esclavitud del pecado: II, ii, 26; iv, 1. Vease Compulsion, Libertad, 

Necesidad, Responsabilidad 

Escolasticos : II, ir, 6; xvii, 6; III, iv, 4; xiv, 1 1 ; xvn, 13, 15; xviii, 1 

Escultura: I, xi, 2 

Esencia de Dios: I, xm, 1 y ss., 5 y ss. ; identica en las tres personas: I, xiii, 19 

Esenciador, en la doctrina de Servet : I, xiii, 23 
Especulaciones: III, xxv, 1. Vease Razon especulativa 
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Esperanza: III, ii, 41 y ss.; vm, 3; xxi, 5; de la resurreccion : III, xxv, 1 y ss. 

Espiritu, del creyente: II, i, 9; del hombre: I, xv, 2; y letra: II, xi, 7 yss.; 

universal que sostiene al mundo: I, v, 5 

Espiritu Santo: II, ii, 25 y ss.; iv, 5; ix, 3; x, 19; xi, 8; xm, 1, 4; xv, 2; xvi, 12 y ss.; 

Ill, hi, 11; vi, 1; vu, 1; xi, 15; xiv, 6, 9; xvii, 11; xvm, 4; xx, 12, 34, 
42 yss., 46; xxi, 3; xxu, 8; xxiv, 13; xxv, 3, 18; IV, xvi, 20, 25; 
xvii, 24 y ss., 31, 33 y ss. 

_ Espiritu Santo, accion en los creyentes del: II, v, 5, 11 y ss.; Ill, i; 

ii 33 y ss. 

Espiritu Santo y arrepentimiento: III, m, 21. Vease Penitencia, Arre- 

pentimiento. 

Espiritu Santo, conocido segiin la Escritura: III, ill, 14 

Espiritu Santo, divinidad del: I, xm, 14 y ss., 23 y ss. Vease Divinidad 

Espiritu Santo, hace eficaz el ministerio de la Palabra: IV, i, 6 

— Espiritu Santo, dones del: II, xv, 4 y ss. 

_ Espiritu Santo y la Iglesia: IV, xix, 6; no gobierna a la Iglesia sin la 

Palabra: IV, vm, 13 

— Espiritu Santo y fe temporal: III, ii, 9 y ss. 

— Espiritu Santo y gracia comim: II, ii, 16; III, i, 2 

— Espiritu Santo, iluminacion del: II, ii, 20. Vease Iluminacion, Magiste- 
rio del Espiritu 

Espiritu Santo e imposicion de manos: IV, xix, 4 y ss., 9, 12. Vease 

Imposicion 

— Espiritu Santo y oracion: 111, xx, 49 

— Espiritu Santo y Palabra de Dios: I, ix, 1 y ss. 

— Espiritu Santo, procesion del: III, i, 2 

Espiritu Santo y regeneracion: III, i, 2. Vease Regeneracion 

— Espiritu Santo y sacramentos: IV, xiv, 8 y ss.; Bautismo: IV, xv, 8; 

Santa Cena: IV, xvii, 10, 12; confirmation: IV, xix, 5, 8, y ss.; con- 
sagracion pastoral: IV, xix, 28 y ss.; orden: IV, xix, 22. Vease Or- 
denacion, Sacramentos 

— Espiritu Santo y santificacion: III, i, 2; in, 14 

Espiritu Santo , titulos dados al : III, i, 3; fuego: III, i, 3; v, 9, IV, 

xvi, 25 

— Espiritu Santo, unido a Cristo: III, i, 1. Vease Union mistica 

Espirituausmo: I, ix, 1; xiv, 9, 19; respecto a los sacramentos: IV, xiv, 7 y ss. 
Estilo de la Escritura: I, vm, 1 

Estoicos: I, v, 11; xvi, 8; III, viii, 9 

Eternidad de Dios: I, x, 3; II, vm, 13; de la Palabra: I, xm, 8; en los Salmos: 

II, x, 15 y ss.; de eternidad a eternidad: III, xxii, 10 
Evangelio, definition: II, ix, 2; en el A.T.: II, v, 12; ix; x; xr, IV, xvi, 14, 

doctrina de vida: III, vi, 4; apropiado por la fe: III, ii, 6; IV, i, 5; 
su majestad: I, vm, 10; simplicidad: I, vm, 10 
Evangelistas: IV, i, 5; su ministerio: IV, in, 4 y ss. 

Evolucionismo : I, v, 5 

Examen propio antes de la Santa Cena: IV, xvn, 40 

Excomunion: IV, xi, 1 y ss., 5; xii, 2 y ss., 5, 9 y ss.; xvn, 43 y ss.; de los evange- 

licos por la Iglesia romana: IV, ii, 6; del clero: IV, xii, 22; debe 
hacerse con el consentimiento del pueblo : IV, xii, 7 
Excusa y penitencia: III, iii, 15 , 

Exhortaciones evangelicas: II, v, 4; vii, 12; III, xvi; xxm, 13; IV, xvii, 43 
Exorcismo en el Bautismo: IV, xv, 19 
Exorcistas, orden eclesiastico: IV, xix, 22 y ss. 

Experiencia: I, vu, 5; xm. 13; xvi, 3; II, ii, 3, 12, 25; m, 9; iv, 7; vu, 1 1 ; viii, 3, 9; 

III. ii, 4, 12, 15, 20, 37; vm, 2 y ss.; xx, 2 y ss., 12, 33; xxi, 7; xxii, 1 ; 
xxm, 3,5; xxiv, 6, 10, 12, 1 5 y ss. 

Expiacion de Jesucristo: II, xvi, 3 y ss. Vease Satisfaccion vicaria 

Extranjeros y peregrinos: II, x, 13 
Extremauncion : IV, xix, 1, 18 y ss. 

Farisei'smo de las prescripciones eclesiasticas: IV, x, 10 
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Fariseos: III, xvii, 7; su ensenanza: IV, x, 26; escandalo de fariseos- III xix 

1 1 y ss. ’ 

Fatum de los estoicos : I, xvi, 8. Vease Azar 

II, xiii,2; III, ii; amisible o temporal: III, ii, 9 y ss., 40; IV xvii 33- 

defimcion: III, ii, 7; IV, xiv, 13; formada: III, ii, 8; xvi 7; historical 

III, ii, 9; impllcita: pag. xxviii; III, ii, 2 y ss., 32; inamisible: vease 
Perseverancia final] incompleta: III, ii, 4 y ss.; informe: III, ii 8- 
justiflcante: III, xi, 7; xiv, 7 (vease Justicia, Justification ); de los 
milagros: III, ii, 5; muerta: III, xvii, 11 y ss.; naciente- III ii 4 y 
ss.; salvadora : I, vi, 1; vii, 5; III, ii, 30 (vease Justification , 'salva- 
cion ) ; temporal: III, ii, 40; viva: III, xvii, 1 1 y ss. 

— Fe de Adan: II, i, 4 

— Fe y amor: III, xi, 20; xviu, 8 

— Fey Bautismo: IV, xv, 1 y ss., 14 y ss.; xvi, 27 
Fe, certidumbre de: pag. xxviii; III, ii, 14 

— Fe y Cena del Senor: IV, xvii, 5 

— Fe de corazon, mas que de inteligencia : III, ii, 8 

— Fe, combate de la: II, v, 11 ; III, ii, 17-22 

— Fe, comienzo de la: II, m, 8; III, ii, 33; IV, i, 6 

— Fe-confianza: I, xvii, 11 ; III, ii, 15 

Fe, confirmada por los sacramentos: IV, xiv, 1 

— Fe, conocimiento sobrenatural: III, n, 14 

— Fe, crecimiento de la: IV, xvii, 40 

— Fe y desesperacion: II, xvr, 12 

— Fe, don de Dios: II, hi, 8; III, ii, 33 y ss. 

— Fe y election: III, xxii, 10 

— Fe y esperanza: III, n, 41 y ss. 

— Fey Espiritu Santo: I, vii, 4 y ss. ; III, i, 4; IV, xiv, 8 

— Fey Evangelio (o Palabra): III, n, 6; xi, 17; xxn, 10 

— Fe en Jesucristo: I, xm, 13 ; III, n, 8 ; IV, xiv, 8 

Fe,justifica las obras de los fieles: III, xvii, 9 y ss. Vease Justifica- 
tion del justo 

— Fe de los ninos: IV, xvi, 1 9 

— Fe y obras buenas: III, xvm, 10; xix, 5 y ss. Vease Obras 

— Fe y predication: IV, I, 5 

— Fe y oration: III, xx, 1, 11 y ss., 52 

— Fe y razon: III, xxi, 1 y ss. 

Fe de los sorbonistas: III, xi, 1 5 

— Fe, vision del alma: III, i, 4 

Felicidad suprema: Vease Bien supremo, Bienaventuranza 
Fidelidad de Dios : Vease Dios 

Fieles: pag. xxxv; IV, i, 2; sus deberes para con sus pastores: II, vm, 46 

Eiguras del A.T. : II, xi, 4 y ss. Vease Ceremonias, Jesucristo, fin de la Ley 

i'Ilosofia, no debe corromper la doctrina: pag. xxxm 

Filosofos: I, iii, 3; v, 3, 1 1 ; viii, 1,11; x, 4; xi, 1 ; xm, 1 ; xiv, 1 ; xv, 6 y ss.; 

xvi, 1, 3 y ss.; II, i, 1 y ss.; ii, 2y ss., 15, 18, 22, 24, 26; III, vi 1 3y 

ss.; vii, 1 y ss., 10; vm, 9, 11; ix, 5; x, 3, 6; xiv, 17; xxv, 3; IV xvii 
24; xx, 9 

Fines de nuestros actos : III, xiv, 3 y ss. 

Fortuna: I, v, 1 1 ; xvi, 2, 4, 6 y ss.; Ill, vii, 9 y ss. 

Fragilidad de nuestra vida: I, xvii, 10 
Fraude: II, viii, 45 y ss. 

Frutos del sacrificio de Jesucristo : I V, i, 2. Vease Jesucristo 

Fuego, calificativo del Espiritu Santo: III, i, 3; v, 9- IV xvi 25 

Futuros contingentes: I, v, 8; xvi, 2 y ss., 9 

Ganancias: II, viii, 45 y ss. 

Genealogia de Jesucristo: II, xm, 3 

Generaci6n del Hijo : II, xiv, 5 y ss. 

Gesti6n de bienes terrenales : III, x, 5 

Getsemani: II, xvi, 12 
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Gloria de Dios: pag. xxviii; I, n, 1 ; v, 1, 4; xi, 1 ; xii, 1 ; xiv, 15; xv, 3 y ss., 

8; xvi, 3; xvii, 1 ; II, i, 2, 4; ii, 1, 10;m,4; vi, 1,4; vii, 1; viii, 2, 11, 
14, 16, 18,22 yss., 26; III, ii, 20; iii, 9, 22; iv, 3, 10; vn, 1 y ss.; 
ix, 4; xii, 3; xm, lyss.; xiv, 9, 16 yss.; xv, 7; xvi, 3; xx, 6 yss., 
13, 17, 28, 31, 35, 43 y ss.; xxi, 1,3; xxii, 10 yss.; xxiii, 1,6, 8; 

xxiv, 1, 12, 14; xxv, 1, 4, 10; IV, i, 2; xv, 13; xvi, 32; xvii, 43; xvm, 

1 6 y ss. Vease Honor de Cristo 

— Gloria de Cristo: II, xii, 3; xiv, 3; III, xxv, 4 y ss., 10; IV, xvii, 19, 

37 

Gloria celestial del Reino: III, vii, 3; ix, 3, 5 yss.; xm, 4; xxii, 1 , 

xxv, 6, 8, 10 

Gloria del creyente en Dios: I, x, 3; III, ii, 41 ; xvm, 4 y ss. ; xxv, 1 

Gloria del hombre (propia y vana): II, i, 2 y ss.; ii, 1, 10, 25; III, xm, 

1 y ss.; xiv, 16, 18; xv, 7; xvii, 1 ; xx, 8, 12, 30; xxi, 2; xxiii, 13 
Glorificacion de Jesucristo: II, xvi, 14 y ss.; de Dios: II, ii, 1 

Glorificados (santos): pag. xxxii; IV, i, 2; honra a los: I, xi, 8; su invocacion. 

I, xii, 1 y ss.; su ministerio: III, xx, 24; xxv, 6 
Gobernadores, en el sentido del N.T.: IV, iii, 8 

Gobierno civil: IV, xx; diversas formas de gobierno civil: IV, xx, 8; de la lglesia 
primitiva : IV, iv .... 

Gozo: III, viii, 7 y ss.; ix, 5; xiii, 3 y ss.; xxv, 1, 6; IV, xvi, 32. Veas ecada 

articulo de la doctrina que recibido en la fe es causa y fuente de un 
gozo particular 

Gracia de Dios: II, viii, 18; xv, 5; xvi, 2 y ss.; xvii, 1 ; III, xxiii 3; acep- 

tante (de los sorbonistas): III, xiv, 12; amisible: II, v, 13; III, ii, 9 y 
ss.; comun: II, ii, 14 y ss.; iii, 3 y ss.; vii, 10 y ss.; Ill, xiv 2; xxiv, 
10; xxv, 9; cooperante: II, ii, 6; iii, 7, 9, 11 y ss.; v; III, iv, 27; 
xi, 15; eficaz: II, in, 10; especial: II, ii, 6, 20 y ss.; Ill, xxi, 6 (vease 
Amor de Dios)', irresistible: II, in, 10 y ss.; Ill, xxi, 7; intermedia. 
HI, xxi, 7; operante: II, n, 6; m, 11; particular: II, ii, 17; iii, 4; 
iv, 6 yss.; preparadora: II, v, 5; vn, 10yss.; Ill, iii, 2; xxiv, 10, 
previniente: II, m, 7, 12; represiva: II, vn, 10; resistible: II, iii, 10 
y ss.; salvadora: II, in, 9 y ss.; Ill, xxn, 1 y ss., 10 

— Gracia, en el A.T.: II, vi; vn, 6 y ss.; vm, 14 y ss.; ix, 1 y ss. 

— Gracia, en san Agustin: II, ill, 13 y ss.; Ill, xi, 15 

— Gracia, apropiada por la fe: III, ii, 7, 15, 28 

— Gracia de continencia: II, vm, 42 y ss. 

— Gracia, estado de, y Cena: IV, xvii, 41 

— Gracia de la obediencia: II, v, 7 

— - Gracia y regeneration: II, v, 1 1 y ss. 

- Gracia remuneradora de las obras: III, xv, 13 y ss. 

— Gracia y vocation: II, ii, 17 

Vease Amor, Fe, Justification, Regeneration, Santificacion 

Griegos : I, xi, 1 ; xm, 5 ; II, n, 4 

Guarniciones: IV, xx, 12 

Guerra legitima: I, xvm, 1 ; IV, xx, 1 1 y ss. 

Hablar en lenguas: IV, iii, 8 . 

Hambre de Jesucristo (debemos tener): IV, xvm, 20. Vease Jesucristo, juente 

de todo bien 

Herejes, y Trinidad: I, xm, 22; diferencia con los cismaticos: IV, ii, 5 

HerejIa : I, ix, 2; xii, 1; y cisma: IV, ii, 4; nose da en las iglesias evangelicas. 

IV, ii, 5 _ 

Herencia: II, vi, 1 ; xi, 1 ; xn, 2; III, i, 3; xm, 4; xvm, 2 y ss. ; xxi, 7; IV, i, 

2 y ss. 

Hijo de Dios: II, xiv, 5 y ss.; su divinidad: I, xm, 7 y ss.; su eternidad. 

I, xm, 8; creador y gobernador: I, xm, 12; consustancial con el 
Padre: IV, viii, 16 
Hijo del Hombre: II, XIV, 5 y ss. 

II, vii, 6; III, ii, 10 y ss.; vm, 2; xii, 6; xx, 7, 10, 14; IV, xii, 12 


Hipocresia : 
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Hipocritas: III, n, 12; in, 6, 25; iv, 17; xii, 3, 4; xiv, 7 y ss.; xx, 13, 29; xxiv 8- 

IV, i, 7; xiii, 7; xiv, 7 

Hip6stasis de la Trinidad; I, xiii, 2, 5. Vease Personas 

Hombre, microcosmos; I, v, 3; su creation: I, xv; natural: III, xiv, 1 y ss.; 

viejo hombre : II, xvi, 7 

Homicidio: II, vm, 9 y ss., 39 y ss.; IV, xx, 16 

Honor de Cristo: III, iv, 27; xx, 19 y ss.; IV, xvii, 37, 40; xviii, 1 y ss • de 

Dios: I, xii, 1, 3; II, in, 9; viii, 1 1, 16, 22 y ss., 53; III, ii, 26; xiv, 3; 

xix, 5, 16; xx, 4 yss., 14, 28, 35, 41,44; xxiv, 3; IV, xvii, 25, 36; 
xviii, 13, 16 y ss.; xix, 13; xx, 3, 9, 15. Vease Gloria 

— Honor a las autoridades (y superiores) : II, vm, 35 y ss., 46; IV, xx, 22 

— Honor de los hombres y del projimo: II, vm, 47 y ss.; Ill, vn, 4 

— Honor a las imagenes: I, xi, 9 

— Honor a los muertos: I, xi, 8 

— Honor politico: I, xii, 4 

— Honores terrenales: III, vii, 8 y ss.', xx, 46 
Humanidad de Cristo: Vease Encarnacion, Jesucristo 

Humildad: 1,1,1; II, i, 1 y ss.; ii, 1,10 yss.; in, 9; III, n, 23; in, 15; vn,4; 

VIII > 2 '. xir > xx, 6. 8; xxi, 1, 3 y ss.; xxiv, 7; IV, in, 1 ; xii, 15; xvii,’42 
Hurto: II, viii,45; IV, xx, 16 

Idol \tria. I, hi, 1 ; v, 11; x, 4; xi, 13; xii, 1 ; II, vm, 16 y ss.; IV, xvii, 35 y ss.; 

xx, 3 

Idolos : I, xi; II, vm, 17 y ss.; Ill, x, 3 

Iglesia: II, hi, 1; vm, 14 yss.; x, 11; xvi, 16; III, hi, 11; iv, 13 yss., 21, 33; 

xii, 3; xx, 19, 28, 38 y ss., 42, 47; xxi, 1,6 yss.; xxii, 4; xxiv 6' 
IV, xv, 21; xvi, 9, 22; xvii, 49; xix, 13, 35; xx, 2, 5 
Iglesia en el A.T.: pag. xxxv y ss.; II, vi; x, 19; xi, 13 

— Iglesia, sus asambleas: II, vm, 32. Vease Cnlto 

Iglesia, su autoridad en materia de fe: I. vn, 1 ; III, n, 3; IV, i 10- 

debe someterse a la Palabra: IV, vm, 9; autoridad en la interpreta- 

cion de las Escrituras: IV, ix, 13; solo puede administrar la Palabra: 

IV, vm, 9; no tiene poder para aprobar las Escrituras: IV ix 14- 

autoridad de las iglesias locales: IV, i, 9 

Iglesia y Bautismo: IV, xv, 2 

Iglesia, su conservacion por la disciplina: IV, xn, 4 

Iglesia, cuerpo de Cristo: IV, i, 2 

Iglesia, su definicion: IV, i, 7 

Iglesia, edificacion de la: IV, vm, 1 

— Iglesia, eleccion: IV, i, 2 

Iglesia y Espiritu Santo: IV, xix, 6 
Iglesia. tsposa de Cristo: IV, i, 10 

Iglesia, eternidad de la: pag. xxxivyss.; II, xv, 3; IV, i, 17 
Iglesia, fundamento de la: I, vii, 2; IV, vi, 6 
Iglesia, infiel a la verdad: IV, ix, 2 y ss. 

Iglesia instituida por Dios: IV, i, 1,5; fundada sobre la Palabra' 
IV, ii, 4 

— Iglesia invisible y visible: IV, i, 2, 7 

Iglesia, jurisdiccion de la: IV, x, 1-8; xi. Vease arriba Autoridad de 
la Iglesia 

— Iglesia local: IV, i, 9 

Iglesia, madre de los fieles: IV, I, 1, 4 y ss., 10 
Iglesia, y providencia de Dios: I, xvii, 1, 6 y ss. 

— Iglesia de puros: IV, I, 13, 20 

'S les . ia romana: IV, ii, 7, 1 1 , comparada a la Tglesia de Israel, y sus 
vestigios de Iglesia. Vease IV, u, 2-12; v, 1-19; y los articulos sobre 
todas las cuestiones de controversia 
• Iglesia y sacramentos: IV, xviii, 1 9 y ss. 

Iglesia, santidad de la: IV, i, 13, 17; vm, 12. Vease Santidad 

iglesia y salvation: IV, i, 4 
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y ss.; xvi; bendecidos por Cristo: IV, xvi, 7; y Santa Cena: IV, 
xvi, 30; deberes de los ninos: II, viii, 46; los ninos de los fieles son 
santos: IV, xvi, 6; los ninos son reponsables de su naturaleza peca- 
dora: II, i, 8 

de los angeles : I, xiv, 8; de Jesucristo: I, xni, 13; II, xv, 5; xvi, 1; 

III, iv, 25; de Cristo en la oration: III, xx, 17 y ss., 36; en el Bautis- 
mo: IV, xv, 13; de Dios: I, x, 3; III, xx, 28; santificar el nombre 
de Dios: II, viii, 22 y ss.; Ill, xx, 41. 

Ill, m, 21, 23; IV, i, 23-27 
siete : II, viii, 30, 34 

II, i, 4; viii, 56 y ss.; Ill, vm, 4; xx, 43, 46; xxiii, 12; para con las 
autoridades: II, viii, 35 y ss., 46; IV, x, 5; xx, 23 y ss.; a Cristo: II, 
xv, 5 ; civil y libertad cristiana : IV, xx, 1 , 32; por derecho de creacibn : 

II, vm, 13; de la fe: III, n, 6, 8, 29; xxix, 4 y ss.; IV, i, 5; procede de 
la gratia: II, v, 7; a la Ley: II, vii, 3 y ss.; Ill, xvn, 7; IV, xm, 13; 
para con las ordenanzas eclesiasticas: IV, x, 31 y ss.; a la Palabra: 

III, xx, 42; a la Palabra predicada: IV, in, 1; voto de obediencia: 

IV, xiii, 19 

Obediencia de Cristo: Vease Jesucristo 

I, v, 11; xvii, 2; II, rv, 3 y ss.; Ill, xx, 46 

IV, xix, 14, 21, 32; sentido del N.T.: IV, m, 8, 12; en la Iglesia 

primitiva : IV, iv, 1 1 y ss. ; rurales en la Iglesia primitiva : IV, iv, 2 y 

ss.; romanos y confirmation : IV, xix, 10; su potestad: IV, xi, 8 y 

ss.; han usurpado el ejercicio de la disciplina: IV, xi, 6 y ss. 

de conciencia: IV, xx, 12 

moral: II, vn, 3 y ss. Vease Ley 

ceremoniales y morales : III, xi, 1 9. Vease Ceremonias 

Buenas obras (en sentido catolico-romano) : II, viii, 5; III, rv, 27, 36 

y ss. ; xiv, 7 ; xvi, 4 

Obras buenas (en el sentido evangelico): II, v, 11; viii, 5, 52 y ss.; 

III, iii, 6, 21 ; x, 6; xiv, 5 y ss., 9, 16 y ss.; xvn, 1 ; confirman la’ 
adopcibn: III, xiv, 19; su dignidad: III, xi, 20; xii, 1 y ss.; y fe: III, 
xix, 5 y ss.; provienen de la gratia: II, iii, 6-9; frutos de la peniten- 
cia: III, m, 16; siempre imperfectas: III, xiv, 9; provocation a las 
obras buenas: II, n, 4; llamadas justicia en la Escritura: III, xvn, 7; 
proceden de la justification gratuita: III, xvi, lyss.; llamadas 
nuestras: II, v, 14yss.; Ill, xv, 3; su recompensa: III, xrv, 21; 
xv, 3; xvm 

Obras de la carne: II, i, 8 

Obras meritorias: pag. xxvm; III, xv. Vease Meritos. 

Obras propias: II, vm, 28 y ss.; Ill, n, 43; xrv, 1 y ss. 

Obras supererogatorias: III, v, 3; xrv, 12 y ss. 
de Cristo (prueban su divinidad): I, xm, 12; de Dios, punto ae 
arranque de su conocimiento : I, v, 9; de Dios en el corazbn de los 
hombres: II, rv; vii, 22; del Espiritu Santo: I, xm, 14; II, rv, 1 

II, vm, 39 y ss. ; III, xx, 45 

perdbn de las: III, xx, 45. Vease Remision de los pecados 

IV, xi, 7 

y fe: I, vn, 4. Vease Fe 
IV, xiv, 26 


Oracion : 


Oraculos : 
Orden, 


Ordenacion : 
Ordenanzas 

Orgullo: 

Ornamentos 


II, xv, 6; III, ii, 12; xm, 5; xx; IV, xvii, 44; de los angeles: III, xx, 
23; por las autoridades: pag. xxxdc; IV, xx, 5, 23, 28; en el Bautis- 
mo: IV, xv, 19; y confesion de los pecados: III, iv, 6; en el culto: 
vease Culto, Liturgia; y election : III, xxiv, 5 ; para elegir al ministerio 
pastoral: IV, m, 12; por los ninos: IV, xvi, 7; al Hijo: I, xm, 13; a 
las imagenes: I, xi, 10; e imposition de manos: IV, xix, 4, 6; e invo- 
cation: II, vm, 16; y ayuno; IV, xii, 14 y ss.; xn, 15; y Ley: II, vii, 
8; por los muertos: III, v, 10; en el nombre de Cristo, unico Media- 
dor: III, xx, 17; privada: III, xx, 29; publica: II, vm, 32, 34; III, 
xx, 29 y ss.; y arrepentimiento : III, xx, 7. 

Oracion dominical: III, xx, 35 y ss. 

Vease Accion de gracias, Confesion de pecados, Intercesion, Ala- 
bama 

I, vi, 2 „„ „ 

en la Creation: I, xiv, 2; en la Iglesia: IV, x, 27 y ss., 32, sacra- 
men to del orden: IV, xix, 22; orden social: II, n, 13; ordenes ecle- 
siasticas: IV, xix, 22-23 
IV, m, 16; iv, 14 y ss.; xiv, 20; xix, 28 

eclesiasticas, cargan las conciencias : IV, x, 6, 8. Vease Disciplina, 
Jurisdiccion 

II, i, 1 y ss., 9; ii, 1; III, xxi,4 
sagrados: IV, iv, 8 


Paciencia, 

Pacto de gracia 


Pacto 

Padres, 


cristiana: I, xvii, 7 y ss.; Ill, viii; en la oration: III, xx, 50 y ss. 

• I vi, 1; viii, 3; x, 2; II, i, 7; v, 9, 12; vi, 2 y ss.; vii, 1 y ss.; vm, 

15, 21; x, 1 y ss.; xi, 4; III, ii, 22; iv, 32; xiv, 6; xvii, 5 y ss.; xx, 25, 

45; xxi, 1, 5 y ss.; xxn, 6; IV, xm, 6; xiv, 6; xv, 17, 20, 22; xvi, 2 y 

ss 9 y ss., 14 y ss.; xvii, 1, 6, 20; comprende mas que bendiciones 

terrenales: II, x, 8yss.; IV, xvi, 10; el ejemplo de los patriarcas 

y los profetas: II, x, 10-22. 

de salvation : III, xxn, 1. Vease Predestinacion 

del A.T., han vivido de las promesas espirituales : II, x, 10 y ss.; 

xi, 10; de la Iglesia primitiva, testifican en favor de la Reforma: 

pag. xxxi y ss. 

Padres, sus deberes: II, vm, 46; honra que les es debida. II, viii, 


Paganos: 

Palabra 


Pan cotidiano: 

Panteismo: 

Papa: 


Papado : 
ParaIso: 
Participacion 
Pastores : 


35 y ss. 

I, xi; II, ii, 15; iii, 3; vi, 1; xi, 12; III, xiv, 2 y ss.; IV, xviii, 15 

(para designar al Hijo-Logos): I, xm, 7 

Palabra de Dios: III, H, 33 y ss.; xx, 42; arma del cnstiano: 111, ii, 
21 ; su autoridad: III, xx, 51 y ss.; y culto: IV, xvii, 44; su eficacia: 

II, v, 5; III, xxn, 10; IV, xiv, 1 1 ; y eleccibn: III, xxiv, 2, 4 y ss.; 
esencial: I, xm, 7 (vease Hijo de Dios)', limite y norma de la fe: I, 
xiii, 21 ; xiv, 4; III, ii, 6 y ss.; v, 9 y ss.; xx, 21 ; xxi, 2 y ss.; xxiii, 1; 
xxv, 5; IV, xm, 1 y ss.; xvii, 35 y ss.; xvm, 9; xix, 5; y poder de las 
Haves: 111, iv, 14, 21; y oracion: 111, xx, 13, 27, 31; y potestad de la 
Iglesia: IV, n, 4; m, 1; vm, 2 y ss.; y remision de los pecados: 111, 
v 5; y sacramentos: IV, xiv, 3 y ss.; xvii, 39; xix, 2, 7; su sobrie- 
dad: I, xiv, 16; su verdad: III, ii, 15,41; su vigor: II, x, 7. Vease 
Ministerio de la Palabra, Predicacion 

Palabra y Espiritu: II, v, 5; III, ii, 33; IV, viii, 13 
I, xvi, 7; II, v, 14; III, xx, 7, 35, 44 
I, v, 5; xiii, 1 ; en Servet: I, xm, 22 

pag. xxxvi; IV, ii, 12; anticristo: IV. vii, 4, 25 y ss.; su eleccion: 
IV, iv, 1 3 ; costumbres de los papas: IV, vii, 29; su persona: IV, vii, 
27 y ss.; su poder temporal: IV, xi, 10 y ss.; no estan en la verdad 
si no se apoyan en la Palabra de Dios: IV, ix, 5; vicarios de Cristo. 
IV, vi, 9 y ss. 

IV, ii, 2; vi, 1 ; xi, 1 1 y ss. 

III, xxv, 6 

de la Santa Cena, sus condiciones: IV, xvii, 42 

IV, i, 5; sentido de la palabra y funciones en el N.T. y la Iglesia 



1254 


INDICE DE MATERIAS 


primitiva: IV, m, 8; iv, 2 y ss.; sus deberes: II, viii, 9, 46; IV, iii, 1, 
6; disciplina de los pastores: IV, xir, 22; infieles a la verdad: IV, ix, 
3 y ss.; no estan en la verdad si no se apoyan en la Palabra de Dios: 
IV, ix, 5; su ministerio: IV, in, 4yss.; cualidades necesarias: IV, 
m, 12. Vease Ministerio 

Patriarcas, en la Iglesia primitiva : IV, iv, 4 

Paz: I, xvm, 1 ; civil: IV, xx, 3, 12; del corazdn: III, n, 16; xm, 3yss. 

Vease Reposo de las conciencias 

Pecado(s): II, xii, 1; III, xvi, 4; ocultos o publicos: IV, xii, 3, 6; causa del 

pecado: II, i, 10; conocimiento del pecado: I, i, 1 y ss.; II, i, 1 y ss.; 
en los creyentes : III, m, 10 y ss.;xi, ll;xiv, 9; IV, i, 21;xv, 11 y ss.; 
expiado por Cristo: II, xvi; por debilidad: IV, i, 9; innumerables : 

III, iv, 16 y ss.; leves o graves; IV, xii, 4; por la Ley: II, vn, 7; mor- 
tales: II, vrn, 59; III, iv, 28; original: II, i, 4 y ss., 8 y ss.; v, 1 ; III, 
xxiu, 4, 7; original y Bautismo: IV, xv, 10 y ss.; no impide la ora- 
cion:III, xx, 37; publicos: IV, xii, 6; purification del pecado: IV, i, 
20; contra el Espiritu Santo: I, xm, 15; III, m, 21-24; su trans- 
misi6n : II, i, 5 y ss. ; veniales : II, vm, 58 ; III, iv, 28 ; voluntaries : IV, 
I, 28. Vease Perdon, Purificacion, Remision 

Pedro, iobispo de Roma?: IV, vi, 14; su primado: IV, vi, 3 y ss., 11 

y ss. 

Pelagianos: II, i, 5 y ss., 7; iii, 13; v, 2; vu, 5; III, iii, 12 y ss.; xxii, 8; xxiii, 8; 

IV, vm, 12; xm, 7 

Pena del pecado : III, iv, 29; y Bautismo : IV, xv, 10 

— Penas civiles, su diversidad: IV, xx, 16 

— Penas eternas y temporales: III, iv, 30; xxv, 5 

— Pena de muerte: IV, xx, 10 

Penitencia: III, iii; evangelica: III, iii, 4; definition reformada: III, iii, 5; roma- 

na: III, iv, 1 y ss.; IV, xix, 14-17; y Bautismo: IV, xv, 4; legal: 
III, iii, 4; ordinaria: III, iii, 18; especial: III, m, 18; IV, xn, 6; voto 
de penitencia: IV, xm, 4. Vease Arrepentimiento, Mortificacion 
Penitentes; III, iv, 13 

Perdon, su declaration: III, iv, 12; de las faltas de los demas: III, vn, 4; de 

las ofensas : III, xx, 45; de los pecados: III, xix, 5; IV, i, 21; ’im- 
possible despues del Bautismo: IV, i, 23-27; de los pecados volun- 
taries: IV, i, 28; de los pecados cometidos por debilidad: IV, i, 29. 
Vease Poder de las llaves, Remision de los pecados 
Pereza moral: II, ii, 1 

Perfection: II, vm, 30; de la Ley: II, vm, 51 ; ideal del cristiano: III, vi, 5; moral: 

III, vii, 3; requerida para comulgar: IV, xvii, 42; estado de per- 

feccion: IV, xiii, 1 1 y ss. 

Perfeccionismo: III, xi, 6; xvii, 15; xx, 45; IV, I, 20; xvi, 31; xx, 2, 5, 7 
Perjurio : II, viii, 24 y ss. 

Permision de Dios: I, xiv, 17 y ss.; y voluntad de Dios: I, xvi, 8 y ss.; xvm, 

1 y ss.; II, iv, 3; III, xxm, 8. 

Persas : I, xi, 1 

Persecucion por la justicia: III, viii, 7 

Perseguidos, su defensa : pag. xxv 

Perseverancia, final: II, iii, 6, 9, 11; v, 3, 8; III, ii, 11 y ss., 17 y ss., 21, 40; xxi, 7; 
xxm, 1 3 ; xxiv, 6 y ss. 

— Perseverancia en la oracion: III, xx, 51 y ss. 

Persona del hombre: II, xiv, 1; de Cristo, su unidad: II, xiv; Personas de la 

Trinidad, su distincidn: I, xm, 2, 4 y ss., 17yss.; su relation: I 
xiii, 8 

Personalidad de los angeles: I, xiv, 9; de los demonios: I, xiv, 19; del Espiritu 
Santo: I, xm, 15 (vease Espiritu Santo) 

Persuasion por el Espiritu : I, vu, 5. Vease Testimonio del Espiritu Santo 
Petici6n: III, xx, 28, 35 y ss. Vease Intercesion, Oracion 

Piedad, definicion: I, ii, 1 ; III, vn, 3 

Pintura: I, xi, 12 

Placer de los bienes terrenales : III, x, 2 
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Pobreza: III, x, 5; xx, 46; ayuda en la Iglesia primitiva: IV, iv, 6; voto de 

pobreza: IV, iv, 6; xm, 13, 19 

Poder de hacer el bien por la gracia: II, m, 13 y ss. 

Poder de las llaves: III, iv, 5, 7, 14; IV, ii, 10; vi, 3 y ss. ; xi, 1 ; xv, 4, 

xix, 16; en cuanto a la disciplina: IV, xi, 2y ss.; en la confesion 
auricular: III, iv, 15 y ss., 20 y ss.; en el ministerio de la Palabra: 
IV, xi, 1; tanto en publico como en privado : IV, i, 22; y Espintu 
Santo : III, iv, 20. Vease Ministerio pastoral, Perdon, Remision de los 
pecados 

Poderes, separation de los: IV, xi, 3 y ss., 15 

Politica: II,ii,13 

Pompas, en el papado: IV, v, 17 y ss. Vease Lujo 

Porteros (orden eclesiastica) : IV, iv, 9; xix, 22 y ss. 

Posteridad: II, vm, 19 y ss.; carnal y espiritual de Abraham: IV, xvi, 12 y ss. 

Potestad civil o terrenal: IV, xi, 3 y ss.; de Cristo: II, xn, 2; de los concilios 

en la interpretation de la Escritura: IV, ix, 14 
_ Potestad de Dios: III, xx, 2, 40; en la Creation: I, v, 2 y ss.; xvi, 3; 

absoluta: I, xvii, 2; III, xxm, 2, 4 y ss.; IV, xvii, 24 y ss.; y resurrec- 
tion: III, xxv, 4; testimonios de la potestad de Dios: I, v, 6 y ss. 

Potestad espiritual de la Iglesia: IV, vm; xi, 3 y ss., 8 

Potestad temporal de la Iglesia: IV, xi, 8 

Preceptos cristianos, en el sentido romano: II, vm, 56 y ss.; evangelicos. IV, 

xm, 12 . 

Predestinacion: I, xv, 8; xvi, 6; II, i, 10; xi, 1 1 ; xii, 5; xiv, 8; xvii, 1; III, xiii, 4; 

xiv, 21; xxi-xxiv; IV, i, 8; caracter cristologico de la eleccion. 
II, xvii, 1 ; HI, xxi, 7; xxii, 1 ; xxiv, 5. Vease Eleccion, Supralapsa- 
rianismo , 

Predicacion: I, ix, 3; III, xxiv, 1 y ss.; y Bautismo: IV, xvi, 27 y ss.; nos hace 

comunicar con Cristo: IV, xvii, 5; edifica la Iglesia: IV, i, 5; y Espi- 
ritu Santo: III, ii, 33 y ss.; IV, i, 6; ministerio de la predicacion: 
IV, i,5; y perdon: IV, xv, 4; y poder de las llaves: III, iv, 14; 
predicacion de la predestinacion: III, xxm, 14; y sacramentos: 
IV, xiv, 4; xvii, 39. Vease Ministerio de la Palabra 

Predicacion, dias de: II, vm, 32, 34 

. Predicacion a los muertos: II, xvi, 9 

Presciencia de Dios : I, xvi, 4; xvii, 12 y ss. ; II, iv, 3 ; xiv, 8 ; III, xxi, 5 ; y elec- 
cion: III, xxii, 1 y ss.; y gracia: III, xxii, 8 y ss.; y necesidad: m, 
xxm, 6 y ss. 

Presencia real: IV, xvii, 19. Vease Cena del Sefior, Union mistica 
Present acion de los ninos a Cristo: IV, xvi, 7 
Presuncion de la seguridad de la salvation: III, ii, 39; xii, 8 
Primado de la Sede romana : IV, vi; vii, 6 

Principio del mundo: I, xiv, 1 ; de la vida cristiana por el Espiritu Santo. 

II, iii, 6 

Procesion : IV, xvii, 37 (catolicos). Vease Espiritu Santo 

Proceso: IV, xx, 17yss. , H 

Profecias: II, vi; xv, 2; fundamento de la Iglesia: I, vn, 2; prueban la veroaa 

de la Escritura: I, vm, 6 y ss.; mesianicas: II, vi, 3 
Profesion de fe y sacramentos: IV, xiv, 13 

Profetas: I, vi, 2; vm,7; IV, I, 5; del A.T.: II, ix, 1 ; x,20yss.; xi, 10, su 

autoridad: IV, vm, 3, 6; infieles a la verdad: IV, ix, 3 y ss.; su mi- 
nisterio: IV, iii, 4 y ss. 

Progreso en la vida cristiana: III, vi, 5. Vease Mortificacion, Santificacton 

Projimo' II, viii, 55. Vease Amor fraternal, Caridad 

Promesa(s), definition: III, u, 32; xm,4yss.; xvni l yss.; xx, 17, 48; conai- 

cionales de la Ley: II, vn, 4; y eleccion : III, xxiv, 16; espintuales uei 

A.T.: II, x, 9; IV, xvi, 1 1 y ss.; evangelicas: III. xvii, 3, 6; funda- 
mento de la fe y apropiadas por ella: III, ii, 7, 16, 29 y ss.; para los 
humildes: II, ii, 10; y Jesucristo: II, ix, 3; III, ii, 32; de la Ley: 

II, v, 7; vii, 3 y ss.; vm, 4, 37; ix, 2; III, xvii, 1 y ss., 6; y oracion . 

III, xx, 2, 13, 15; selladas y confirmadas por los sacramentos: IV, 
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XIV, 3; XVI, 2 y ss.; xvn, 39; xvm, 19; xix, 2, 8, 17, 20; y Bautismo: 
IV, xv, 17; y Santa Cena: IV, xvn, 4, 11, 37, 43; terrenales y espiri- 
tuales: II, x-xi; su utilidad: II, v, 10 
— Promesa , hacer una: vease Votos 

Propiciaci6n de los pecados, por Jesucristo ; III, iv, 26. Vease Satisfaction vicaria 
Propiciatorio: I, xi, 3 

Propiedades de las dos naturalezas de Cristo: II xiv 
Proseutos: IV, xvi, 23 y ss. 

Providencia: I n, 2; v, 2, 7 y ss.; xrv, 17 y ss„ 22; xvi; II, iv, 6 y ss.; vrn, 37 y ss., 

55; III vii, 8 y ss.; vrn; ix, 3; xiv, 2; xx, 2, 40, 44, 50 y ss.; xxm, 7; 
xxv, 3; IV, xx, 4, 6, 8; providencia ejercida por los angeles: I, xiv 
11 » en l a conservation de la Escritura; I, vm, 8 y ss.; y magistrados: 
IV, xx, 26 y ss.; objeciones contra la providencia: I, xvii, 12 y ss.; 
xvm; alcance y sentido de la providencia: I, xvn. Vease Causa 
prtmera y causas segundas, Compulsion , Libertad , Necesidad, Respon- 
sabilidad 

Prueba del creyente por el sufrimiento: III, vm, 4. Vease Sufrimientos del 

cnstiano 

Pruebas de la verdad de la Escritura: I, vm 

Pueblos, su condition fijada por Dios : III, xxi 5 

PUNTOS FUNDAMENTALES: IV, II, 1, 12 

Pureza : II, vm, 41 y ss. 

Purgatorio : III, v , 6 y ss. ; IV, ix, 14 

Purificaciones : IV, xiv, 20; en el A.T.: IV, xiv, 21; xv, 9 (vease Ceremonias); 
y Bautismo : IV, xv, 9 

Querubines: I, xi, 3. Vease Angeles 

Quiliastas: III, xxv, 5. Vease Milenaristas 

Raz6n : I, xv, 6; corrompida por el pecado: II, n; natural: I, v, llyss.; 

II, n, 2, 4, 18, 20; III, x, 6; xx, 24; xxi, 1 ; xxm, 4; xxv, 11;’ IV, xvn’ 

24, 35 y ss., 47; especulativa: I, v, 11; xiv, 1, 3 y ss., 16- xv 4- II n 
12; y fe: III, xxi, 1 y ss. ' 

Realeza de Jesucristo: II, xvi, 15 y ss.; davidica: II, vi, 2 y ss. 

Realidad en Cristo: IV, xiv, 22, 25; del Sacramento: IV, xvn 10 

Rebautismo (no debe practicarse): IV, xv, 16 

Rebelion contra las autoridades: IV, xx, 29 y ss. 

Recepcion de los catecumenos: IV, xix, 13 

Recompensa de la vida eterna: III, xvm, 1, 3. Vease Remuneration, Vida eterna 

Reconciliacion, por Cristo: II, xv, 6; xvi,2yss.; Ill, xi, 1,4,21 yss.' y oration- 

III, xx, 9 

Reconocimiento para con los hombres: I, xvn, 9; para con Dios: Vease Action de 
gracias 

Recuerdo de los muertos : III, xx, 25 

Redencion : II, vm, 1 5 ; xvi, 1 y ss. ; III, xxv, 2 y ss. ; y misa : IV, xvm 6 

Redentor, revelado por la Escritura : I, vi, 1 
Reforma, no es una sedition: pag. xxv 

Regeneracion : I, xm, 14; xv, 4; II, i, 9; li, 19 y ss., 27; in, 1,6, 8; v, 15; xiii, 2; 

III, ii, 11 y ss., 34; iii, 6 y ss., 19; vi, 1; xi, 1, 6; xm, 5; xiv, 5 y ss.; 

xvn, 5 yss.; xx, 10; xxi, 7; xxiv, 1; IV, xvi, 2 y ss.; e imagen de 
Dios: I, xv, 4; su progresividad : III, in, 9; y Bautismo: IV, xv, 2 y 
ss. , xvi, 25 y ss. ; de los ninos: IV, xvi, 17 y ss.; sus frutos: III xiv 
19; y justification: III, xi, 11; por la Palabra: IV, i, 6 

Regenerados: II, ii, 27 

Regimen espiritual: IV, xx, 1 y ss.; temporal: IV, xx 2 

Regimenes politicos: IV, xx, 8. Vease Aristocracia, Democracia, Monarquia 
Regla para bien vivir: II, ii, 22 y ss.; IV, x, 7. Vease Servicio de Dios 

Keino de Dios: I, vi, 3; III, xx, 42 (vease Dios); de Cristo: I, xiv 15 18- 

U, xv, 3 y ss.; xxv, 5 (vease Jesucristo) 

Reino de. los cielos: II, ix, 5; xv, 3 y ss. ; III, xx, 42; xxv, 10; unido 
a la remision de los pecados: III, in, 19; comenzado ya en la tierra: 

IV, xx, 2; reino espiritual, civil o politico: III, xdc, 15 
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Reintegraci6n a la Iglesia : III, iv, 13 y ss., 39 

Religi6n verdadera: I, ii, 2; xii, 1; II, vm, 16; hecho universal: I, in, 1 ; no 

inventada por el pueblo: I, iii, 2; protegida por los magistrados: 
IV, xx, 9. Vease Servicio de Dios 
— Religion natural: I, x, 4; xi, 1, 4; xv, 6 

Remision de los pecados: II, vn, 15 y ss.; xvii, 5; III, in, 19; iv, 2, 14, 25; xi, 

21 y ss.; xm, 3 y ss.; xiv, 10, 12 y ss.; xvn, 3; xx, 9; IV, xvi, 2 y ss.; 
xvii, 2; xvm, 3 y ss.; en el A.T. : II, vn, 17; y Bautismo: IV, xv, 1, 

3 y ss., 6, 14; xvi, 22; continua: III, iv, 27; IV, i, 22-29; e Iglesia: 

IV, I, 4, 20 y ss.; e imposition de manos: IV, xix, 14, 16; fuente de 
obras buenas: III, xvi, 4. Vease Perdon 

Remuneracion de las obras: I, v, 10; II, v, 2; III, xiv, 21 ; xv; xvi, 3; xvn, 1 yss.; xvm 
Renovacion final: III, xxv, 2 

Rentas eclesiasticas : Vease Bienes eclesiasticos 

Renuncia en cuanto a los hombres y en cuanto a Dios: III, vn; de nuestra 

voluntad: II, vm, 28 y ss.; Ill, xv, 8; xvm, 4; xx, 42 y ss. 

Reposo de la conciencia: II, xv, 6; xvi, 5; III, n, 16 y ss.; iv, 2, 14, 24, 27; 

xi, 11 ; xn, 3 y ss.; xm, 3 y ss.; xiv, 18; xv, 7; xvn, 11; xix, 1 y ss., 
7 yss.; xx, 2, 9; xxi, 1; xxiv, 4; IV, xix, 2; de Dios antes de la 
creation: I, xiv, 1; de la fe: III, II, 37; xx, 47; espiritual: II, vm, 
28 y ss.; del septimo dia: I, xrv, 2; en el poder de Dios: I, xvi, 3; 
del trabajo: II, vm, 28, 32 
Reprensiones, su utilidad : II, v, 1 1 

Reprobacion: III, xxi, 5 y ss.; xxn, 11 ; xxm, 1, 3 y ss.; xxiv, 13 

Reprobos: III, ti, 27, 30; iii, 23; iv, 32, xx, 46; xxu, 1 1 ; xxiv, 2, 12 y ss.; xxv, 6; 

y participation de la Santa Cena: IV, xvn, 34; la fe de los reprobos: 

III, n, 10 y ss.; instrumentos en la mano de Dios: I, xvm, 1 y ss. 
Vease Impios 

Reputacion del projimo: II, vm, 47 y ss. 

Rescate, Cristo nuestro: 111, iv, 30. Vease Jesucristo 

Residencia en la esencia de Dios: I, xm, 6 
Resistencia a los tiranos: IV, xx, 30 

Respeto a las autoridades: Vease Honor a las autoridades 

Responsabilidad: I, v, 3; xvn, 9; II, vm, 2; III, hi, 22 y ss.; xxm; xxrv, 15, en la 
conducta de nuestra vida, y providencia: I, xvn, 3 y ss.; en la mcre- 
dulidad : I, iv, 1; v, 13 yss.; segun la ley natural: II, n, 22 yss.; 
respecto al pecado original: I, xv, 8; II, i, 8; v, 1 y ss., 5, 11 
Respuesta en la oration, su certeza: III, xx, 11 y ss., 47, 52; de oraciones no 

conformes a la voluntad de Dios: III, xx, 15 
Resto: III, xxi, 7 , IT 

Resurreccion, en el A.T.: II, x, 17 y ss., 21; de los creyentes: II, xvi, 13, 17, ill, ix, 

25; IV, xvn, 4, 28; de Cristo: II, xvi, 13; III, xxv, 3 
Retorno de Cristo: II, xvi, 17 y ss.; Ill, xx, 42; xxv, 1 y ss.; y Santa Cena: 

IV, xvii, 37 

Revelacion de Dios por la Escritura: I, vi; los organos de la revelacion : IV, vm, 
1 y ss. 

Reverencia para con los superiores: Vease Honor 
Reyes* IV xx 25 y ss. 

Riquezas: II, vm’ 45 y ss. ; III, xix, 9; xx, 46; y oration: III, xx, 44 

Sabbat: II, hi, 9; vm, 28 y ss. 

Sabelianos: I, xm, 5, 22 

SabidurIa, su contenido: I, i; II, ii, 18; xvi, 12; III, ii, 26 
— Sabiduria de Dios: I,v,2,8; xiv, 21 yss.; xvn, 1 yss.; xvm, 3; 

II, vi, 1; designando al Hijo-Logos: I, xm, 7; II, xv, 2 
Sacerdocio: III, iv, 4; del A.T. y el papado: IV, vi, 2 

— • Sacerdocio universal: II, xv, 6; IV, xvm, 17; xix, -8 

Sacerdote, sentido del N.T. : IV, ill, 8, 12, en la Iglesia primitiva: IV, iv, 2 y ss ; 

su election en el papado: IV, v, 4 yss.; y la misa. IV, xvm, 2, 9, 
13 y ss.; orden eclesiastica : IV, xix, 22 y ss., 28, 30; usurpa el oficio 
de Jesucristo: IV, xix, 28, 30 
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Sacramentalismo: IV, xiv, 14 

Sacramentos: II, xi, 4; III, xi, 9; de la Iglesia: IV, xviii, 19 y ss.; doctrina general: 

IV, xiv; definition: IV, xiv, 1 y ss., 19; xix, 15; del A.T. : II, x, 5 y 
ss.; IV, xiv, 18, 23 y ss.; sentido y proposito: IV, xiv, 20 y ss.; xv, 9; 
administration: II, viii, 32, 34; IV, i, 12; tienen a Dios por autor: 
IV, xix, 2, 12, 17, 19 y ss.; y Cristo: IV, xiv, 16, 20; y Esplritu: IV, 
xiv, 8 y ss., 17 ; eficacia: IV, xiv, 7 y ss.; necesidad, utilidad, y fines: 
IV, xiv, 19; numero: IV, xix, 3; y Palabra: IV, xix, 3 y ss., 7; Pala- 
bra visible: IV, xiv, 4, 6; y promesa: IV, xix, 17, 20; y realidad: 
IV, xiv, 14yss.; romanos: IV, xix, 1; sellos de las promesas: IV, 
xiii, 16; xiv, 15 y ss., 20; xix, 2; testimonio de la gracia: IV, xiv, 7; 
xix, 2; respecto a los hombres: IV, xiv, 13. Vease Bautismo , Cena 
del Senor 

Sacrificadores : II, vn, 1 y ss.; Ill, xx, 18; IV, xvii, 48 y ss. Vease Jesucristo 
Sacrificio(s) : IV, xviii, 10, 13, 16; xiv, 20; de la Ley: II, vi, 2; vii, 1, 17; xi, 1, 4; 

xii, 4; xvi, 6; xvii, 4; III, ii, 30; xx, 18; xxv, 8; IV, xiv, 21 ; ’xviii! 
10 y ss. 

— Sacrificio de Cristo , hecho de una vez por todas: IV, xviii, 3; no 
puede ser reiterado: IV, xviii, 14. Vease Jesucristo 

— Sacrificio del creyente: IV, xviii, 16 y ss. Vease Renuncia 

— Sacrificio de la misa: IV, xviii, 1 y ss., 7, 9, 14. Vease Misa, Transubs- 
tanciacion 

— Sacrificio de paz: IV, xiii, 4 

— Sacrificio de la oracion: III, xx, 3, 13, 14, 16 

Saduceos: I, xiv, 9; xv, 2; II, x, 9, 23; III, xxv, 5 

Sagrada Escritura, alteza de la: I, vm, 2 

— Sagrada Escritura, antigiiedad: I, vm, 3 y ss. 

— Sagrada Escritura, su autoridad: pag xxxm; I, vi, 3; vii; no depende 
de la aprobacion de la Iglesia: I, vii, 1; IV, ix, 14 

Sagrada Escritura y Espiritu Santo: I, vi, 4; III, xxi, 3 

Sagrada Escritura, interpretacion por la Iglesia de la: IV, ix, 13 y ss.; 

por los concilios: IV, ix, 14 

Sagrada Escritura, juez de las decisiones de los concilios: IV, ix, 9 

— Sagrada Escritura, necesidad de la: I, vi, 3 

— Sagrada Escritura, norma de la fe: I, ix; xiii, 3; xiv, 1 ; xviii, 3 y ss.; 
II, ii, 11; vii, 5; xv, 4; III, in, 14; viii, 8 

Sagrada Escritura y Palabra de Dios: I, vii, 1 

— Sagrada Escritura, pruebas de la veracidad de la: I, vm 
Sagrada Escritura, revela al Dios creador y redentor: I, vi 
Sagrada Escritura, sencillez de la: I, vm, 1 

— Sagrada Escritura, testimonio autentico: I, vi, 3 

• Sagrada Escritura v tradicion: pag. xxviii; IV, viii, 14 

Sagrada Escritura, valor de la: I, vm, 1 1 
Sagrada Escritura, veracidad de la: I, vm, 4 
Salvacion, su causa: III, xxi, 1 ; en Cristo: II, xvi, 1 y ss.; Ill, ii, 24; xv, 5; su 
comienzo es una resurrection: III, xiv, 6; su esperanza: III, ii, 42 
yss.; al cuidado del ministerio de los angeles y la providencia: 
I, xiv, 11; xvii, 6; punto fundamental de la unidad de la Iglesia: 
IV, i, 12; tradiciones humanas inutiles para la salvacion: IV, x, 1-16 
Sancion de los pecados: II, v, 2 

Santidad: II, viii, 14 y ss., 51 y ss.; fin de la vocation cristiana: III, vi, 2; fruto 

de la penitencia: III, m, 16; imposible en este mundo: II, vn, 5; 
IV, i, 20; la pretension de una santidad perfecta reporta consecuen- 
cias temibles para la unidad de la Iglesia: IV, i, 13 yss. Vease 
Perfeccionismo 

Santidad de Cristo: II, xiii, 4; xvi, 12 

— Santidad de Dios: I, I, 3; II, xii, 1 ; III, xii, 1 y ss.; xx, 41 
Santidad de la Iglesia: IV, i, 13, 17; en el estado de monje: IV, xrn, 
10 y ss. 

~ Santidad de los patriarcas del A.T.: II, vm, 7 

Santificacion: II, xvi, 13; III, i, 2; n, 8; hi, 9 y ss., 19 y ss.; vi, 2 y ss.; xi, 1, 6, 15; 
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XIV, 4 y ss., 9; xx, 42, 46; xxi, 7; xxii, 1 , xxm, 12 y ss.; y Bautismo: 
IV, xv, 2; xvi, 29; de los dones de Dios: III, vii, 5; xx, 28; de la 
Iglesia: IV, viii, 12; y election: III, xxii, 2 y ss.; de los ninos: IV, 
xvi, 17 y ss.; por el Espiritu : III, i, 2; y justification: III, xvi, 1 y ss.; 
de los escolasticos : III, xiv, 11 

— Santificacion de Cristo: II, xv, 6; xvii, 6; III, xxiv, 8; IV, xvi, 18; 
del nombre de Dios: II, vm, 22 y ss.; Ill, xx, 6, 35, 41 ; del dia de 
reposo: II, viii, 28 y ss.; de la misa: IV, xvm, 3 y ss., 7 

Santos: II, hi, 9; su seguridad: III, xiv, 18 y ss. (vease Seguridad, Comunion 

de los santos, Perseverancia final); jurar por los santos: II, vm, 25 
yss.; sus meritos e intercesion: I, xii, 1; III, xx, 21 y ss.; santos 
difuntos: Vease Glorificados 

Satan (y los demonios): pag. xxxixyss.; I, viii, 2, 5, 9, 11; ix, 2; x, 4; 

xiii, 1,21,29; xiv, 3, 9, 13 y ss.; II, i, 4 yss.; ii, 10; hi, 5, 9; iv, 1 
yss.; vm, 15, 18, 57; ix, 1; xv, 4; xvi, 7, 11; III, n, 10, 21, 24, 31 ; 
hi, 15; v, 2, 6 y ss., 10; viii, 7; ix, 6, 12; xii, 4; xvi, 2; xvii, 1, 11; 
xix, 13; xx, 16, 42 y ss., 46; xxiv, 4; xxv, 7, 9; IV, ix, 6, 9; xii, 12, 
46, 48; xiii, 1 ; xv, 9, 14, 19; xvi, 10, 32; xvii, 1, 12, 15, 19, 23, 30; 
xvm, 1, 3, 6, 18; xix, 8; pretende destruir la Iglesia: IV, i, 11, ins- 
trumento sometido al Dios todopoderoso : I, xiv, 16 yss.; xvii, 1, 
11; xviii, 1 yss.; II, iv, 2, 5; xvn, 7 yss.; sus milagros: pag. xxx; 
padre de mentira: I, vm, 5; imitador de Dios: I, vm, 2 

— Satan, entregar a: IV, xii, 5 

Satisfacci6n : IV, xvii,41; y los sacramentos del A.T.: IV, xiv, 21; de la misa: 

IV, xvm, 1 ; por las obras : III, xiv, 1 3 ; en los Padres : III, iv, 38 y ss. ; 
y confesion romana: III, iv, 25 y ss. 

— Satisfaccion vicaria: II, vi, 2; xv, 6; xvi, 1 y ss.; xvii, 2, 4 y ss.; Ill, 
iv, 26 y ss., 30; xi, 5, 9; xiii, 4; xvi, 4; xx, 45; IV, xv, 3 y ss.; xvm, 
3 y ss. 

Sectarismo: IV, xii, 12 

Sede romana, su primado: IV, vi; vn; su corruption : IV, vn, 18 y ss. 

Segundo Adan: II, xii, 7; III, i, 2 

Seguridad del creyente: I, xvn, 7 y ss.; de ser acepto: III, xx, 11 y ss., 47; por 
la fe en la providencia: I, xvn, 11; de la salvacion: pag. xxvii; 
III, ii, 16 y ss., 39; xiv, 18; IV, i, 3. Vease Certidumbre 
Sello: I, vii, 4; III, i, 1 y ss.; n, 36; xxiv, 1; sello del Espiritu: I, vn, 4y ss.; 

Ill, ii, 36 y ss.; los sacramentos como sellos: IV, xiv, 15 
Semejanza con Cristo: III, ix, 6. Vease Union mistica 

Sentidos, del alma: I, xv, 6; de los filosofos: II, it, 2 

Sentimiento por el Espiritu : I, vn, 5 
Separacion de Dios: II, i, 5 

Sepultura : II, xvi, 7 

Sepultura de Jesucristo: II, xvi, 7; de los muertos: III, xxv, 5, 8. 

Vease Religion natural 
Serafines: I, xi, 3. Vease Angeles 

Servicio de Dios : I,n,2; x,3; xn, 1 ; II, v, 8; vn, 1, 13; vm. 1 y ss., 11, 28 y ss.; 

xi, 13; III, ii, 26; hi, 3; vn, 1; xvi, 2; xix; xx, 3, 13, 27; IV, x; xviii, 
16 y ss.; xx, 15; debe ser conforme a Su voluntad, expresada en su 
Palabra: I, iv, 3; v, 12; II, vi, 1; vm, 5, 15; IV, x, 23 yss.; xiii, 
1 y ss., 11. Vease Religion 

— Servicio externo de Dios y regimen temporal: IV, xx, 2 y ss.; y los 
magistrados: IV, xx, 9 

— Servicio al projimo: III, vi, 5 y ss. Vease Amor fraternal 
Servidores, sus deberes: II, vm, 46 

Servo arbitrio: II, ii, 8, 26; hi, 5. Vease Compulsion, Libertad, Libre arbitrio, Nece- 
sidad 

Severidad en el ejercicio de la disciplina eclesiastica: IV, xii, 8, 12 y ss. ; la 

severidad resoecto a las costumbres divide la Iglesia: IV, i, 13 
Signos de la presencia de Dios: 1, xi, 3; de los sacramentos: IV, xiv, 4; del 

Bautismo: IV, xv, 19; xvi, 2 
en cuanto a los sacramentos: IV, xiv, 7 y ss. 


SlMBOLISMO, 
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Simbolo de los Apostoles: II, xvi, 5, 18; IV, (, 2, 20 
Simbolo de Nicea: IV, I, 2 

Simples de espiritu, razon dc su existencia: II, n, 14, 17 

Simplicidad de la Escritura: I, vm, 1 

Sinergismo: III, xxiv, 1, 3. Vease Libre arbitrio 

SInodos, ejercen la disciplina: IV, xii, 22 

Soberania de Dios: I, xvii, 8; III, vn. Vease Dios , Providencia 

Sobriedad: III, xv, 3; en la oration: III, xx, 5, 44 

Sociedad: II,ii,13 

Sol, instrumento de la providencia: l, xvi, 2 

Sola fide: III, xi, 19 

Solidaridad familiar: II, vm, 19 y ss. 

Sofistas: I, xm, 21 ; xvi, 3; xvii, 2; II, n, 6; in, 10, 13; 111. u, 38; iv, 1 ; xi, 14, 

19; xv, 3 y ss.; xvii, 3; xvm, 10; xx, 20, 24; IV, xvii, 12, 19; xvm, 3; 

xix, 27 

Soplo en el Bautismo : IV, xvii, 43 

Sorbonistas: II, xvii, 6; 111,11,2,33,41; xi, 15; xiv, 12; xvm, 8yss.; xxm, 6; 

IV, xvii, 30 

Subdiaconos, orden eclesiastica: IV, xix, 22 y ss., 28, 33. Vease Diaconos 
Subordinacion del Hijo al Padre: 1, xm, 22 
Subsistencia de las Personas de la Trinidad: I, xm, 2, 6 

Substancia: I, xiii, 5; II, xiv, 1,3; III, n, 24; xxv, 8; IV, xvii, 10 y ss., 14, 19 y 

ss., 24, 28, 32, 34; xix, 7; del Bautismo: IV, xvi, 2; de Cristo: 
I, xv, 5 ; en el Sacramento : IV, xvii, 1, 3, 1 1, 12 y ss., 15, 19; deDios: 
1, xm, 2, 5, 19; xv, 5 

Sucesion apostolica en la Iglesia romana: IV, n, 2; invocada en vano: IV, v, 

13; es la de la doctrina: IV, ii, 3 
Suenos: I, xv, 2 

Sufrimientos de los cristianos: III, v, 4; vii, 8 y ss.; vm; ix. 1 v ss.; xn, 6; xvih, 
4, 7; xx, 11, 46; no son meritorios: III, iv, 31 y ss. 

— Sufrimientos de Cristo: II, xvi; III, vm, 1 

Sufrimientos de los impios: III, iv, 3 1 y ss. 

Sumario de la Ley: II, vm, 51; IV, xx, 15 

Superiores, honra a los: II, vm, 35 y ss.; IV, xx, 22; sus deberes: II, vm, 46 

Supersticiones: I, iv, 1 y ss.; xi, 2, 4; xn, 1, 3; xvi, 3; II, vi, 4; vm, 16 y ss.; Ill, iv, 

12 y ss.; v, 10; vii, 3; xx, 22; xxv, 8; IV, xvii, 12, 36, 43; xix, 4, 30; 

xx, 9; en las ceremonias: IV, xiv, 25; en los ayunos: IV, xii, 20; en 

la observancia del reposo: II, vm, 33 y ss.; en los sacramentos: 
IV, xiv, 4; en los votos: IV, xm, 7 

SUPRALAPSARIANISMO : III, XXI, 4 


Tacianistas: 

Templanza: 

Templos: 

Temor 


Tentaci6n: 


Tentar 
Teofanias: 
Teologi'a 
T EOLOGO, 

Tesoro 

Testamento 

Testigos 

Testimonio 


IV, XII, 23 

III, xix, 9; xx, 44; IV, xii, 18. Vease Ayuno 
III, xx, 30; IV, i, 5; templo del Espiritu Santo: I, xm, 15; xxv, 6 
de Dios: I, ii, 2; m, 2yss.; iv, 4; x, 3; II, in, 4; III, ii, 22 y ss., 
26 y ss. ; hi, 21; xir, 4; xiv, 8; xvi, 3; y fe: III, ii, 22yss.; funda- 
mento de la penitencia: III, m, 7, 15; voluntario y no servil: I, iv, 4; 
HI, ii, 27; respecto a nuestra salvation: III, xxiv, 6y ss. 

II, vm, 49; III,ii, 42; xx, 46; xxv, 1; de Adan: II, i, 4; de Cristo: 
II, xvi, 12; de la fe: III, ii, 17 y ss. (vease Combate de la fe); de son- 
dear los decretos de Dios : III, xxiv, 4 
a Dios: III, xx, 51 ; con votos inconsiderados: IV, xm, 3 
I, xi, 3 

natural: I, v, 12 y ss.; especulativa: pag. xxxni; I, xiv, 4 
su vocation : I, xiv, 4 
de la Iglesia: III, v, 2 

(Antiguo), definition: II, xi, 4; comparacion de los dos Testamen- 
tos: II, IX— xi. Para el A.T., vease Ceremonias , Ley 
celestiales (Espiritu, agua y sangre): III, i, 1 ; IV, xiv. 22 
interno del Espiritu Santo: I, vii, 4; vm, 12; II, v, 5; III, i, 1 ; ii, 41 ; 
xxiv, 1 ; IV, xiv, 8 


INDICE DE MATERIAS 


1261 


— Testimonio de los Padres: pag. xxxi y ss. Vease el Indice de Autores 
Citados 

— Testimonio, falso: II, vm, 47 y ss. 

Tiempos: III, m, 2; de la Iglesia: IV, xvm, 20 

Todo esta consumado : IV, xvm, 3 

Todos los hombres salvados: III, xxiv, 15 

Tolerancia respecto a los vicios de la Iglesia: IV, i, 14; en cuanto a los pecadores 
en la Iglesia: IV, i, 15. Vease Amor fraternal, Libertad cristiana 
Tonsura: IV, xix, 25 y ss. 

Tradicion: pag. xxxiv y ss.; y bautismo de ninos: IV, xvi, 1 ; y Escritura: pag. 

xxvm; en la Iglesia romana: IV, x, 9 y ss.; critica de las tradiciones 
humanas: IV, x; no esta al servicio de Dios: IV, x, 16; refutada: 
IV, x, 17 y ss.; xi, 8; oral: IV, vm, 14 
Traducianismo: II, i, 7 
Transcendencia de Dios : I, v, 5 
Transgresion : II, vm, 58 y ss. Veas e Pecado 

Transubstanciacion : pag. xxxii y ss. ; IV, xvii, 12 y ss., 20 y ss. 

Tribunal de Dios: III, xn, 1. Vease Dios juez 

Trinidad, doctrina general: I, xm; propiedad de las Personas: III, xi, 8 

Tristeza segun Dios: III, iii, 7, 15; iv, 2 

Tropistas: IV, xvii, 21 

Turcos: II, vi, 4 

Ubicuidad de Cristo en tanto que Hijo y en tanto que cuerpo: II, xm, 4; IV, 
xvii, 16 y ss., 19, 24 y ss., 28 y ss. 

Unci6n de Cristo: II, xv, 5; III, i, 1 ; del Espiritu Santo: II, xv, 5; III, i, 3; 

en el sacramento del orden: IV, xix, 30 y ss.; del santuario: II, xv, 6 
Unidad del cuerpo de Cristo: IV, i, 3; xvii, 38, 44; la de la Iglesia no debe 

ser deshecha: IV, i, 10; sus condiciones: IV, n, 5; debe ser procu- 
rada en el ejercicio de la disciplina: IV, xn, 11 ; puntos fundamen- 
tals y puntos secundarios: IV, I, 12; por la predicacion : IV, ill, 1 
Uni6n hipostatica: 11, xiv 

— Union mistica: III, i, 3, 4; u, 24 y ss., 35; ill, 9; vi, 2 y ss.; vm, 1 ; 
xi, 5, 10, 23; xiv, 4; xv, 5; xx, 24; xxn, 3, 7, 10; xxiv, 5; xxv, 2 y ss., 
7; IV, xv, 1, 5 y ss., 12; xvi, 2, 17; xvii, 1 y ss., 5 y ss., 1 1 y ss., 26, 
30 y ss., 38; xix, 35 

Universalismo: III, xxiv, 15 y ss. 

Uso de los bienes terrenales: III, x, 1 y ss. 

Venganza de Dios: III, iv, 31 y ss.; y penitencia: III, ii, 15 y ss.; xx, 45 

Verdad divina: pag. xxvi; I, x, 3; IV, xv, 17; de la Escritura: I, vm, 4; amor 

natural a la verdad: II, n, 12; inaccessible a la razon natural: II, ii, 
18; debe mantenerse: II, vm, 47 y ss.; en la Iglesia: IV, i, 3; no 
permanece solo por los pastores y concilios: IV, ix, 3; sino por el 
ministerio de la predicacion: IV, vm, 12; ix, 13; recibida por la fe: 
III, ii, 6 y ss. 

Version de los LXX: 1, vm, 9 

Vicarios de Cristo: IV, xvm, 2; a saber, los magistrados: IV, xx, 6, 9 

Vicios en la Iglesia: IV, i, 14. Vease Perfeccionismo 

Victoria de Cristo y de los fieles sobre Satan: I, xiv, 18; II, xvi, 6 

Vida cristiana: III, vi x; xxv, 1 ; de Cristo: II, xn, 2; xvii, 5; en Cristo: 

I, xm, 13; II, vi, 1 ; xvi, 1; III, xiv, 4 (vease Union mistica); eterna: 
I, v, 10; III, ii, 28; vii, 3; ix; xvm, 1 y ss.; xxv, 3; larga vida: II, vm, 
37; presente, su uso: III, x; su estima: III, ix, 3 y ss.; su fragilidad: 

I, xvii, 10; su vanidad: III, ix, 1 y ss.; del projimo: II, vm, 39 y ss.; 
espiritual: II, xvi, 13; de la Iglesia: IV, i, 4 

Viejos, sus deberes: II, vm, 46 

Virgen Maria: III, xx, 22; IV, xvii, 25 

Virginidad, no es superior al niatrimonio: IV, xn, 27 y ss.; xm, 3 
Virtudes de Dios: I, x, 3; en la Creadon: I, xiv, 21; humanas, su apologia: 

II, ii, 4; de los paganos: II, iii, 3; de los incredulos: III, xiv, 1 y ss.; 
en la Iglesia apostolica: IV, xm, 18 
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Visiones: 

ViVIFICACION, 

VOCABULARIO 

Vocacion: 


VOLUNTAD 
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